SUBSTANTA EPICVA A LEGENDEI VANATORII RITUALE
A ANIMALULUI-CALAUZA LA TRIBURILE EURASIATICE
SI LA POPOARELE INVECINATE DIN EVUL MEDIU

DE

VICTOR SPINEI"

Abstract

The legendary cycle of the ritual hunt of the so-called guiding animal (das wegweisende Tier, I’animal-guide) benefited from an
ample diffusion in space and time, as it was identified among numerous ethnic groups within Europe and Asia, in Antiquity and in the
Middle Ages, sometimes with unblurred echoes in the subsequent eras. The myths circumscribed to this thematic conglomerate do not
represent a simple episode within the current ritual practices, but they embody insightful connections with the overall ancestral religious
beliefs, with implacable demographic restructurings and with profoundly meaningful political moments.

The essence of the legends related to the ritual hunt of the guiding-animal consisted of pursuing and even sacrificing a wild
mammal (more rarely a domestic one), by a human community, led by the animal towards a convenient place. In this place, an
important settlement, a city, a house of worship, a state body or one that provided appropriate standards of living was founded. Either
the animal was tracked down within a hunting enterprise, or the animal itself assumed the guidance of a community; the latter
accepted this position because it felt that it would be profitable for its destiny. The purpose of involving the animal in the life of the
human group was to help it get out of a precarious condition and to offer it better standards of living. Hence, the larval state, without
any horizon, was surpassed and a preponderant position within the terrestrial universe was acquired. The animal in question was
endowed with condescendence, with an infallible sense of orientation and a miraculous force, which induces the idea that it was an
emissary of the divinity.

Although ritual-hunt legends were created in several places of the world, one cannot exclude influences and borrowings —
mostly concerning details — among neighbouring communities, stimulated mostly by the migration of human masses and by the
improvement of the commercial, confessional or other types of relations. As the migratory waves crossed transcontinental routes and they
adopted foreign idioms, going through acculturation, confessional proselytism and activating other complex interconnection networks,
they transferred and proliferated customs, myths and rituals of highly diverse origins. That, all the more as humankind has never and
nowhere had an evolution with autarchic attributes.
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Ciclul legendar al vanatorii rituale a asa-numitului animal-calauza (guiding animal, das wegweisende
Tier, I’animal-guide) a cunoscut o raspandire ampla in timp si spatiu, fiind semnalat la numeroase etnii din
Europa si Asia, in Antichitate si in Evul Mediu, cu ecouri ce au razbatut uneori si in epocile ulterioare.
Miturile circumscrise acestui conglomerat tematic nu reprezintd numai o simpld secventd desprinsd din
practicile rituale curente, ci ascund conexiuni de substantd cu ansamblul credintelor religioase ancestrale, cu
implacabile restructurari demografice si cu momente politice de profunda semnificatie.

Esenta legendelor aferente vanatorii rituale a animalului-cdlauza consta din haituirea si eventual sacrificarea
unui mamifer salbatic, mai rar domestic, de cétre o comunitate umana, condusa de acesta pana spre un loc propice,
unde se intemeia o asezare importantd, o cetate, un lacag de cult, un organism statal sau care oferea conditii
adecvate de viatd. Animalul era urmarit fie in cadrul unei Intreprinderi cinegetice, fie pentru ca el singur 1si asuma
dirijarea unei colectivitdti, care accepta aceastd posturd, intrucat intuia ca va fi profitabila pentru destinul ei.
Scopul implicarii animalului in viata grupului uman era de a-1 ajuta sa se sustraga dintr-o situatie precara si de a-i
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oferi oportunitati mai favorabile de trai. Astfel, era depasita o stare de existenta larvara, lipsita de orizont §i se
dobandea o pozitie preponderenta in cadrul universului terestru. Respectivul mamifer era dotat cu mansuetudine, cu
un simt de orientare infailibil si detinea o fortd miraculoasa, ceea ce induce idee ca era emisar al divinitatii.

Miturile despre véanatoarea rituald a animalului-célauza exponent al vointei divine prezintd o peremptorie
componentd comuna cu legendele ce se pot integra In asa-numita categorie a legendelor despre vanatoarea
rituald a animalului-célduza fara atribute sacramentale. Acestea din urma presupuneau o actiune vanatoreasca
ce avea drept tintd un animal — apartindnd de cele mai multe ori speciei cervidelor sau a bovideelor —, care
cadea victima dupad ce urmaritorii sai fuseserd condusi de hazard in locuri unde ei au ridicat cetati sau au
fondat entitati statale. In acest caz, mamiferul gonit nu avea nicio implicare constienti la implinirile
comunitatilor umane si nici nu pare sa fi raspuns imboldurilor fortelor supranaturale.

De asemenea, tezaurul mitic al multor popoare medievale cuprinde si legende — partial inrudite cu
celelalte doua categorii —, pe care le-am integra in varianta vanatorii rituale a animalului personificand o
divinitate. In schimbul atasamentului pentru normele religioase pe care le propaga divinitatea metamorfozata,
aceasta se arata binevoitoare fatd de urmaritori, recompensa fiind de naturd confesionald. Zeitati care insumau
in mod perpetuu sau doar ocazional trasaturi zoomorfe sunt binecunoscute intr-un numar extrem de mare in
mitologia popoarelor din Antichitate.

O congstientizare a faptului ca mitul vanatorii rituale a animalului-cdlauza nu este circumscris numai unui
perimetru geografic limitat, ci a fost adoptat de numeroase comunitati umane, alcdtuind un concept bine
definit, proliferat de-a lungul multor meridiane, s-a infiripat inca la Jacob Grimm (1785-1863). Mult mai
apreciat de marele public in postura de autor, impreuna cu fratele sdu Wilhelm, al unui fascinant volum de
basme, Jacob Grimm s-a reliefat, totodati, drept competent etnograf si lingvist. Intr-un tratat de impozanti
pentru Der Ring des Nibelungen al lui Wagner —, acesta a facut lapidare notificari asupra subiectului la care ne
referim, cu exemplificari din textele autorilor bizantini si medievali, folosind termenul de Wegweiser (cdlauza)
pentru unele patrupede dotate cu insusiri speciale’.

In deceniile urmatoare si alti savanti au relevat conjunctia strinsa dintre om si animal, oglindita in sfera
miturilor, conturdnd mai elocvent conceptul de animal-calauza. Dintre lucririle care imbratiseaza un amplu
orizont cultural, am aminti pe cele despre istorisirile dedicate urmaririi caprioarei/cerbului ale lui Paulus
Cassel’, Carl Pschmadt’, Gyula Moravcsik®, Janos Berze Nagy® si Franz Altheim®. O categorie distincta de
studii vizeaza o problematica cuprinzitoare, referitoare si la alte specii de animale-calauza, fiind concepute de
Alexander H. Krappe’, Reinhold Merkelbach®, Jean-Paul Roux’ si Mircea Eliade'®. Unele din aceste studii —
cu prioritate cele purtdnd semnatura lui Paulus Cassel, Carl Pschmadt si Janos Berze Nagy — au avut o
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proliferare limitata, ramanand cunoscute numai unui cerc restrans de savanti. in afara acestor lucrari, au mai
fost elaborate numeroase si valoroase studii unde tematica in discutie este circumscrisa nivelului zonal, ele
fiind profitabil utilizate si, in mod firesc, citate in rAndurile de mai jos.

Cu toate cad armatura documentara, pusa in valoare de diversi savanti pentru definirea concluziilor legate
de miturile privind véanatoarea rituald a animalului-calauza, a fost de mare diversitate si complexitate si in
pofida acumulérii de cunostinte temeinice despre credintele religioase ale populatiilor din stepele central-
asiatice, din Orientul Mijlociu si Apropiat, acestia nu au inclus decat ocazional exemplificdri cu caracter
general din sfera mitologici a triburilor nomade ale Eurasiei. incercarea de a suplini — fie macar si partial —
aceastd carentd reprezintd si mobilul intocmirii prezentului studiu. Asuméandu-ne acest demers, suntem pe
deplin constienti ca amplitudinea temei, aspectele sale colaterale si spatiul tipografic redus aflat la dispozitie
nu ne va permite o tratare pe deplin corespunzatoare.

Un episod colportand substanta mitica la care ne referim este semnalat — pentru prima data in cazul unei
populatii de neam turcic din estul Europei — la huni. Desprinsi din marea uniune tribald hiung-nu (xiongnu),
care timp de mai bine de o jumatate de mileniu 1si impusese hegemonia asupra teritoriilor de la hotarele
septentrionale ale Chinei, hunii au migrat in circumstante neelucidate spre vest, pe culoarul stepic al Eurasiei.
Ei au patruns in regiunile de campie din extremitatea rasariteana a Europei, in primele secole ale mileniului
intai al erei crestine, ajungand in coliziune cu populatiile caucaziene. O primd mentionare a lor in estul
Continentului este inregistratd in al treilea sfert din secolul al Il-lea al erei crestine si se datoreaza lui
Ptolemeus, care ii localizeazdi pe huni (Xouvol) intre bastarni si roxolani''. Pornind de la aprecierile
geografului originar din Egipt, ce a starnit anumite controverse, unii istorici moderni i contesta veridicitatea
informatiilor, in vreme ce altii considera cd in vremea acestuia hunii se stabilisera la est de tarmurile Marii de
Azov si la nord de cursul superior al Kubanului'?. Strabatand teritorii intinse, ei au intrat in contact cu triburi
de origine diferitd, ceea ce explica si structura lor etnicd mozaicatid. Cu toate cd, dupa unele descrieri ale
autorilor antici, hunii par sa fi avut trasaturi mongoloide, investigatiile istoricilor si lingvistilor au condus spre
concluzia ca nucleul lor principal ar fi fost constituit din elemente turcice. Odata cu afirmarea lor pe scena
istoriei s-a creat o bresd adancd in cadrul conglomeratului etnic iranian, care dominase intinderile Eurasiei
vreme mai mult de un mileniu. Hunii au deschis calea afirmarii in spatiul amintit a neamurilor de origine
turcica, care, treptat, si-au extins suprematia politicd si demograficd din Asia Centrald pand in jumatatea
meridionald a Europei Rasaritene. Hegemonia militard a turcofonilor s-a mentinut pana la ridicarea
impetuoasd a mongolilor in vremea lui Genghis-han, in timp ce ponderea lor demografica a fost in mult mai
micd masura afectatd de schimbadrile din registrul politic. Hunii au intrat constant n orbita istoriografiei
romane din momentul in care au fortat trecerea Donului Tn anul 375, cand au zdrobit ostile ostrogotilor si si-au
impus controlul militar in spatiul nord-pontic, amenintand direct hotarele Imperiului Roman de Rasarit"’.

Intre lucrarile din epoca romana tardiva carora li se datoreaza succinte relatiri asupra expansiunii
hunilor in Europa se numard si Istoria eclesiastica (ExxAnoiaotixy iotopio) a lui Salamanos Hermeias
Sozomenos, autor nascut n jurul anului 400 intr-un mic sat palestinian numit Bethelea de langa Gaza. Facea
parte dintr-o familie Instarita, care i-a asigurat o instructie Tngrijitad. Mai multi membri ai acesteia s-au dedicat
rosturilor bisericesti, ceea ce si explicad atasamentul lui Sozomenos fata de problematica confesionala. Orizontul sau
cultural s-a largit considerabil datorita calatoriilor Intreprinse intr-o mare parte a Asiei Anterioare. Putin dupa 425
s-a stabilit la Constantinopol, unde a activat in domeniul judiciar, ceea ce i-a facilitat apropierea de cercurile
inalte de la Curtea Imperiala. In acesti ani s-a preocupat totodati de elaborarea unei ample lucrari de istorie
ecleziastica, pentru documentare beneficiind de resursele bibliotecii imperiale, de cele ale lacasurilor monahale si
ale eruditilor locali. Pe baza materialelor colectate si a preludrii multor pasaje din tratatul cu continut apropiat al
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contemporanului sdu Socrates, a fost Tn masura sa redacteze, in limba greaca, o intinsd opera care includea relatari
ale evenimentelor derulate intre domnia lui Constantin I cel Mare si ultima parte a Iui Theodosius II (408—450),
acoperind perioada cuprinsa intre anii 323 si 439. Potrivit investigatiilor specialistilor, Sozomenos a Inceput s
lucreze la sinteza sa, structuratd in noud carti, in 440 si a terminat-o spre sfarsitul Iui 443 sau la inceputul anului
urmator, fara ca ultima carte sa fie finisatd. Nu ne este cunoscuta data la care a decedat, dar este de presupus ca nu a
supravietuit mult dupa incheierea operei care ii va aduce notorietatea'*.

Dupé cum i indica titlul, lucrarea are cu prioritate in vedere aspecte ale vietii bisericesti derulate in cuprinsul
Imperiului roman, dar tangential, contine referiri si la aspecte de ordin politic si de altd natura. Intre altele,
Sozomenos reda doud variante ale unei legende privitoare la modul in care hunii au pus stipanire pe teritoriile
gotilor. Populatiile respective n-ar fi avut anterior nici un contact, fiind despartite de apele unui lac intins,
nenominalizat in textul sdu. Potrivit primei variante, apa putin adanca a lacului a fost traversatd de un bou
intepat de un taun, fiind urmarit de proprietarul vitei, care ulterior, si-a Instiintat conationalii despre locurile
unde ajunsese. In cealaltd varianti, se relateazi ca drumul accesibil prin arealul acvatic ar fi fost indicat unei
cete de huni de cétre un cerb, pe care incercau sa-l vaneze. Fiind placut impresionati de calitatea terenurilor
depistate si de climatul propice de acolo, hunii au revenit cu forte mult sporite, in frunte cu conducatorul lor, si
le-au cucerit de la goti, care s-ar fi refugiat in provinciile romanilor: GAAOL 0€ AEYOLGLY MG EAOPOC
daeLYodod Tiet TV OdVVEV ONpdcty Enedelée TV o€ TNV 060V, £ EmmOANG KAALTTONEVIV
T01¢ 10001 TOVG 08 TOTE HEV DTTOGTPEY UL HOVUAGOVTAS TTHV X OPOV AEPL LETPLOTEP® KOL
vewpyig fuepov odoav kail T@ KpatodVTL TOd £0voug dyyeilat d 08460 vTO'". Numai cea de-a
doua varianta a expunerii autorului originar din Bethelea reflectd o implicare supranaturald, in vreme ce prima
are o tentd profana, ancoratad in cotidianul rustic. Pasajul respectiv a atras de multa vreme atentia specialistilor,
fiind comentat frecvent in literatura de specialitate'®.

Chiar dacd nu desemneaza numele intinderilor lacustre strabatute cu prilejul urmaririi boului, respectiv
cerbului, Sozomenos avea desigur in vedere Marea de Azov. Cel mai amplu si mai precis izvor asupra marii
expansiuni hunice in estul si sud-estul Europei, Ammianus Marcellinus (c. 330—c. 400), indicase, fara exces de
claritate, ca salasurile tribului asiatic, nainte de a se arunca impotriva gotilor, erau situate dincolo de mlastinile
Maeotice, in vecindtatea ,,Oceanului inghetat” (ultra paludes Maeoticas glacialem oceanum accolens)". Aceeasi
localizare a lor se deduce din opera lui Zosimus'®. Unii bizantinologi presupun ci episodul trecerii miraculoase a
hunilor prin apele lacului ar fi fost imprumutat de Sozomenos din opera compusa din paisprezece carti, in cea
mai mare parte pierdutd, a lui Eunapios (ca. 345—ca. 420)'°, autor niscut in vestul Asiei Mici, la Sardes, fosta

Y p. Batiffol, Sozoméne et Sabinos, in Byzantinische Zeitschrift, VII, 1898, pp. 265-284; G. Schoo, Die Quellen des
Kirchenhistorikers Sozomenos, Aalen, 1973 (Neudruck der Ausgabe Berlin, 1911), pp. 1-16; [W.] Eltester, Sozomenos, in Paulys
Realencyclopddie der classischen Altertumswissenschafi, Neue Bearbeitung begonnen von G. Wissowa (eds. W. Kroll si K. Mittelhaus),
Zweite Reihe, 5, Stuttgart, 1927 (retiparit Stuttgart, 1963), cols. 1240-1248; G. F. Chesnut, The First Christian Histories. Eusebius,
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2003, pp. 223-225; M. Stachura, Wanderung und Kontinuitdt in der Hdretiker und Heidenpolitik in den Werken von Sokrates und
Sozomenos, in Continuity and Change. Studies in Late Antique Historiography (eds. D. Brodka si M. Stachura), Cracovia, 2007, pp.
131-145; W. Treadgold, The Early Byzantine Historians, Houndmills, Basingstoke-New York, 2010, pp. 145-150.

1% Sozomenos, Historia ecclesiastica | Kirchengeschichte, 3 (ed. si trad. G. C. Hansen), Turnhout, 2004, pp. 816-817. Cf. si
Hermiae Sozomeni Ecclesiastica historia, in Socratis Scholastici, Hermiae Sozomeni, Historia ecclesiastica, in Patrologia cursus completus.
Patrologiae Graecae, LXVII (ed. J.-P. Migne), Paris, 1859, cols. 1403—1404; Sozomenus, Kirchengeschichte (ed. J. Bidez), Berlin,
1960, pp. 294-295; Ibidem, ed. a 2-a, Berlin, 1995, pp. 294-295; Sozomenos, Historia ecclesiastica | Kirchengeschichte, 3 (ed. si trad.
G. C. Hansen), Turnhout, 2004, pp. 816-817; Sozomeéne, Histoire ecclésiastique, livres V-VI (eds. J. Bidez, G. C. Hansen, trad. A.-J.
Festugicre si B. Grillet), Paris, 2005, pp. 444—447; Sozomenos, in Germani aetatis migrationis gentium. Excerpta e fontibus antiquis
qui supersunt de Germanis a medio saeculo tertio usque ad annum CCCCLIII p.Chr. / Die Germanen in der Vélkerwanderung.
Ausziige aus den antiken Quellen iiber die Germanen von der Mitte des 3. Jahrhunderts bis zum Jahre 453 n.Chr, 2 (eds. si trad. H.-W.
Goetz, S. Patzold si K. W. Welwei), Darmstadt, 2007, pp. 48—49.

163, Grimm, op. cit. (n. 1), p. 1094; G. Moravcsik, 4 csodaszarvas monddja a bizanczi iréknal, pp. 283-284; idem, Die
hunnische Hirschsage (n. 4), pp. 114-115; K. Heinrich, op. cit. (n. 4), pp. 204-205; J. Berze Nagy, op. cit. (1) (n. 5), pp. 69-70;
F. Altheim, Xovvor und xwn, in idem, Geschichte der Hunnen, 1 (n. 12), pp. 6—7.

7 Ammiani Marcellini Rerum gestarum libri qui supersunt (ed. W. Seyfarth, adivvantibus L. Jacob-Karau et 1. Ulmann), II,
Libri XXVI-XXXI, Stutgardiae et Lipsiae, 1999, p. 161.

18 Zosime, Histoire nouvelle, 11, 2 (Livre IV) (ed. si trad. F. Paschoud), Paris, 1979, pp. 280-281.

Y G. Schoo, op. cit. (n. 14), p. 83; G. Moravcesik, Byzantinoturcica, 1, Die byzantinischen Quellen der Geschichte der
Tiirkvolker, ed. a 2-a, Berlin, 1958, p. 511.
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capitald a regatului Lidia, unde, de altfel, si-a petrecut si restul vietii, dupa ce s-a intors de la studiile facute la
Athena®.

Mult mai explicit decat Sozomenos in ceea priveste legenda deplasarii hunilor se dovedeste, un secol
mai tarziu, lordanes — notarius in Moesia, cu ascendentd gotica sau goto-alana —, in sinteza dedicata originii §i
faptelor gotilor. Lucrarea sa, redactatd in latina la mijlocul secolului al VI-lea, constituie o compilatie abreviata
dupa ampla cronica pierduta a lui Flavius Magnus Aurelius Cassiodorus (c. 485—c. 585)*'. La randul sau, pasajul la
care ne referim fusese preluat, precum se notificd in opera lui lordanes, dintr-o lucrare generala de istorie
alcatuiti de Priscus din Panion (Panites) (c. 410—c. 480), din care s-au pastrat doar fragmente®. Dintre toti
cronicarii din Antichitate, Priscus — in calitate de emisar al Constantinopolului la resedinta lui Attila din Pannonia —
i-a cunoscut cel mai bine pe huni®.

In textul lui Iordanes se arati ci, pe cand se afla la vanitoare, unui grup hunic i-a aparut in fati o
caprioard (cerva), care s-a lasat urmarita prin apele lacului Meotida. Aceasta se oprea din loc in loc, pentru a
le indica calea propice de trecere, iar dupa ce a ajuns pe celalalt mal, in tara scitica, ar fi disparut. Reintorsi din
intreprinderea cinegeticd, vanatorii i-au mobilizat pe ceilalti conationali pentru a porni sd ocupe tinuturile
imbietoare ale Scythiei, ceea ce au si reusit doar dupa ce au infrant mai multe populatii din zona: Auius ergo
gentis, ut adsolet, venatores, dum in interioris Meotidae ripam venationes inquirent, animadvertunt, quomodo
ex inproviso cerva se illis optulit ingressaque paludem nunc progrediens nunc subsistens index viae se tribuit.
quam secuti venatores paludem Meotidam, quem inpervium ut pelagus aestimant, pedibus transierunt. mox
quoque Scythica terra ignotis apparuit, cerva disparuit. [...] illi vero, qui praeter Meotidam alium mundum
esse paenitus ignorabant, admiratione ducti terrae Scythicae et, ut sunt sollertes, iter illud nullae ante aetati
notissimum divinitus sibi ostensum rati, ad suos redeunt, rei gestum edocent, Scythiam laudant persuasaque
gente sua via, qua cerva indice dedicerant, ad Scythiam properant, et quantoscumque prius in ingressu
Scytharum habuerunt, litavere victoriae, reliquos perdomitos subegerunt™.

Contemporan al lui lordanes, cu o glorioasa carierd militara aldturi de generalul Belizarius, Procopius
din Caesarea (c. 500—c. 565) istoriseste intr-o manieri aseminitoare episodul urmririi caprioarei, in opera
sa dedicata razboaielor cu gotii, redactata in greceste, la mijlocul secolului al VI-lea. Chiar daca isi exprima
dubiile in privinta veridicitatii legendei, autorul originar din portul de pe litoralul mediteranean al Palestinei a
considerat oportun sd o consemneze. Pentru desemnarea hunilor, el foloseste etnonimul de cimerieni, in
consonanta cu practica frecventa din istoriografia bizantind de a se conferi o forma arhaizantd numelor de
popoare. In conformitate cu naratiunea consemnati de Procopius din Caesarea, niste tineri vanatori cimerieni
s-au angrenat in traversarea mlastinii Maiotis pentru a urmari o caprioara, care, atunci cand a ajuns pe malul

20 G. Moravesik, Byzantinoturcica, 1, pp. 259-261; 1. Opelt, Eunapios, in Reallexikon fiir Antike und Christentum (ed. Th. Klauser), VI,
Stuttgart, 1966, cols. 928-936; B. B. [B. Baldwin], Funapios of Sardis, in The Oxford Dictionary of Byzantium (editor sef A. P. Kazhdan,
editor executiv A.-M. Talbot), 2, New York-Oxford, 1991, pp. 745-746; W. Treadgold, op. cit. (n. 14), pp. 81-89.

2LW. Wattenbach, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalters bis zur Mitte des Dreizehnten Jahrhunderts, 1, Berlin, 1873,
pp. 61-66; [W.] Wattenbach, [W.] Levison, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalters. Vorzeit und Karolinger, 1, Die Vorzeit
von den Anfingen bis zur Herrschaft der Karolinger (ed. W. Levison), Weimar, 1952, pp. 75-80; N. Wagner, Getica. Untersuchungen
zum Leben des Jordanes und zur friihen Geschichte der Goten, Berlin, 1967; B. Croke, Cassiodorus and Getica of Jordanes, in Classical
Philology, 82, 1987, pp. 117-134 [retiparit in idem, Christian Chronicles and Byzantine History, 5"—6™ Centuries (Variorum),
Aldershot-Brookfield, 1992), VI, pp. 117-134].

22 Ex Historia Byzantina Prisci rhetoris et sophistae. Excerpta de legationibus gentium ad Romanos, in Dexippi, Eunapii, Petri
Patricii, Prisci, Malchi, Menandri Historiarum quae supersunt (eds. Im. Bekker si B. G. Niebuhr), Bonnae, 1829, pp. 140-147.

3 Prisci Excerpta de legationibus / Priscus, Ambasadele (ed. si trad. G. Popa-Lisseanu) (Jzvoarele istoriei romdnilor, VIII), Bucuresti,
1936; Priscus Panites, in Fontes historiae Dacoromanae. Ab anno CCC usque ad annum M | Izvoarele istoriei Romaniei. De la anul
300 pand la anul 1000, 11 (eds. H. Mihaescu, Gh. Stefan, R. Hincu, V. Iliescu, V. C. Popescu), Bucuresti, 1970, pp. 246-299.

* Tordanes, Romana et Getica (ed. Th. Mommsen) (Monumenta Germaniae Historica, Auctorum Antiquissimorum, V, 1),
Berlin, 1882, pp. 89-90 (Getica). Cf. si Jornandes seu Jordanus De Getarum, sive Gothorum. Origine, et rebus gestis, in Rerum Italicarum
Scriptores, 1 (ed. L. A. Muratorius), Mediolani, 1723, p. 203; lordanis De origine actibusque Getarum (eds. F. Giunta, A. Grillone),
Roma, 1991, pp. 54-55; lordanis Getica / lordanes, Getica (ed. si trad. G. Popa-Lisseanu) (Izvoarele istoriei romdnilor, XIV), Bucuresti, 1939,
pp- 43, 111; lordanes, De origine actibusque Getarum / Despre originea si faptele getilor, (trad. D. Popescu, ed. G. Gheorghe), Bucuresti,
2001, pp. 48-49; Jordanes, in Germani aetatis migrationis gentium (n. 15), pp. 134-135.

% G. Soyter, Die Glaubwiirdigkeit des Geschichtschreibers Prokopios von Kaisareia, in Byzantinische Zeitschrift, XLIV, 1951,
pp. 541-545; B. Rubin, Prokopios von Kaisareia, in Paulys Realencyclopddie der classischen Altertumswissenschaft, Neue
Bearbeitung begonnen von G. Wissowa (eds. W. Kroll si K. Mittelhaus), Erste Reihe, XXIII, 1, 25, Stuttgart, 1957, cols. 273-599;
G. Moravcsik, Byzantinoturcica, I (n. 19), pp. 489-500; A. Cameron, Procopius and the Sixth Century, Berkeley si Los Angeles, 1985;
D. Brodka, Die Geschichtsphilosophie in der spdtantiken Historiographie. Studien zu Prokopios von Kaisareia, Agathias von Myrina
und Theophylaktos Simokattes, Frankfurt am Main, 2004, pp. 14-20; M. Whitby, Religious views of Prokopius and Agathias, in
Continuity and Change (n. 14), pp. 73-91.
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opus, s-ar fi facut nevazutd. Tinerii nu au izbutit sd o vaneze, dar In schimb au luat cunostinta de unele teritorii
prospere, unde au revenit Insotiti de efectivele mai numeroase ale altor conationali, astfel cd au reusit sa ocupe
de la goti regiunile situate pe tarmul vestic al Maiotis-ului*’.

Legenda trecerii hunilor prin lacul Meotida condusi de un cerb/caprioard s-a dovedit populara in cronicile
bizantine de la mijlocul si din a doua parte a secolului al VI-lea, devreme ce a fost evocatad nu numai de
lordanes si Procopius din Caesarea, ci si de Agathias, erudit originar din ordgelul Myrina, situat pe coastele
vestice ale Asiei Mici, care si-a desavarsit studiile la Alexandria si Constantinopol. In afara unor lucriri cu
caracter beletristic, el a intocmit in greceste o opera istoricd in cinci cérti, terminata probabil prin 582, in care
relateazi evenimente consumate intre anii 552 si 559°7. Agathias admite ca traversarea lacului Maiotida si a
Tanaisului — numele antic al Marii de Azov si, respectiv, al Donului, cursuri de apa considerate ca separand
Asia de Europa, — de citre huni s-ar fi produs fie prin implicarea cerbului, fie in alte imprejurari®. Cu toate
circumstantierile acceptate, cronicarul nu respinge explicatia legendara a Tnaintérii tribului asiatic, evitdnd sa
se opuna fortei traditiei. Existenta unor filiatii intre textele citate ale autorilor din secolul al VI-lea este desigur
indubitabila. Nu este deloc exclus, ca, pe langa operele amintite mai sus, sa fi existat in cronistica romano-
bizantina si alte lucrari in care sa fi fost evocat rolul animalului-célduza in deplasarea hunilor in estul Europei.

In secolul al X-lea, legenda mediatizata cu patru secole mai inainte dobandeste alte personaje, dar isi
pastreaza semnificatia mitica. Intr-o cronica, plagiata aproape in integralitate dupa lucriri pierdute in cea mai
mare parte, publicatd sub numele lui Leo Grammaticus, se pretinde ca cei care au traversat mlagtina Meotica
ar fi fost gotii, ei fiind condusi de o caprioard: £nl 00TOL 01 ['0T001 MEPAGEVTES TNV MaidTiv Alpvnv
gLaeov ynoapévng NABov gig TV Opdkmny Kol 00 yeyovoteg uépn aAANAOLG ELGYOVTO:
Dupa consumarea acestui episod, ei s-au indreptat spre Tracia, unde s-ar fi despartit in doud ramuri rivale.
Momentul este fixat in timpul domniei lui Valens (364-378)*, prin urmare intr-o perioada corespunzitoare
expansiunii spre vest a hunilor, care, de altfel, i-au determinat pe multi dintre goti sa-si caute refugiul in cadrul
Imperiului roman de Rasrit. Substituirea hunilor cu gotii pare a fi rodul unei confuzii livresti. intr-o forma
asemandtoare cu cea pusad pe seama lui Leo Grammaticus, s-a redat episodul calauzirii gotilor de catre o caprioara
in lucrarea tiparitd sub numele de Theodosius de Melitene (Melitenos) in anul 1859, Unii reputati exegeti ai
literaturii istorice bizantine pretind ca respectiva lucrare s-ar datora lui Symeon Logothetos, magistros din
secolul al X-lea, care ar fi publicat diverse cronici sub nume variate: Theodosios de Melitene (numele folosit
pana un demult — Melissenos — era neadecvat, datorandu-se unei confuzii)31, Leo Grammaticus etc.*

Un alt autor bizantin, care redd intr-o manierd similard legenda in discutie, a fost Georgios Kedrenos. La
fel ca in varii cazuri, despre el nu ne-au parvenit date biografice, dar se presupune ca ar fi apartinut cinului
monahal. Cronica sa universala, Intocmita in secolele XI-XII, reprezintd o ampld compilatie dupa lucrari care,
in parte, nu s-au pastrat’. Georgios Kedrenos a adoptat, de asemenea, naratiunea despre ghidarea gotilor prin
Maiotida (Madtida) de citre o ciprioara™.

Fiind preot la Hagia Sophia si avand acces la biblioteca patriarhald, Nikephoros Kallistos Xanthopoulos
(c. 1256 — c. 1335), si-a putut asigura o documentatie corespunzatoare pentru sinteza sa de istorie eccleziastica,
terminatd aproximativ in 1317, pastrata partial, compilatd dupa lucrari ale predecesorilor, printre care se numara §i

26 Procopii Caesariensis Opera omnia (ed. J. Haury), II, De bellis libri V-VIII, Lipsiae, 1905, p. 504; Ibidem (editio stereotypa
correctior G. Wirth), Lipsiae, 1963, p. 504; Procopius din Caesarea, Razboiul cu gotii (trad. H. Mihaescu), Bucuresti, 1963, p. 211;
Procopio di Cesarea, La guerra gotica (ed. E. Bartolini, trad. D. Comparetti), Milano, 1994, pp. 567-568.

2 M. Ites, Zur Bewertung des Agathias, in Byzantinische Zeitschrift, XXVI, 1926, pp. 272-285; A. Cameron, Agathias, Oxford,
1970, pp. 1-11; D. Brodka, op. cit. (n. 25), pp. 152—154; W. Treadgold, op. cit. (n. 14), pp. 279-290.

28 Agathiae Myrinaei Historiarum libri quingue (ed. R. Keydell), Berolini, 1967, p. 177; Agathias, The Histories (trad. J. D. Frendo),
Berlin-New York, 1975, p. 146.

% Leonis Grammatici Chronographia (ed. Im. Bekker), Bonn, 1842, p. 98.

3% Theodosii Meliteni qui fertur Chronographia. Ex Codice Graeco Regiae Bibliothecae Monacensis (ed. Th. L. Fr. Tafel),
Monachii [Miinchen], 1859, p. 70.

31 0. Kresten, Phantomgestalten in der byzantinischen Literaturgeschichte, in Jahrbuch der Osterreichische Byzantinistik, 25,
1976, pp. 207-212.

32 A. P. Kazhdan, Xponuxa Cumeona Jlocopema, in Busanmutickuii epemenrux, XV, 1959, pp. 125-143; idem (A. K. [A. P. Kazhdan]),
Symeon Logothete, in The Oxford Dictionary of Byzantium (n. 20), 3 (New York-Oxford, 1991), pp. 1982-1983; G. Moravcsik,
Byzantinoturcica, 1 (n. 19), pp. 515-518; G. Ostrogorsky, History of the Byzantine State (ed. revizuitd, trad. J. Hussey), New
Brunswick-New Jersey, 1969, p. 147; W. Treadgold, The lost Secret History of Nicetas the Paphlagonian, in The Steppe Lands and the
World beyond them. Studies in Honor of Victor Spinei on his 70th Birthday (eds. F. Curta, B.-P. Maleon), lasi, 2013, p. 656.

33 K. Schweinburg, Die urspriingliche Form der Kedrenoschronik, in Byzantinische Zeitschrift, XXX, 1929/30, pp. 68-77.

3 Georgii Cedreni Compendium historiarum, 1 (ed. Im. Bekker), Bonn, 1838, p. 547.
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istoria cu aceeasi tematici a lui Sozomenos™. De aici a imprumutat, dupa toate probabilititile, si pasajul despre
traversarea mlastinilor Maeotide de catre huni in urmarirea unui bou sau a unui cerb™.

Naratiunea legendard privind ghidarea hunilor de cétre un cerb / céprioard s-a bucurat de o anumitad
raspandire si in Occidentul romano-catolic inca din ultimele decenii ale mileniului I, dar mai cu seama in prima
jumatate a mileniului urmator. Printre cronicarii europeni medievali care au facut referiri la aceasta, amintim pe
Widukind de Corvey, Sigebert de Gembloux, Ekkehard de Aura, Otto de Freising, Goffredo da Viterbo, Vincent de
Beauvais, Thomas Ebendorfer, Enea Silvio Piccolomini si Antonio Bonfini. Nefiind familiarizati cu literatura
elaborata in limba greaca, acestia s-au inspirat, direct ori indirect, din cronica latind a lui lordanes.

Pornind de la evenimente relativ apropiate tineretii sale, cdlugiarul saxon Widukind (Widukindus
Corbeiensis) (c. 925 — dupa 973) de la manastirea benedictina de la Corvey de pe fluviul Weser (in prezent in
landul Nordrhein-Westfalen) consemneaza ca ungurii mai erau denumiti avari, care ar fi descins din huni. Din
cronica lui Iordanes, acesta a retinut cateva date despre infruntérile dintre goti si huni, inclusiv parcurgerea
mlagtinilor Meotice de catre acestia din urma, in urmarirea unei caprioare: Post multa vero saecula, cum aliam
mundi partem illic commorantes penitus ignorarent, contigit cervam venatu inveniri eamque persequi, donec ipsa
praecedente, omnibus retro mortalibus intransmeabilem hactenus viam per Meoticas paludes transmearent, ibigue
urbes et oppida et invisum antea genus hominum videntes, eadem via reversi sunt, sociis talia referentes’’.

Acest episod se regaseste In cronica universald — cuprinzatoare ca amplitudine, dar colportand putine
elemente originale — a lui Sigebert (Sigebertus Gemblacensis) (c. 1028/1029-1112), calugar benedictin din
Brabant, care a activat la manastirea din Gembloux (in prezent in provincia Namur, Belgia)™.

Contemporanul sau, Ekkehard (Ekkehardus Uraugiensis) (c. 1050/1070—c. 1125/1130), calugar la manastirea
benedictind de la Aura, apartindnd diocezei Wiirzburg, din Franconia Inferioard (in prezent in districtul Bad
Kissingen din landul Bavaria), 1-a inclus, de asemenea, intr-o cronicd universald, in care a utilizat drept sursa
si lucrarea lui Iordanes™.

Dintre cronicarii germani din secolul al XII-lea, de un prestigiu deosebit s-a bucurat Otto de Freising
(Otto Frisingensis) (c. 1112-1158), atit pentru nivelul elevat al scrierilor, cat si pentru pozitia inaltd ocupata in
ierarhia eccleziastica si la Curtea Imperiald. Citand pe lordanes, in Chronica / Historia de duabus civitatibus,
episcopul de la Freising evoca episodul trecerii hunilor prin mlastinile Meotida prilejuite de vanatoarea
caprioarei (cerva) si soldate cu ocuparea teritoriilor gotilor pe cand in fruntea confederatiei lor tribale se afla
Ermanarich, cu putin timp inainte de a-si da obstescul sfarsit la o varstd foarte venerabild: Non multo post
Gothis iam inter se pacatis Hunorum gens horribilis, tanquam ex incubis et meretricibus, ut lordanis refert,
originem trahens ducatu cervae de Meotidis paludibus egressa fortissimam gentem Gothorum cum rege suo
Hermanarico in tantum terruit,...*°. Otto de Freising incadreazi episodul véanitorii si al expansiunii hunilor
intre evenimentele corespunzatoare anului 383.

35 C. de Boor, Zur kirchenhistorischen Litteratur, in Byzantinische Zeitschrift, V, 1896, pp. 16-23; G. Moravcsik, Byzantinoturcica, 1

(n. 19), 3p6p 459-460; A. M. T. [A.-M. Talbot], Xanthopoulos, Nikephoros Kallistos, in The Oxford Dictionary of Byzantium (n. 20), 3, p. 2207.
Nicephori Callisti Xanthopuli Ecclesiasticae historiae libri XVIII, in Patrologia cursus completus. Patrologiae Graecae
(ed. J.-P. Migne), CXLVI, Paris, 1865 (retiparit Turnhout, 1967), cols. 735-738.

3" Widukindi Res gestae Saxonicae (ed. G. Waitz), in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, 11 (ed. G. H. Pertz),
Hannoverae, 1839, p. 426; Widukindi Rerum gestarum Saxonicarum libri tres /| Widukind von Korvei, Die Sachsengeschichte (editio
quinta post G. Waitz et K. A. Kehr, recognovit P. Hirsch, adiuvante H.-E. Lohmann) (Scriptores rerum Germanicarum in usum
scholarum ex Monumentis Germaniae Historicis separatim editi), Hanoverae, 1935, pp. 28-29; Widukindi Res gestae Saxonicae / Widukinds
Sachsengeschichte (eds. A. Bauer si R. Rau, trad. P. Hirsch, M. Biidinger si W. Wattenbach) (Quellen zur Geschichte der sdchsischen
Kaiserzeif) (Darmstadt, 1977), in Ibidem, pp. 46-47. Despre autor si opera sa, cf. W. Wattenbach, R. Holtzmann, Deutschlands
Geschichtsquellen im Mittelalters. Die Zeit der Sachsen und Salier, 1, Das Zeitalter des Ottonischen Staates (900-1050)
(ed. F. J. Schmale), Darmstadt, 1969, pp. 25-33; G. Althoff, Widukind v. Corvey, in Lexikon des Mittelalters, IX, Miinchen, 1998,
cols. 76—78; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, X1, Fontes T-Z, Romae, 2007, pp. 454-457.

38 Sigeberti Gembacensis Chronographia (ed. L. C. Bethmann), in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, VI (ed. G. H. Pertz),
Hannoverae, 1844, p. 302. Despre autor si opera sa, cf. L. C. Bethmann, in Ibidem, pp. 267-299; Ph. George, Sigebert v. Gemloux, in
Lexikon des Mittelalters, V11, Miinchen, 1995, cols. 1879-1880; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, X, Fontes Rh-Sz, Romae,
2005, Pp- 354-360.

° Ekkehardi Chronicon universale (ed. G. Waitz), in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, V1, p. 123. Despre autor si
opera sa, cf. G. Waitz, pp. 1-16; W. Wattenbach, R. Holtzmann, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalters. Die Zeit der Sachsen
und Salier, 11, Das Zeitalter des Investiturstreits (ed. F. J. Schmale), Weimar, 1967, pp. 491-495, 498-506; Repertorium fontium historiae
Medii Aevi, IV, Fontes D-E-F-Gez, Romae, 1976, p. 305.

0 Ottonis episcopi Frisingensis Chronica sive Historia de duabus civitatibus / Otto Bischop von Freising, Chronik oder die
Geschichte der zwei Staaten (trad. A. Schmidt, ed. W. Lammers), Berlin, 1960, pp. 332-333. Cf. si Ottonis episcopi Frisingensis Opera (ed.
R. Wilmans) (Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum ex Monumentis Germaniae Historicis recudi fecit [45]),
Hannoverae, 1867, p. 194; Ottonis episcopi Frisingensis Chronicon (ed. R. Wilmans), in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, XX
(ed. G. H. Pertz), Hannoverae, 1868, p. 203; Ottonis episcopi Frisingensis Chronica sive Historia de duabus civitatibu (ed. A. Hofmeister)
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Descendent dintr-o prospera familie italiand din apropiere de Roma, Goffredo (Gottfried) da Viterbo
(Godefridus Viterbiensis) (c. 1125-1192/1200) s-a stabilit din adolescenta in Germania, servind drept canonic
si diplomat la curtea imperiald, unde a elaborat mai multe lucriri*'. In opera sa de istorie universald, asa-
numitul Pantheon, acesta evoca si urmarirea caprioarei de catre ceata hunilor, prilej cu care ar fi strabatut
mlastina Meotida, aflatd la locul de hotar dintre Asia si Europa: Hec gens [Huni] conductu unius cervae
transmeantis transivit inaccessibiles prius illas paludes [Meotida]. Autorul invoca drept sursa de informare
pentru acest pasaj pe Iordanes®, dar, in realitate, el 1-a preluat de la Otto de Freising.

Curtean si consilier intim al familiei lui Ludovic IX cel Sfant, cdlugarul dominican Vincent de Beauvais
(Vincentius Bellovacensis) (c. 1200—1264) a lisat o impresionanta opera enciclopedici®’. Urmirirea caprioarei
de citre huni prin mlastinile Meotida este plasata in Scythia*’.

In prima parte din intinsa Chronica regum Romanorum a lui Thomas Ebendorfer (1388—1464), profesor
si rector al Universitatii din Viena, Intocmita la mijlocul secolului al XV-lea, se aminteste tangential si de
urmarirea caprioarei de catre huni prin mlastinile Meotida, autorului fiindu-i cunoscut textul lui Otto de
Freising citat mai sus™.

Erudit si scriitor cu o largd paletd de preocupari intelectuale, Enea Silvio (Aeneas Sylvius) Piccolomini
(1405-1464), papa sub numele de Pius II (1458-1464), a elaborat un sir consistent de lucrari de istorie §i cu
caracter memorialistic si literar, care s-au bucurat de un larg interes in epoca Renasterii. Lipsitd de date
originale, scrierea sa sinteticd asupra istoriei gotilor a avut in mod firesc o audienta relativ limitata. Chiar in
preambulul ei, inaltul prelat si diplomat italian originar din regiunea Siena isi indicd sursa principala de
informare: Ego, quod apud Jordanem reperi, fideliter refero®®. Continutul textului acestuia despre vanatoarea
caprioarei In Maeotida si schimbdrile raportului de forte in Scythia spre avantajul hunilor este parafrazat
congtiincios, fara sa se omita nici un detaliu semnificativ: Hujus gentis venatores, dum circa Meotidis ripam
feras inquirunt, animadvertum ex improviso, cervam se illis offerentem, quee ingressa paludem nunc progrediens,
nunc subsistens indicem vice se tribuit; hanc secuti paludem Meotidem, quam instar Ponti imperviam arbitrantur,
pedibus transierunt: Sed ut Scythica terra in conspectu fuit, cerva disparuit®.

Naratiunea legendara despre urmarirea caprioarei, care ar fi disparut in mod inexplicabil dupa ce i-a
condus pe huni prin mlastinile Maeotice, a fost redatd si de Antonio Bonfini (Antonius Bonfinius) (c. 1430—
1502/1503)*", umanist italian aflat la mare cinste la curtea regilor Matthias Corvin si Vladislau II. Faptul c4, in

(Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum ex Monumentis Germaniae Historicis recudi fecit [45]), Hannoverae et Lipsiae,
1912, p. 202. Despre autor si opera sa, cf. A. Hofmeister, in Ottonis episcopi Frisingensis Chronica, 1912, pp. VII-CXIV;
W. Wattenbach, F. J. Schmale, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalters. Vom Tode Kaiser Heinrichs V. bis zum Ende des
Interregnum, 1 (ed. F. J. Schmale, in colab. cu I. Schmale-Ott si D. Berg), Darmstadt, 1976, pp. 48-59; Repertorium fontium historiae
Medii Aevi, V11, Fontes N-Petrucius, Romae, 2001, pp. 430—433.

41W. Wattenbach, Deutschlands Geschichtsquellen (n. 21), 11, Berlin, 1874, pp. 204-211; W. Wattenbach, F. J. Schmale,
op. cit. (n. 40), pp. 77-92; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, V, Fontes Gh-H, Romae, 1984, pp. 169-171; G. Baaken,
Gottfried v. Viterbo, in Lexikon des Mittelalters, IV, Miinchen si Ziirich, 1989, cols. 1607-1608; L. J. Weber, The historical importance of
Godfrey of Viterbo, in Viator. Medieval and Renaissance Studies, 25, 1994, pp. 153-195; G. M. Varanini, Goffredo (Gaufridus,
Godefridus, Gotefredus) da Viterbo, in Dizionario biografico degli italiani, 57, Roma, 2001, pp. 549-553.

2 Gotifredi Viterbiensis Pantheon (ed. G. Waitz), in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, XXII (ed. G. H. Pertz),
Hannoverae, 1872, p. 183. Cf. si Godeftidi Viterbiensis Pantheon sive memoria saeculorum, in Patrologiae cursus comletus, Patrologia
Latinae (ed. J.-P. Migne), CXCVIII, Paris, 1855, col. 892; Ex Godefridi Viterbiensis Chronica, in Rerum Italicarum Scriptores, V11
(ed. L. A. Muratorius), Mediolani, 1725, col. 369.

] -B. Bourgeat, Etudes sur Vincent de Beauvais, théologien, philosophe, encyclopédiste ou Spécimen des études théologiques,
philosophiques et scientifiques au Moyen Age, XIII siécle; 1210-1270, Paris, 1856, pp. 16-32; Th. Kaeppeli, E. Panella, Scriptores
Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, IV, Roma, 1993, pp. 435-458; R. Diichting, Ch. Hiinemoérder, Vincenz v. Beauvais (Bellovacensis), in
Lexikon des Mittelalters, VIII, Miinchen, 1997, cols. 1705-1707; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, X1, Fontes T-Z, Romae,
2007, Pp- 355-359.

* Seculi Maioris Vincentii Burgundi praesulis Belvacensis, Tomus quartus qui Speculum historiale inscribitur, Venetiis, 1591,
p. 212; Bibliotheca mundi seu Speculi maioris Vincentii Burgundi praesubis Bellovacensis, IV (Vincentius Bellovacensis, Speculum
historiale), Duaci, 1626 (retiparit Graz, 1965), p. 622.

4> Thomas Ebendorfer, Chronica regum Romanorum (ed. H. Zimmermann), 1, in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores
rerum Germanicarum, Nova Series, XVIII, Hannover, 2003, p. 213. Despre autor si opera sa, cf. H. Zimmermann, Einleitung, in
Thomas Ebendorfer, Chronica, pp. XI-LXXVIIL.

* Eneax Sylvii Historia Gothorum, in Biga librorum rariorum quorum, I. Chorographia Austriee W. Lazii; Historia Gothica
Zn. Sylvii (ed. R. Duellius), Francofurti et Lipsie, 1730, p. 1.

47 Fnea Sylvii Historia Gothorum, p. 7. Despre autor si opera sa, cf. G. B. P., Pio I, in Enciclopedia Italiana, XXVII, Roma,
1935, pp. 310-312; Pius II, in Encyclopaedia Britannica, 17, Chicago-Londra-Toronto, 1947, pp. 980-981; Repertorium fontium
historiae Medii Aevi, IX, Fontes Petrus-Reynerus, Romae, 2003, pp. 258-261.

8 Antonii Bonfinii Rerum Ungaricarum decades quatuor cum dimidia, ed. 1. Sambucus, Hanoviae [Hanau], 1606, pp. 39-40;
Antonius de Bonfinis, Rerum Ungaricarum decades (eds. 1. Fogel, B. Ivany si L. Juhasz), I, Lipsiae, 1936, p. 55.
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partea introductivi a istoriei ungurilor, Bonfini enumera printre autorii folositi si pe Iordanes®, ar trebui sa
ridice orice urma de indoial in privinta sursei sale de informatie referitoare pentru episodul in discutie. In realitate,
insi, el l-a preluat, precum s-a observat, de la compatriotul si contemporanul siu Enea Silvio Piccolomini®’.
Cu toate ci lui Antonio Bonfini ii era cunoscut mitul despre Hunor si Magor’', colportat in cronistica din
Ungaria, acesta nu i indica pe cei doi eroi eponimi drept participanti la hdituire, ci pe huni, acorddnd mai mult
credit naratiunii consemnate in textele antice. Fatd de autorii din Antichitatea tarzie si din Evul Mediu, Bonfini
si-a permis opinia ca trecerea hunilor s-ar fi produs peste Bosporul Cimmerian (strimtoarea Kerci de astazi) in
vreme de iarnd, cind talazurile marine erau inghetate®. Sugestia sa, bazati pe informatii superioare celor
detinute de invatatii din Bizant 1n privinta cadrului geografic european, era pe deplin indreptatita, dat fiind ca
atdt Marea Azov (Maeotica / Meotida paludes), cu adancimea medie de 9 m, cat si StrAmtoarea Kerci, cu
latimea intre 4,5 si 15 km si pand la 18 m adancime, erau imposibil de strabatut de calareti printr-un eventual
vad. De altfel, predecesori ilustri din Antichitate, cu remarcabile cunostinte asupra geografiei nord-pontice,
precum Herodot™ i Strabon™, notificasera faptul ¢4, in timpul anotimpului friguros, Bosporul Cimmerian era
traversat pe gheata din peninsula Taman in Crimeea.

Dupa circa un secol si jumatate, episodul vanatorii cerbului este reluat i readaptat intr-un volum dedicat
armorialului nobilimii poloneze elaborat de eruditul dominican Szymon / Simon Okolski (1580-1653), originar din
Kamenets-Podolski (Kamianets-Podilskyi, Camenita), care substituie anumite detalii, pastrand insa nealterata
esenta sa mitica. In medalionul dedicat familiei Wukry / Uchry, teologul si istoricul polonez aminteste de urmarirea
cerbului dincolo de Volga, in Scythia, dar pretinde ca initiatorii vanatorii ar fi fost populatia luhri sive Wuhri,
care ulterior, dupa ce a traversat fluviile Don, Volga si Boristhene, s-ar fi stabilit In regiunea Pannonia, unde
fusese proclamat ,,duce” Atilld / Edele™. Dupa cum singur marturiseste, Okolski a prelut informatiile consemnate
intr-o lucrare asupra istoriei Poloniei, tiparita la Cracovia, in 1534, de Florian Ungler56, despre care se stie ca
provenea din Bavaria si ca a fost unul dintre primii editori de carti in limba polona. Substituirea livresca a
numelui hunilor cu cel plasmuit al asa-numitilor iuAri sau wuhri era de naturd sa maguleasca orgoliul unui
marunt clan familial, dornic si lege numele stramosilor de evenimente istorice de anvergura continentala.

Intr-o forma identica, legenda amintitd a patruns si in cronistica romaneasca tarzie din Moldova, gratie
familiarizarii lui Nicolae Costin (c. 1660—1712) cu operele autorilor umanisti polonezi din veacurile anterioare. La
fel ca si la Szymon / Simon Okolski, in cronica lui Nicolae Costin, vanatorul ar fi fost un reprezentant al
populatiei ,,uhru/iuhru”, iar animalul urmarit peste Volga era un cerb alb, care s-ar fi facut nevazut dupa ce a
trecut dincolo de marele fluviu®’.

Tot 1n perioada post-renascentistd, doi autori germani, Rudolph Roht si Johann Christian Papa, au
elaborat o biografie a lui Attila, in care, evocandu-se patrunderea hunilor in Europa prin traversarea Maeotidei, se
aminteste si de urmarirea caprioarei. Printre sursele folosite in lucrare sunt enumerati Procopius, lordanes si
Sigebertus Gemblacensis, care, de asemenea, s-au referit la respectiva legenda™.

O alta populatie de neam turcic, despre care se pastreaza o marturie potrivit careia ambientul faunistic i
era favorabil intr-o actiune militard de importantd majora, a fost cea a bulgarilor. Este vorba de un pasaj din
cronica universala a lui Ioannes Zonaras, intocmita in a doua jumatate a secolului al XII-lea, intr-o manastire
de pe o insuld din Marea de Marmara, unde se retrasese dupa ce ocupase functii de vaza la curtea Bizantului.
In consistenta parte a lucrarii compilata dupa autori de la sfarsitul Antichitatii, Zonaras preia de la acestia
informatia potrivit careia, In prima parte a domniei lui Anastasius [ (491-518), bulgarii ar fi nimicit trupele

4 Antonii Bonfinii Rerum Ungaricarum, p. 15 etc.; Antonius de Bonfinis, pp. 11, 14, 45, 47, 48, 50-60 etc.

30'p. Kulesér, Bonfini — forrastanulmdnyok (1) (Acta Universitatis Szegediensis de Attila Jozsef nominatae, Acta Historica, XII),
Szeged, 1963, pp. 5-13.

3! Antonii Bonfinii Rerum Ungaricarum, p. 39; Antonius de Bonfinis (n. 48), p. 55.

32 Antonii Bonfinii Rerum Ungaricarum, pp. 39—40; Antonius de Bonfinis, p. 55.

53 Herodotus, with a commentary (ed. J. W. Blakesley), I, Londra, 1854, pp. 453-454; Herodoti Historiae (ed. C. Hude), 1, ed. a 3-a,
Oxoni [Oxford], 1927 (retiparit 1960), p. IV, 25.

>* Strabo, The Geography, in eight volumes (ed. si trad. H. L. Jones), III, Cambridge, Mass.-Londra, 1967, pp. 224-227; Strabon,
Géographie, IV (Livre VII) (ed. si trad. R. Baladié), Paris, 1989, p. 102; VIII (Livre XI) (ed. si trad. F. Lasserre), Paris, 1975, p. 47.

>3 Simone Okolski, Orbis Poloni, Cracoviae, 1645, p. 306.

38 Ibidem, p. 306.

37 Nicolae Costin, Letopiseful Térii Moldovei de la zidirea lumii pand la 1601, in idem, Letopiseul Tarii Moldovei de la zidirea
lumii pana la 1601 si de la 1709 la 1711 (Opere, 1) (eds. C. A. Stoide si 1. Lazarescu), lasi, 1976, p. 66; idem, Letopisetul Tarii
Moldovei de la zidirea lumii pdnd la 1601, in idem, Scrieri, I (ed. S. Korolevschi), Chiginau, 1990, p. 90.

38 Rudolphus Roht, Jo. Christiano Papa, Attila Hunorum rex, quem ex historicis delineatum superiorum indultu in illustri
Salana publice doctorum censure exponit, Jenae, 1671, § 9 [volumul nu este paginat].
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bizantine trimise sa li se opund in Illyricum. Succesul lor a fost atribuit secretelor magiilor si vrajilor savarsite
de barbari, explicatie evident ridicola. In cronici, se mai consemneazi ci infruntarea ar fi fost precedatd de
aparitia unei comete si a unui stol de ciori care zburau deasupra armatei bulgarilor”. Ar rezulta de aici ci
prezenta pasarilor ar fi avut un rol favorabil pentru inamicii Imperiului, asa dupa cum, si in alte cateva imprejurari,
este adevarat foarte rare, compania stolurilor de ciori s-ar fi dovedit benefica in cazul unor infruntari razboinice din
Antichitate si Evul Mediu®. Lupta la care se referd Zonaras pare si fi avut loc in 499, intr-o perioada cand
triburile bulgare stabilite in stepele nord-pontice au intreprins mai multe incursiuni de prada Incunununate de
succes in provinciile balcanice ale Bizantului®'.

In cadrul ansamblului de mituri ale avarilor, de altfel sumar reflectat de sursele contemporane, nu sunt
cunoscute relatari asupra colportarii legendelor aferente animalului-calauza. Ni s-a pastrat insa o marturie
despre un astfel de mit, avand doar tangente colaterale cu istoria avarilor. Este vorba despre un pasaj din faimoasa
Historia Langobardorum, intocmita spre sfarsitul secolului al VIII-lea de Paul Diaconul (Paulus Diaconus)
(c. 720/730—c. 799). Reputatul cronicar, devenit calugar benedictin, consemneaza faptul ca un stramos al sau
de neam longobard, Lopichis, luat prizonier de avari pe cand inca era copil, in timpul unui raid de prada in
Friuli, ar fi fost dus in captivitate in Pannonia. Regiunea s-a aflat in stapanirea tribului germanic pana in 567,
cand, la presiunea avarilor, a fost silit sd migreze n nordul Italiei. Nesuportand robia strdina, Lopichis a decis,
atunci cand s-a maturizat, sd revind in tinuturile ocupate de conationalii séi la sud de Alpi. Plecand in mod
precipitat, cu resurse de hrana infime si fara sa stie exact unde sa se indrepte, lui i s-a alaturat un lup, care i-a
devenit tovaras de drum si cdlduza. Acesta mergea Inaintea sa si se oprea cand protejatul sdu avea nevoie de
odihna. Lopichis a constientizat ca animalul reprezintd un mesager ceresc extrem de util, pentru cé il conducea
prin tinuturi care 1i erau necunoscute. Cu toate acestea, suferind cumplit de foame in pustietitile montane, el
si-a incordat arcul, ca sa-1 doboare pe lup cu o sageata, pentru a-i deveni hrana. Reusind sa evite lovitura, lupul 1-a
parasit si nu i s-a mai ardtat.”* Prabusit din cauza inanitiei, Lopichis a avut in vis o revelatie, o voce barbateasca
indemnandu-l sd plece mai departe si indicdndu-i directia pe care trebuia sd o urmeze. Beneficiind de mila
unei femei dintr-un sat de slavi, care 1-a adapostit si hranit pe ascuns, el a fost iIn masurd sa-si continue drumul,
ajungand 1n cele din urma in tinutul sau natal din Italia. Paul Diaconul pretinde cd aceastd persoana ar fi fost
stribunicul sau patern®. Relatarea amanuntelor privind implicarea unor forte supranaturale in dirijarea strimosilor
era desigur de naturd sa-i sporeasca propriul prestigiu.

Aportul animalelor in stimularea si dirijarea migratiilor a fost inregistrat si Tn mitologia uigurilor, fapt
relevat in cronica dedicatd genezei triburilor mongole si primelor decenii ale expansiunii lor datorata
persanului ‘Ala-ad-Din ‘Ata-Malik Juvaini, originar din Khorasan. Precum singur notifica, acesta si-a inceput
lucrarea pe cand se afla in resedinta marelui han de la Qara-Qorum in anul Hegirei 650 (= A.D. 1252-1253)%
Juvaini 1-a insotit pe Hiilegii in fulminanta sa campanie de cucerire a Iranului si Irakului, soldatd cu ocuparea
in 1258 a Bagdadului, unde a fost investit cu importante atributii administrative si unde, aproximativ doi ani
mai tarziu, avea sa-si finalizeze opera istorica. Petrecand mai multi ani din viata in regiunile central-asiatice si
avand la dispozitie bogate si variate surse de informare, eruditul persan s-a putut familiariza nu numai cu
evenimentele legate de extinderea hegemoniei mongolilor, ci si cu trecutul unor comunitati de neam turcic.
Referindu-se la diverse secvente din istoria uigurilor, acesta evoca si un episod cu tenta legendara legat de
migratia lor. Deplasarea comunitétilor tribale s-a soldat cu stabilirea Intr-o regiune propice, unde au fondat o
importantd agezare urbana: Cdnd triburile i popoarele uigurilor ascultau nechezatul cailor, zbieratul camilelor,
latratul si urletul cdinilor si al animalelor de prada, mugetul vitelor, behaitul oilor, ciripitul pasarilor si scancetul
copiilor, cu toate acestea auzeau strigatul de “koch, koch ! [«umblati, umblati I»), iar ei plecau mai departe
de la locul de popas. Si oriunde se opreau le ajungea la urechi strigdtul de “koch, koch 1 In sfarsit au ajuns
pe cdmpia pe care ei au construit ulterior Besh-Baligh, iar acolo strigatul a incetat; §i ei s-au asezat si au

% Joannis Zonarae Epitome historiarum, 111 (ed. L. Dindorfius) Lipsiae, 1870, p. 263; Ioannis Zonarae Epitome historiarum
libri XIII-XVIII (ed. Th. Biittner-Wobst), Bonnae, 1897, pp. 140-141.

50 A. H. Krappe, op. cit. (n. 7), p. 234.

' D. Ziemann, Vom Wandervolk zur Grossmacht. Die Entstehung Bulgariens im fiiihen Mittelalter (7.-9. Jahrhundert), KSln-
Weimar-Viena, 2007, pp. 46—48.

2 Pauli Historia Langobardorum (eds. L. Bethman si G. Waitz), in Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum
Langobardorum et Italicarum, Saec. VI-LX, Hannoverae, 1878, p. 131; Paulus Diaconus, Istoria longobarzilor (ed. si trad. E. Grosu),
Tasi, 2011, p. 192.

8 Pauli Historia Langobardorum, pp. 130—132; Paulus Diaconus, Istoria longobarzilor, pp. 190—195.

64 <Ala-ad-Din ‘Ata-Malik Juvaini, Genghis Khan. The History of the the World Conqueror (trans. from the text of Mizra
Muhammad Qazvini by J. A. Boyle, ed. D. O. Morgan), Manchester, 1997, p. 4.
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intemeiat cinci agezari §i le-au numit Besh-Baligh [«Cinci-Orase»]: iar acelea au devenit cu vremea un loc
intins §i cuprinzétor® .

Juvaini mai Inregistreaza si un alt miracol petrecut in arealul unde sélasluiau uigurii. De data aceasta, doi
copaci sunt nzestrati cu atribute umane, astfel ca ei se implicd iIn venerarea celor cinci prunci ai unui
conducator de trib. Adresandu-li-se cu vorbe pline de respect si cu mesaje profetice, intreaga populatie din zona
este stimulata sa li se alature. Respectivii copaci cresteau nu departe de Qara-Qorum, in interfluviul format de
cursul raurilor Tughla si Selenga®.

Uigurii s-au aflat mai mult timp sub obedienta politicd a qaganatelor turcesti din Asia Centrald, dar in
anul 744, coalizdndu-se cu basmilii si qarlucii, au reusit sd puna capat suprematiei Celui de-al Doilea Qaganat
turcic (Tu-Kiue, Kok-Tiirk) si sd-si impund propria hegemonie intr-o regiune ce corespunde in parte cu teritoriul
Mongoliei de astizi, cu ramificatii spre vest pana la versantii Muntilor Altai si pe cursul Irtasului®’. Izvoarele
chineze, care ii numesc huei-huo sau hui-ho, fi considera descendenti ai uniunii tribale hiung-nu®®, apreciere
ce trebuie privita cu prudentd. Ideea mai putin plauzibild a unei inrudiri etnice directe s-a conturat desigur pe
baza considerentului ca ambele populatii au locuit Intr-un perimetru geografic comun si au apartinut aceleiasi
lumi nomade a stepelor. Exacerbarea miscarilor centrifuge din interiorul Qaganatul uigur au erodat potentialul
sau militar, astfel ca acesta nu a fost capabil sa contracareze lovitura deconcertanta aplicata in 840 de kirkizi.
Cu toate acestea, chiar dacd au trebuit sid-si abandoneze teritoriile din Mongolia, triburile uigure nu s-au
destrimat si nici nu s-au lisat deznationalizate. In deceniile urmatoare, ele au reusit si puna bazele unor
formatiuni politice autonome in vecinatatea Chinei si in Turkestanul de Est, anume hanatele de Qocho si Kan-
cheu (Ganzhu), care s-au mentinut pan la inceputul mileniului al II-lea®. in primele decenii ale secolului al
XlII-lea, teritoriile acaparate de uiguri au fost inglobate, la randul lor, in hotarele Imperiului mongol al Iui
Genghis-han, fara ca acestia s fie asimilati’.

In ampla sa cronica universala, unde trateazi evenimente de la facerea lumii pana in anul 1195, Mihail
Siriacul — cunoscut si sub numele de Mihail cel Mare (1126-1199)"", consacrat patriarh al bisericii monofizite

5 Juvaini, p. 61. Cf. si J.-P. Roux, Faune et flore sacrées (n. 9), pp. 136-137; C. P. Atwood, The Uyghur stone: archaeological
revelations in the Mongol empire, in The Steppe Lands and the World beyond them (n. 32), p. 325.

% Fuvaini, pp. 55-56.

7 p. B. Golden, An Introduction to the History of the Turkic Peoples. Ethnogenesis and State-Formation in Medieval and Early
Modern Eurasia and the Middle East, Wiesbaden, 1992, pp. 155-169. Cf. si S. Maksoudoff, Les Houei-hou et Ouigour des Chinois et
des Mongols et les Ogouz des inscriptions turkues de I’Orkhon, in Journal Asiatique, CCIV, 1924, pp. 141-148; R. Grousset, L ‘empire des
steppes. Attila. Gengis Khan. Tamerlan, ed. a 4-a, Paris, 1982, pp. 172-178; A. Tu. lakubovskii, Apabckue u nepcuockue ucmounuxu 06
yieypckom mypgharckom knadxcecmee ¢ IX—X eexax, in Tpyosr Omoena ucmopuu, kyiemypsi u uckycemeéa Bocmoka, 1V, Leningrad,
1947, pp. 432-443; J. R. Hamilton, Les Ouighours a I’époque des Cing Dinasties d’aprés les documents chinois, Paris, 1955, pp. 1-18,
61-93; A. Sh. Kadyrbaev, Ouepku ucmopuu cpednesexkosuix yieypos, 0xcaraupos, Haumanos u kupeumos, Almaty, 1993, pp. 25-34;
C. Mackerras, The Uighurs, in The Cambridge History of Early Inner Asia (ed. D. Sinor), Cambridge, 1990, pp. 317-342; J.-P. Roux, L Asie
Centrale. Histoire et civilisation, Paris, 1997, pp. 197-205; D. Sinor, The Uighur Empire of Mongolia, in History of the Turkic Peoples in the
Pre-Islamic Period / Histoire des peoples turcs a l’époque pré-islamique (ed. H. R. Roemer, in colab cu W.-E. Scharlipp) (Philologiae
et historiae Turcicae fundamenta, 1 [eds. L. Basin, G. Hazai]), Berlin, 2000, pp. 186-204; V. Rybatzki, Titles of Tiirk and Uigur rulers
in the Old Turkic inscriptions, in Central Asiatic Journal, 44, 2, 2000, pp. 205-289; A. Kamalov, The Uighur Empire (744—840), in
The Turks, 1, Early Ages (eds. H. Giizel, C. C. Oguz, O. Karatay, chief of the ed. board Y. Halagoglu, ed. advisor H. Inalcik), Ankara,
2002, pp. 423-430; S. Klyashtornyj, The Tes inscription of the Uighur Bégii Qaghan, in idem, Old Turkic Runic Texts and History of
the Eurasian Steppe (eds. V. Spinei si C. Spinei), Bucuresti-Braila, 2008, pp. 201-225; S. G. Kliashtornyi, T. 1. Sultanov, I'ocyoapcmea u
napoouvl Eepasuiickux cmeneti om opesnocmu K Hogomy epemenu, ed. a 3-a, Sankt-Petersburg, 2009, pp. 129-135.

88 E. Chavannes, Documents sur Tou-kiue (Turcs) occidentaux, Paris, 1900 (retiparit Paris, 2003), p. 87; R. J. Hamilton, Les
Ouighours a I’époque des Cing Dinasties (n. 67), p. 61.

% A. Sh. Kadyrbaev, op. cit. (n. 67), pp. 35-45; J.-P. Roux, L’Asie Centrale (n. 67), pp. 211-216, 223-224; P. Zieme, Das
uigurische Kénigreich von Qoco, in History of the Turkic Peoples in the Pre-Islamic Period, pp. 205-212; J. Hamilton, Le Royaume
ouigour de Kan-tcheou, in History of the Turkic Peoples in the Pre-Islamic Period (n. 67), pp. 213-218.

" Juvaini (n. 63), pp. 44-48; Rashiduddin Fazlullah’s Jami u’t-tawarikh: Compendium of Chronicles. A History of the Mongols
(trad. W. M. Thackston), I, Harvard [Cambridge, Massachusetts], 1998, p. 76. Cf. si A. Sh. Kadyrbaev, op. cit. (n. 67), pp. 66—107, 118—
143; T. Saguchi, The Uyghurs and other Non-Muslim Turks under Mongol dominion, circa 1200-1350, in History of the Turkic
Peoples in the Pre-Islamic Period (n. 67), pp. 219-234; C. P. Atwood, op. cit. (n. 32 si 65), pp. 317-320, 327, 328, 330-334.

V). S. Assemanus, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana, 11, De scriptoribus Syris monophysiti, Romae, 1721, pp. 154—
156, 363-369; R. A. Guseinov, ,, Xponuxa” Muxauna Cuputiya, in arecmunckuii c6opnux 5, 68, 1960, pp. 85-105; V. Spinei, Realitatile
etnico-politice de la Dundrea de Jos in secolele XI-XII in cronica lui Mihail Siriacul (I), in Revista de istorie, 36, 1983, 10, pp. 989—-1001
[retiparit in V. Spinei, Universa Valachica. Romanii in contextul politic international de la inceputul mileniului al Il-lea, Chisindu,
2006, pp. 237-287; cf. pp. 237-252]; A. BarAbrahem, Patriarch Michael the Great: beyond his world chronicle, in Journal of Assyrian
Academic Studies (http://www.jaas.org), XII, 1998, 2, pp. 33-45; D. Weltecke, Die «Beschreibung der Zeiten» von Mor Michael dem
Grossen (1126-1199). Eine Studie zu ihrem historischen und historiographiegeschichtlichen Kontext, Lovanii [Louvain], 2003;
W. Witakowski, Syriac Historiographical Sources, in Byzantines and Crusaders in Non-Greek Sources, 1025-1204 (ed. M. Whitby),
Oxford-New York, 2007, pp. 255-261.
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siriace In 1166 —, se ocupd, intre altele, de migratia triburilor de neam turcic. in chip firesc, el i-a avut in vedere
prioritar pe turcii selgiucizi, care cucerisera regiuni intinse din Asia Centrala si Anterioara, unde au fondat mai
multe formatiuni statale, ce 1si intinseserd hegemonia si asupra teritoriilor in care comunitatile siriace se aflau
sub jurisdictia sa confesionala’’. Pentru prezentarea evenimentelor contemporane, Mihail Siriacul a preluat
informatii de la autori laici si ecleziastici orientali §i greci, ale caror lucrari nu ne-au parvenit, ceea ce sporeste
valoarea cronicii sale. Totodata, el a relatat si fapte la care fusese martor nemijlocit, astfel ca lucrarea sa, redactata in
limba siriacd, Inglobeaza autentice pagini de memorialistica. Eruditul patriarh nu a ignorat nici sursele cu caracter
etnografic, consemnand legende aflate in circulatie in regiunile Orientului Apropiat, pe care le-a strabatut adesea,
pentru a putea fi In contact cu preotii §i enoriasii afiliati confesional de Biserica monofizita vest-siriaca.

Intre aceste legende, una din cele mai interesante este aceea care priveste migrarea ramurii selgiucide a
oghuzilor din spatiul central-asiatic spre Asia Anterioara: ,,Se relateaza despre ei [turcii selgiucizi], atunci
cand inaintau, venind din Orient in Occident, ca li se arata un fel de animal asemandtor cu un cdine, care
mergea inaintea lor: ei nu stiau ce era, nici de unde venea, nu puteau sa se apropie de el, dar, in momentul in
care trebuiau sa plece, el ii chema in limba lor §i le spunea «sculati-va !»; ei se ridicau §i mergeau in urma
sa, unde 1i conducea el si, oricat ar fi mers, ei il urmau, cand pornea spre o regiune, ei se indreptau tot acolo,
urmdndu-l, iar, cand se oprea, ei ridicau tabdra (si asa s-a intdmplat) pana cdnd s-au asezat in tarile unde au
ajuns sa domneascd, cum aceasta calauza nu li s-a mai aratat, ei n-au mai plecat de acolo 13,

Dupa moartea lui Mihail Siriacul, cronica sa s-a bucurat de multd consideratie in lumea savantd
orientala, circuland 1n copii siriace si traduceri in armeana si araba. Initiativa transpunerii globale in armeana a
avut-o patriarhul iacobit Ignatius II (1222—-1252), care a incredintat aceastd misiune preotului Ishok. Pasaje din
cronica fuseserd traduse anterior si de alti eruditi, dar nu stim in ce masura le-a folosit Ishdk. Versiunea
armeand a fost terminatd Tn anul 697 al erei armene, corespunzand cu anul 1248 al erei crestine. Ishok si-a
permis anumite excluderi de termeni din originalul siriac, dar si unele completéri, fara a se stradui sa redea o
traducere pe deplin fidela a textului siriac. Pasajul despre migrarea turcilor este transpus cu mici abrevieri, dar
si cu un adaos de cateva succinte detalii, care nu 1i modifica insa sensul: ,, Aceasta ceatd [de turci] era condusa
in drumul ei de un animal cu blana alba, asemandator cu un cdine. Cand turcii se imprastiau §i se ratdceau, acest
animal latra tare §i-i ficea sd se intoarca la dansul. De aceea, ei i s-au prosternat, s-au lasat condugi de dansul si
au ajuns astfel pand la calea pe care au gasit-o deschisa si pe unde au trecut”. Din acel moment comunitatea
turcicd n-a mai beneficiat de ghidarea animalului, ea despartindu-se in trei parti si plecand in directii diferite’*.

Remarcand pasajul despre animalul-calauza din opera lui Mihail Siriacul, un erudit nu mai putin celebru,
Gregorios Abu’l Faraj, poreclit Bar ‘Ebraja / Bar Hebraeus (1226—-1286), ajuns, de asemenea, inalt ierarh in
cadrul Bisericii iacobite vest-siriace, avea sa precizeze ca in alte lucrari consultate el nu a Intalnit vreo referire
la aceastd naratiune legendara”. Observatia fusese inseratd in ampla sa cronica universald, intocmita in al
treilea sfert din secolul al XIlI-lea, lucrare in care fusesera compilate pasaje compacte din opera predecesorului.
Din notificarea lui Gregorios Abu’l Faraj s-ar deduce ca Mihail Siriacul nu a imprumutat pasajul despre
migratia turcilor oghuzi din alte scrieri, ci a consemnat o marturie aflatd in folclorul musulman turcic.

Circulatia acestei naratiuni cu tentd legendara in mediul turco-oghuz este atestatd in mod explicit si intr-o
variantd din asa-numita Oghuz-nama (,lstoria despre Oghuz”), faimoasd scriere dedicatd expansiunii
oghuzilor, in care se relateaza faptele vitejesti ale eroului eponim al acestui trib turcic. Respectiva variantd a
fost redactata in scriere uigura, din care ne-a parvenit doar un singur exemplar, aflat in stare precard de
conservare si cu pagini pierdute, pastrat in prezent la Bibliothéque Nationale de la Paris (Supplément turc
1001, Collection Scheffer). Prospectarea amanuntitd a caracteristicilor lingvistice §i paleografice a textului a
condus la ideea cd acesta ar fi fost Intocmit in jurul anului 1300, in tinutul Turfan (aflat in prezent in componenta
Regiunii Autonome Uigure Xinjang din nord-vestul Chinei). Manuscrisul pare sa fi fost copiat la Tnceputul
secolului al XV-lea in Horezm®.

"2 H. Suermann The Turks in Michael the Syrian, in The Harp, 5, 1992, pp. 39-51; M. Dickens, Medieval Syriac Historians’
Perceptions of the Turks, MPhil Dissertation in Aramaic and Syriac Studies, Faculty of Oriental Studies, University of Cambridge,
2004, pp. 21-23, 28-72.

3 Chronique de Michel le Syrien, patriarche jacobite d’Antioche (1166-1199) (éditée pour la premiére fois et traduite en
frangais par J.-B. Chabot), III, Paris, 1905, p. 153.

™ Chronique de Michel le Grand, patriarche des Syriens jacobites (traduite pour la premiére fois sur la version arménienne du
prétre Ischok par Victor Langlois), Venetia, 1868, p. 286.

75 Gregory Abi’l-Faraj (Bar Hebraeus), The Chronography, 1225-1286, 1 (ed. E. A. Wallis Budge), Londra, 1932 (retiparit
Amsterdam, 1976), p. 196.

76 p. Pelliot, Sur la légende d’Uguz-khan en écriture ouigoure, in T oung Pao, XXVII, 1930, pp. 247-249; D. Sinor, Sur la légende de
I’«Oyuz gayany, in Actes du XXI° Congreés international des orientalistes, Paris — 23—31 Juillet 1948, Paris, 1949, pp. 175-176; J.-P. Roux, La
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Anumite pasaje din cuprinsul acestei variante din Oghuz-nama pun in evidentd aportul esential al
animalului-calauza mitic la succesul eclatant al expansiunii eroului eponim al oghuzilor: ,, In zori a patruns in
cortul lui Oghuz qagan o lumind ca o raza de soare. Din aceastd raza a iesit un lup mare cu blana §i coama
cenugsie. Acest lup i-a vorbit lui Oghuz qagan, zicandu-i: «o, Oghuz, tu esti gata sa pleci impotriva lui Urum.
O, Oghuz, eu voi merge inaintea ta». De aceea, Oghuz qagan si-a ridicat tabara §i a pornit. El vedea ca in fruntea
ostirii mergea lupul mare cu blana si coama cenusie §i cd aceasta il urma pe lup”. Dobandirea unor stralucite
succese militare i-a permis lui Oghuz qagan sa avanseze pana in preajma domeniilor pe care Uruz [Rusul] bag —
fratele lui Urum qagan —, i le concedase fiului sau. Constient de superioritatea fortelor lui Oghuz, acesta din urma i
s-a recunoscut supus si i-a trimis o mare cantitate de aur si argint. Oghuz i-a atribuit fiului lui Uruz bag numele de
Saqlap [Slavul]. Pentru a-si consolida hegemonia pe cursul fluviului Itil [Volga], Oghuz-qagan l-a instalat in
zona ca bag pe un supus al sau, Qipchaqg.

Perioada fara confruntari razboinice nu a durat prea mult, caci lupul mare cu blana si coama cenusie s-a
aratat din nou qaganului: ,, Acest lup cenusiu i-a spus lui Oghuz qagan: «acum pleaca mai departe cu oastea ta,
Oghuz, iar mai departe voi conduce poporul si pe bédgs impreund cu tine;, eu te voi conduce si ifi voi ardta
drumuly. Cdnd s-au ivit zorii, Oghuz qagan [-a vazut pe lup mergdnd in fata ostii. El se bucurd i merse inainte”.
Avand de escaladat crestele unor munti inalti, qaganul si-a pierdut armasarul, cautat cu infrigurare timp de
noua zile, la capatul carora a fost recuperat de un big viteaz, caruia i s-a dat numele de Qarlug. Oghuz si-a
continuat inaintarea, ajungand in fata unei case cu pereti de aur, dar, dupa un anumit timp, ,, intr-o zi lupul cu
blana si coama cenugsie s-a oprit. Oghuz qagan s-a oprit, de asemenea, si si-a ridicat cortul”. Tinutul In care
poposise purta numele de Ciiréit, fiind intins si foarte bogat in cai, boi si vitei, in aur, argint si podoabe. Pentru
a-1 dobandi, Oghuz gagan a fost nevoit si-1 infrunte pe Ciir¢it [Jurcken] qagan, pe care I-a infrant si i-a supus
poporul. ,, Apoi el a pornit mai departe cu acel lup cu blana i coama cenugie in directia Indiei, Tangut si Siriei.
Dupd multe lupte si batdlii, el le-a cucerit, alipindu-le la propria sa tard; el a devenit stapanitorul si le-a supus’”.

Asa cum se remarcd, numele capeteniilor intalnite de Oghuz deriva — la fel ca si al sau — de la etnonime,
respectivii dinasti fiind eroi eponimi ai propriilor popoare. Este evident cd autorul sau autorii Oghuz-nama
a/au dorit ca, macar intr-o micd masurd, sa ,,istoricizeze” expunerea. Repertoriul faptelor reale comporta totusi
un rol secundar in ansamblul naratiunii, unde mai epatant se reliefeaza latura legendara. Derularea expansiunii
lui Oghuz qagan il are in prim-plan pe lupul dotat cu atribute mitice numai in momentele mai importante, ce
implicau initiative adecvate si ferme.

Din Oghuz-nama ne-au parvenit inca doua variante de o anumita amplitudine. Dintre acestea, mai veche
este cea inclusd in binecunoscuta cronica a lui Rashid al-Din (1248-1318) Dami’ u 't-tawarikh (,,Compendiul
cronicilor”), redactati in limba persani in primii ani din secolul al XIV-lea’. Cea de-a doua se afld inserati in
cronica Shedjere-i Terakime a lui Abu’l-Ghazi Bahadur (1603-1663), scrisa in limba chaghatay in anul
1659”. Episodul legat de animalul cilduza pentru eroul eponim al oghuzilor lipseste din ambele variante.

In patrimoniul mitologic al oghuzilor mai este inregistrati o legendd, ce prezintd analogii partiale cu
acelea consemnate de Mihail Siriacul si de Oghuz-nama. Este vorba de o relatare potrivit careia ,, din timp in
timp, deasupra apelor [lacului Horezmului, denumire atribuitd Marii de Aral] un peste mare zburator, cu o
infatisare aproape omeneasca, servea drept ghid pescarilor pentru a gasi peste. El pronunta trei sau patru
cuvinte intr-o limba necunoscutd, apoi se cufunda in ape. Aparifia sa este o prevestire a mortii unuia dintre
principii oghuzi”™®. Si in acest caz avem de-a face cu o fiintd ciliuza, dar nu mamifer, ci un peste cu trasaturi
umane, Inzestrata cu darul vorbirii, care ajutd o comunitate sd-si procure resurse nutritive. Actiunea sa nu era
insd numai benefica, ci comporta si o laturd negativa, Intrucat aparitiile sale se soldau finalmente cu decesul
unei capetenii a colectivitatii tribale.

naissance du monde chez les Turcs et les Mongols, in Sources orientales, 1, La naissance du monde, Paris, 1959, pp. 289-290;
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Naratiunea citata este inseratd in ampla sinteza geografica datorata eruditului arab al-Idrisi (c. 1100—c. 1165),
definitivatd probabil in a.H. 548, adicd in anul 1154 al erei crestine, pe cand se afla in serviciul regelui normand
Roger II al Siciliei (1130-1154)*'. Al-Idrisi (Abi ‘Abd Allah Muhammad ibn Muhammad ibn ‘Abd Allzh ibn Idris
al-Hammtdi al-Hasani) era originar de la Sabtah (astizi Ceuta), din nordul Marocului, si, incd din adolescenta,
avusese ocazia si cilitoreasca in mai multe tinuturi mediteraneene. In ultimul sfert de veac al vietii, beneficiind de
protectia lui Roger I, s-a stabilit la Palermo, unde a elaborat lucrarea Kita@b nuzhat al-mushtaq fi ikhtiraq al-afag
(,,Calatoria de placere a unui doritor sa strabatd regiunile lumii”), cunoscuta si sub numele de Kitab Rugar
(,.Cartea lui Roger”), care insumeaza informatii bogate despre intreg universul terestru cunoscut in vremea sa*.
Din pacate, datele consemnate despre regiunile indepartate de locurile strabatute in mod direct, precum sunt,
spre exemplu, teritoriile ponto-caspice si central-asiatice, contin numeroase confuzii si erori, transcrieri
fanteziste ale numelor de localitti si de forme de relief, semn cd sursele avute la indemana nu au fost dintre
cele mai exacte. Chiar in pasajul despre aparitia miraculoasa a pestelui zburator, autorul pretinde cad lacul
Horezmului, adica Marea de Aral, s-ar fi aflat la poalele unui munte foarte inalt, cu piscuri acoperite de zapezi
pe parcursul intregului an, in conditiile in care intinderea marind evocata se gaseste in realitate intr-un vast
tinut plat, la sute de kilometri de orice iniltime montani®. Cu toate acestea, este greu de contestat veridicitatea
circulatiei naratiunii fabuloase despre implicarea pestelui in viata cotidiana a oghuzilor, stiut fiind ca, de obicei,
autorii medievali retineau mai curdnd datele cu caracter anecdotic si miraculos, decat cele privind relieful,
nomenclatura sau cronologia, ce presupuneau exactitate si rigoare, dar captau in mai micd masurd interesul
cititorului comun.

In mitologia oghuzilor, proiectatd in renumita creatie literard cu caracter oral Kitab-i Dede (Dedem)
Qorqut (,,Cartea lui Dede Qorqut”) — reunind vechi traditii din lumea turcica orientald, compilate si pastrate
insd de-abia in manuscrise din secolul al XV-lea sau din veacul urmitor™ —, este consemnat un episod ce
prezinti conexiuni cu tematica aferentd vantorii rituale a animalului-caliuza fara atribute divine. In acest caz
animalul haituit este un cerb, iar vanatorul un anume Bamsi Beyrek, fiul unui important bey. La apropierea
unei cirezi de cerbi de silasele oghuzilor, Bamsi Beyrek s-a lansat in urmarirea unuia dintre acestia. Animalul
a fost ajuns si doborat intr-o cAmpie albastruie, unde era ridicat un cort rosu, locuit de o frumoasa tanara, care
avea si-i devina sotie vrednicului fiu de bey™.

Avansand pe scara timpului catre o perioadd mai tarzie, vom constata ca o variantd a legendei animalului-
calduzd fusese adoptatd si in mitologia mongola. Avem in vedere In acest sens o marturie Inregistratd de
Riccoldo da Monte Croce (c. 1243-1320), cilugir dominican originar din Florenta. In calitate de emisar papal
si misionar 1n Imperiul ilhanid, a avut prilejul sa se informeze indeaproape asupra realitatilor etnografice din
Orientul Apropiat, fapt facilitat de insusirea limbii arabe. Partea cea mai extinsa a lucrdrii sale — Peregrinatio —, ce
tezaurizeazi experientele dobandite in urma cilatoriei, este dedicatd tatarilor. In legaturd cu inceputurile
expansiunii lor, invaluite intr-o nota de mister, este evidentiat aportul vanatorii in dobandirea unor noi teritorii.

Locuind ca pastori Intr-o zond de desert, tatarii nu indrazneau sa avanseze printre munti din cauza unei
cetiti de unde se auzeau zgomote lugubre, care le provocau teama. In mod intdmplator, un titar plecat impreund cu
cdinii sd vaneze un iepure, a ajuns pana la respectiva cetate, unde animalul hdituit si-a gasit adapost. Aflat in
apropiere, vanatorul a observat ca o bufnitd s-a agezat si a inceput sd emitd sunete la poarta cetatii. Ghidat de
comportamentul iepurelui si al bufnitei, tatarul si-a dat seama ca cetatea era nelocuitd, iar cand a patruns in
interiorul ei a realizat ci zgomotele ce rizbateau afard se datorau rafalelor de vant. In aceasta situatie, titarul si
conationalii au cutezat sa treacd muntii pe langa cetate, lansandu-se intr-o fructuoasa expansiune. Apreciind ca
iepurele le-a indicat drumul spre cetate, chiar dacd acesta nu o facuse decat fiind haituit de caini, tatarii au
considerat cd mamiferul din ordinul rozatoarelor meritd sa fie proslavit, astfel cd imaginea sa a fost redata
adesea pe arme si pe corturi. De o consideratie si mai mare s-a bucurat bufnita, care, fara vreun motiv anume,
cantase deasupra portii cetatii, gest ce a fost interpretat drept un mesaj divin, prin acesta considerandu-se ca

81 R. Rubinacci, La datta della Geografia di Al-Idrisi, in Actas do IV Congresso de estudios drabes e islimicos, Coimbra-Lisboa
1 a 8 de Setembro de 1968, Leiden, 1971, pp. 531-535; 1. Whitaker, Al-Idrisi and northermost Europe, in Faravid (Acta Societatis Historiae
Finlandiae Septentrionalis, V), Rovaniemi, 1982, pp. 15-20; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, V1, Fontes I-J-K, Romae,
1990, pp. 216-220.

1. G. Konovalova, Bocmounas Espona & couunenuu an-Hopucu, Moscova, 1999, pp. 19-66; eadem, An-Hopucu o cmpanax u
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Dumnezeu si-a dat acordul pentru calea urmata de tatari. Drept consecinta, in semn de veneratie, capeteniilor
tatarilor li s-ar fi impus sa poarte la caciuli penaje de bufnita. Masura ar fi provocat exterminarea rapitoarelor
nocturne in tot Orientul, astfel cd penaje ale lor au ajuns sa fie comercializate la preturi ridicate de negustorii
din Occident®®. Naratiunea consemnati de dominicanul florentin ingemineazi doud secvente mitice succesive:
in cea dintai are loc doar o vanatoare cu tenta rituald, in cea de-a doua se consuma un episod aferent tipurilor
de legende privitoare la animalul-cdlauza, in cazul de fata la pasarea-cédlauza. Numai prin aceasta imbinare se
ajunge la concretizarea unui deziderat esential al societatii titare: pardsirea unui spatiu neadecvat propriei
dezvoltari i migratia spre un tiram atractiv.

Un alt célator occidental care, la mijlocul secolului al XIV-lea, a strdbatut regiuni intinse din jumatatea
meridionald a Asiei, ajungand de la Constantinopol si lerusalim pana in India, China si in insulele Indoneziei,
a fost englezul John Mandeville, nascut 1n oraselul St. Albans, la nord de Londra. Reintors din temerarul periplu, el
s-a stabilit in Franta, unde, in primii ani ai deceniului sapte din secolul al XIV-lea, a redactat in idiomul
vernacular o descriere luxurianta a calatoriei sale, care s-a bucurat de o larga popularitate in cercurile erudite
din vestul continentului, fiind tradusa In mai multe limbi. Versiunea franceza a insemnarilor de calatorie a fost
transcrisa de un anume Raoulet d’Orléans pentru Gervaise Crestien, medicul principal al regelui Charles V al
Frantei, In 1371, pe cand autorul se mai afla in viatd. Pe langa pasaje intinse, compilate cu nonsalantd din
Vincent de Beauvais, Giovanni da Pian del Carpine (Plano Carpini), Oderic de Pardenone, Haiton (Hetoum) si
alti autori, John Mandeville si-a notat propriile observatii culese de-a lungul drumului si a Inregistrat diverse
povestiri auzite de la cei cu care a intrat in contact®’. Multe dintre acestea contin, ca si I/ Milione al lui Marco
Polo, informatii fanteziste, putin credibile, expuse fara prea mult discerndmant.

John Mandeville a colectat si naratiuni cu tentd legendara, pe care a incercat sa le plaseze intr-un context
istoric cat de cat plauzibil. Intre altele, el s-a referit la tentativele unei comunititi de evrei (Juys) de a parasi un
areal intramontan situat In perimetrul Muntilor Caspicei (montaignes de Caspille), de 1anga marea omonima,
termen prin care avea in vedere probabil culmile Caucazului. Dificultitile de a depési lantul montan se
amplificasera si pentru ca, in vremea lui Alexandru cel Mare, ar fi fost ridicate fortificatii masive din piatra
de-a lungul ndltimilor muntoase. Sansa le-a suras totusi evreilor datoritd faptului ca o vulpe si-ar fi sdpat
vizuina pe sub fortificatii, ajungand pe domeniile lor. incercdnd si vaneze animalul, ei au urmdrit si largit
traseul vizuinii in sens opus, pana cand au depistat iesirea pe sub fundatia zidurilor®. in acest caz, animalul
haituit a actionat din instinct, fard sa fi fost exponentul unei vointe divine. Nu este exclus ca, in versiunea sa
primara, legenda sa fi cuprins si sugestia implicarii fortelor supranaturale in reusita comunitatii evreiesti de a
gasi o rezolvare pentru situatia complicatd in care se afla, fard ca Mandeville sa fi sesizat relevanta acestui
detaliu nu lipsit de semnificatie. In ceea ce ne priveste, considerim ci nu inspira prea multi incredere faptul ca
intreprinzatorul calator originar din St. Albans i-a inclus in miezul naratiunii pe evrei, stiut fiind ca in mitologia lor
cultul animalelor nu a avut o pondere deosebitd. Pe de altd parte, spre mijlocul secolului al XIV-lea, nu au fost
semnalate grupuri compacte de evrei in arealul caucazian si in vecinatatea Marii Caspice. Este un motiv 1n plus
pentru a presupune cd, in episodul evocat, John Mandeville ar fi ficut confuzia intre evrei si un grup etnic
local din Asia Centrala.

Tema mitica a lupului-cdlauza s-a dovedit de o viabilitate cu totul neverosimild in mediul turcic, fiind
inregistratd pana in perioada moderna. Astfel, in ultima faza a Rézboiului turc de Independenta (Razboiul
greco-turc) din 1922 s-a colportat legenda potrivit careia un lup apartinand unei cdpenii de pe frontul din
Anatolia s-ar fi aflat in fruntea armatelor otomane. Lupul ar fi avut ascendentd umana®.

Prospectarea tezaurului arheologic din intinderile Eurasiei lasa sa se intrevada conexiuni intre mitul
animalului-cilauza si arta populatiilor de stepa. Intre altele, avem in vedere in aceasta privintd un platou masiv

8 Riccold de Monte Croce, Pérégrination en Terre Sainte et au Proche Orient. Lettres sur la chute de Saint-Jean d’Acre (ed. si
trad. R. Kappler), Paris, 1997, pp. 99-100 (Pérégrination). Cf. si U. Monneret de Villard, /I Libro della peregrinazione nelle parti
d’Oriente di frate Ricoldo da Montecroce, Rome, 1948. Pentru manuscrisele pastrate din Itinerarium / Peregrinatio, cf. A. Dondaine,
Ricoldiana. Notes sur les oeuvres de Ricoldo da Montecroce, in Archivum Fratrum Praedicatorum, XXXVII, 1967, pp. 120-133.
Pentru legendele relatate de Ricoldo da Monte Croce, cf. J. A. Boyle, The owl and the hare in the popular beliefs of the medieval
Mongols, in Central Asiatic Journal, XXI1II, 1979, pp. 65-71.

87 M. Letts, Introduction, in Mandeville’s Travels (ed. si trad. M. Letts), I, Londra, 1953, pp. XVII-XLIX.

8 Mandeville’s Travels, 11, pp- 381-382 (The Paris Text). Cf. si traducerile engleze facute dupd Travels (,,Calatorii”), care
prezintd anumite deosebiri fata de originalul francez: Ibidem, 1, pp. 185-186 (Egerton Text); Sir John Mandeville, The Travels. The
Version of the Cotton Manuscript in Modern Spelling (ed. A. W. Pollard), Londra, 1900, pp. 175-176.

%P N. Boratov, Die tiirkische Mythologie. Die Mythologie der Ogusen und der Tiirken Anatoliens, Aserbaidschans,
Turkmenistans, in Wérterbuch der Mythologie (eds. E. Schmalzriedt si H. W. Haussig), Erster Abteilung: Die alten Kulturvélker, VI,
Gétter und Mythen in Zentralasien und Nordeurasien, Stuttgart, 1999, p. 358.
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din argint, cu diametrul de 0,39 m, recuperat inainte de 1853 1n fosta gubernie Tomsk din vestul Siberiei, intrat in
colectiile Muzeului Ermitaj din Sankt-Petersburg. In planul central al platoului, este redat un cerb purtind in
spate o pasare, urmat de un barbat neinarmat™. Fiind o descoperire intimplatoare si neavand analogii tipologice in
ornamentatia altor obiecte, piesa nu poate fi incadrata cu precizie din punct de vedere cronologic, dar este de
presupus cd apartine orizontului etnico-cultural turcic. Cerbul si pasdrea par a-1 conduce pe barbat spre o
anumita tinta, pe care acesta o agreeaza (Fig. 1).

Intr-o forma adecvati preceptelor crestine, legenda vanatorii animalului cu rol de cdlduza este raportata
in cronistica bizantind nu numai la comunitatile de obarsie eurasiatica, ci si la mediul local. Avem in vedere in
acest sens un pasaj din asa-numitul Theophanes Continuatus (cuveyiotai @=opdvovg), nume conventional pentru
culegerea de texte de istorie ce continua expunerea din cronica lui Theophanes Confessorul incepand cu
evenimentele din anul 813 si terminand cu cele din 961. Lucrarea s-a realizat la initiativa si cu aportul direct al
lui Constantin VII Porphirogenetos’’. In prima sa carte, dedicati domniei Iui Leon V Armeanul (813-820),
este inserata relatarea privind o partida de vanatoare, in cadrul careia fostul imparat Nicephorus I (802—811) ar
fi urmarit intr-o padure un cerb foarte corpolent. Vanatul a fost ajuns si incoltit de céini pe locul unde s-ar fi
aflat un vechi altar inchinat arhanghelului Mihail, ridicat de apostolul Andrei. Tot acolo, imparatul ar fi dispus
construirea unei manastiri’”. in acest caz, cerbul haituit a condus involuntar pe urmdritori spre o tinti cu
valente sacrale deosebite, vanatoarea soldandu-se cu un venerabil act de ctitorire.

Anumite conexiuni cu legendele triburilor de stepa turcice si mongole despre animalul-cdlauza se regasesc in
epoca timpurie a istoriei arabilor. Astfel, s-a pastrat o relatare potrivit careia, in migratia acestora, tribul taiyi
ar fi fost condus de o camila”. In jurul Anului o Mie, gruparea respectiva fusese semnalati in preajma regiunilor
est-mediteraneene. O altd legenda araba il are drept erou pe poetul al-Kumayt ibn Zayd al-Asadi (679/680-743),
care evadase dintr-o temnita de la Kufa, unde fusese aruncat de calif. Intr-o noapte, pe cand se odihnea, de acesta s-
a apropiat un lup, pe care l-a hranit si I-a addpat. Cand a pornit mai departe, lupul a inceput sa urle, iar al-Kumayt
si-a dat seama ca a ales un itinerariu gresit. Schimband directia, lupul s-a linistit™, animalul asumandu-si in acest
caz rolul de indrumator.

Arealul de extindere a miturilor aferente animalului-cdlduza a cuprins si continentul african, dar, in
conditiile precaritatii informatiilor pentru epocile vechi, o confirmare a acestei asertiuni nu este posibila decat
pentru deceniile crepusculare ale perioadei moderne. In acest sens, avem in vedere practica atestata la sfarsitul
secolului al XIX-lea la ramura Angoni a uniunii tribale Zulu, din bazinul fluviului Zambezi. Atunci cand
comunitatea Angoni decidea sa-si caute noi sadlasuri, se recurgea la amputarea partiala a spindrii unei vaci, care
era apoi ldsata sa fugd. Tribul pornea dupi ea si se stabilea pe traseul urmat de nefericitul animal®, ciruia i se
atribuia astfel rolul de célauza, probabil in virtutea credintei ca acesta dispunea de virtuti providentiale. Tot intr-o
regiune africand, situatd mult mai la nord, in partea de vest a Sudanului, o ramura a populatiei Mandingos adora
porcul si glﬁu—i consuma carnea, drept recunostintd pentru ca dirijase armata tribului intr-o expeditie incununata
de succes™.

Povestirile de larga popularitate in Antichitatea tarzie si in Evul Mediu bizantin privind urmarirea caprioarei
au avut ecou si in literatura istoricd din Ungaria Arpadiana si postarpadiand, ele fiind puse in conexiune cu
ansamblul mitologic local. O prima consemnare a lor se datoreazd lui Simon de Keza, cleric originar probabil
din zona Bihorului, care 1i dedica Gesta Hungarorum regelui Ladislau IV Cumanul (1272-1290), cronica
scrisd 1n ultima parte a domniei sale. Spre deosebire de autorii greci §i romani, care ii plaseazad in centrul

% Ta. I. Smirnov, Bocmounoe cepebpo. Amuace Opesneii cepebpsnoii u 3010Mmoli nOCyObl 0CMOUHAZ0 NPOUCXOIHCOCHIS, HATIOCHHOT
npeumyujecmseento v npedeliaxv Poccitickou umnepiu, S.-Petersburg, 1909, pl. LXXXVIIL, 159; V. P. Darkevich, Xyodoowcecmeennwiii
memann Bocmoxa VIII-XIII 8. [Ipoussedenus socmounoii mopesmuxu na meppumopuu esponetickoti wacmu CCCP u 3aypanvs,
Moscova, 1976, pp. 169-170, pl. 55/7.

11, Seveenko [ed.], Chronographiae quae Theophanis continuati nomine fertur liber quo Vita Basilii imperatoris amplectitur,
Berlin-Boston, 2011, p. 3 si urm.

%2 Theophanes Continuatus, Chronographia Christi amantis ac porphyrogenneti domini Constantini, in Theophanes
Continuatus, loannes Cameniata, Symeon Magister, Georgius Monachus (ed. Im. Bekker), Bonnae, 1838, p. 21.

% J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums gesammelt und erldutet, ed. a 3-a, Berlin, 1927 (retiparit Berlin, 1961), p. 201.

% Ibidem, p. 201.

% C. Wiese, Beitrige zur Geschichte der Zulu im Norden des Zambesi, namentlich der Angoni, in Zeitschrift fiir Ethnologie,
XXXII, 1900, p. 199.

% A. H. Krappe, op. cit. (n. 7), p. 243.
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naratiunii pe huni, Simon de Keza 1i substituie pe acestia cu eroii eponimi ai hunilor si ungurilor — Hunor si
Magor —, acceptand fictiunea medievala a identitatii celor doud popoare. In schimb, este pastrat itinerariul
urmaritorilor cdprioarei prin mlastinile Meotida. Dupa ce a strabatut suprafata acvatica, caprioara s-ar fi facut
nevazuta din ochii celor doi vanatori, care — cu acordul tatdlui lor — s-au stabilit in tinuturile unde fusesera
condusi de animalul haituit: Accidit autem dierum una venandi causa ipsos perrexisse in paludes Meotidas,
quibus in deserto cum cerva occurrisset, illam insequentes, fugiit ante eos. Cumque ibi ab oculis illorum
prorsus vanuisset, diutius requisitam invenire ullo modo potuerunt. Peragratis tandem paludibus memoratis,
pro armentis nutriendis ipsam conspexerunt oportunam, ad patrem deinde redeuntes ab ipso licencia
impetrata cum rebus omnibus paludes Meotidas intraverunt moraturi’’.

Dupa cum este lesne de constatat, pasajul din Gesta Hungarorum a lui Simon de Keza prezinta analogii
frapante cu textele antice si medievale, evocate mai sus, ceea ce sugereaza o adoptare a substantei naratiunii.
Acest fapt este cu atdt mai plauzibil cu cat eruditul din Regatul ungar {i citeaza, In prima parte a cronicii, pe mai
multi autori din Antichitatea tarzie si Evul Mediu®®. Ipoteza preluarii legendei eroilor eponimi dintr-o lucrare
care s-a pierdut — numita prin consens tot Gesta Hungarorum —, datand din secolul al XI-lea”, nu poate fi din
pacate confirmatd. Problema folosirii directe sau printr-un intermediar a informatiilor transmise de lordanes de
catre Simon de Keza ramane, de asemenea, neelucidata. irnprurnutarea plauzibila a cadrului stilistic din Getica
lui Tordanes a determinat in trecut pe unii exegeti sd considere cd traditia folcloricd colportatd de cronicile
medievale din Ungaria ar fi de facturd savantd si nu populard'®. O asemenea concluzie, ce ar exclude existenta
filonului mitic al vanatorii rituale in paleofolclorul maghiar, nu se dovedeste insa viabila, ceea ce va fi in afara
oricarei indoieli dacd se va extinde cadrul investigatiilor. Revelatoare in aceastd privinta sunt, intre altele,
precum vom arata mai jos, unele pasaje din alte cronici latino-maghiare.

Popularitatea cronicii lui Simon de Keza in mediile intelectuale locale explicd parafrazarea sau
rezumarea pasajului citat in mai multe lucrari ulterioare. La cateva decenii dupad moartea sa, spre mijlocul
secolului al paisprezecilea, regasim textul despre urmarirea caprioarei de catre Hunor si Magor in Chronicon
Posoniense (Cronica [ungurilor] de la Bratislava)'”', precum si in Chronicon Pictum'”, aceasta din urma
inceputd in anul 1358. Din aceeasi perioadd, dateazd o cronica a ungurilor intocmita in latind de Heinrich von
Miigeln (c. 1320—c. 1380), literat si cronicar aflat in slujba regilor Boemiei si Ungariei, lucrare care insd nu s-a
pastrat. In schimb, ne-a parvenit — si inca in mai multe manuscrise — o traducere germani a respectivei cronici,
datorata tot lui Heinrich von Miigeln. In lucrarea sa se redd episodul urmaririi ciprioarei de Hunor si Magor,
intr-o forma apropiatd de cea cunoscuta din cronica lui Simon de Keza: Die vorgenanten pruder Hunor und
Magor eins tags yagen wolten und funden ein hynden. Die jagten sie yn die lacken und in das pruch Mecioda
<Meotida> genant. Do verswant die hinde vor in. Die suchen sie do lange und kunden ir nicht finden'”. in
secolul al XV-lea, paragraful despre cei doi eroi eponimi a fost inserat in Cronica de la Buda, redactata in
1473', in Cronica de la Dubnica (denumiti asa dupa localitatea Dubnica nad Vahom / Dubnitz an der Waag
din nord-vestul Slovaciei, unde s-a aflat pana in prima jumatate a secolului al XIX-lea), terminata putin timp
dupa anul 1479'% precum si in Cronica lui Johannes de Thurocz (Janos Thurdczy), terminati in 1487'%, toate
compuse in latina.

%7 Simonis de Kéza Gesta Hungarorum | Simon of Kéza, The Deeds of the Hungarians (eds. si trad. L. Veszprémy si
F. Schaer), Budapesta-New York, 1999, pp. 14-17. Cf. si Simonis de Keza Gesta Hungarorum (ed. A. DomanovszKy), in Scriptores
rerum Hungarorum tempore ducum regumque stirpis Arpadianae gestarum, 1 (ed. E. Szentpétery), Budapesta, 1937, p. 144.

% Simonis de Kéza Gesta Hungarorum (1999), pp. 8-9; Simonis de Keza Gesta Hungarorum (1937), p. 142. Despre autor si
opera sa, cf. C. A. Macartney, The Medieval Hungarian Historians. A Critical and Analytical Guide, Cambridge, 1953, p. 89—-108;
N. Kersken, Geschichtsschreibung im Europa der , nationes”. Nationalgeschichtliche Gesamtdarstellung im Mittelalter, Koln-Weimar-
Viena, 1995, pp. 662—670.

% G. Gyorfty, Kronikdink és a magyar éstérténet, Budapesta, 1948, pp. 4-10.

1900, Buhociu, Die rumdnische Volkskultur und ihre Mythologie, Wiesbaden, 1974, pp. 147-149.

1% Chronicon Posoniense (ed. A. Domanovszky), in Scriptores rerum Hungarorum tempore ducum regumgque stirpis Arpadianae
gestarum, 11 (ed. E. Szentpétery), Budapesta, 1938, p. 14.

12 Chronici Hungarici compositio saeculi XIV (ed. A. Domanovszky), in Scriptores rerum Hungarorum tempore ducum
regumque, 1 (n. 97), pp. 250-251; Chronicon Pictum Vindobonense / Cronica pictata de la Viena (ed. si trad. G. Popa-Lisseanu)
(Izvoarele istoriei romanilor, X1), Bucuresti, 1937, pp. 4, 117.

19 Chronicon Henrici de Miigeln Germanice conscriptum (ed. E. Travnik), in Scriptores rerum Hungarorum tempore ducum
regumque, 11 (n. 101), pp. 108-109.

1% Chronicon Budense (ed. I. Podhradczky), Buda, 1838, p. 8.

195 Chronicon Dubnicense, in Historiae Hungaricae Fontes Domestici. Scriptores, 111 (ed. M. Florianus), Quinque-Ecclesiis
[Pécs], 1884, p. 5.
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Citand o anume Chronica Hungarica, un umanist de talie europeand, omul politic si naltul ierarh
Nicolaus Olahus (Nicolae Valahul, Miklés Olah) (1493—1568) reproduce si el legenda urmaririi caprioarei de
catre eroii eponimi Hunor si Magog <Magor> pana in mlastinile Maeotida, unde animalul hdituit le-a scapat in
desisurile padurii'”’. Nicolaus Olahus si-a redactat lucrarea — Hungaria — in anul 1536, cdnd expansiunea
viguroasa a otomanilor 1l obligase sa paraseasca Regatul ungar.

Pe cale livresca legenda a fost adoptata si in folclorul maghiar din perioada moderna, unde s-au preluat
cu obedienta datele consemnate in cronicile medievale, fara sa se facd modificari de substanta'®.

Pe masura crestindrii popoarelor europene, vechiul tezaur mitologic ancestral a disparut in mare parte
sau a imbracat forme exterioare influentate de preceptele evanghelice. Asertiunea respectiva 1si gaseste un
elocvent suport intr-un pasaj din Chronicon Pictum (ab initio denumita, dupa locul de pastrare, Vindobonense,
schimbat in perioada interbelicd la Budapesta), in care se relateazd despre decizia lui Geza si Ladislau de a
ridica un lacas de cult inchinat Sfintei Fecioare langa Vac (Waitzen) (in prezent, in comitatul Pesta, pe malul stang
al Dunarii), luata imediat dupa ce l-au infrant pe regele Salomon si dupa incoronarea lui Geza (1074-1077).
Pe cénd deliberau asupra amplasarii bisericii, prin fata lor a trecut un cerb avand agétate pe coarne lumanari
aprinse §i s-a oprit la marginea unei paduri. Urmarit de ostenii care lansau sageti impotriva sa, cerbul s-a
aruncat in Dundre si a disparut. Fratele lui Geza, Ladislau — viitorul suveran al Ungariei, care mult mai tarziu
avea sa fie sanctificat — a intuit ca sub imaginea cerbului s-ar fi aratat ingerul Domnului, astfel ca biserica a
fost ridicatd pe locul indicat de cerb'®.

Tot cu prilejul unei intreprinderi cinegetice, derulate pe valea raului Cris, ar fi ales regele Ladislau I cel
Sfant (1077-1095) amplasamentul de ctitorire a bisericii de la Varad / Waradin (Oradea), care ulterior avea
si-i serveascd si drept loc de veci''’. Desi cronica ce contine respectiva relatare nu precizeazi, ne-am putea
intreba daca nu cumva §i in acest caz suveranul Arpadian a fost calauzit de un animal providential.

Cu toate cd in opera Notarului Anonim al regelui Bela [probabil al IlI-lea (1172-1196)] — asa-numitul
Anonymus — sunt colportate un mare numar de legende legate de etnogeneza ungurilor, naratiunea urmaririi
ciprioarei de citre Hunor si Magor nu este inserati. In schimb, in Gesta Hungarorum a lui Anonymus, se
relateaza un alt episod cu o semnificatie apropiatd de cea din textul lui Simon de Keza. Ne referim la pasajul
unde se evoca vanarea unui cerb de catre ceata lui Borsu, fiul lui Bunger [Bongér|, aflata intr-o expeditie razboinica
pe cursul raului Gron (in prezent Hron, afluent de pe stdnga Dunadrii, pe teritoriul Slovaciei). Cerbul ar fi fost
urmarit pand in varful unui munte, fiind omorat de o sdgeata lansatd de Borsu. Pe locul respectiv, acesta ar fi
decis ridicarea unei fortificatii, care i-a preluat numele'''. Chiar daci datarea evenimentelor, inviluite intr-un
nebulos nimb mitic, nu prezintd in acest caz o relevantd deosebita, vom notifica, totusi, cd ele sunt plasate de
cronicar intr-o vreme cand in fruntea triburilor maghiare se gasea Arpad, care si-a dat obstescul sfarsit in anul
907",

Istoricii moderni au incercat sa stabileasca conexiuni intre personajul din opera lui Anonimus s§i un
anume Bors, mentionat documentar la inceputul secolului al XIII-lea'”. In aceeasi cronicd, se mai consemneazi
faptul ca Bunger fusese unul din ducii cumanilor, care, In anii anteriori migrarii ungurilor in Campia Pannonica,

1% johannes de Thurocz, Chronica Hungarorum, 1, Textus (eds. E. Galantai si J. Krist6), Budapesta, 1985, p. 24. Cf. si Ioh. de
Twrocz, Chronica Hungarorum, in Rerum Hungaricarum scriptores varii. Historici, geographici (ed. J. Bongars), Francofurti, 1600,
p. 6; lohannis de Thwrocz Chronica Hungarorum ab origine gentis, in Scriptores rerum Hungarorum, 1 (ed. 1. G. Schwandtner),
Vindebonae, 1746, p. 48.

7 Nicolaus Olahus, Hungaria, in idem, Hungaria — Athila (eds. C. Eperjessy si L. Juhdsz), Budapesta, 1938, p. 3; Nicolai
Olahi Hungariae, in Nicolaus Olahus, Ungaria. Atila (ed. si trad. A. Gyongyvér), lasi, 1999, pp. 20-21.

1% M. Klimo, Contes et légendes de Hongrie, Paris, 1898, pp. 113—114 (Col. A. Benedek).

19 Chronici Hungarici compositio saeculi XIV, pp. 394-395; Chronicon Pictum Vindobonense / Cronica pictatd de la Viena
(n. 102), pp. 68, 189.

"0 Chronici Hungarici compositio saeculi XIV, pp. 416, 420; Chronicon Pictum Vindobonense / Cronica pictatd de la Viena,
pp. 7678, 199-200; Chronicon Monacense (ed. A. Domanovszky), in Scriptores rerum Hungarorum tempore ducum regumque, 11
(n. 101), p. 79.

"p Magistri qui Anonymus dicitur, Gesta Hungarorum (eds. A. Jakubovich, D. Pais), in Scriptores rerum Hungarorum
tempore ducum regumque (n. 97), 1, p. 76; Anonymi Bele Regis Notarii Gesta Hungarorum / Anonymus, notary of King Béla, The deeds of
the Hungarians (eds. si trad. M. Rady si L. Veszprémy), in Anonymus and Master Roger, Budapesta-New York, 2010, pp. 74-75.
Cf. si Die ,, Gesta Hungarorum” des anonymen Notars (ed. G. Silagy, in colab. cu L. Veszprémy), Sigmaringen, 1991, pp. 87-88.

2P Magistri qui Anonymus dicitur, Gesta Hungarorum, p. 106; Anonymi Bele Regis Notarii Gesta Hungarorum, pp. 114-115.

13 G. Gyorffy, Vezérnévsor, in idem, Anonymus. Rejtély avagy torténeti forrds? Vilogatott tanulmdanyok, Budapesta, 1988, p. 103;
L. Benkd, Anonymus kunjairdl, in Kelet és nyugat kézott. Torténeti tanulmanyok (ed. G. Kristo, in colab. cu L. Koszta), Szeged, 1995,
pp. 57-58.
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s-ar fi alaturat ducelui Almus''*. Potrivit opiniei care tinde si dobandeasca consensus omnium in literatura de
specialitate, cumanii din textul lui Anonimus (unde atestarea lor este evident anacronicd) trebuie identificati cu cele
trei triburi de cabari (KdBapor)'"”, desprinse, in conformitate cu marturia lui Constantin Porphyrogenetos, din
conglomeratul statal chazar''®. Prin urmare, Borsu ar fi fost de neam cabar, a cirui origine turcici este admisa
drept cea mai plauzibild. In aceste circumstante, s-ar impune de clarificat problema daci legenda vénarii
cerbului provine din folclorul turcic sau din cel fino-ugric. O decizie in acest sens este dificil de formulat,
pentru ca, pe de o parte, Anonymus aduce prioritar in prim plan componentele universului religios traditional
al ungurilor, dar, pe de altd parte, ramane incert ceea ce provenea din mostenirea culturald ancestrald fino-
ugrica si ceea ce fusese adoptat de unguri in decursul indelungatei perioade de convietuire cu neamurile
turcice din extremitatea rasariteana a Europei. In legaturd cu legenda redata de Notarul Anonim al regelui
Bela, trebuie notificat faptul ca aceasta nu se integreaza in ciclul vanatorii rituale a animalului-cilduza exponent al
vointei divinitdtii, ci Tn acela al vanatorii animalului-calauza fara atribute sacramentale, intrucat cerbul nu a
dirijat deliberat ceata de vanatori, dar a contribuit totusi, prin jertfa sa, la realizarea unui act de ctitorire.

*

Intr-o forma conexata anumitor realititi locale, legenda cerbului calauzitor este inregistrata si in Polonia
medievali, ea avand mai multe variante consemnate in anale si cronici datand din perioade diferite'"’. In toate
aceste texte, un rol primordial In naratiune nu este asumat de o personalitate locald, ci de printul Emeric (Imre)
(Emrich / Emricus) — fiul regelui ungur Stefan I cel Sfant (997-1038) —, aflat intr-o vizita la rudele sale din
dinastia Piast. Intr-una dintre variante, relatati in Annales Mansionariorum Cracoviensis dicti S. Crucis,
cunoscutd mai cu seama sub denumirea de Rocznik Swigtokrzyski (Analele [manastirii] Sfintei Cruci), se arata
ca printul mostenitor al Coroanei Ungariei — dupa ce s-a casatorit cu fiica regelui Miesko (c. 960-992) — ar fi
participat impreuna cu socrul sdu la vanatoarea unui cerb, dar viziunea unui inger l-ar fi determinat sa revina
pe Calvus Mons (Lisa Gora, Muntele Plesuv) si sd doneze Sfanta Cruce purtatd la piept bisericii calugarilor
benedictini: Tandem eundo de Polonia Hungariam e converso cum rege Meszkone venerunt in Kelciam causa
venacionis cervorum, qui crastino die, instinctu spiritus sancti et visione angelica veniens personaliter ad
Calvum montem, donavit sanctam crucem, quam in pectore deferebat, ipsam donavit eccesie et fratribus
sancti Benedicti'"®. Naratiunea are carente de claritate si logic, intrucat autorul ei anonim a renuntat probabil
la anumite detalii explicative ce nu puteau lipsi din forma originald, pierdutd in decursul timpului. Analele au
in vedere perioada cuprinsa intre anii 965 si 1399, dar, ulterior, i s-au adus mai multe completari, la mijlocul si

la sfarsitul secolului al XV-lea si la mijlocul secolului urmator'".

4P Magistri qui Anonymus dicitur, Gesta Hungarorum, p. 46; Anonymi Bele Regis Notarii Gesta Hungarorum (n. 111), pp. 28-29.

115 E. Moodr, A honfoglalé magyarsag megtelepiilése és a székelyek eredete, Szeged, 1944, pp. 22-36; M. de Ferdinandy, Almos.
Die Gestalt eines Griinders in Sage und Geschichte, in G. Vernadsky, M. de Ferdinandy, Studien zur ungarischen Friihgeschichte, 1.
Lebedia / II. Almos, Miinchen, 1957, pp. 90-91; C. A. Macartney, The eastern auxiliaries of the Magyars, in idem, Studies on Early
Hungarian and Pontic History (Variorum Collected Studies Series), Aldershot-Brookfield, 1999, pp. 56-57; 1. Boba, The federal
structure of the earliest Hungarian polity: the role of the «covenant of bloody, in Ural-Altaische Jahrbiicher / Ural-Altaic Yearbook,
63, 1991, pp. 113—115; L. Benk®, op. cit. (n. 113), pp. 40—49.

16 Constantinus Porphyrogenitus, De administrando imperio (ed. G. Moravesik, trad. R. J. H. Jenkins), Washington, 1967,
pp. 174-175; idem (Koucrtantun Barpsnoponpiit), O6 ynpaenrenuu umnepueti (eds. si trad. G. G. Litavrin si A. P. Novosel’tsev),
Moscova, 1989, pp. 162—-163.

"7 G. Pray, Dissertationes historico-criticae de Sanctis Salomone rege et Emerico duce Hungariae, Posonii [Bratislava], 1774,
pp. 43-44; A. Divéky, Magyar-lengyel egyhdzi kapcsolatok Szent Istvan kordban, in Emlékkonyv Szent Istvan kirdly. Haldlanak
kilencszdzadik évforduldjdan (ed. J. Serédi), I, Budapesta, 1938, pp. 474-477; T. Dométor, Arpadhdzi Imre herceg és a csodaszarvas-
monda, in Filologiai Kozlony, IV, 1958, 2, pp. 317-323; eadem, Les variantes hongroises des légendes médiévales du cerf, in Littérature
hongroise, littérature européenne. Etudes de littérature comparée (eds. 1. Sétér si O. Siipek), Budapesta, 1964, pp. 51-56; T. Kardos,
Megjegyzéa Arpdadhazi Imre herceg és a csodaszarvas monddja kérdéséhéz, in Filoldgiai Kozlony, IV, 1958, 2, pp. 323-325; S. Toth,
Magyar és lengyel Imre-legendik (Acta Universitatis Szegediensis, Acta Historica, XI), Szeged, 1962.

"8 Rocznik swietokrzyski (ed. A. Bielowski), in Monumenta Poloniae Historica / Pomniki dziejowe Polski, I, Lwow, 1878,
p. 61. Cf. si Annales Sanctae Crucis Polonici, in Annales Poloniae (eds. R. Ropell si W. Arndt), in Monumenta Germaniae Historica,
Scriptores, XVIII (ed. G. H. Pertz), Hannoverae, 1866, p. 678.

"9'S. Smolka, Polnische Annalen bis zum Anfange des Vierzehnten Jahrhunderts. Eine Quellen-Untersuchung, Lemberg, 1873,
pp. 20-22; H. Zeissberg, Die polnische Geschichtschreibung des Mittelalters, Leipzig, 1873 (retiparit Leipzig, 1968), pp. 43-44;
P. David, Les sources de I’histoire de Pologne a I’époque des Piasts (963—1386), Paris, 1934, pp. 24, 120; idem, Les Bénédictins et
I"Ordre de Cluny dans la Pologne médiévale, Paris, 1939, pp. 63—64; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, 11, Fontes A-B,
Romae, 1967, pp. 269-270.
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Episodul evocat laconic in Annales Mansionariorum Cracoviensis dicti S. Crucis este redat Intru cu totul
altd manierd, demna de pana unui cronicar de calibrul lui Jan Dhugosz (1415-1480), secretar si ulterior
cancelar al episcopului si cardinalului Zbigniew Olesnicki al Cracoviei, cleric si diplomat in serviciul regelui
Casimir IV Jagiello. Ilustrul cronicar se referd la acesta in doua din lucrérile sale fundamentale: Cronica
Regatului polon si Cronica diocezei cracoviene, ambele redactate in latind. Cea dintai, cuprinzand
doudsprezece carti si conceputd la indemnul protectorului sau, Zbigniew Olesnicki (1389-1455), a fost
terminata cu putin timp nainte de a-si da obstescul sfarsit, iar la cea de-a doua, cu numai patru parti, a lucrat,
de asemenea, vreme indelungati, in ultimele decenii ale vietii'>.

In Cronica Regatului polon se istoriseste ca, pe cand se afla in viziti la unchiul sau Bolestaw I cel Viteaz
(Chrobry) (992-1025), in anul 1006, Emeric (Imre) l-ar fi insotit la vanatoare in padurile din vecinatatea cetatii
Kielce, urmarind un cerb in Calvus Mons (Lisa Gora, Muntele Plesuv), pana ce acesta a disparut. Amintindu-
si un vis avut in noaptea precedentd, considerat de inspiratie divina, in care ii aparuserd locurile strabatute,
ducele Emeric i-ar fi solicitat unchiului sa construiasca acolo o manastire. La randul sau, el a donat lacasului
crucea dubld purtatd la piept, in care se pastra drept relicva sfantd o bucatd din crucea lui lisus Hristos.
Aceasta fusese primita in dar de tatal sau Stefan I cel Sfant de la imparatul grec de la Constantinopol. Regele
Bolestaw a dat curs rugamintii lui Emeric, ridicdind o manastire pentru discipolii Sfantului Benedict, ce a
primit numele de Sfanta Cruce (Sancta Crucis) (Swiety Krzyz)''.

Intr-o forma apropiati, cu preluarea intactd a unor formulari, episodul este reprodus de Jan Dhugosz si in
lucrarea dedicati diocezei cracoviene, unde, de asemenea, este datat in 1006. In aceasta mai apar unele detalii
despre numele si ocupantii manastirii, ca si despre soarta sa ulterioara. Intre altele, se arati ca regele Bolestaw
ar fi adus la Swiety Krzyz monahi de la Monte Cassino, faimosul licas de la sud de Roma, in care a rezidat
insusi Sfantul Benedict. Autorul face dovada ca era incunostiintat de canonizarea lui Emeric, de vreme ce 1i
atribuie apelativul de Sanctus, intocmai ca si tatilui sau'>>. Evenimentul — generat de ratiuni confesionale si
politice — se consumase 1n anul 1083, sub patronajul lui Ladislas I cel Sfant (1077—1095), incluzand, totodata,
primirea concomitentd in randul sfintilor a regelui Stefan I si a episcopului martir Gerard de Cenad'®.

In ambele lucriri citate ale lui Dlugosz expunerea este mai edificatoare, atat in privinta logicii narative,
cat si din punct de vedere istoric, decit aceea inseratd in Annales Mansionariorum Cracoviensis dicti S.
Crucis. Dat fiind ca specialistii considera ca printul Emeric (Imre) s-ar fi nascut in jurul anului 1007'*, acesta
nu avea cum sa ajungd in compania regelui Mieszko, care murise cu mult timp Inainte. Din acelasi motiv,
mostenitorul tronului Ungariei nu a putut sa fie prezent nici in 1006 in Polonia, ci eventual doar in ultimii ani
de domnie ai lui Bolestaw I cel Viteaz, fapt care nu este atestat Insa de nici un izvor demn de incredere. De
altfel, In cele mai vechi texte hagiografice dedicate Sfantului Emeric nu exista nici o referire asupra prezumtivei
sale calitorii in Regatul polon si, bineinteles, nici asupra pretiosului dar oferit licasului calugiresc'®. Pe de alti

120 Bentkowski, Historya literatury polskiey, 11, Varsovia-Wilno, 1814, pp. 703-709; H. Zeissberg, op. cit. (n. 119), pp. 283—
343; Repertorium fontium historiae Medii Aevi, IV, Fontes D-E-F-Gez, Romae, 1976, pp. 214-226; M. Biskup, Johannes Dlugosz
(1415-1480) als Geschichtsschreiber Polens und der Lénder vom dstlichen Mitteleuropa, in XV° Congrés International des Sciences
Historiques, Bucarest, 10—-17 aout 1980. Rapports, 11, Section chronologique, Bucuresti, 1980, pp. 231-246; B. Kiirbis, Johannes
Dlugosz als Geschichtsschreiber, in Geschichtsschreibung und Geschichsbewusstsein im spdten Mittelalter (ed. H. Patze) (Vortrage
und Forschungen, XXXI), Sigmaringen, 1987, pp. 483-496; J. Wyrozumski, Portrait d’un chroniqueur polonais du XV siécle: Jan
Dlugosz et son eeuvre, in Médiévales, 20, 1991, pp. 41-52.

12! Toannis Dlugossii Annales seu Cronicae incliti regni Poloniae. Liber primus. Liber secundus (ed. I. Dabrowski, textum
recensuit V. Semkowicz), Varsoviae, 1964, pp. 255-256. Cf. si loannis Diugossi seu Longini Historiae Polonicae libri XII [1] (cum
praefatione Henrici L. B. ab Huyssen), Lipsiae, 1711, cols. 148—149; Joannis Dlugossii seu Longini Historiae Polonicae libri XII, 1,
Libri I, 11, 111, 1V (Joannis Dhugosz, Opera omnia [ed. A. Przezdziecki], X), Cracovia, 1873, pp. 189-190.

122 Joannis Dhugosz, Monasteria ordinis S. Benedicti, in idem, Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis, 111, Monasteria
(Joannis Dtugosz, Opera omnia [ed. A. Przezdziecki], IX), Cracovia, 1864, pp. 227-229.

12 1. Hajdu [ed.], Vita sancti Ladislai confessoris regis Hungariae (+1095) (accedit appendix sermonem Leonardi Praxatoris
de sancto Ladislao continens), in Cahiers de ['Institut du Moyen-Age Grec et Latin (Université de Copenhague) 77, 2006, p. 48;
Annales Posonienses (ed. E. Madzsar), in Scriptores rerum Hungarorum tempore ducum regumque, 1 (n. 97), p. 126. Cf. si S. Turcus,
Sfantul Gerard de Cenad sau despre destinul unui venetian in jurul Anului o Mie, Bucuresti, 2004, pp. 141-148; M. Font, Im
Spannungsfeld der christlichen Grossmdchte. Mittel- und Osteuropa im 10.—12. Jahrhundert, Herne, 2008, pp. 42—44.

2 G. Gyoérffy, Konig Stephan der Heilige, Budapesta, 1988, pp. 198-200, 216; G. Kristo, Die Arpadendynastie. Die
Geschichte Ungarns von 895 bis 1301 (trad. 1. Hansel), Budapesta, 1993, p. 79.

12 Vita S. Emerici b. Stephani Hungarorum regis filii, in Rerum Hungaricarum scriptores varii. Historici, geographici
(ed. J. Bongars), Francofurti, 1600, pp. 281-283; Legenda Sancti Emerici ducis (ed. E. Bartoniek), in Scriptores rerum Hungarorum tempore
ducum regumque, 11 (n. 101), pp. 441-460; Vita S. Emerici b. Stephani Hungarorum regis filij, ex quodam ms. codice per F. Laur. Surium,
mutato itylo, descripta, in De viris sanctorum ab Aloyosio Lipomano, Tomus sextus complecteus sanctos mensium Novembris, & Decembris,
Venetiis, 1581, pp. 26-27.
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parte, dupa toate probabilititile, manistirea benedictind Sfanta Cruce (Swigty Krzyz) a fost ridicata de-abia in
secolul al XII-lea, pe locul unui vechi centru de cult al slavilor pagani'*. Cu toate acestea, unele dintre amanuntele
furnizate de Jan Dhugosz se bazeazi pe anumite realititi concrete, chiar dacd cronologia lor este deficitara'®’.

O forma rezumativa a textului lui Dlugosz ne este oferitd de un concitadin al sdu, umanistul polonez
Matthias de Miechow (Maciej Miechowita) (1457—1523), profesor la Universitatea Jagiellona. In sinteza sa de
istorie a poporului polonez, el aminteste de partida de vanatoare intreprinsa de regele Bolestaw impreuna cu printul
Emeric pe Caluomonte, fara sa mai precizeze ce animal era vizat. Matthias de Miechow a retinut doar ca
evenimentul s-a derulat in 1006 si ca fiul lui Stefan I cel Sfant si-a donat méanastirii discipolilor Sf. Benedict
crucea primita de la suveranul ungur, ciruia ii fusese oferita de imparatul de la Constantinopol'*®

Intr-un manuscris mai tarziu al analelor Manastirii Sfintei Cruci, redactat de un autor anonim, care a
avut acces la lucrarile Iui Jan Dlugosz sau Matthias de Miechow, nu se mai evoca vanatoarea cerbului, ci doar
generozitatea mostenitorului tronului ungar fatd de biserica benedictinilor. Totodata, momentul este datat in
anul 1006'°. Gestul munificent al daruirii crucii calugarilor benedictini de citre printul Evericus <Emericus>,
fara sa se mai aminteasca de Intalnirea cerbului si fara indicarea reperelor cronologice, este consemnat si in analele
copiate la Breslau / Wroctaw de Thomas / Tomasz Schordach de Otawa (Silezia), in care ultimele evenimente
descrise sunt aferente anului 1516'%.

In secolul al XVI-lea, a continuat si se afle in circulatie o varianti a acestei legende, dar ea prezenta
unele particularitati, decurgand din adaosurile datorate colportorilor ei. La raspandirea sa a contribuit §i o
brosurd redactatd in limba polon, tradusd probabil din latina si tiparita in anul 1538"'. Printul Emerykus
(Imre) este desemnat aici drept ginere al lui Bolestaw I cel Viteaz, el fiind condus pe Lisa Gora de un cerb cu
o constitutie neobisnuit de mare, care a disparut instantaneu, iar in locul siu, a aparut un inger. In aceasti
variantd initiativa fondarii manastirii 1i este atribuita sotiei lui Mieszko, secondata de sase calugari benedictini
cehi. Dand dovada de cucernicie, Emerykus a donat lacasului Sfanta Cruce aflatd in posesia sa. Méanastirea ar
fi fost terminatd de regele Bolestaw, fiind insa pradatd si distrusa cu prilejul unei invazii a tatarilor'>>. Unii
istorici nu exclud presupunerea ca textul in discutie sa fi fost intocmit de un autor ceh'*?

Aproximativ din aceeasi perioada dateaza si cronica lui Marcin Bielski (1495-1575), primul erudit care
a intocmit o ampla cronica a Poloniei in limba vernaculard. Acesta a inserat in lucrare si date lapidare despre
construirea manastirii Swiety Krzyz, pe Lisa Goéra, de citre regele Bolestaw I cel Viteaz, la sfatul printului
ungur Emeric. Marcin Bielski nu a retinut faptul cd Emeric ar fi fost dirijat de un cerb, ci doar gestul de a darui
lacasului Sfanta Cruce primita de tatil siu Stefan cel Sfant de la imparatul din Constantinopol**. Aceleasi
caracteristici le Intruneste episodul derulat in monte Lysezo siue Caluo inclus In binecunoscuta lucrare dedicata
,,originii si fa 3p‘[elor” polonezilor elaboratd de episcopul si Tnaltul demnitar de la curtea regald Marcin Kromer
(1512-1589)"*°, ca si paragrafele inserate de Johann Herburt von Fulstin (Jan Herburt z FulStein (1508 1576)"° si
de Salomon Neugebauer in vastele lor sinteze asupra istoriei polonezilor, tiparite in 1571 si, respectiv, la
inceputul secolului al XVII-lea.

Legenda ridicarii manastirii de la Swiety Krzyz, cu implicarea cerbului miraculos, a fost retinuti vreme
indelungata in folclorul polonez, fiind pastratd pana in perioada interbelica, dar fara sd mai fie ancorata intr-un
fundal istoric explicit'*®

126 p_ David, Les sources, p- 191; idem, Les Bénédictins (n. 119), p. 64; A. Gieysztor, Opfer und Kult in der slawischen
Uberlieferung, in Friihmittelalterliche Studien, 18, 1984, p. 256.

127 A Divéky, op. cit. (n. 117), pp. 476-477; S. Téth, op. cit. (n. 117), pp. 62-70; G. Gyérffy, Polnisch-ungarische Beziehungen
zur Zeit der Formierung beider Staaten, in Siidost-Forschungen, XLVII, 1988, pp. 15-16.

128 Mathias de Mechov, Chronica Polonorum [Cracovia, 1521], p. XXX.

129 Rocznik swietokrzyski (n. 118), pp. 60—61.

130 7darzenia godne pamieci (ed. A. Lorkiewicz), in Monumenta Poloniae Historica, 111 (n. 118), p. 300.

Bl J Krzyzanowski, Wstep, in Proza polska wezesnego renesansu 1510—1550 (ed. J. Krzyzanowski), Varsovia, 1954, p. 21.

132 powies¢ rzeczy istej o zalozeniu klasztora na Lysej Gorze braciej zakonu $wietego Benedykta. I tez o tym, jako drzewo
swzgtego Krzyza na teg gor@jest przyniesiono (1538), in Proza polska wczesnego renesansu 1510—-1550 (n. 131), pp. 267-280.

3T, Dométor, Arpddhdzi Imre herceg, p. 318; eadem, Les variantes hongroises (n. 117), p. 54.

134 Kronika Marcina Bielkiego, I (Ksigga I II. II1.) (ed. K. J. Turowski), Sanok, 1856, p. 84.

135 Martini Cromeri De origine et rebus gestis Polonorum libri XXX, Basileae [Basel], 1555, p. 59.

13 Joannes Herburtus de Fulstin, Chronica sive Historiae Polonicae compendiosa, ac per certa librorum capita ad facilem
memoriam recens facta descriptio, Basileae, 1553 [1571], p. 23.

137 Historia rerum Polonicarum concinnata et ad Sigismundum Tertium Poloniae Sueciaque regem usque deducta libris decem
a Salomone Nevgebavero a Cadano, Hanoviae [Hanau], 1618, p. 53.

138 Leler $wienty (apud J. Ozga-Michalski, Zysica gwarzy, godki swietokrzyskie, Kielce, 1938), in Literatura ludowa, 1, 1957, 2,
pp. 40-41.
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Din mai multe puncte de vedere, respectivul episod legendar prezintd asemanari cu universul mitic al
altor popoare din vecinatatea stepelor est-europene. Avem in vedere, in acest sens, unele secvente din mitologia
lituaniana §i romaneasca.

Astfel, fondarea orasului Vilnius (Wilno), atribuitd lui Gedimin / Gediminas, mare cneaz al Lituaniei intre
1315/1316 si 1341, ar fi avut loc, potrivit legendelor locale, pe locul in care acesta ar fi vanat un bour masiv,
intr-o padure de pe valea raului Vilna: xusa3e eeruxuu Kpuoumun «l'equMuBy ... Haude 2opy KPACHY HAO PeKoio
Bunneio, Ha Komopou Haude 36epsi, 6enuKo2o mypa, u yovem e2o na mou 2oplh, 20k neinh 308ym Typs copa'®.
Inaltimea unde a fost doborat masivul bovideu a primit numele de Muntele Bourului (7yps 2opa, Turova gora,
Turja hora). Dupa o zi istovitoare, dar si fructuoasd, marele cneaz a innoptat in padure, iar In vis i s-a aratat un
lup de fier pe varful unui munte, care urla cu o fortd deosebitd. Socat de acest vis neobisnuit, Gedimin 1-a
consultat pe preotul pagan Lizdeiko (Lezdeyko, Lizdieyko) in legatura cu semnificatia sa. Acesta i-a spus ca
interventia lupului anticipa fondarea castelului si orasului de cdtre marele cneaz in locul respectiv, pentru a-i
deveni capitald si a-i marca gloria. Gedimin s-a conformat prorocirii §i si-a numit resedinta Vilnius de la
cursul de apd Vilna. Naratiunea legendara a fost consemnatd in Cronica Marelui ducat al Lituaniei si al
Zemaitiei / Samagitiei (JIhmonucey Benukozo knszecmea Jlumogwvckozo u Komoumwvckozo / Wielkiego xiestwa
Litewskiego i Zmodskiego kronika), elaborati in ultimele decenii din secolul al XV-lea sau la inceputul
veacului urmator, fiind transcrisa in cronici redactate in vechea slavona (Cronica Societdtii Arheologice'”,
Cronica Raczynski'"', Cronica Rumiantsev'**, Cronica Evreinov)'*), precum si in polona (Cronica Olszewski'*")
si In ruteand, dar folosindu-se alfabetul latin, cu ortografiere polonezd (Cronica Bychowiec / Cronica [sau
Letopisetul] Bychovca'*), din secolul al XVI-lea.

Pe baza compilarii si adaptarii textului cronicilor slavone, in ultima parte a acestui veac, s-a realizat o
versiune latind a lor, tiparita in 1584. Pasajul asupra vanatorii i visului lui ,,Gedimin, marele duce al Lituaniei”, si
a consultdrii ,,sacerdotului” Ledzieiko este fixat eronat in anul 1305'*, cu un deceniu mai inainte ca dinastul
amintit sa ajungd pe tron. Aproximativ in aceeasi vreme, istoricul si literatul lituanian Maciej Stryjkowski
(c. 1547—c. 1593), originar din Masovia, a prezentat aceleasi fapte cu tentd legendard intr-o expunere mult
amplificata, atribuindu-le anului 1322, in opera sa cea mai cunoscuta, Cronica Poloniei, Lituaniei, Samogitiei
si a intregii Rusii, redactatd in poloneza'*’. Intre sursele principale folosite de acesta se numiri si Cronica
Bychowiec'*. Episodul la care ne referim a fost, de asemenea, evocat in diverse lucrari ale istoricilor lituanieni
de la sfarsitul Evului Mediu si din zorii epocii moderne. O expunere mai ampla asupra sa se datoreaza lui
Albert Wiiuk Koialowicz (1609-1677), rector la Academia din Vilnius, autor al unei prime sinteze de istorie a
Lituaniei din cele mai vechi timpuri pana in a doua parte a secolului al XVI-lea'®.

Cu toate cd aceste lucrari vizand trecutul Lituaniei au fost compuse de autori crestini, acestia nu au
incercat sa escamoteze simbolistica pagana a textului, ceea ce l-ar fi facut putin credibil, In conditiile n care
Gedimin, chiar dacd s-a ardtat ingaduitor fatd de prozelitismul romano-catolic, nu a acceptat propria
convertire'". Lupul de fier (in lituaniana: Gelezinis Vilkas) a devenit ulterior unul din simbolurile Vilniusului,

139 Jlemonucw Apxeonoeuueckeo obuecmsa, in Ioanoe coGpanue pycckux remonuceii (in continuare se va abrevia: PSRL), 35,
Jlemonucu 6enopyccro-numosckue (red. B. A. Rybakov, ed. consilier V. I. Buganov, ed. N. N. Ulashchik), Moscova, 1980, p. 96.

140 Temonuce Apxeonoeuueckeo obwecmsa, in PSRL, 35, p. 96. Cf. si Cnucoxv Apxeonoeuueckazo obwecmea, in PSRL, XVII,
S.-Petersburg, 1907, col. 261.

Y fTemonuce Pauunckozo, in PSRL, 35, p- 153. Cf. si Cnucoxw epagpa Pauunckazo, in PSRL, XVII, cols. 313-314.

2 pyysnyescras nemonuce, in PSRL, 35, p. 201.

® Eepeunosckas nemonucy, in PSRL, 35, p. 222. Cf. si Eepeunosckiii cnucoxs, in PSRL, XVII, cols. 374-375.

* Onvwescrasn nemonuce, in PSRL, 35, p- 180. Cf. si Onwesckiu cnucoxw, in PSRL, XVII, col. 440.

5 Cnucoxw Boixosya, in PSRL, XVII, cols. 493-494. Cf. si Xponuxa Beixosya (ed. M. N. Tikhomirov, trad. N. N. Ulashchik),
Moscova, 1966, pp. 53-54.

146 Compendium chronicorum Litvaniae, secundum seriem et successiones ducum gentis a primo horum conditore ad
nouissimum ordine seruato, in Rerum Polonicarum tomi tres: Qvorum primvs omnivim Poloniae Regvm a Lecho primo gentis dvce, ad
Stephanvm Bathorevm, Francofvrti, 1584, pp. 315-316.

7' Maciej Stryjkowski, Kronika Polska, Litewska, Zmodzka i wszystkiéj Rusi, 1, Varsovia, 1846, pp. 370-372.

"8 N. N. Ulashchik, «/Tumoscras u Kuoumckasn KPOHUKA» U ee omHouenue K xponuxam bvixosya u M. Cmpuliikosckozo, in
Cnassne u Pyco (ed. resp. E. 1. Krupnov), Moscova, 1968, pp. 357-365; C. Watson, Tradition and Translation. Maciej Strykowski’s
Polish Chronicle in Seventeenth-Century Russian Manuscripts, Uppsala, 2012, p. 35. La randul ei, cronica lui Maciej Stryjkowski a
fost tradusa sau compilatd in mai multe letopisete rusesti din secolul al XVII-lea. Cf. Watson, op. cit. (n. 148) , pp. 49-57, 272-336.

149 Albertus Wiivk Koialowicz, Historiae Litvaniae, 1, De rebus Litvanorum libri novem [Vilnius,] 1650, pp. 262-264.

SOM. Giedroy¢, The arrival of Christianity in Lithuania: between Rome and Byzantium (1281—1341), in Oxford Slavonic
Papers, NS, XX, 1987, pp. 14-33; S. C. Rowell, Lithuania Ascending. A Pagan Empire within East-Central Europe, 1295-1345,
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precum si o mascota pentru militarii lituanieni"'. Legenda visului marelui cneaz Gedimin, soldat cu ridicarea
orasului Vilnius, si-a mentinut popularitatea si in epoca modernd, ceea explicd evocarea sa in cea mai importanta si
populara opera a lui Adam Mickiewicz (1798-1855), epopeea Pan Tadeusz (Cartea a patra), terminata la Paris,
in 1834'%, Familiarizarea cu respectiva naratiune mitologicd intrd in limitele firescului, in conditiile in care
viitorul mare poet polon a urmat, intre anii 1815 si 1819, cursurile Universitatii din Wilno (Vilnius), unde inca
se pastrau vii vechile traditii, in pofida faptului ca atunci, ponderea principald a populatiei nu mai era detinuta
de lituanieni, ci de polonezi.

In naratiunile lituaniene cu substantd mitica, avem de-a face cu doud personaje din regnul faunistic cirora
li se conferd un aport in geneza unei importante asezari urbane: pe de o parte bourul, animalul vanat chiar pe
locul din arealul montan unde se va ridica orasul, iar pe de alta parte lupul, care va atentiona codificat pe vanatorii
de rang inalt asupra imperativului implacabil de a se da curs unui mesaj ce sugereazi o vointa divina. In acest
caz, simpla jertfa a bourului nu a fost considerata suficientd pentru a se trece la construirea capitalei cnezatului,
incat a fost necesara si implicarea tranganta si cu efect hotarator a lupului de fier. Nu este exclus ca In naratiunea
citatd despre geneza capitalei Marelui cnezat lituanian sa se fi contopit doud legende deosebite ab initio, cu
eroi diferiti, preluati din lumea mamiferelor.

Fondarea unei asezari citadine pe locul unde s-a inregistrat o notabild intreprindere cinegeticd este
acreditatd Tn mai multe cronici ruso-lituaniene, care au avut in vedere perioada stapanirii fratilor Koriatovici in
Podolia. Astfel, in Letopisetul marilor cnezi lituanieni (JIhmonuceys enuxvlx KHsizeu 1umoewbCKkblx), intocmit
spre mijlocul primei jumatati din secolul al XV-lea, se consemneaza ca cei patru fii ai cneazului lituanian
Koriat (Karijotas) — Iurii, Alexandru, Constantin si Feodor — ar fi ridicat orasul Kamenets (astazi Kamianets-
Podilskyi, reg. Khmelnytskyi, Ucraina), situat in apropiere de varsarea raului Smotrici in Nistru, pe locul unde
ei ar fi vanat mai multi cerbi: 4 no6sue 6 106ex npueoouIOCs UM, KAKo Y2OHUIU MHO20 OJEHUU 8 MOM OCPOS,
20e nvine Kameneyvkoe mecmo nescums'™. Letopiseful marilor cnezi lituanieni nu ne-a parvenit in forma
originald, ci in transcriptii realizate In deceniile ulterioare in cadrul altor cronici, dintre care cele mai vechi
sunt Suprasl’skaia letopis’ / Suprasl’skii spisok"™* si Slutzkaia letopis’, cunoscut si sub numele de Uvarovskii
spisok. In ambele cronici, pe langd Letopiseful marilor cnezi lituanieni, se afla relatiri asupra unor
evenimente petrecute in cnezatele rusesti, cele mai tarzii date corespunzand anului 1446.

In forma sa evoluatd, intocmitd citeva decenii mai tirziu — Cronica Marelui ducat al Lituaniei si al
Zemaitiei / Samagitiei —, cuprinzand mai multe adaosuri, inclusiv despre o pretinsi origine romani a lituanienilor,
paragraful asupra vanarii cerbilor si fondarea Kamenets-ului se giseste compilat cvasiidentic In mai multe
cronici ruso-lituaniene slavone (Cronica Societdfii Arheologice'®®, Cronica Krasinski’, Cronica Raczynski'*®,
Cronica Rumiantsev'™, Cronica Evreinov'®), poloneze (Cronica Olszewski'®") si rutene (Cronica Bychowiec'®).
In toate aceste transcrieri ale Cronicii Marilor duci ai Lituaniei si ale Cronicii Marelui ducat al Lituaniei si al

Cambridge, 1994, p. 189 si urm.; R. Mazeica, Bargaining for baptism. Lithuanian negotiations for conversion, 1250-1358, in
Varieties of Religious Conversion in the Middle Ages (ed. J. Muldoon), Gainesville, 1997, pp. 132-137.

SIS, Suziedelis, Historical Dictionary of Lithuania, ed. a 2-a, Lanham, Maryland, 2011, p. 136. Din aceasta legenda, Gh. 1. Bratianu
[In jurul intemeierii statelor romdne, in idem, Studii si articole de istorie (eds. V. Spinei si A.-F. Platon, in colab. cu E. Adam, I. Acrudoaie si
A. Ancuta), Iasi, 2010, p. 203, nota 172] avea cunostintd numai despre amanuntul vanarii zimbrului — preluat dintr-un curs universitar
al Iui P. P. Panaitescu, tinut in perioada interbelica —, nu si de implicarea in naratiune a lupului de fier.

152 Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz czyli ostatni zajazd na Litwie. Historia Szlachecka z v. 1811-1812, Varsovia, 1950,
pp. 113-114. Cf. si idem, Pan Tadeusz czyli ostatni zajazd na Litwie, Paris-Cracovia, 1878, p. 95; idem, Pan Tadeusz sau ultima
incalcare de pamanturi in Lituania (trad. M. R. Paraschivescu), Bucuresti, 1956, p. 141.

153 Thmonuceys senuxvix knsizeu numoswckwix, in Cynpacibekas niemonucy, in PSRL, 35 (n. 139), p. 66.

154 JIhmonuceys senuxwvix kuazeu aumoswekwix, p. 66. CL. si Lietopisiec wielkich kniazej litowskich, in Latopisiec Litwy i kronika
ruska (ed. I. Danitowicz), Wilnie, 1827, p. 50; Cynpacavckiii cnucoks, in PSRL, XVII (n. 140), col. 82.

155 Cyyras nemonuce, in PSRL, 35, p. 74. Cf. si JIhmonucy senukuxw kuaseii aumosckuxs (ed. A. N. Popov), Sanktpetersburg,
1854, p. 18; Veaposckiii cnucoxw, in PSRL, X VII, cols. 99—-100.

156 Crnucoxw Apxeonozuueckazo obuecmaa, in PSRL, XVII, col. 279.

157 Jlemonucw Kpacunckozo, in PSRL, 35, p. 138. Cf. si Jlumosckas aihmonuce no cnucky naxodsuemycs b oubniomexl epagpa
Kpacunckaeo (ed. A. F. Bychkov) Sanktpetersburg, 1893, p. 29; Cnucoxw epagpa Kpacunckazo, in PSRL, XVII, col. 171.

158 JTemonuce Pauuncrozo, in PSRL, 35, p. 160. Cf. si Cnucoxw epagpa Pauunckaeo, in PSRL, XVII, col. 329.

159 Pymsinyescras nemonucy, in PSRL, 35, p. 207. Cf. si 36 Kponuxu enurazo Kusjiccmea amoeckozo u scomoumckazo (ed. B.
A. Vakhevich), in 3anucku Hmnepamopcrazo Odecckazo Obwecmesa, Mcmopiu u opesnocmeit, XXIV, 1902, p. 195.

10 Eepeunoscras nemonucs, in PSRL, 35, p. 228. Cf. si Espeunosckiii cnucoxw, in PSRL, XVII, col. 390.

1! Onvwescrasn nemonuce, in PSRL, 35, p- 186. Cf. si Onwesckiti cnucoxw, in PSRL, XVII, col. 454.

12 Xponura Beixosya, in PSRL, 32 (ed. N. N. Ulashchik), Moscova, 1975, p. 139. Cf. si Cnucoxw Beixosya, in PSRL, XVII,
cols. 496-497; Xponuxa Bvixosya (Moscova, 1966) (n. 145), p. 56.
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Zemaitiei / Samagitiei, episodul intreprinderii cinegetice a fiilor cneazului Koriat este precedat de relatarea
victoriei de la Sinie Vody (Apele Albastre), obtinutd de marele cneaz Olgerd (Algirdas) (1345-1377) impotriva a
trei frati tatari, Hochebei, Kutlubuga si Dimitrie, ,,parinti si mostenitori ai Tarii Podoliei” (omuuuu u deduuu
ITlooonvckou 3emnu). Drept rasplatd pentru implicarea in lupta cu tatarii, marele cneaz Olgerd — fiul lui
Gedimin — ar fi oferit Podolia drept feuda nepotilor sai lurii, Alexandru, Constantin si Feodor, fiii lui Koriat.
In aceasta ipostaza, ei au avut posibilitatea s participe la vanitoarea descrisa anterior. Singura cronica unde se
fixeaza cronologic momentul respectiv este Cronica Bychowiec, in care atat Infruntarea de la Sinie Vody, cat
si diverse evenimente legate de istoria fratilor Koriatovici, inclusiv vanatoarea cerbilor (Y fowiaczy w fowach
pryhodylosia im uhonity oleney mnoho w tom ostrowe, hde nyni Kamenec lezyf) si suprimarea lui Iurii
Koriatovici de catre romani (4 kniazia Jurja wziali wotochowe k sobie wojowodoliu y tam ieho okormili), sunt
atribuite eronat anului 1351'%.

O variantd mai tarzie a cronicii mentionate, purtand titlul de Cronica lituaniana si Zemoitiana (Kpoiinuxa
Jlumosckas u Kmotimckas) — masiv compilatd —, a fost identificatd in componenta unui manuscris pastrat in
Arhivele Statului ale regiunii Tiumen, asa-numita copie Tobolsk, pentru care s-a folosit o hartie purtdnd blazonul
orasului Amsterdam, datati la inceputul deceniului patru din secolul al XVIII-lea'®. Lucrarea a fost terminati insa
cu mult inainte, ultimele evenimente relatate fiind aferente anului 1588. In Cronica se istoriseste ca, dupa
victoria repurtatd de Olgerd la Sinie Vody impotriva ,tarilor” Kotlubai, Katibei si Beker si a ,,sultanului”
Dmitrie, marele cneaz lituanian a incredintat stipanirea regiunilor marginale rusesti ale Podoliei cnejilor
Alexandru, Constantin, Turii si Feodor, fiii lui Koriat. Constatand ca tatarii distrusesera cetitile din Podolia,
acestia s-au preocupat de ridicarea altora noi, precum Bekoto <Bakota> si Smotrici, in locuri strategice.
Ulterior, fratii Koriatovici au pornit la vanatoare, omorand bouri, elani, cdprioare si iepe salbatice, aflate in
numar mare pe cursul raului Smotrici, pe locul unde <astazi> se afla Kamenets Podolski. Gasind un loc propice
pentru construirea cetétii, <cu ajutorul Domnului> au ridicat si intérit acolo o cetate minunatd numita Kamenets
Podolski, cu numele derivat de la <piatra, stinca>, situatd vizavi de cetatea romaneasca Hotin de pe fluviul
Nistru: [lomwim moie oce Kopuamosuuu, 6yoyyu Ha 108ax, younu 3y0pos, eneHell, capH u OUKUX KOObLL 8eiMu
MHO20 HaO phroro Cumompuyeio ¢ mom mhemh, eoe menepv Kameney [looonckuil. Tam, obauuswiu mhcmye
npucmotinoe 00 3aMKy, npase pykoro booicuero nonoocenoe u 30yoosanoe;, mam 30y008anu 3aMoK u mhcmye
cnasnoe Kameney IMooonckuii om xamens, ckanvi, om XOomhHs 3aMKy GOJLOCKO20 HOSPAHUYHO2O U OM
Jubempa phku...".

Precum se remarcd, in aceasta varianta tarzie a cronicilor ruso-lituaniene, s-au facut multe adaosuri stranii,
intre altele sporindu-se numarul speciilor de animale sélbatice vanate de fratii Koriatovici, desigur un fruct al
imaginatiei autorului anonim al Cronicii. La fel ca si in cazul Cronicii Bychowiec, In Cronica lituaniana si
Zemoitiana s-a incercat o incadrare din punct de vedere cronologic a evenimentelor evocate, care au fost
compilate dupa alte lucrari.

Autoritatea fiilor cneazului Koriat in Podolia nu s-a putut exercita decat dupa infruntarea de la Sinie
Vody, care, potrivit surselor vechi rusesti demne de incredere, a avut loc in 1362 sau 1363. In anii urmatori, ei
s-au sustras suzeranitatii marilor cnezi lituanieni, fiind nevoiti sa accepte hegemonia regilor Poloniei, probabil
dupa victoria lui Cazimir III asupra cnejilor din Lituania din 1366'®. La moartea suveranului polon in 1370,
vasalii sai au trecut in orbita politicd a Regatului ungar. Pe de alta parte, diverse categorii de izvoare nu
confirma prezenta concomitenta a fiilor lui Koriat in Podolia, precum rezulta din continutul cronicilor ruso-
lituaniene'”’. n alti ordine de idei, trebuie de specificat faptul ca. in realitate, initiativa construirii cetatii de la
Kamenets Podolski nu s-a datorat cnezilor Koriatovici, aceasta fiind ridicatad cu mult timp nainte: un nucleu

'3 Xponura Beixosya, in PSRL, 32, p. 139. Cf. si Cnucoxw Buixosya, in PSRL, XVII, cols. 496-497.

4 N. N. Ulashchik, «/Iumoscras u Kwoumckas kponuxa» (n. 148), p. 357 si urm.; idem, IIpeducnosue, in PSRL, 32 (ed.
N. N. Ulashchik), Moscova, 1975, p. 3. Pentru investigarea globala a letopisetelor ruso-lituaniene, cf. A. A. Shakhmatov, Hcmopus
pycckoeo nemonucanus, 11, Obpazosanue niemonuceii u nemonuchwix c60006 XI-XVI 6s., Sankt-Petersburg, 2011, pp. 537-554.

165 Xponuka numosckas u scmoumckas, in PSRL, 32, pp. 43—44.

166 Anonymi archi-diaconi Gneznensis Brevior chronica Cracovie, in Silesiacarum rerum scriptores, 11 (ed. F. W. Sommersberg),
Lipsiae, 1730, p. 99; Joannis de Czarnkow Chronicon Polonorum, in Monumenta Poloniae Historica, 11 (ed. A. Bielowski), Lwow,
1872, p. 631; Chronicon Budense (n. 104), pp. 315-316; loannis Dlugossi Annales seu Cronicae incliti regni Poloniae, [V,] Libri
nonus (ed. D. Turkowska, adiutrice M. Kowalczyk), Varsoviae, 1978, pp. 331-333.

167 J. Puzyna, Pierwsze wystgpienia Korjatowiczow na Poludniowej, in Ateneum Wileriskie, X111, 1938, 2, pp. 1-68; F. M. Shabul’do,
3emnu KOz0-3anaonoii Pycu ¢ cocmage Benuxozo kusisicecmea Jlumosckoeo, Kiev, 1987, pp. 43—47, 85-87; V. Spinei, Moldova in
secolele XI-XIV, ed. a 2-a, Chisginau, 1994, pp. 330-332.
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intarit a fost inregistrat Inca la nivelul secolului al XI-lea, pentru ca 1n secolele XII-XIII fortificatiile sa fie
consolidate, fiind extinse si mai mult in perioada ulterioara'®*. Un anumit aport la extinderea aliniamentelor de
aparare ale localitatii au avut probabil insi si descendentii cneazului Koriat.

Tot la perioada de expansiune a statului lituanian se raporteaza o interesantd marturie privind jertfirea
rituald a unui bou de catre cneazul Keistut (Kestutis) in prezenta lui Ludovic de Anjou, consemnati intr-o
evocare secventiald a domniei suveranului Ungariei, datoratd unui reprezentant al Ordinului minorit, Ioan'®,
precum si in cronica lui Heinrich Truchsess von Diessenhofen (c. 1300-1376)'"°. Indicii asupra acestei practici
pigane din Lituania au fost inregistrate si de poetul Peter Suchenwirt (c. 1320—c. 1395)'"!, intr-o poezie
compusi prin 1356'”%. Sacrificarea boului se consumase in vara anului 1351, dupi o ofensiva victorioasa a
ostilor unguresti si polone Tmpotriva lituanienilor, in urma careia Keistut a fost determinat sa solicite incheierea
péacii, sa-si dea acceptul pentru sfantul botez si fondarea unui arhiepiscopat romano-catolic pe teritoriul
Lituaniei, in schimbul promisiunii de a i se media acordarea coroanei regale de citre Sfantul Scaun'”’.

Ecouri ale unui cult al bourului / taurului in regiunile baltice si in acelea din nord-vestul Rusiei la nivelul
evului mediu sunt sugerate si de reprezentarile in relief ale capului de bour pe unele pandantive pectorale
ovale din bronz, prezente in mai multe asezari si necropole din secolele XI-XII, locuite de populatii baltice,
finice si slave'’*. Descoperirea unei matrite din bronz pentru turnat astfel de pandantive in asezarea de factura

urbani de la Daugmale, de pe cursul inferior al fluviului Daugava, indica un loc precis de producere a lor'”.

*

Dupa cum se remarca, in cadrul legendelor colectate de unele cronici latino-maghiare §i ruso-lituaniene,
tema vanatorii rituale preconiza sacrificarea animalului-calauza. Aceeasi caracteristica prezintd si ciclul de
legende referitoare la intemeierea statului Moldovei, incluse in cronicile locale slavo-roméne si in acelea vechi
romanesti'"®. Conexiunile dintre naratiunea mitologici si actul genezei statalititii au constituit teme de ample

168 A. Rappoport, Boennoe 300uecmeo 3anadnopycckux zemens X—XIV e6. (Mamepuansi u uccnedosanus no apxeono2ul
CCCP, 140, Leningrad, 1967), pp. 106, 108-110; L. S. Vinokur, Icmopia nicocmenogozo Iloonicmpog’s ma Ilieoennozo I1o6yscorca
8i0 kam 'aHo2o 8IKy 00 cepeonvosiyys, Kiev-Odessa, 1985, pp. 100-103; O. V. Lesik, 3amku ma monacmupi Yrpainu, L’viv [Lwow],
1993, pp. 20-21; O. Plamenits’ka, E. Plamenits’ka, Kawu sueys-Ilodinscokuii — micmo na nepughepii Pumcoroi Imnepii. HaiioagHiwa
ypbarnicmuuna cmpykmypa i popmudhixayii (Ilam’sitkm Yrpainn, Kiev, XXXI, 4 [125], 1999), p. 9 si urm.

19 Narratio Fratris Ioannis ordinis minorum de expeditionibus regis Ludovici usque ad annum 1355, in Chronicon Dubnicense
(n. 105), p. 161.

1" Heinricus Dapifer de Diessenhoven, 13161361, in Heinricus de Diessenhofen und andere Geschichtsquellen Deutschlands
im Spdteren Mittelalter, nach dem Nachlasse J. F. Boechmer’s (ed. A. Huber) (Fontes Rerum Germanicarum / Geschichsquellen
Deutschlands [ed. J. F. Boehmer,] IV), Stuttgart, 1868, pp. 82—83.

! peter Suchenwirt, Von Chiinik Ludwig von Ungerlant, in Peter Suchenwirt’s Werke aus dem vierzehnten Jahrhunderte (ed.
A. Primisser), Viena, 1827, p. 2.

172 A, Primisser, Einleitung, in Peter Suchenwirt’s Werke, p. XLVL.

'3 Chronicon Dubnicense (n. 105), pp. 160-161; Ioannis Dlugossi Annales [V,] (n. 166), pp. 261-262; Mathias de Mechov,
op. cit. (n. 128), pp. CCXXVII; Kronika Marcina Bielkiego, Varsovia, 1764, p. 193; Martini Cromeri De origine et rebus gestis
Polonorum (n. 135), p. 308; Ioannes Herburtus de Fulstin, Chronica sive Historiae Polonicae compendiosa (n. 136), p. 171-172. Cf. si
B. Homan, Gli Angioini di Napoli in Ungheria 1290-1403, Roma, 1938, pp. 364-365; S. C. Rowell, 4 pagan’s word: Lithuanian diplomatic
procedure 1200-1385, in Journal of Medieval History, 18, 1992, 2, pp. 153—154; idem, Lithuania Ascending (n. 150), pp. 144—146.

7% A. Rading, Daugmales pilskalna atrasta 12. gs. bronzas lejamveidne, in Arheologija un etnografija, Riga, XVII, 1994,
pp- 92-96; N. V. Khoshchinskaia, O6 smuuuecxoui ampubyyuu noosecok ¢ uzobpasicenuem 201060k 6vika, in Cnassawe, (hunno-yepoi,
ckanounaswl, sondxcckue oyneapel (eds. A. N. Kirpichnikov, E. N. Nosov, A. 1. Saksa), Sankt-Petersburg, 2000, pp. 246-253.

'S A. Rading, Daugmales pilskalnd, pp. 92-93; idem, Jayeasckuii nymv u [Hayemane, in Juanoz Kymemyp u Hapooos
cpeonesexosoui Esponvi. K 60-1emuio co omus pooicoenus Eszenuss Huxonaesuus Hocoea, Sankt-Petersburg, 2010, pp. 289-290.

176 Cu privire la provenienta, datarea si caracteristicile acestor cronici, cf. I. Bogdan, Vechile cronice moldovenesti pand la Ureche, in
idem, Scrieri alese (ed. G. Mihaild), Bucuresti, 1968, pp. 270-373; idem, Cronice inedite atingatoare de istoria romdnilor, in idem,
Scrieri alese, pp. 374—412; 1. Minea, Letopisetele moldovenesti scrise in slavonegte, in Cercetari istorice, 1, 1925, 1, pp. 190-368; St.
Ciobanu, Istoria literaturii romdne vechi (ed. D. H. Mazilu), Bucuresti, 1989, p. 52-65; P. P. Panaitescu, Introducere, in Cronicile
slavo-romdne din sec. XV-XVI, publicate de Ion Bogdan (ed. P. P. Panaitescu), Bucuresti, 1959, pp. V-XIV si passim; V. S. Zelenchuk,
Monoasckue nemonucu Kaxk UCMOYHUK U3VYEHUs. DAHHEL SMHUYECKOU ucmopuu monoosaH, in Hcmopuospaguueckue acnexmol
craeano-eonowckux ceaseii (red. princ. N. A. Mokhov), Chisinau, 1973, pp. 11-22; St. Andreescu, Inceputurile istoriografiei in
Moldova, in Biserica Ortodoxa Romdna, XCIIIL, 1975, 1-2, pp. 232-243; R. S[uiu], Letopisetul de la Bistrita, in Dictionarul limbii
romane de la origini pana la 1900, Bucuresti, 1979, pp. 505-506; E. M. Russev, Mondasckoe aemonucanue — namamuux ¢eooanibHoll
udeonoeuu, Chisinau, 1982, pp. 26—60; L. Simanschi, Istoriografia romdano-slava din Moldova. 1. Lista domnilor din a doua jumdtate a
secolului X1V, in Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie ,,A. D. Xenopol”, XXI, 1984, pp. 120-135.
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dezbateri stiintifice in literatura istoricd si etnologici'’’, dar ele nu au tangente directe cu subiectul pe care il
avem 1n vedere, astfel Incat nu vor fi evocate in acest cadru.

Cele mai vechi consemnari ale legendei se afla intr-o cronicd anonima a Moldovei Intocmita la curtea lui
Stefan cel Mare (1457-1504) spre sfarsitul secolului al XV-lea sau la inceputul veacului urmator, al carei
prototip slavon a fost pastrat partial in Letopisetul anonim al Moldovei'”®, Letopisetul de la Putna Nr. I'” si in
Letopisetul de la Putna Nr. II', Cronica sdrbo-moldoveneasca™', dar si in Traducerea romdneascd a
Letopisetului de la Putna'*. in Letopisetul anonim al Moldovei, cunoscut si sub numele impropriu de
Letopisetul de la Bistrita, paragraful care intereseaza in cazul de fatd este plasat chiar la inceputul lucrarii: B
ahmo 6867 mnpuuoe Jlpacouie oesooa om Yzopckoi szemau, om Mapamypsiwia, 3a mypom HaA 108 U
cocnoocmeosan 2 nhma '* (,,in anul 6967 <6867> (1359) a venit Dragos voievod din Tara Ungureascd, din
Maramures, dupa un bour, la vanitoare, si a domnit doi ani”)'®. In textele citate, lipseste specificarea privind
omorarea animalului urmarit. Acest aspect este prezent insd in doud cronici concepute in secolul al XVI-lea
pentru uz extern: Cronica moldo-rusa"®’ (pastratd in anexa in Voskresenskaia letopis’ / Letopisetul Invierii, o
compilatie de cronici rusesti realizata in secolul al XVI-lea'*®) si Cronica moldo-polond'’, ambele derivand
din variante mai vechi ale cronicilor locale. In aceasta din urma, redactati in poloni, se fixeazi drept dati a
sosirii lui Dragos din Maramures in Moldova anul 1352, spre deosebire de lucrarile mentionate anterior, unde
momentul respectiv corespunde anului 1359.

Detalii mai numeroase privind stabilirea lui Dragos in Moldova in urma intreprinderii cinegetice,
insotite de conotatii de facturd heraldica, toponimica si etimologica, se intdlnesc in cronicile Intocmite — de
data aceasta in roméani — de Grigore Ureche (c. 1590/1595-1647)"* Nicolae Costin (c. 1660-1712)"* si Axinte
Uricariul (c. 1670—c. 1733)"*, precum si la interpolatorii lui Grigore Ureche: Simion Dascilul'®' (statutul sau
de interpolator nu este admis de toti cercetitorii) si Misail Calugirul'”®, din a doua jumitate a secolului al

"' D. Onciul, Dragos si Bogdan, fundatorii principatului moldovenesc, in idem, Scrieri alese (eds. St. Stefinescu, D. N. Rusu,
B.-A. Halic), Bucuresti, 2006, pp. 9-14, 22-24, 27-35; R. Vuia, Legenda lui Dragos. Contributiuni pentru explicarea originei si
formarii legendei privitoare la intemeierea Moldovei, in Anuarul Institutului de Istorie Nationald, 1, 1921-1922, pp. 300-309;
I. Minea, Bour sau zimbru?, in Insemndri iesene, 11, vol. 111, 1937, 7, pp. 523-527; Gh. 1. Bratianu, Traditia istoricd a descdlecatului
Moldovei in lumina noudlor cercetari, in Analele Academiei Romdne. Memoriile Sectiunii Istorice, Seria a Ill-a, XXVII, 1944—-1945,
pp. 1-34; D. Simonescu, Traditia istorica si folclorica in problema «intemeieriiy Moldovei, in Studii de folclor si literaturd, Bucuresti, 1967,
pp. 27-50; A. Filipascu, Salbaticiuni din vremea stramogilor nostri, Bucuresti, 1969, pp. 65-69; E. Lozovan, Rurik et Dragos, in
Revue des études roumaines, XI-XII, 1969, pp. 61-79; V. M. Gatzak, E. A. Rikman, Jlecenoa o [pacowe u ompasgicenue 8 Heil
cpeOHesexo8oll smHuuyeckoll cumyayuus Bocmounom [puxapnamve, in Omuuueckas ucmopusa u ghonvknop, Moscova, 1977, pp. 203-216; O.
Buhociu, Die rumdnische Volkskultur (n. 100), pp. 136-153; Al. A. Bolsacov-Ghimpu, Cronica Tarii Moldovei pdna la intemeiere
(Contributii la istoria Moldovei in secolele IV-XIV), Bucuresti, 1979, pp. 101-111; V. Spinei, Moldova (n. 167), pp. 349-353; V. Kernbach,
Universul mitic al romdnilor, Bucuresti, 1994, pp. 313-315; P. Parasca, Unele consideratii istoriografice preliminare in problema
constituirii Tarii Moldovei, in idem, Moldovlahica, Chiginau, 2009, pp. 9-24.

'8 Letopiseful anonim al Moldovei, in Cronicile slavo-romane din sec. XV-XVI, publicate de Ion Bogdan (ed. P. P. Panaitescu),
Bucuresti, 1959, pp. 6, 14; Bucmuykas nemonuce 1359-1507 22., in Cnagsno-monoasckue nemonucu XV-XVI 66. (ed. F. A. Grecul,
red. V. 1. Buganov), Moscova, 1976, p. 24.

17 Letopiseful de la Putna Nr. I, in Cronicile slavo-romdne, pp. 43, 48; Ilymuauckas I nemonuce 1359—1526 ze., in Cragsmo-
Mmonoasckue nemonucu, p. 62.

180 1 etopisetul de la Putna Nr. II, in Cronicile slavo-romdne, pp. 55, 60; Ilymusnckas II nemonuce 1359—1518 2., in Cragsno-
Mondasckue remonucu, p. 68.

81 Cronica sarbo-moldoveneasca, in Cronicile slavo-romane, pp. 189, 191; Crasano-mondasckas nemonuco 1359—1512 ce., in
Cnasano-monoaeckue nemonucu, p. 60.

82 Traducerea romdneascd a Letopisetului de la Putna, in Cronicile slavo-romdne, p. 69.

183 Bucmuyras remonuce, p- 24. Cf. si Letopisetul anonim al Moldovei (n. 178), p. 6.

184 Letopiseful anonim al Moldovei, p. 14.

185 Jlemonuco no Bockpecenckomy cnucky, in PSRL, VII, Sanktpetersburg, 1856, p. 257; Cronica moldo-rusd, in Cronicile
slavo-romdne, pp. 156, 159-160; Caasano-monoasckas remonuce 1359-1504 2e., in Cnagano-mondasckue remonucu (n. 178), p. 58.

186D, S. Likhachev, Pyccrue nemonucu u ux Kynomypro-ucmopuyckoe cnauenue, Moscova-Leningrad, 1947, pp. 472-479; V.
I. Buganov, Omeuecmeennas ucmopuoepaghus pycckazo nemonucanus. Q630p cosemckou aumepamypul, Moscova, 1975, pp. 282—
284; Ia. S. Lur’e, O6wepyccrue niemonucu XIV-XV ss., Leningrad, 1976, pp. 242-244.

87 Cronica moldo-polond, in Cronicile slavo-romdne, pp. 169, 177; Moadascko-noavckas nemonucey 1352—1564 2z., in
Cnasano-monoasckue nemonucu (n. 178), pp. 105, 117.

'8 Grigore Ureche, Letopiseful Tdrii Moldovei (ed. P. P. Panaitescu), Bucuresti, 1955, pp. 60, 65.

18 Nicolae Costin, Letopiseful Tdrii Moldovei (1976), pp. 72-73; idem, Letopisetul Tarii Moldovei (1990) (n. 57), pp. 97-98.

190 Axinte Uricariul, Cronica paraleld a Térii Romanesti si a Moldovei, 1 (ed. G. Strempel) Bucuresti, 1993, p. 2.

% Simion Dascilul, Letopiseul Tarii Moldovei pind la Aron Vodi (1359-1595), intocmit dupd Grigorie Ureche vornicul,
Istratie logofatul si altii (ed. C. Giurescu), Bucuresti, 1916, pp. 14, 16; in idem, Grigore Ureche, Letopiseful (n. 188), p. 64.

192 Misail Cilugarul, in Grigore Ureche, Letopiseful (n. 188), pp. 66.
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XVll-lea. Totodata, episodul vanarii zimbrului (zubr) de céatre Dragos si de catre insotitorii voievodului (dommn,
wayda, wojewod) este inserat in doua dintre lucrarile redactate in polona de Miron Costin (1633—1691), menite sa
popularizeze istoria neamului sdu dincolo de hotare'”. Fiind legati de crearea entititii statale roménesti de la
est de Carpatii Rasariteni, legenda a dobandit o popularitate deosebita. Continutul ei este redat si de Dimitrie
Cantemir (1673-1723) in operele sale elaborate in timpul exilului din Rusia, dupa ce a pierdut domnia in
1711, in urma esecului campaniei lui Petru cel Mare impotriva turcilor. Intr-una dintre lucrdri, reputatul erudit se
multumeste doar si o evoce', in vreme ce in altd lucrare, conceputa in latind si in traducere roman, el si-a
expus reticentele in privinta autenticititii datelor transmise de folclor'”’. Legenda si-a mentinut si chiar extins
popularitatea pana in perioada modernd, mai ales in nord-vestul Moldovei, unde s-a constituit nucleul initial al
statului moldovenesc. Datorita fanteziei locuitorilor, luxurianta adaosurilor s-a dovedit cu adevirat prodigioasa'®®.

Circulatia mitului urmaririi bourului, ce avea sa conduca la geneza statului moldovenesc, nu s-a limitat
numai la perimetrul cronicaresc local, ci a captat si interesul unor strdini care au strabatut regiunile est-
carpatice. O marturie 1n acest sens ne este oferitd de memoriul arhiepiscopului catolic Marco Bandini (1593—
1650), de origine bosniaca, care, in anii 1644—1650, a fost trimis in misiune apostolica in Moldova, unde, de
altfel, a si murit. Din insarcinarea instantelor ecleziastice superioare, el a Intocmit un amanuntit raport asupra
comunitatilor catolice din tara pentru anii 1646—1648, unde sunt inserate si consistente date despre realitatile
demografice, religioase si economice locale. Evocand colonizarea cu elemente transilvanene si inceputurile
statalitatii din Moldova, Tnaltul prelat istoriseste cd din Transilvania ar fi pornit la vanatoare trei frati ,,italieni”
({tali) de neam nobil, insotiti de suita lor. Autorul notifica faptul ca grupurile de colonisti italieni, transferati
de imparatul Traian in Transilvania, ar fi adoptat in decursul timpului numele de ,,romani” (Valachi). Cei trei
vanatori — Domucus, Volcha si Dragus — au Intélnit un zimbru sau taur salbatic (Urus seu taurus sylvestris) de
marime deosebitd, pe care l-au urmarit cu mari eforturi. Desi amenintata, fiara alerga in fata lor, ca si cind s-ar
fi jucat cu ei (fera quasi ludibunda ubig(ue) praecucurrif). In cele din urma, aceasta a fost omorata, iar cei
trei, impresionati de bogatia pamantului si sfatuiti si de mama lor ramasa 1n Transilvania, s-ar fi stramutat in
Moldova Tmpreund cu familiile si alti colonisti. Distingdndu-se prin destoinicie, drept cdpetenie a regiunii
ocupate a fost ales Volcha, evident un erou eponim al roménilor (Valachi)'’. Naratiunea lui Marco Bandini
prezinta analogii foarte vagi cu aceea inserata in Cronica moldo-rusd, in care este vorba de doi eroi eponimi ai
romanilor, Roman si Vlahata. In linii generale, arhiepiscopul franciscan a preluat elementele principale din
mitologia locald, fara sa-i mai atribuie insa un rol esential lui Dragos.

Din unghiul nostru de vedere, textul sau este relevant pentru ca ii conferea bourului calitatea de coparticipant
la actiunea de depistare a noilor sdlase de citre viitorii colonisti, prin faptul ca el se ,,juca” in fata lor. Prin
aceasta el 1si asuma deliberat rostul de animal-calauza, chiar daca intr-un tarziu a cazut jertfa vanatorilor si nu
a disparut, ca 1n cazurile animalelor mitice evocate anterior. Este dificil sd ne pronuntdm cu toata fermitatea in
legédtura cu prezenta amanuntului In discutie In textul lui Marco Bandini. Nu ar fi exclus ca acesta sa fi fost
colportat in folclorul local inca din vremuri imemoriale, dar sa fi fost ignorat de cronicarii care l-au consemnat
inainte si dupa misionarul catolic. Pe de altd parte, multe din datele retinute de acesta despre inceputurile
Moldovei provin din lectura unor lucréri savante, a céror Inraurire ar fi desigur plauzibila.

Cu toate ca a stat In Moldova — din 1709 in 1714 — aproape la fel de mult ca si Marco Bandini, ofiterul
german Erasmus Heinrich Schneider von Weismantel, aflat in serviciul regelui suedez Carol XII, nu a
inregistrat in toate detaliile traditia trecerii muntilor de catre comunitatile din Transilvania (Siebenbiirgen).
Acesta nu a retinut episodul vandrii bourului, ci doar secventa inecdrii cainelui Molda, apartinand

193 Miron Costin, Chronika Ziem Moldawskich i Multarskich, in idem, Latopis Ziemi Motdawskiej i inne utwory historyczne
(trad. si ed. 1. Czamanska), Poznan, 1998, p. 265; idem, Historyja polskimi rytmami o Woloskiej ziemi i Moltanskiej, in Ibidem,
pp. 288-290; idem, Cronica tarilor Moldovei si Munteniei [Cronica polond), in idem, Opere (ed. P. P. Panaitescu), Bucuresti, 1958,
p. 209; idem, Istorie in versuri polone despre Moldova si Tara Romdneascd [Poema polond), in Ibidem, pp. 229-231.

1% Demetrii Cantemirii Descriptio antiqui et hodierni status Moldaviae | Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei (trad.
Gh. Gutu), Bucuresti, 1973, pp. 50-53.

195 Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei a romano-moldo-viahilor, 11 (ed. S. Toma), Bucuresti, 2000, pp. 159, 161.

19 S F. Marian, Traditii poporane romdne din Bucovina, Bucuresti, 1895, pp. 40-63. Cf. si G. Nicolaiasa [ed.], Jara Moldovei,
in Revista arhivelor, 11, 1926, 3, pp. 374-375; D. lonescu, Image du prince Dragos dans les manuscrits de Moldavie au XVIlle siécle,
in Revue des études sud-est européennes, XIV, 1976, 4, pp. 619-646.

17 Marco Bandini, Codex. Vizitarea generald a tuturor Bisericilor catolice de rit roman din Provincia Moldova 1646—1648
(ed. si trad. T. Diaconescu), lasi, 2006, pp. 362-365. Cf. si V. A. Urechia [ed. si trad.], Codex Bandinus. Memoriu asupra scrierii lui
Bandinus de la 1646, in Analele Academiei Romdne. Memoriile Sectiunii Istorice, XV1, 1893-1894, pp. 129-130, 306.
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»comandantului”, intr-un rau care a primit numele animalului. Totodata, hidronimul a fost adoptat si ca nume
al tarii unde s-a asezat si raspandit populatia venita din Transilvania'®®.

In schimb, in doui rapoarte diplomatice cu continut cvasiidentic, intocmite in aceeasi perioada — unul in
1712, iar celdlalt prin 1711 sau 1712 —, probabil de acelasi autor, la solicitarea oficialitatilor de la Paris, se
evocad nu numai devotamentul cainelui Molda, ci si omorarea la vanatoare a bourului (buffle, bufle), dar nu de
catre ceata Iui Dragos, ci de aceea a lui Bogdam / Bogdan. Capul bovideului ar fi fost expus pe poarta palatului
cipeteniei, pentru ca ulterior si devina stema tarii'”. Acest succint detaliu sugereazi agreerea conceptului
privind prioritatea insemnului heraldic dinastic in raport cu cel statal, de altfel impartasit ulterior de majoritatea
medievistilor.

Din Cronica moldo-rusa, ca si din cronicile lui Grigore Ureche, Miron Costin, Nicolae Costin si in
interpolarea lui Misail Calugérul, rezulta ca adoptarea capului de bour drept simbol heraldic al voievodatului
moldovenesc ar fi fost o urmare a vanarii animalului de cétre Dragos si insotitorii sai. Primele indicii privind
impunerea acestei steme sunt oferite de prezenta capului de bour, cu o stea intre coarne, pe aversul primelor
emisiuni monetare ale Moldovei, datorate lui Petru Musat (c. 1376—c. 1391)*”°. Stema a fost mentinuti si pe
piesele monetare ulterioare ale voievozilor tarii, pAna la sfarsitul secolului al XVI-lea, cand activitatea atelierelor
locale de batere a monedelor a fost in mare parte sistata>”'. In chip firesc, sigiliile domnesti si boieresti aplicate
pe actele oficiale purtau, de asemenea, insemnul heraldic al tarii, capul de bour. Cele mai vechi astfel de peceti
pastrate dateaza din ultimii ani ai secolului al XIV-lea®®. Ctitoriile voievodale bisericesti si laice purtau si ele
aceeasi stema sculptata in piatra®”. Din cate suntem informati de citre literatul polonez Samuel Twardowski
(c. 1600-1660), steagul Moldovei era in vremea sa de culoare rosie si avea drept stema capul de bour”™.
Acelasi insemn heraldic statal si dinastic se regaseste ocazional si in afara perimetrului activitatilor administratiei
centrale. Avem in vedere In acest sens motivele ornamentale de pe cahle, prezente, incepand din secolul al
XV-lea, mai cu seami in asezirile citadine din regiunile romanesti est-carpatice™”.

Legendele mitologice, reprezentarile plastice si textele literare dovedesc faptul ca inca din Preistorie si
ulterior in Antichitate, cultul bourului / taurului a avut o larga proliferare 1n tot Orientul si in Europa Mediteraneana,
antecedente numeroase fiind semnalate si in spatiul carpato-dunirean®”. Pe langa un cult al taurului, la daco-
geti este atestat si un cult al lupului. Dupa cum releva basoreliefurile de pe Columna lui Traian de la Roma,
stindardul dacilor consta dintr-un cap de lup cu corp de sarpe sau balaur®”’. O transpunere a sa se afla incizati
pe un vas de lut descoperit in asezarea de la Vadu Sapat-,,Budureasca” (jud. Prahova)*®®. Precum s-a argumentat,

198 [E. H. Schneider von Weismantel,] Kurtze Beschreibung von denen moldauischen Léindern, in N. Torga, O noud descriere a

Moldovei in secolul al XVIII-lea de un suedes, in Revista istorica, XVI, 1990, 1-2, p. 12.

9% Raspunsuri la cestiunile puse in documentul precedent, in E. de Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romdanilor, 1,
supl. 1, 1518-1780 (eds. Gr. G. Tocilescu, A. 1. Odobescu) Bucuresti, 1886, p. 418; Mémoire sur la Moldavie et la Valachie, in E. de
Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romanilor, 111, supl. 1, 1709-1812 (ed. A. 1. Odobescu), Bucuresti, 1889, p. 6.

200N, Docan, Notifdi despre monedele lui Petru Musat, in Analele Academiei Romdne. Memoriile Sectiunii Istorice, Seria a 1l-a,
XXX, 1907, pp. 117-182.

21 0. Tliescu, Moneda in Romdnia, 491—1864, Bucuresti, 1970, pp. 25-37; G. Buzdugan, O. Luchian, C. C. Oprescu, Monede si
bancnote romdnesti, Bucuresti, 1977, pp. 43-90; P. P. Barnea, N. D. Russev, Monemui cpeonesexoeoti Moroasuu (Hcmopuko-
HymusMamuieckue ouepku), in Stratum plus, 1999, 6, pp. 176-262.

221 Bogdan, Album paleografic moldovenesc. Documente din secolele al XIV-lea, al XV-lea si al XVI-lea / Album
paléographique moldave. Documents du XIVe, XVe et XVlIe siecle, Bucuresti, 1926, pp. 5-6, pl. I-11L.

203 G. Bals, Bisericile lui Stefan cel Mare (Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, XVIII, 43-46, 1925), ed. a 2-a (eds.
T. Sinigalia si P.-V. Batariuc), Suceava, 2002, pp. 226-230.

24 Samuel Twardowski, Descrierea soliei ducelui Cristofor de Zbaraz, in Céldtori strdini despre {drile romdne, IV (eds. M.
Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, P. Cernovodeanu), Bucuresti, 1972, p. 500.

205 p_v. Batariuc, Cahle din Moldova medievali (Secolele XIV-XVII), Suceava, 1999, pp. 112-118; eadem, Elemente heraldice
pe cahle descoperite in Moldova, in eadem, Civilizatie medievala romdneasca. Ceramica monumentald din Moldova, Bucuresti, 2012,
pp. 174-203.

26y Adascalitsei, Traces du culte du boeuf chez les Roumains (spécialement en Moldavie) a I'occasion des fétes de fin
d’année, par rapport a celles des peuples voisins, in Maxedoncku ¢gonxnop / Le folklore macédonien, IV, Skopje, 1971, 7-8, pp. 165—
171; 1. Nania, Istoria vdnatorii in Romdnia (din cele mai vechi timpuri pand la instituirea legii de vandtoare — 1891), Bucuresti, 1977,
pp. 221-230; R. Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, 1985, pp. 503-507; R. Alaiba, Simboluri sacre ale culturilor pre- si indo-
europene. Cultul bourului (bovideelor). Simbolismul universal al mitologemului antic al Europei, in Thraco-Dacica, XXI, 2000, 1-2,
pp- 295-308.

207 . Daicoviciu, H. Daicoviciu, Columna Iui Traian, Bucuresti, 1966, pl. 20, 21, 27, 37. Cf. si V. Parvan, Getica. O preistorie
a Daciei (ed. R. Florescu), Bucuresti, 1982; G. Florea, Dragonul dacic, in Studia archaeologica et historica Nicolao Gudea dicata
(eds. C. Cosma, D. Tamba, A. Rustoiu), Zalau, 2001, pp. 195-198.

2981, Marghitan, A. Muresan, Marturii arheologice referitoare la stindardul daco-getilor (Descoperirile din secolul XX), in
Thraco-Dacica, XXII, 2001, 1-2, pp. 213-221.
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animalele reprezentate pe stindarde se aflau in conjunctie cu miturile privitoare la etnogeneza unor populatii*”’. Nu
este exclus ca lupul sa fi detinut rolul de animal-célauza, devreme ce dacii urmau in lupta stindardul cu capul
respectivului carnasier. Pentru caracterul sacru al lupului pledeaza si prezumtiva derivare a numelui dacilor de
la lup™'°.

Concomitent cu miturile vanatorii rituale a animalului-célauza, in Europa Occidentala a epocii migratiilor si a
Evului Mediu, au avut circulatie legende potrivit carora unele mamifere silbatice si-au asumat rolul de a dirija
comunitdti umane spre anumite obiective, fard sa fi reprezentat tinte ale vanatorilor. Cateva dintre aceste
mituri, care, de altfel, au atras mai demult atentia exegetilor, privesc chiar cervidele. Astfel, Grégoire de Tours
(c. 539-594) relateaza ca regele francilor, Chlodovech (Clovis, Chlodwig), aflat la un moment dat intr-o
situatie critica in razboiul purtat cu regele vizigot Alarich II (481-507), s-ar fi rugat Domnului intr-o noapte
si-i indice un vad printr-un rau umflat de ploi, spre a se putea replia. in dimineata urmatoare, o caprioara de
mari dimensiuni a trecut prin apele raului, fiind urmata de efectivele francilor: Cumque illa nocte Dominum
depraecatus fuisset, ut ei vadum quo transire possit dignaretur ostendere, mane facto cerva mirae magnitudinis
ante eos nuto Dei flumine ingreditur, illaque vadante, populus quo transire possit agnovit’''. Acelasi autor
pretinde cé ostile patricianului gallo-roman Mummol ar fi trecut printr-un vad, ludnd urma unui animal — a
carui specie nu este precizata —, atunci cand, in a doua jumatate a secolului al VI-lea, au angajat lupte cu trei
capetenii ale longobarzilor patrunse in sudul Galliei*'".

De asemenea, un rost providential 1i atribuie Thietmar din Merseburg (975-1018) unei caprioare, care i-ar fi
aratat drumul printr-un vad al Mainului lui Pepin (Pippin), fiul lui Carol cel Mare, si ostilor sale, Intr-un
moment cand isi Infrunta dusmanii, eveniment fixat de cronicar in anul 800: Regnante Karolo imperatore
magno, Pippini regis filio, bellum fit inter suos et predecessores nostros, in quo certamine Franci a nostris devicti,
cum flumen Moin dictum sine aliqua vadi certitudine palantes transire cogerentur, cervam precedentem et
divina miseracione quasi viam eis demonstrantem subsequuti, optati littoris securitate pociuntur laeti’".
Acelasi rol de céldauza li se confera cerbilor in cateva lucrari referitoare la intreprinderile razboinice ale lui
Carol cel Mare, partial inrudite si contemporane cu Chanson de Roland. Astfel, intr-un poem epic (chanson de
geste), care 1l avea drept erou pe Ogier Danezul (Ogier le Danois, Holger Danske), se arata ca armatele lui
Carol cel Mare, pornite sa respingd pe paganii care ocupasera Roma, ar fi trecut Alpii pe la Monjeu / Mongieu
(pasul Saint-Bernard) ghidati de un cerb®'*. Intr-o altia campanie, descrisd de Karlamagniis-Saga, se relateaza
ca ilustrul rege si viitor impaérat al francilor ar fi primit ordin din partea arhanghelului Gabriel sa nimiceasca
pe sarazinii din Spania. Aflata in impas la Gironde, intrucét nu dispunea de corabii, oastea sa ar fi fost condusa
printr-un vad de citre un cerb alb, dupa ce Carol cel Mare s-a rugat cu evlavie la Cel de Sus®"”. In toate aceste
texte, concepute de inalti ierarhi ai Bisericii, cu rang de episcop. sau de autori anonimi, se sugereaza ca
sprijinirea francilor s-ar fi realizat prin interventia indirecta a divinitatii.

*

Intr-una dintre versiunile tarzii ale ciclului legendar vizand vanitoarea rituald a animalului-cilduza, tinta
intreprinderilor cinegetice devine o persoani sfantia metamorfozati ocazional intr-un animal. in cadrul acestei
variante, rezultatul vanatorii nu mai constd in ocuparea de teritorii, crearea de organisme statale sau fondarea
de cetiti ori orage, ci In evanghelizarea unei persoane — de regula din elita sociald — sau a unei colectivitati.
Este deci o versiune adoptatd si modelata in conformitate cu preceptele Bisericii crestine. Ca si alte mituri,

209 R. Merkelbach, op. cit. (n. 8), pp. 514-516.

219 M. Eliade, Les Daces et les loups, in idem, De Zamolxis ¢ Gengis-Khan (n. 10), p. 13 si urm.; I. H. Crisan, Spiritualitatea
geto-dacilor. Repere istorice, Bucuresti, 1986, pp. 413-414.

2 Gregoris episcopi Turonensis Historiarum libri decem, 1, Libri I-V / Gregor von Tours, Zehn Biicher Geschichten, 1, Buch
1-5 (ed. R. Buchner), Berlin, 1955, pp. 130-131.

212 Gregoris episcopi Turonensis Historiarum libri decem, 1, pp. 258-259.

213 Thietmari Chronicon (ed. 1. M. Lappenberg), in Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, 1II (ed. G. H. Pertz,)
Hannoverae, 1839, p. 860; Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon (ed. R. Holtzmann) / Thietmar von Merseburg Chronik (trad.
W. Trillmich), Darmstadt, 1962, pp. 436-437.

218 G. Paris, Histoire poétique de Charlemagne, Paris, 1865, p. 250; C. Pschmadt, op. cit. (n. 3), pp. 43-44.

215 G. Paris, op. cit. (n. 214), p. 261.
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aceastd versiune are antecedente, derivand din legende preexistente. In aceasta situatie, lupul nu mai putea fi
animalul providential, tintd a actiunilor cinegetice aducétoare de consistente foloase pentru comunitatile umane,
intrucat acest carnasier vorace era dusman ireductibil al turmelor si implicit al mielului, simbolul lui lisus
Hristos incé din etapele timpurii ale crestinismului. Din aceste ratiuni, rolul sau a fost preluat de catre cerb,
implicat in momente cruciale din viata dreptcredinciosilor, tematica mitica cu o larga proliferare in Europa crestina.
Cele mai cunoscute din acest manunchi de legende se refera la Sfintii Eustathius / Eustathie si Hubert.

Potrivit naratiunilor legendare care i s-au dedicat, Eustathius avea initial numele de Placidus, fiind general in
armatele romane in vremea mparatului Traian (98—117). Mergand la vanatoare, acestuia i-a aparut in fatd un
cerb maiestuos, purtand intre coarne un crucifix luminos cu imaginea lui lisus Hristos. Inzestrat cu darul
vorbirii, cerbul i-a dezvaluit ca sub chipul sdu se ascunde insusi lisus si I-a indemnat sa se boteze, ceea ce generalul,
adanc impresionat de intdmplare, a acceptat cu convingere. El a luat numele de Eustathius, convertindu-si
totodata sotia si cei doi fii. Succesele de pe campul de lupta i-au asigurat primirea triumfald la Roma, unde
Hadrian — succesorul lui Traian — a dorit sa-i ofere cinstea de a participa la o procesiune dintr-un templu.
Refuzand sa se conformeze ritualurilor pagéane, Eustathius si-a deconspirat credinta crestind, ceea ce i-a atras
martirajul, Tmpreund cu toti membrii familiei. Autenticitatea persoanei §i a martirajului a fost contestatd de
unii specialigti, intre altele si pentru cd numele lui Eustathius nu este atestat in martirologiile timpurii.
Pornindu-se de la intdmplarea cu cerbul, Sfantul Eustathius a fost desemnat drept patron al vanatorii si al
padurilor, calitate care ulterior i s-a concedat treptat Sfantului Hubert.

In legitura cu vechimea primelor redactari ale legendei Sfantului Eustathie / Eustathie, s-au exprimat
opinii divergente, controversele oferind prilejul etalarii unei impozante eruditii. Cercetérile Intreprinse mai
demult, dar mai cu seama cele din ultimele decenii converg spre concluzia prioritatii lucrérilor hagiografice grecesti
in raport cu acelea latine, dar ierarhizarea lor din punct de vedere cronologic nu este catusi de putin facila*'®

Cea mai veche inregistrare scrisda a formei complete a legendei lui Placidas / Eustathie (EOgtd6iog
IThaxidag) conceputd de hagiografii bizantini ar fi fost realizata, potrivit opiniei specialistilor, In secolul al
VIll-lea, dar se pastreaza intr-un manuscris datdnd cu doud veacuri mai tarziu. Aceasta consta dintr-o passio
(patimire) si urmareste destinul eroului de la intdlnirea cerbului cu imaginea crucii intre coarne, cu prilejul
unei vanitori, si pand la tragicul siu martiraj suferit impreuna cu intreaga familie. Inceputul naratiunii este
plasat in vremea domniei imparatului Traian®'’.

O altd passio i se datoreaza lui Symeon Metaphrastes, inalt oficial si foarte activ erudit din a doua
jumatate a secolului al X-lea, mult apreciat de contemporani si sanctificat dupad moarte. Opera sa cea mai
reprezentativa este un menologion, voluminoasa colectie cu caracter hagiografic, in care a compilat si prelucrat
numeroase vieti de sfinti, pe care le-a standardizat si le-a cizelat din punct de vedere lingvistic. Textul dedicat
Stantului Eusthatie a fost inclus intr-un codice care mai continea marea sinteza de istorie bisericeasca alcatuita
de Eusebius din Caesarea (Caesariensis) in primele decenii ale secolului al IV-lea®'.

O forma abreviata si lapidard a legendei Sfantului Eustathie, constand numai din scena vanatorei cerbului
sfant si din revelatia lui lisus Hristos, face parte dintr-o lucrare mai mare, continand biografii de sfinti,
apartinand lui Ioan din Damasc (Joannes Damascenus) (ca. 670/675—ca. 749/754)*", teolog cu disponibilititi

28 5. C. [J. Cleus], De sanctis Eustathio uxore ejus Theopiste et filiis Agapio et Theopisto martiribus Romae. Commentarius
praevius, in Acta sanctorum, Septembris, VI (eds. J. Stiltingus, C. Suyskenus, J. Perierus, J. Cleus), Parisiis et Romae, 1867, pp. 106—
122; Bibliotheca hagiographica graeca, Ediderunt Socii Bollandiani [ed. a 2-a], Bruxelles, 1909, p. 89; H. Delehaye, La légende de
saint Eustache, in idem, Mélanges d’hagiographie grecque et latine, Bruxelles, 1966, pp. 212-213, 239 [extras din Bulletins de
I’Académie Royale de Belgique, Classe de Lettres, 1919, pp. 1757210]; O. Engels, Die hagiographischen Texte Papst Gelasius’ Il. in der
Uberllefemng der Eustachius-, Erasmus- und Hypolituslegende, in Historisches Jahrbuch, 76, 1957, pp. 119-120; A. K. [A. P. Kazhdan],
N. P. S. [N. P. Sevéenko], Eustathios, in The Oxford Dictionary of Byzantium, 2 (n. 20), p. 753; 1. Garreau, Saint Eustache de I’Orient
a I’Occident: Construction et enjeux d’une sainteté laique, Thése de doctorat [Ecole Pratique des Hautes Etudes. Sciences historiques
et philologiques], Paris, 2002, pp. 123-132; M. Badas, Introduzione, in Pierre de Beauvais, La vie de saint Eustache (ed. M. Badas),
Bologna, 2009, p. 36.

27 Martyrum Eustathii, Theopistes, ac liberorum, in F. Combefis, llustrium Chrysti martyrum lecti triumphi vetustis Graecorum
monumentis consignati, Parisiis, 1660, pp. 3—44; S. Eustathii et sociorum Acta antiqua, in Ad sanctorum Eustathii Theopistes ac
liberorum. Acta antiqua eorumque laudationem Niceta auctore, [ed.] Fr. Combefis, in Patrologia cursus completus, Patrologiae Graeca
(ed. J.-P. Migne), CV, Paris, 1862, cols. 375-418; De sanctis Eustathio uxore ejus Theopiste et filiis Agapio et Theopisto martiribus
Romae. Acta fabulosa, in Acta sanctorum, Septembris, V1, pp. 123—135. Cf. si Myuenuuecmeo cesmozo Eecmagus u kposuvix ezo, in
Buszanmuiicxue necenow (ed. si trad. S. V. Poliakova), Leningrad, 1972, pp. 208-224.

28 dcta Graeca S. Eusthatii Martyris ad fidem Cod. Messan. S. Salv. 41 et Laur. 11, 20 (ed. A. Mancini), in Studi storici, VI,
fasc. 111, L1V0rn0 1897, pp. 333-341.

®S. Joannis Damasceni Oratio 111, Ex tov uaptopiov tov dyfov Evetabiov, oo kai IThoxide / Ex martyrio sancti Eustathii, qui
et Placidas, in In tres orations S. Joannis Damasceni pro sanctis imaginibus, in Joannis Damasceni Opera omnia quae exstant, 1
(ed. M. Lequien), Patrologia cursus completus, Patrologiae Graeca (ed. J.-P. Migne), XCV, Paris, 1864, cols. 1381-1382.
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multilaterale, hagiograf si literat, aprig polemist impotriva iconoclasmului, islamismului si a ratacirilor eretice.
In subcapitolul dedicat lui Placidas / Eustathie nu au fost incluse repere cronologice si de localizare a faptelor.

Un alt medalion biografic — un panegyric (laudatio) — a fost consacrat sfantului de catre Nicetas David
Paphlagonian-ul, care a trdit la sfarsitul secolului al IX-lea si la inceputul veacului urmator. Acesta nu omite
relatarea asupra vanitorei si a reperarii cerbului maiestuos, care purta un crucifix intre coarne.

In vasta sa lucrare de istorie ecleziastic, din care s-au pastrat 18 carti, Nikephoros Kallistos Xanthopoulos
(ca. 1256—ca. 1335) a rezervat un subcapitol si lui Placidas / Eustathie®'. Acesta este mai putin extins decat
cele mentionate anterior, exceptandu-1 bineinteles pe acela foarte condensat semnat de loan din Damasc. Dupa
cum am amintit, in aceeasi opera a carturarului bizantin a fost Inregistratd si legenda vanatorii boului sau
cerbului de catre cetele hunilor.

Printre cele mai vechi texte privind legenda Sfantului Eustathie sunt si acelea concepute in regiunile
caucaziene. O lucrare cu aceastd tema, redactatd in armeand, a fost tiparitd in 1874 la Venetia. Prospectandu-i
caracteristicile lingvistice, unii specialisti au lansat presupunerea ca prototipul ei ar fi fost intocmit in secolele
VI-VII. Autorul anonim al scrierii plaseaza evenimentele in vremea domniei imparatului Marcianus (450-457),
cand crestinismul fusese adoptat ireversibil in ambele imperii romane. Numele initial al lui Eustathie — Placidas —
nu este indicat, iar sotia sa s-ar fi numit Mariana (eventuald corupere de la Tatiana), iar dupa botez Theopista.
Eroul naratiunii ar fi urmirit un cerb cu coarne uriase, ce ajungeau pana la nori. Intre coarne se afla o cruce
stralucitoare, impodobita cu perle, pe care era vizibila figura unei persoane. Particularititile expunerii ar indica
faptul ci textul armean a fost tradus dupa un original grecesc*?, fatd de care, precum se observi, si-a permis
cateva licente. Potrivit unei asertiuni, la randul lor, georgienii au putut cunoaste legenda inca din secolul al VI-lea.
In orice caz, manuscrisul traducerii in georgiana, datat in secolul al X-lea, se pastra la Manastirea Iviri*>. De
asemenea, naratiunea asupra vietii si martirajului lui Placida a cunoscut si o veche traducere in limba siriaca*.

Tema viziunii Sfantului Eustathie a suscitat nu numai interesul autorilor de scrieri cu caracter hagiografic, ci
si al pictorilor care au decorat bisericile bizantine din Asia Mica. Asemenea lacasuri de cult se grupeaza mai
ales in Cappadocia. Cele mai vechi fresce redand intalnirea providentiald a cerbului miraculos cu Placidus /
Eustathie dateaza din secolul al VII-lea, ele continudnd sé fie zugravite pana in secolul al XI-lea, cand turcii
selgiucizi 151 impun hegemonia in partea centrald a Anatoliei. Fresce cu acelasi subiect reapar intr-un numar
mult mai redus in secolul al XIII-lea, intr-o perioadd in care selgiucizii au manifestat mai multa toleranta fata
de populatia greceascd bastinasa®>. Totodatd, tema in discutie se regiseste in ilustratia unor cirti liturgice
bizantine din secolele IX-XII***, Din provinciile anatoliene ale Bizantului imaginile redand viziunea Sfantului
Eustathie au fost preluate si in Georgia, unde au fost transpuse pe basoreliefuri §i in pictura parietald din
cateva biserici ridicate inainte de marea invazie mongold**’. De asemenea, ele se intalnesc pe frescele unor
biserici din Tara Roméneasci si Moldova din Evul Mediu tirziu si din perioada modernd**®. Iconografia
frescelor nu a fost desigur creatd in mediul romanesc, aceasta avand probabil modele in licasele de cult mai
vechi din Balcani.

Reprezentarile de cerbi din Anatolia au o foarte veche traditie, fiind semnalate in arta hittitd pe sigilii din
lut, piese din metal, basoreliefuri sapate in piatra etc. Ele infatiseaza cel mai frecvent scene de cult sau de
vanitoare. Intre scenele de cult un interes special prezinti imaginile in care apar figuri umane stand in picioare
pe un cerb, interpretate de unii specialisti drept ,,stapani ai animalelor”, zeititi intalnite in anumite ipostaze

220 Nicetae Paphlagonis Laudatio inclyti martyris Eustathij, Agapij, Theopisti & Theopistes, in F. Combefis, Illustrium Chrysti
martyrum (n. 217), pp. 45-82; Oratio XVIII. Laudatio inclyti martyris Eustathii, Agapii, Theopisti et Theopistes, in Ad sanctorum
Eustathii Theopistes ac liberorum (n. 217), cols. 375-418.

22! Nicephori Callisti Xanthopuli Ecclesiasticae historiae libri XVIII, 1, in Patrologia cursus completus. Patrologiae Graecae
(ed. J.-P. Migne), CXLVI, Paris, 1904, cols. 953-956 (ITepi tov dyiov Eborabiov, tov xai IMiaxido / De sancto Eustathio, qui et
Placidas dictus fuit).

222 'W. Liidtke, Neue Texte zur Geschichte eines Wiedererkennungsméirchen und zum Text der Placidas-Legende, in Nachrichten von
der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen. Philologisch-historische Klasse, 1917, pp. 756-757.

22 Ibidem, pp. 755-756.

24 W. Wright, Catalogue of the Syriac Manuscripts, 11, Londra, 1872, p. 1132.

25 N. Thierry, Le culte du cerf en Anatolie et la vision de Saint Eustathe, in Fondation Eugéne Piot. Monuments et mémoires,
LXXII, 1991, pp. 33-60.

226 Ibidem, pp. 63—66.

27 Ibidem, pp. 79-90.

28 v, Bratulescu, Elemente profane in pictura religioasd, in Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, XXVII, 80, 1934,
pp. 61-63; E. Clernea], Sfantul Eustatie Placida, in Marturii. Frescele Manastirii Argesului (coord. E. Cernea, L. Patrascanu),
Bucuresti, 2013, pp. 124-126.
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inclusiv in pantheonul indian si cel caucazian®®. Semnificativa pentru imaginile in discutie este asocierea
stransd intre om si cervidee intr-o atitudine 1n care ambii isi asuma o pondere imprescriptibild. Prestigiul
cervidelor 1n regiune s-a dovedit de o viabilitate deosebitd de-a lungul mileniilor, in pofida faptului ca valurile
de migratii si fenomenele de aculturatie au provocat modificéri esentiale in spectrul etnic. Potrivit superstitiilor
raspandite in Anatolia otomand, cerbul era considerat un animal sacru, fiind redat adesea in creatii artistice
plastice. Unii sfinti se metamorfozau in cerbi sau 1i calareau, precum releva legenda lui Abdal Miisa si cea a
lui Geyikli Baba™.

Inca din secolul al XIX-lea, mai multi orientalisti au remarcat similitudini intre lucrarile hagiografice
dedicate Sfantului Eustathius si unele povestioare indiene, precum cele incluse in colectiile Jatakasa Atthavannana,
numita si Jataka, cu miez narativ conceput se pare inca inainte de expansiunea budismului, sugerand o influentare
potentiala venitd dinspre acestea din urma, inclusiv in privinta episodului despre intdlnirea providentiald cu
cerbul®'. Asemenea aseminiri nu sunt deloc surprinzitoare, cu atdt mai mult cu cat cervidele au avut un rol
important in mitologia indiana, existind numeroase legende legate de actiuni cinegetice””. De asemenea, s-au
observat paralelisme si cu alte creatii folclorice orientale, intre altele cu unele episoade cuprinse in culegerea
de povesti O mie si una de nopti>, dar acestea nu erau legate de scena vanitoarei cerbului sfant, ci de
secventele privind intamplarile nefaste din viata familiei lui Eustathie.

In Europa Occidentald, cultul Sfantului Eustathius este semnalat pentru prima dati la Roma in secolul
al VIII-lea. In perioada urmitoare, s-au elaborat numeroase scrieri consacrate Sfantului, redactate in latina si in
limbile vernaculare. Folosindu-se de lucrarile predecesorilor, Giovanni Caetani (din Gaeta), ocupant al jiltului
papal sub numele de Gelasius II in 1118-1119, i-a dedicat o passio. in scrierea inaltului prelat italian se
parafrazeaza textele hagiografice anterioare. In prima parte a expunerii sale, un loc preponderent este rezervat
relatarii asupra intreprinderii cinegetice a lui Placidas, soldatd cu intdlnirea providentiald cu cerbul ce purta
intre coarne semnul crucii. Episodul respectiv este localizat in Tracia, dupd ce Traian a extins hegemonia
Imperiului asupra dacilor si scitilor (a Dacis et Scitis). Atunci cand Placidas a ajuns in preajma cerbului,
acesta i-a marturisit ca sub infatisarea sa se ascunde lisus Hristos. Dezvaluirea adevaratei identitati a cerbului
a constituit un soc descumpanitor pentru ofiterul roman, care a consimtit sa primeasca Sfantul Botez impreuna
cu membrii familiei, promisiune onorati concomitent cu adoptarea numelui de Eustatius.>*

Unele traditii medievale tarzii situeaza locul de convertire a lui Placidas in apropiere de Tivoli i pretind
cd moastele Sfantului s-ar fi pastrat la Saint-Denis™. Veridicitatea acestor date este insd suspecta, cu atat mai
mult cu cat exista indicii destul de clare potrivit carora cultul Sfantului Eustathius isi are geneza in provinciile
orientale ale Imperiului bizantin. in primele secole ale mileniului al Il-lea, cultul siu a cipitat o extensie
exploziva in toatd Europa, fiind elaborati o ampla literaturd hagiograficd — in proza si in versuri**®. Raspandirea

29 E. v. d. Osten-Sacken, Der kleinasiatische Gott der Wildflur, in Istanbuler Mitteilungen, 38, 1988, pp. 63-81 si pl. 9-10;
N. Thierry, op. cit. (n. 225), pp. 66-77.

20p_ N. Boratov, Hayawan. Animals in Turkish traditions, in The Encyclopaedia of Islam, New edition, III (eds. B. Lewis,
V. L. Ménage, Ch. Pellat si J. Schacht), Leiden-Londra, 1971, p. 315.

BYA. Kuhn, Der Schuss des wilden Jigers auf den Sonnenhirsch. Ein Beitrag zur vergleichenden Mythologie der
Indogermanen, in Zeitschrift fiir Deutsche Philologie, 1, 1869, p. 95 si urm.; M. Gaster, Correspondance, in The Journal of the Royal
Asiatic Society of Great Britain and Ireland, 1893, pp. 869-871; idem, The Nigrodha-miga-Jataka and the Life of St. Eustathius
Placidus, in Ibidem, 1894, pp. 335-340; R. Garbe, Buddhistisches in der christlichen Legende, in Deutsche Rundschau, CXXXXIX,
1911, pp. 125-132; H. Delehaye, La légende de saint Eustache (n. 216), pp. 234-236.

B2 . S. Speyer, Buddhistische elementen in eenige episoden uit de legenden von St. Hubertus en St. Eustachius, in Theologisch
Tijdschrift, 40, 1906, pp. 438442, 450-453; M. Eliade, Dragos et la «chasse rituelle», pp. 47-52; idem, Le prince Dragos et la
«chasse rituelle» (n. 10), pp. 148-153.

233 A. Monteverdi, La leggenda di S. Eustachio, in Studi Medievali, 111, 1908-1911, p. 184; W. Bousset, Die Geschichte eines
Wiedererkennungsmdrchens, in Nachrichten von der Kéniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen. Philologisch-
historische Klasse, 1916, pp. 478-481; K. Kerényi, A csodaszarvas az ezeregynapban, in Ethographia (Népélet). A magyar néprajzi
tarsasag kozlonye, XLI, 1930, p. 151.

2% Passio Sancti Eustasii, in O. Engels, Papst Gelasius II. (Johannes von Gaeta) als Hagiograph, in Quellen und Forschungen aus
italienischen Archiven und Bibliotheken, XXXV, 1955, pp. 16-27.

5 R. Aubert, Eustache, in Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques (ed. R. Aubert), XVI, Paris, 1967, cols. 6-7;
M. Badas, op. cit. (n. 216), pp. 31-32.

B Y. Qesterley [ed.], Gesta Romanorum, Berlin, 1872, p. 444—451; A. C. Ott, Das altfranzésische Eustachiusleben (L Estoire
d’Eustachius) der Pariser Handschrift Nat.-Bibl. fr. 1374, in Romanische Forschungen, XXXII, 1913, pp. 481-607; H. Petersen, Trois
versions inédites de la Vie de Saint Eustache en vers frangais, in Romania, XLVIII, 1922, pp. 365-402; LX, 1925, pp. 365-396; La vie
de Saint Eustache. Poéme francais du Xllle siécle (ed. H. Petersen), Paris, 1928; Zywot Eustachijusza meczennika, in Proza polska
wezesnego renesansu 1510-1550 (ed. J. Krzyzanowski), Varsovia, 1954, p. 221-232; Pierre de Beauvais, La vie de saint Eustache (n. 216),
pp. 128-141.
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treptatd a cultului a generat si o bogata iconografie (Fig. 3), dintre lucrarile mai cunoscute remarcandu-se o
panza a lui Antonio Pisanello (c. 1395—c. 1455) si o gravura a lui Albrecht Diirer (1471-1528), in care se reda
revelatia lui Placidus / Eustathius in fata cerbului cu crucifix luminos intre coarne™’.

Hubert 1si datoreaza reputatia ravnei dovedite ca apostol in regiunea Ardenilor si in Brabant, devenind
episcop de Tongres-Maastricht in jur de 703/705, unde a pastorit ca succesor al Sfantului Lambert. A detinut
ulterior si functia episcop de Liittich, din 722 si pana in 727, cand si-a gasit sfarsitul la Vura / Fura (Tervueren) in
Brabant, fiind sanctificat la scurt timp dupa aceasta. Potrivit unor scrieri cu caracter hagiografic, datate cateva
secole mai tarziu, Hubert ar fi descins dintr-o familie nobiliara franca din Aquitania si s-ar fi aflat din tinerete
in serviciul unor importanti dinasti din Austrasia (Theoderich III, Pepin de Herstal). Participand la o vanatoare, el a
intalnit un cerb ce avea intre coarne un crucifix luminos, insemn al naturii sale divine. La solicitarea acestuia,
Hubert si-a abandonat atributiile de la curte, pentru a intra in serviciul episcopului Lambert, iar, dupd asasinarea
reputatului sau protector, i-a urmat in scaunul diocezan. Ocupandu-se, dupa cat se pare, de combaterea turbarii,
Sfantul Hubert a devenit si mult venerat patron al vanitorilor™®. Ca si in cazul Sfantului Eustathius, acest
atribut este intrucatva ciudat, intrucat, pe parcursul celei de-a doua jumatiti a mileniului I, conciliile ecumenice din
Occident au promulgat in repetate randuri interdictii pentru episcopi si clerul mai marunt de a participa la
intreprinderile cinegetice”’. Cea mai veche stipulare in acest sens dateazi de la un sinod convocat in 506 la
Agde (Agatha), in sudul Galliei**’. Investit cu calitatea de protector al vanatorii, Sfantului Hubert i s-au translat
competentele peste acelea ale Sfantului Eustathius, ipostaza in care a preluat de la acesta si secventa biografica
legendara a intdlnirii cu cerbul dotat cu crucifix intre coarne (Fig. 2; 4s). In numeroasele scrieri hagiografice
care i s-au dedicat in Evul Mediu tarziu figureaza in mod constant si episodul aparitiei cerbului miraculos™'.
Acesta lipseste insa din lucrérile mai timpurii**.

Cervidele au detinut un loc semnificativ In ansamblul mitic al Europei medievale crestine, de regula
conferindu-li-se o posturd pozitiva, mai cu seama atunci cand serveau drept animale-cdlauza. Ele isi asumau
rostul de a dirija importanti reprezentanti ai elitei politice spre tinte cu valoare confesionald, asigurau supravietuirea
unor persoane neajutorate ce aveau sa dobandeasca ulterior sanctificarea, alcatuiau compania unor sfinti,
detineau virtuti profetice, apotropaice si providentiale, deveneau mesageri ai divinititii etc.**> Conexiunile
cerbului cu preceptele crestine sunt evidentiate si de faptul cd acesta, fiind un simbol al Mantuitorului, este
uneori reprezentat in lupti cu sarpele, exponentul iadului si al Satanei***.

De la textele hagiografice asupra episcopilor sanctificati Eustathius si Hubert, precum si de la alte lucrari
medievale respectivul episod a patruns si in folclorul multor popoare europene: germani>*, roméani**® etc.,
fiind completat si deformat mai mult sau mai putin abundent cu detalii specifice ambientului cultural zonal.

In afara de cervide, si alte animale silbatice si domestice apar in calitate de indrumitori ai comunitatilor
umane in cursul epocii migratiilor si a Evului Mediu european®’. Spre exemplu — precum relateazi Eugippius

27K Lindner, Die Jagd im friihen Mittelalter (Berlin, 1940), pp. 434-435; M. Badas, op. cit. (n. 216), pp. 32-33.

B8C. D. S. [C. de Smedt], De sancto Huberto episcopo confessore Leodii in Belgia. Commentarius praevius, in Acta
sanctorum, Novembris, 1 (eds. C. de Smedt, G. van Hooff si J. de Backer), Bruxellis — Parisiis, 1887, pp. 759-797; idem, Gloria
postuma sancti Huberti, in Ibidem, pp. 852-930; K. Lindner, op. cit. (n. 237), pp. 428-430, 433; P. Leevenbruck, Saint Hubert, patron
des chausseurs. Sa vie — Sa légende — Son culte, Paris, 1960, p. 6 si urm.; F. Pény, Saint Hubert, premier évéque de Liége, fondateur
de la cité, Gembloux, 1961; [A.] Wrede, Hubert, in Handwdrterbuch des deutschen Aberglaubens, 4 (ed. H. Béchtold-Staubli, in
colab. cu E. Hoffmann-Krayer), Berlin-New York, 1987, cols. 426-434; P. Bertrand, Hubert, in Dictionnaire d’histoire et de
géogmghie ecclésiastiques (ed. R. Aubert, 1n colab. cu J.-P. Hendrickx), XXV, Paris, 1995, cols. 21-26.

K. Lindner, op. cit. (n. 237), pp. 412-425.

240 J. v. Hefele, Conciliengeschichte. Nach den Quellen bearbeitet, 11, ed. a 2-a, Freiburg im Breisgau, 1875, pp. 650, 658.

! Vita quinta Sancti Huberti, in Acta sanctorum, Novembris, 1 (n. 238), p. 834; A. Happart, Vita sexta Sancti Huberti, in
Ibidem,}). 839; idem, Vita septima Sancti Huberti, in Ibidem, pp. 849-850.

2 Vita Hugberti episcopi Traiectensis, in Passiones vitaeque sanctorum aevi Merovingici (eds. B. Krvsch si W. Levison), in
Monumenta Germaniae Historica, Scriptorum rerum Merovingicarum, V1, Hannoverae et Lipsiae, 1913, pp. 471-496; Vita Hugberti
episcopi Traiectensis / Das Leben des Hubert, Bischofs von Maastricht, in C. Heydenreich, Der heilige Hubert und die Vita Hugberti
episcopi Traiectensis, in Miracula Medii Aevi usque ad saeculum XII / Mirakelberichte des friihen und hohen Mittelalters (eds.
K. Herbers, L. Jirouskova si B. Vogel), Darmstadt, 2005, pp. 70-89.

23 A Maury, Essai sur les légendes pieuses du Moyen-Age, Paris, 1843, pp. 169—178; Ch. Cahier, Caracteristiques des saints
dans ’art populaire, 1, Paris, 1867, pp. 182—189; P. Cassel, Einleitung (n. 2), pp. 114-119.

2 H.-Ch. Puech, Le cerf et le serpent. Note sur la symbolisme de la mosaique découverte au baptistére de I’hencier
Messaouda, in Cahiers archéologiques. Fin de I’ Antiquité et Moyen Age, IV, 1949, pp. 17-60.

5 A, Kuhn, op. cit. (n. 231), pp. 90-92.

246 0. Buhociu, op. cit. (n. 100), pp. 106, 107, 153; M. Britulescu, Colinda romdneasci. The Romanian Colinda (Winter-Solstice
Songs), Bucuresti, 1981, pp. 213-214.

247 A, H. Krappe, op. cit. (n. 7), pp. 238-242.
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in primele decenii ale secolului al VI-lea —, atunci cand dreptcredinciosul Maximus, un apropiat al Sfantului
Severinus din Noricum (c. 410-482), a fost surprins de zapezi abundente in Alpi si era pe cale de a se rataci, el
a fost scos din impas de un urs de marime deosebita**.

Exemplificarile privind atestarea legendei vanatorii rituale a animalului-calauza in tezaurul folcloric
medieval al populatiilor eurasiatice si al etniilor invecinate indica o peremptorie preferinta pentru cerb si lup.
Dupa cum am avut prilejul sa relevam, cerbul / caprioara apare in calitate de animal calauza pentru huni, goti,
unguri, cabari, oghuzi, indieni si polonezi, Intr-un sir prelung de izvoare romane tarzii, bizantine, germane, italiene,
franceze, maghiare, poloneze, turco-oghuze si indiene, iar lupul in aceeasi ipostaza pentru longobarzi, selgiucizi,
arabi, lituanieni si otomani, in izvoarele siriace, turco-oghuze, arabe, turco-otomane, rusesti si lituaniene.

Raspandirea extensiva a ciclului legendar al vanitorii rituale a animalului-cdlauza, cu intregul sau
cortegiu de versiuni, nu s-ar putea explica fara o proliferare corespunzitoare a cultului respectivelor mamifere
in epocile anterioare. Pentru a dobandi respectabilitatea reclamatd de calitatea de cilauza a comunitatilor umane,
reprezentantii regnului animal au trebuit sa se bucure de un prestigiu generalizat in cadrul societatilor ancestrale,
conturat Tn urma unor contacte prealabile Indelungate.

Dupa cum se constatd, In universul mitic stravechi al umanitatii animalele de toate speciile — domestice
si salbatice, cu trasaturi normale sau fantasmagorice — ocupa un loc preponderent, ceea este pe deplin firesc,
dat fiind ca existenta fiintei umane s-a derulat permanent si pretutindeni intr-o ambianta peisagistica din care
nu a lipsit niciodatd fauna. La comunitatile de vandatori, pescari si culegatori, ca si acelea nomade din stepe
conexiunile cu lumea animala au fost, in mod normal, si mai apropiate decat la colectivitatile de agricultori,
care se bazau pe o economie mixtd, constind atat din cresterea animalelor, cat si din cultivarea plantelor.

Cercetarile etnografice si folcloristice din tinuturile Eurasiei au surprins la populatiile turco-mongole din
perioada moderna diverse marturii ce atestd credinta potrivit cireia animalul constituia un spirit protector
pentru intreaga colectivitate tribald. Aceasta asertiune se poate bineinteles extinde si pentru epocile anterioare.
Mai mult chiar, intre fiinta antropica si reprezentantii proeminenti ai faunei s-a instituit o solidaritate mistica,
beneficd mai cu seami pentru societate umana**’.

Atat cerbul / caprioara cat si, intr-o masurd mult mai mica, lupul au devenit subiecte pentru reprezentirile
artistice ale populatiilor din Siberia, Asia Centrald si Europa, corespunzand cu regiunile din emisfera nordica
unde respectivele mamifere au avut cea mai mare raspandire.

De-a lungul timpului, numarul lor s-a diminuat drastic in tot mapamondul, din cauza interventiei
factorului antropic, conlucrand in aceasta directie simpla extindere a arealului ecumenic in detrimentul habitatului
faunei si perfectionarea performantelor cinegetice. Vanarea celor doud mamifere s-a facut din ratiuni diferite:
cerbul era atractiv mai cu seama drept sursa de hrand, in vreme ce lupul reprezenta un pericol pentru securitatea
fiintei umane si a turmelor crescute spre a-i servi la alimentatie.

Sursd permanenta de nutritie a comunitatilor umane de pretutindeni, din cele mai vechi timpuri, cerbul
inspira veneratie datorita aspectului sdu zvelt si maiestuos, dar si a faptului ca, exceptand rare cazuri particulare,
acest reprezentant al speciei cervidelor nu a adus prejudicii gospodariilor, recoltelor si ambientului colectivitatilor
umane.

Potrivit mentalului populatiilor primitive, nu exista nici o incompatibilitate intre faptul de a venera un
animal si de a-1 véna pentru a-i servi drept hrana. Date numeroase si edificatoare in aceastd privinta au fost
inregistrate de etnologii care au investigat traiul triburilor din Siberia si din America de Nord. Pentru a elimina
posibilitatea razbunarii din partea spiritului animalului omorat sau a celor de aceeasi spitd i se organizau
diferite ceremonialuri de facturd funerara®”.

Dupa cum se stie, populatiile nomade din stepele eurasiatice au instituit intervale de prohibitie a vanatorii in
perioadele de inmultire a animalelor, din ratiunea de a le proteja. In anumite situatii, ocrotirea imbrica forme

28 Eugippii Vita Severini (ed. Th. Mommsen) (Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum ex Monumentis Germaniae
Historicis recusi), Berolini, 1898, pp. 37-38.

29 M. Eliade, 4 History of Religious Ideas, 3, From Muhammad to the Age of Reforms (trad. A. Hiltebeitel si D. Apostolos-
Cappadona), Chicago-Londra, 1985, pp. 8-10, 24-25.

20 1 G. Frazer, The Golden Bough. A Study in Magic and Religion, 1, Abridged edition, New York, 1925, pp. 499-531; J.-P. Roux, La
religion des Turcs et des Mongols, in Mythes et croyances du monde entier, IV, Les mondes asiatiques (ed. A. Akoun), Paris, 1985, pp.
44-45.
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ce implicau chiar venerarea lor. Este cazul relatat de analele chineze, care semnaleaza ca, prin 730, in tinutul
ales drept resedinta de vara de qaganul turcic T ong she-hu, nu departe de orasul Tokmak, fusese domesticita
o turma de cerbi, iar vanarea lor era pedepsitd cu moartea™'. La rindul sau, inci inainte de a supune definitiv
toate triburile mongole, Genghis-han 1i didea instructiuni lui Siibe’etei (Siibiitii), pregétit sa plece intr-o expeditie
razboinica, si vaneze cu masurd>”.

Inca din Preistorie, cervidele au jucat un rol important in practicile de cult, pus in evidenti de
reprezentirile parietale pictate in pesterile locuite de hominizii din paleolitic*>. Cultul cerbului s-a bucurat de
un prestigiu deosebit la comunitatile din Eurasia in Epoca bronzului, in perioada scito-iraniana i, ulterior, in
perioada suprematiei triburilor turcice si mongole. Marturie in acest sens stau sutele de reprezentari de cervide,
realizate prioritar din metal (bronz, argint, aur), de o deosebitd diversitate stilisticd i la un nivel artistic
elevat™ (Fig. 7-9). Pe langi piesele din metal, o foarte largd proliferare au avut desenele imprimate pe roci
masive, redand cerbi agresati de animale de prada sau urmariti de vanatori, dar si cerbi infatisati individual, in
diverse ipostaze™’ (Fig. 11). Cercetirile erudite din ultimele decenii au reusit si stabileasca o tipologie destul
de precisa a acestor imagini din intinderile Eurasiei, care au fost realizate incepand din Epoca bronzului si
pana dupia crearea Imperiului mongol*®. O categorie individualizati de imagini, aferente, de asemenea, unui
larg evantai cronologic, o constituie acelea redate pe asa-numitii ,,stalpi / stele cu cerbi” (orennvie xamnu, deer
(stag) stone stelae), care reunesc in mod exhaustiv sau prioritar, Intr-o dispunere simetrica, precum le indica
numele, siluete stilizate de cerb, flancate ocazional si de figuri antropomorfe si de alte animale — ierbivore si

pradatori®’ (Fig. 12; 13). Dupa cum s-a constatat in cazul mai multor ,,stilpi / stele cu cerbi”, acestea — avand

21 Chavannes, op. cit. (n. 68), p. 195.

32 The Secret History of the Mongols. A Mongolian Epic Chronicle of the Thirteenth Century, 1 (ed. 1. de Rachewiltz), Leiden-Boston,
2004, p. 127.

233 Comte Begouen, Le cerf dans I'art préhistorique frangais, in Senatene un maksla, Riga, 1, 1938, pp. 63—69.

2% I R. Aspelin, Antiquités du Nord Finno-Ougrien, Helsingfors-St. Pétersbourg-Paris, 1877, pp. 68, 69; fig. 307, 311, 313-315;
E. Chantre, Recherches anthropologiques dans la Caucase, 111, Période historique, Paris-Lyon, 1887, pl. III, 1-5; V, 1; N. Kondakov,
J. Tolstoi si S. Reinach, Antiquités de la Russie Méridionale, Paris, 1891, pp. 51, 283, 284, 343, 381, 382, 476, 489, 490, 494; fig. 60, 61, 248,
249, 303, 335, 337, 432-434, 441, 442, 450; F.-R. Martin, L dge du bronze au Musée de Minoussinsk, Stockholm, 1893, pl. 29/20-27; la.
I. Smirnov, op. cit. (n. 90), pl. V, 18; N. L. Chlenova, Crugckuii onens, in Mamepuanvt u ucciedosanus no apxeonoeuu CCCP, 115,
Moscova, 1962, pp. 167-203; A. Manzewitsch, Sur [’origine des objets de I'époque scythe d’apres les matériaux de I’Ermitage, in Jahrbuch
fiir préhistorische und ethnographische Kunst, 24, 1974/1977, pp. 70, pl. 41/2; 42/3, 4; M. P. Zavitukhina, /[pesnee uckyccmso na Enucee.
Crughcroe epems, Leningrad, 1983, pp. 52-61; fig. 128-149; N. Tsiiltem, 1. Grollova, La tradizioni culturali, in Mongolia. Nelle steppe di
Cinghis Khaan (eds. G. Majani Ronzoni, M. Majani, S. Gastaldo), Venetia, 1992, p. 189; fig. 10, 17; V. Schiltz, Die Skythen und andere
Steppenvélker. 8. Jahrhundert v. Chr. bis 1. Jahrhundert n. Chr. (trad. H. Weippert), Miinchen, 1994, pp. 41, 87, 89, 158, 217, 292; fig. 5, 26,
62, 88, 116, 117, 158, 159, 219; L’ uomo d’oro. La cultura delle steppe del Kazakhstan dall’eta del bronzo alle grandi migrazioni (eds.
G. Arbore Popescu, C. Silvi Antonini, K. Baipakov), Milano, 1998, fig. 411, 412, 417, 418; K. V. Cugunov, H. Parzinger, A. Nagler, Der
Goldschatz von Arzan. Ein Fiirstengrab der Skythenzeit in der siidsibirischen Steppe (ed. H. Parzinger), Miinchen, 2006, pp. 114, 128; pl. 5,
52; G. Arbore, Colectia siberiana a lui Petru I si dilatarea orizontului scit, in idem, Isus intre talhari. Scrieri de istoria artei i a culturii,
Bucuresti, 2012, pp. 239, 244-251; pl. IX, 5, 9, 10, 16.

5 Y. Appelgren-Kivalo, Alt-altaische Kunstdenkmdiler. Briefe und Bildermaterial von J. R. Aspelins. Reisen in Sibirien und der
Mongolei 1887-1889, Helsingfors, 1931, fig. 191, 201, 325; E. A. Novgorodova, Mup nempoznugos Monzonuu, Moscova, 1984, pp. 85-102,
144; Chen Zhao Fu, China. Prihistorische Felsbilder (trad. D. W. Portmann), Ziirich, 1989, pp. 73, 75, 80, 97, 167; pl. 52; E. G. Devlet,
M. A. Devlet, O6 uzobpasicenusx onereil ¢ CONAPHbIMU 3HAKAMU Ha Kopnyce, in KomniekcHbie ucciedo8anus OpesHux u mpaouyiOHHbIX
obwecme Espasuu (eds. Iu. F. Kuriushin, A. A. Tishkin), Barnaul, 2004, pp. 418-422; V. D. Kubarev, D. Tseveeidorzh, E. Iakobson,
IHempoenugor Llaeaan-Canaa u baza-Oticypa (Moneonsckuii Anmaii), Novosibirsk — Ulan-Bator — Tudzhin, 2005, pp. 96-99; V. D. Kubarev,
IHempoenugpvr [lueom-Xatipxana (Mowneonvckuii Anmaii), Novosibirsk, 2009, pp. 25, 86, 164, 165; E. G. Devlet, M. A. Devlet, O6
U30OPANCEHUSX (CKUDCKUX ONEHEl» 8 HACKATbHOM UCKYCCMEe U Ha ONeHHbIX Kamisx, in Terra Scythica, (eds. V. 1. Molodin, S. Hansen),
Novosibirsk, 2011, pp. 53-63.

BOE A, Novgorodova, op. cit. (n. 255), p. 7 si urm.; V. V. Volkov, Ozrennvie kamuu Moneonuu, Moscova, 2002, p. 13 si urm.;
V. D. Kubarev, D. Tseveeidorzh, E. lakobson, op. cit. (n. 255), pp. 43—111 (V. D. Kubarev).

27 N. Kondakov, J. Tolstoi si S. Reinach, op. cit. (n. 254), p. 365, fig. 324; H. Appelgren-Kivalo, op. cit. (n. 255), fig. 331, 332;
A. M. Tallgren, Inner Asiatic and Siberian Rock Pictures, in Eurasia Septentrionalis Antiqua, VIII, 1933, pp. 190, 194; fig. 24, 29; N. L.
Chlenova, O6 onennvix xkammsax Moneomuu u Cubupu, in Moneonsckuti apxeonoeuyeckuii cooprux (ed. S. V. Kiselev), Moscova, 1962,
pp. 27-35; V. V. Volkov, E. A. Novgorodova, Ozennvie kavnu Ywrkuiin-Yeepa (Monzonus), in Ilepeobwimnas apxeonozus Cubupu,
Leningrad, 1975, pp. 78-84; Iu. S. Khudiakov, Xepexcypwt u onennvie kamuu, in Apxeonoeus, smuoepagpuss u anmpononozusi Moneonuu
(eds. A. P. Derevianko, Sh. Natsagdorzh), Novosibirsk, 1987, pp. 146-153; V. V. Volkov, Early nomads of Mongolia, in Nomads of Eurasian
Steppes in the Early Iron Age (eds. J. Davis-Kimball, V. A. Bashilov, L. T. Yablonsky), Berkeley, Ca., 1995, pp. 325-332; idem, Pannue
rouesnuxu Ceseproti Moneonuu, in Mupososspenue opesnezo nacenenusi Eepazuu (ed. M. A. Devlet), Moscova, 2001, pp. 330-354; idem,
Onennvie kamuu Mowneonuu (n. 256), passim; M. E. Kilunovskaya, V1. A. Semenov, Ozrennvie kamuu Tyewr (Hacmo 2. Cioorcemvl, cmub,
cemanmuxa) / Deer stone in Tuva, in Apxeonoeuueckue secmu, 6, Sankt-Petersburg, 1999, pp. 130-145.
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atribute polisemantice — erau plasate In perimetrul central al unor spatii special amenajate, destinate practicilor
de cult, in care cervidelor li se conferea un rol preponderent™®. Data fiind perisabilitatea materialelor utilizate,
ne-au parvenit doar un numar foarte redus de reprezentiri de cerbi sculptate in lemn> sau brodate pe tesaturi*®.
Fara indoiala ca astfel de piese cu valente artistice au fost mult mai numeroase, dar ele nu s-au pastrat.

Imaginile individuale sau colective de cervide au fost considerate de unii cercetdtori simboluri ale
fertilitatii si, in unele cazuri, drept simboluri ale suveranititii*®'. In anumite situatii, ele sugereaza conexiuni cu
cultul cerbului sau cu practicile totemice, dar toate aceste interpretdri nu se pot in nici un caz generaliza.
Adeseori reprezentirie de cerb, ca si acelea de alte animale si pasari, au avut un evident rost strict decorativ. In
foarte numeroase cazuri, teme care aveau initial un explicit sens religios si l-au pierdut in decursul timpului,
indeosebi printr-o reproducere abuziva. Nu este intotdeauna facil de a repera secventa temporald in care un
anumit motiv nu mai detinea valente simbolice, fiind utilizat doar datorita virtutilor sale ornamentale.

In China, miturile despre cervide au fost relativ putin rispandite comparativ cu acelea disipate in
regiunile din jumatatea septentrionala a Asiei si in India. Cu toate acestea, cerbul (/i) s-a bucurat de o buna
reputatie, reprezentdnd un simbol pentru prestigiu si pentru viata prospera si indelungata®”. Circulatia unor
figurine sculptate in lemn, purtand coarne de cerb, descoperite mai cu seama in complexe funerare din vremea
dinastiei Han (206 BC—220 AD)*®, ca si a figurinelor din ceramici glazurati, previzute cu aripi, copite si
coarne de cerb, redand spirite protectoare ale mormintelor, datate in perioada stapanirii dinastiei Tang (618—
907 AD) (Fig. 15)**, indicd indubitabil conexiuni cu anumite practici de cult.

Cultul cerbului s-a manifestat nu numai in stepele eurasiatice si iIn Asia Centrald, ci pretutindeni in
Lumea Veche. In sprijinul acestei asertiuni s-ar putea aduce marturii extrem de numeroase si edificatoare,
reflectate pe larg intr-o literaturd de specialitate luxurianta, ceea ce ne scuteste de un excurs care, de altfel, nici
nu are tangente directe cu tematica pe care ne-am propus sd o abordam. Din acest motiv, ne vom multumi doar cu
enunturi foarte generale si cu exemplificari selective, adaugand, totodata, cateva sugestii bibliografice semnificative.

De largi diversitate sunt marturiile referitoare la cultul cerbului (éhagoc, cervus) in Antichitatea greco-
romand si orientald’®. Rolul sdu in mitologia bazinului mediteranean este evidentiat, intre altele, de atributele
antinomice ale lui Artemis / Diana: pe de o parte, dotatd cu o pasiune ardentd pentru vanatoare, iar, pe de alta
parte, protectoare a faunei silbatice. In aceastd a doua postura, zeita a fost frecvent reprezentati impreuni cu
un cerb®®, imagine preluata din arta antica, cu prelungiri in cea renascentisti.

O raspandire destul de ampla a avut cultul cerbului la nord de Alpi in lumea celtica si germanica. La
celti existau zeitdti investite cu atribute zoomorfe sau care purtau nume de animale, precum Cernunnos®®’.
Aceastd zeitate sau o alta, cu particularitati asemanatoare, este reprezentata pe celebrul cazan de la Gundestrup
din Jutland, in partea peninsulara din Danemarca, datand de la sfarsitul mileniului I 1.Hr. Pe una dintre placutele ce
impodobesc cazanul este redatd o figura umana purtand coarne de cerb, fiind flancatd de un cerb si de un lup.

8 E_ Nowgorodowa, Alte Kunst der Mongolei, Leipzig, 1980, pp. 129-169; Iu. S. Khudiakov, op. cit. (n. 257), pp. 136-162; Tei
Hatakeyama, Tumulus and stag stones at Shiebar-kul in Xinjiang, China, in Cmenu Espasuu 6 opeenocmu u cpeornegexosve | Steppe of
Eurasia in Ancient Times and Middle Ages, 11, Sankt-Petersburg, 2003, pp. 207-211; W. W. Fitzhugh, The Mongolian deer stone — Khirigsuur
complex: dating and organization of the Late Bronze Age menagerie, in Current archaeological research in Mongolia (eds. J. Bemmann,
H. Parzinger, E. Pohl, D. Tseveendorzh), Bonn, 2009, pp. 183-199.

29N. L. Chlenova, op. cit. (n. 257), pl. II, 19; III, 21, 22; A. A. Maruschenko, Der skythische Perederi-Kurgan, in Aus den
Schatzkammern Eurasiens. Meisterwerke antiker Kunst. Kunsthaus Ziirich, Ziirich, 1993, p. 127, fig. 65.

20 M. G. Kramarovskii, MonzonL. Hcemopus u kymemypa, in Knaccuueckoe uckycemso uciamckozo mupa IX-XIX eexos. Jlesanocmo
Oegamb umer Bcegviunezo, Moscova, 2013, p. 161.

21T Osawa, The cultural relationship between old Turkic kingship and deer image, in Current archaeological research in Mongolia
(n. 258), pp. 403, 406, 413.

262 W, Eberhard, Lexikon chinesischer Symbole. Die Bildsprache der Chinesen, ed. a 6-a, Miinchen, 1999, p. 132.

263 M. Loewe, Divination, Mythology and Monarchy in Han China, Cambridge, 1994, pp. 46-47, fig. 5.

26% Shanghai Museum (Shanghai Bowuguan); Berlin-,,Dahlem” — Ethnologisches Museum, Nr. inv. 1971-25.

265 C. Pschmadt, op. cit. (n. 3), p. 8 si urm.; F. Altheim, op. cit. (n. 6), pp. 24-31; B. Domagalski, Hirsch, in Reallexikon fiir Antike
und Christentum, XV (eds. E. Dassmann, C. Cople, A. Dihle, J. Engemann, B. Kétting, W. Speyer, K. Thraede), Stuttgart, 1991, cols. 551—
577; C. Hii[nemdorder], Hirsch, in Der neue Pauly. Enzyklopddie der Antike, 5 (eds. H. Cancik si H. Schneider), Stuttgart-Weimar, 1998, cols.
613-615.

266 Th, Birt, Diana, in Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und romischen Mythologie (ed. W. H. Roscher), I, Leipzig, 18841890,
cols. 1002-1011; P. Paris, Diana (4pteug), in Dictionnaire des antiquités greques et romaines (eds. Ch. Daremberg si Edm. Saglio), II, 1,
Paris, 1892, pp. 130-157; B. Domagalski, op. cit. (n. 265), cols. 556-557.

271 Altheim, op. cit. (n. 6), pp. 20-23; H. Birkhan, Kelten. Versuch einer Gesamtdarstellung ihrer Kultur, Viena, 1997, pp. 694—
711; B. Maier, Die Religion der Kelten. Gotter — Mythen — Weltbild, Miinchen, 2001, p. 78; M. Hainzmann, Cernunnos, in S. Sievers,
O. H. Urban, P. C. Ramsl, Lexikon zur keltischen Archéologie, 1, A-K, Viena, 2012, pp. 322-328.
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O alta placutd are figurat bustul unui barbat care tine In ambele maini cate un cerb miniatural (Fig. 14).
Interpretarea acestor scene, ca si stabilirea atelierului in care a fost realizat cazanul, au dat nastere la persuasive
dezbateri in lumea savanta, fard si se contureze un consensus omnium™". Dincolo de diversitatea de opinii, se
poate totusi conveni ca cerbului ii revenea un rol marcant Tn mitologia celtica.

Proliferarea cultului acestui mamifer ierbivor in Europa preistorica si a epocii migratiilor este evidentiata
de numeroasele sale reprezentari, atestate nu numai la comunitatile nomade si de culegétori, ci si la acelea
sedentare. Nu intamplator este faptul ca imagini cu cerbi avand certe semnificatii mitice apar in cateva din
cele mai renumite descoperiri arheologice. Ne putem exemplifica asertiunea evocénd, in afard de cazanul de la
Gundestrup, vehicolul ritual de bronz dintr-un mormant tumular de incineratie de la Strettweg de langd Graz,
din provincia austriacd Styria (Steiermark), din secolul al VII-lea i.Hr.>®, si sceptrul de bronz din mormantul
regal anglo-saxon din nava de la Sutton Hoo, din comitatul Suffolk, din sud-estul Angliei, din prima jumatate
a secolului al VII-lea™.

Ecouri tarzii si estompate ale cultului cerbului in centrul si vestul Europei se pastreaza in numeroase
scrieri si reprezentiri iconografice din Evul Mediu si din Epoca moderna®”'. insemnele heraldice sustin si ele
aceasta asertiune (Fig. 10). Un numar important de blazoane nobiliare contineau imagini de cerbi intregi, de

capete de cerbi sau numai de perechi de coarne ale cervidelor’’”.

*

Spre deosebire de cerb, lupul si-a dobandit respectabilitate datoritd fortei, inteligentei, tenacitatii si
rapacitatii sale, aflandu-se adesea 1n adversitate cu mediul antropic, caruia i-a cauzat constant daune mai mari
sau mai mici. Pe masura diminudrii faunei naturale si a invelisului forestier, animalele crescute de om au
reprezentat mereu tinte ale atacurilor lupilor, care, In anumite cazuri, s-au dedat si la actiuni agresive letale la
adresa omului. La randul sdu, acesta a ripostat cu virulenta, incercand sa suprime haitele de lupi sau macar sa
le reducd numdrul. In trecutul indepartat, atunci cand colectivitatea umana nu dispunea de un arsenal militar
perfectionat, daunele produse de fiare erau consistente si cu consecinte din cele mai nefaste pentru arealul
antropic. Antagonismul acerb si ireconciliabil a condus la organizarea vanatorilor sistematice pentru diminuarea
sau exterminarea haitelor in Europa Occidentala si Centrala inca din Evul Mediu si probabil cé lupii ar fi
disparut aproape total, dacd nu ar fi existat oportunitatea infiltrarilor ocazionale de exemplare provenite din
taigaua siberiana®”.

In chip firesc, lupii erau de regula fiare detestate, ce inspirau teamd si oprobriu. In aceastd privinta,
exemplificarile din textele medievale ar putea fi extrem de numeroase, dar acest cadru nu ni se pare oportun
spre a le evoca. Pentru a ne justifica asertiunea, ne vom limita la mentionarea apelativelor denigratoare

268 S Miiller, Det store solvkar fra Gundestrup i Jylland, in Nordiske fortidsminder, 1, Copenhaga, 18901903, pp. 35-68; O. Klindt-
Jensen, Denmark before the Vikings, Londra, 1957, pp. 91-93; R. Hachmann, Gundestrup-Studien. Untersuchungen zu den spcitkeltischen
Grundlagen der frithgermanischen Kunst, in Bericht der Romisch-Germanischen Kommission, 71, 1990, 2, pp. 565-903; V. Kruta, Les Celtes.
Histoire et dictionnaire. Des origines a la romanisation et au christianisme, Paris, 2000, pp. 650-652; F. Kaul, Gundestrup, Déinemark, in S.
Sievers, O. H. Urban, P. C. Ramsl, op. cit., I (n. 267), pp. 704-709.

29 W. Schmid, Der Kultwagen von Strettweg, Leipzig, 1934; S. Piggott, Ancient Europe from the beginnings of Agriculture to
Classical Antiquity, Edinburgh, 1965, p. 181 si pl. XXV, b; S. Hansen, Grossgrabhiigel der dlteren Eisenzeit zwischen West und Ost. Eine
Anndherung, in Terra Scythica (n. 255), pp. 301-303.

210 Ch. Green, Sutton Hoo. The Excavation of Royal Ship-Burial, Londra, 1963, pl. VIII; R. Bruce-Mitford, The Sutton Hoo Ship
Burial. A Handbook, ed. a 3-a, Londra, 1979, pp. 28-30; fig. 9—13.

7y, Leclercq, Cerf, in Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, 11, 2 (eds. F. Cabrol si H. Leclercq), Paris, 1925, cols.
3301-3307; [W.-E.] Peuckert, Hirsch, in Handwdérterbuch des deutschen Aberglaubens, 4 (n. 238), cols. 86—110.

272 W. Rentzmann, Numismatisches Wappen-Lexicon Index, Berlin, 1876, pl. 13/123-219; J. Franklyn si J. Tanner, An Encyclopaedic
Dictionary of Heraldry, Oxford-New York-Toronto-Sydney-Braunschweig, 1970 (retiparit 1974); O. Neubecker, W. Rentzmann,
Wappenbilderlexikon, Miinchen, 1974, p. 201; S. K. Kuczynski, Polski herby ziemskie. Geneza, tresci, funkcje, Varsovia, 1993; J. Szymanski,
Herbarz $redniowiecznego rycerstwa polskiego, Varsovia, 1993, pp. 142—143; E. Nyuldszine Straub, Ot évszdzad cimerei. A magyar orszdgos
levéltar cimereslevelein / Wappen aus fiinf Jahrhunderten. Auf Wappenbriefen in ungarischen Staatsarchiv, Szekszard, 1999; E. de Boos,
Dictionnaire du blason, Paris, 2001; G. Oswald, Lexikon der Heraldik, ed. a 2-a, Regenstauf, 20006, passim; E. Rim8a, Lietuvos heraldica,
Vilnius, 2008, p. 141 si urm.

23 K. Lindner, op. cit. (n. 237), passim; L. Bertin, La vie des animaux, 11, Paris, 1950, pp. 407-409; D. Miiller-Using si M. Wolfe,
Der Wolf, in Grzimeks Tierleben. Enzyklopddie des Tierreiches, 12, Sdugetiere, 3 (eds. R. Altevogt et alii), Ziirich, 1972, pp. 200-211;
R. Delort, Animalele i istoria lor (trad. M. Izverna si F. Georgescu), Bucuresti, 1984, pp. 331, 340-358; S. Schwenk, Wolf [2,]
Jagdwesen, in Lexikon des Mittelalters, 1X, Miinchen, 1998, cols. 303; The Encyclopedia of Mammals (ed. D. W. Macdonald), New
edition, Oxford, 2006, pp. 593-596.
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continute de cateva lucrari grecesti la adresa turcilor selgiucizi®™®, care, in secolele XI-XII, initiaserd mai
multe atacuri terifiante asupra Imperiului bizantin, reusind chiar sa smulga de sub autoritatea sa unele tinuturi
din Asia Mica. In consonanti cu sentimentele xenofobe ale conationalilor adanc incercati, unii autori de notorietate,
precum Theodoros Prodromos®” si Eusthatios din Thessalonik®’®, ii desemneazi pe turci drept lupi (M0kou).

In pofida posturii bilaterale antinomice si a adversititii permanente, atitudinea omului fatd de lup a
imbracat si forme condescendente sau chiar amiabile, concluzie ce se degaja din prospectarea creatiilor folclorice
ale multor popoare. Acest comportament nu este exclus sa fi decurs decét dintr-un instinct de autoprotejare si
de prevenire, pentru captarea bunavointei fiarei. Trebuie avutd n vedere insd si consideratia pentru curajul,
abilitatea si ferocitatea mamiferului carnivor.

Chiar daca de obicei lupii au fost desemnati drept fiinte malefice, din cauza victimelor facute adesea
printre oameni si turmele lor, asupra lor s-a conturat insa si o imagine pozitiva. Semnificativ 1n acest sens este
faptul ca insdsi geneza Romei in anul 753 1.Hr. a fost pusa in legatura cu interventia providentiala a unei lupoaice,
care, potrivit unei foarte proliferate legende, ar fi alaptat pe cei doi prunci abandonati ai vestalei Rhea Silvia si
ai zeului Marte, Romulus si Remus®”’. Pe de altd parte, o legenda cu vadite paralelisme, necontaminati de cea
raspandita in Latium, a circulat in Imperiul persan, dusmanul ireductibil al romanilor si bizantinilor vreme de
mai mult de jumatate de mileniu. Aceasta pretindea ca intemeietorul statului ahemenid, Cyrus cel Mare,
nascut la o datad neprecizata, intre anii 600 si 576 1.Hr., ar fi fost hranit de o citea si cd pe mama sa adoptiva ar
fi chemat-o Kyno, nume ce insemna cdfea.””

Protejarea si alaptarea a doi prunci de citre o lupoaica este reprezentata intr-o fresca din secolele VIII-IX, ce
decora o incapere principald (sala tronului ?) dintr-un palat descoperit de arheologi in citadela de la Kalai
Kahkala, unde rezida dinastia Afshinilor, care stdpanea in regiunea Ustrushana, locuitd de o populatie de neam
iranian si situata la nord-est de Sogdiana. Fragmentul de frescd, cu culori asternute pe tencuiald uscata, este expus
in salile Muzeului Ermitaj.

O atitudine binevoitoare a unei haite de lupi fatd de tanarul Wolfdietrich, lasat fara ajutor intr-o padure,
este evocata in poemul german omonim, compus 1n prima jumatate a secolului al XIII-lea. Numele eroului, in
esentd o porecla — grafiat Wolfdietrich, Wolf Dietrich, Wolf hér Dietrich —, provine, de altfel, de la contactul sau
amiabil cu lupii’”’. Nu este singurul caz din onomastica germani cand anumite prenume amintesc de animalul
pradator 1n discutie (ex. Wolfgang, Wolfram), ceea ce ar reflecta un stravechi cult al sdu ori adoptarea sa drept
totem™™. Pe de alta parte, in basmele populare din spatiul etnic german, lupul apare destul de frecvent, avand
darul vorbirii si implicandu-se in viata comunittilor umane intr-o posturi fie pozitiva, fie negativa™'.

Vechi traditii legate de implicarea unei lupoaice in procesul constituirii unei importante comunitati
nomade s-au pastrat in mitologia triburilor din vecindtatea Muntilor Altai, carora li se datoreaza fondarea
Primului qaganat turcic din Asia Centrala. Potrivit acestor creatii legendare, comportdnd mai multe variante,
consemnate pentru prima datd in cronicile chineze din a doua jumatate a secolului al VII-lea, comunitatile
T’u-kiie / T’u-chiieh — descendente din uniunea tribala hiung-nu — ar fi fost exterminate de populatia Sien-bi.
Ar fi supravietuit numai un baiat, cdruia i s-ar fi amputat mainile si picioarele, fiind aruncat apoi intr-o mlastina.
Acolo a fost gasit si hranit de o lupoaicd. Afland aceasta, dusmanii Sien-bi l-au ucis pe baiatul schilod, dar
lupoaica a reusit sa scape, fugind pana spre Muntii Altai. Intr-o grota de langi o rapa, ea a dat nastere la zece
copii, al caror tata fusese baiatul mutilat. Fiilor sdi li s-a recunoscut ascendenta nobila in cadrul unei colectivitati
umane. in fruntea acesteia s-a propulsat cel mai dotat dintre frati, Ashina (A-shih-na), semnificatia numelui

214 A. Papageorgiou, oi 6¢ Avkor ¢ ITépoou: The image of the «Turksy in the reign of John II Komnenos (1118-1143),
in Byzantinoslavica, LXIX, 2011, 1-2, pp. 149-161.

275 W, Horandner [ed.], Theodoros Prodromos, Historische Gedichte, Viena, 1974, p. 193.

276 Eysthatii Thessalicensis Oratio ad Manuelem imperator, in Rhetorum saeculi XII. Orationes politicae (eds. W. Regel si
N. Novassadsky), in Fontes rerum Byzantinorum sumptibus Academiae Caesareae Scientiarum, 1, 1 (ed. W. Regel), Petropoli, 1892, p. 67.

27 Titi Livi Ab Urbe condita libri, 1, Liber I-VI (ed. W. Weissenborn), Lipsiae, 1889, p. 7; Plutarch, Romulus, in Plutarch’s Lives,
I (ed. si trad. B. Perrin), Londra-Cambridge, Mass., 1948, pp. 98—101.

28 Herodotus, with a commentary (ed. J. W. Blakesley), I, Londra, 1854, pp. 86 si 94; Herodoti Historiae (ed. C. Hude,) I, ed. a
3-a, Oxoni [Oxford], 1927 (retiparit 1960), pp. I, 110; I, 121.

2 Wolfdietrich A (ed. A. Amelung), in Ortnit und die Wolfdietriche nach Miillenhoffs vorarbeiten (eds. A. Amelung si
O. Janicke), Berlin, 1871, pp. 81-163; Wolfdietrich B (ed. O. Janicke), in Ibidem, pp. 165-301.

280 [C.] Mengis, Tierkult, in Handwdrterbuch des deutschen Aberglaubens, 8 (ed. H. Bichtold-Stdubli, in colab. Cu
E. Hoffmann-Krayer), Berlin-New York, 1987, cols. 852—853.

3! Mecklenburger Erzihlen. Mirchen, Schwinke und Schnurren aus der Sammlung Richard Wossidlos (ed. G. Henssen),
Berlin, 1957, pp. 5, 7-9, 11.
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sdu ramanand controversatd. La intrarea in resedinta sa principald a fost arborat un stindard, avand reprezentat
pe acesta un cap de lup, drept amintire pioasd pentru mama sa lupoaica. Lupul a fost adoptat drept totem al
tribului, iar mai tarziu un cap de lup aurit impodobea stindardul cuceritorilor turcici. Reusita Iui Ashina ar fi
determinat pe vechii turci (T u-kiie / T u-chiieh) sa coboare de pe indltimile Altaiului si sd se stabileasca in
viile de la poalele sale®?.

Semnificativa pentru atitudinea reprezentantilor etniilor turcice fatd de lup este depozitia unuia din eroii
de seama din Kitab-i Dede (Dedem) Qorqut (,,Cartea Iui Dede Qorqut”), Salur Kazan, fiul lui Ulash, un potentat al
oghuzilor. In timpul unei deplasari, dupa ce a traversat un curs de apa si a intalnit un lup, Salur Kazan face
declaratia: ,,Chipul lupului este un semn bun”, aceasta cu toate ca, atunci cand i se adreseaza fiarei, 1i enumera
bravura, agresivitatea si cruzimea™, calititi catusi de putin convenabile colectivitatilor umane.

In folclorul rusesc Lupul Cenusiu apare intr-o lumina pozitiva in basmul de larga popularitate despre
Ivan Tareviciul, mezinul puternicului tar Berendei. Din insarcinarea tatélui sau, Ivan a depistat ca merele de
aur din gradina paterna erau furate de Pasarea de Foc. Trimis in tari indepartate sa o captureze, tanarul fiu al
tarului raméane fara cal, care este mancat de Lupul Cenusiu. Solutia iesirii din aceasta circumstanta este oferita
tot de Lupul Cenusiu, care nu numai cd se oferd sa fie incdlecat de tareviciul Ivan, dar 1l si povatuieste,
ajutandu-1 sa depiseasca situatii dificile. Intre altele, se face partas la ripirea fiicei tarului Dalmat, Yelena cea
Frumoasa, de care Ivan se indrigosteste si reuseste si o ia in casitorie dupd multe peripetii®**. Imaginea lui Ivan si a
Yelenei purtati de Lupul Cenusiu a fost imortalizata intr-un faimos tablou al lui Viktor M. Vasnetov (1848-1926)
»Tareviciul Ivan pe Lupul Cenusiu” (HMean Lapesuy na Cepom Boaxe), pictat In 1889 si expus la Galeria
Tretiakov din Moscova (Fig. 16). In trama acestui basm preponderenta elementelor fantastice in raport cu cele
autentice este covarsitoare. Cu toate acestea, nu ar fi oportun sa fie ignorat numele tarului — Berindei —, derivat de la
un etnonim ce desemna un trib nomad turcic raspandit in arealul nord-pontic in secolele XI-XII***. Pornind de la
acest detaliu, s-ar putea presupune anumite radacini turcice ale naratiunii. Pe de altd parte, se stie cd etnonimele
turcice — Berindei, Coman, Kun etc. — au fost adoptate in mod curent in antroponimia si toponimia populatiilor
sedentare din estul si sud-estul Europei**®, astfel ca, in decursul secolelor, si-au pierdut cu totul semnificatia
etnica initiald, In conditiile in care uniunile tribale turcice fusesera asimilate sau migrasera spre alte regiuni.

La polovtsy / cumani — succesorii oghuzilor in stepele ponto-caspice — se inoculase credinta ca exista o
legatura mitica Intre ei si lup, de pe urma céreia membrii colectivititilor umane beneficiau de anumite avantaje.
Aceasta relatie este dezvaluitd de un pasaj din Povestirea vremurilor de demult (Ilosecmv 6pemennvix nem),
faimoasa cronica rusd compusa la inceputul secolului al XII-lea la Manastirea Pesterilor (Pecherskaia lavra),
de langa resedinta cneziala de la Kiev. Pasajul in discutie se refera la pregatirile pentru o iminentd infruntare
hotaratoare dintre ostile cumane si cele unguresti, ambele implicate — fiind 1n tabere diferite — in razboiul fratricid,
declangat in anul 1097, intre principii rusi. La miezul noptii ce a precedat batalia, hanul cuman Boniak si-a
parasit tabara si a inceput s urle ca un lup. I-a raspuns printr-un urlet intai un lup, iar apoi o haitd intreaga.
Multumit si Tmbarbatat de reactia lor, Boniak a fost incredintat ca in ziua urmatoare va Infrange trupele ungurilor
comandate de regele Koloman, ceea ce s-a si adeverit™’. Episodul relatat lapidar in vechea cronica rusa releva ca
hanul cumanilor era incredintat cé fiarele din stepe erau In masura sa-i transmita un mesaj din partea divinitatii.

221 ju Mau-Tsai, Die chinesischen Nachrichten zur Geschichte der Ost-Tiirken (T’u-kiie), 1, Wiesbaden, 1958, pp. 5-6;
G. Clauson, Turks and Wolves (Studia Orientalia edidit Societas Orientalis Fennica, XXVIII, 2), Helsinki, 1964, pp. 13-14;
E. Nowgorodowa, Alte Kunst der Mongolei (n. 258), p. 209; J.-P. Roux, La religion des Turcs (n. 9), pp. 189-190; S. Klyashtornyj,
Al-Birini’s version of an old Turkic genealogical legend. On the semantics of Turkic «baragy, in idem, Old Turkic Runic Texts and
History of the Eurasian Steppe (eds. V. Spinei si C. Spinei), Bucuresti-Braila, 2008, p. 351; idem, The royal clan of the Turks and the
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Islam, New edition, II (eds. B. Lewis, Ch. Pellat si J. Schacht), Leiden-Londra, 1965, pp. 707-708.

28 1e Livre de Dede Korkut (n. 85), pp. 82-83.
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L. Rasonyi Nagy, Der Volksname bepenoeil, in Seminarium Kondakovianum, V1, 1933, pp. 219-226; V. Spinei, The Great Migrations
in the East and South East of Europe from the the Ninth to the Thirteenth Century, 1, Hungarians, Pechenegs and Uzes, ed. a 2-a
engleza (trad. D. Badulescu), Amsterdam, 2006, pp. 295-297.

261, Rassovski, ITeveneeu, mopku u Gependeu (n. 285), p. 11 si urm.; S. B. Veselovskii, Onomacmuron, Moscova, 1974,
pp. 33-34; V. Spinei, The Romanians and the Turkic Nomads North of the Danube Delta from the Tenth to the Mid-Thirteenth Century,
Leiden-Boston, 2009, pp. 322-343.

B7 Mosecmo spemennvix aem, 1 (ed. D. S. Likhachev, red. V. P. Adrianova-Peretts) Moscova-Leningrad, 1950, p. 179; Ibidem,
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Potrivit unei asertiuni expuse mai demult, lupul ar fi reprezentat totemul hoardei lui Boniak, care, pe
langa calitatea de sef al ostilor, ar fi detinut si atributii sacerdotale, avind menirea de a asigura contactul intre
comunitatea tribald si carnasierul protector’*. O asemenea ipotezd nu ar fi cu totul exclusi din perspectiva
atestarii dublei hegemonii (dual kindship, Doppelkonigtum) in varful ierarhiei triburilor de stepa — khazari,
avari, unguri — din a doua jumatate a mileniului intai al erei crestine. Aceasta ar presupune prerogative apropiate de
acelea ale hanului sacral, cumulate de kende-le din fruntea confederatiei tribale a ungurilor™’. Supozitia ar fi
desigur atractiva, dar, in conditiile in care nu este sustinutd si de alte argumente, rdmane inca in stadiul dubitativ.

In contradictie cu interpretarea evocati mai sus se afla verdictul formulat recent, potrivit caruia ,,urletul
ca de lup al hanului Boniak nu este decét o fictiune literara”*°. Drept argument in favoarea acestei concluzii s-
a invocat starea de tensiune acuta dintre polovtsy / cumani si rusi de la sfarsitul secolului al XI-lea, care ar fi
condus la proiectarea in Povestirea vremurilor de demult a unor inveninate sentinte asupra atrocitatilor savarsite de
hoardele pagane turcice in teritoriile Cnezatului kievian. De asemenea, s-au rememorat formularile depreciative ale
unor texte bizantine cu trimitere la neamurile barbare, incriminate cd urld precum lupii®'. Aceeasi atitudine
ostild se degaja din relatarea gesturilor inamicale savarsite de unguri la adresa lui Constantin / Chiril, viitorul
apostol al slavilor, pe cand propovaduia in Crimeea, spre mijlocul secolului al IX-lea. Scrierile hagiografice
pretindeau ca ungurii urlau la ilustrul misionar precum lupii §i numai atitudinea sa pioasa i-ar fi determinat sa
se potoleasca®’.

Intr-o anumita conexiune cu pasajul evocat mai sus, din cronica kieviana este naratiunea dintr-o scriere
gruzind cu caracter beletristic, unde se pretinde ca un alt personaj notabil din spatiul ponto-caspic, Tugorkan,
avea obiceiul si urle ca un lup dupi ce isi infringea dusmanii*>. Hanul cuman Tugorkan se afirmase ca adversar
redutabil al cnejilor kievieni, dar isi gasise sfarsitul pe campul de luptd in 1096**, cu un an inainte de victoria
lui Boniak Tmpotriva regelui Koloman, la scurt timp dupa ce revenise dintr-o temerara expeditie in Imperiul
bizantin®’.

In vechile limbi turcice, pentru cuvantul /up s-au folosit doi termeni: bori si kurt, cel dintai fiind atestat
inca de la sfarsitul mileniului I d.Hr., iar cel de-al doilea, cateva secole mai tarziu®°. Suspiciunile exprimate in
legatura cu existenta unui cult al lupului la triburile din arealul stepelor euroasiatic, sugerate prioritar de o
pretinsd lipsa a imaginilor cu acest carnasier In reprezentarile artistice ale turcofonilor si ale predecesorii
lor®”, nu sunt indreptitite. Cercetirile intreprinse cu deosebire in ultimile decenii au dus la identificarea mai
multor imagini de lupi figurate pe aplice, catarame, pumnale si pe alte piese descoperite la est de Muntii
Ural®® (Fig. 17). Imagini gravate infatisand lupi apar totodati pe stancile din Muntii Altai. in anumite cazuri,
este dificil sa se faca distinctia intre reprezentirile de lupi si acelea de caini®”. Pe de altd parte, nu putine

.. . . . TR . . . .. .. . 2300
categorii de izvoare narative medievale indicd existenta unui cult al lupului la populatiile de origine turcica™".

85 A. Pletneva, Xan bBowsx u ezo epemsn, in IpoGremsr apxeonozuu, 11, CHoprux cmameii 6 namamv npogeccopa
M. U Afma.MOHOSd (ed. resp. A. D. Stoliar), Leningrad, 1978, p. 179; eadem, [Torosyst, Moscova, 1990, p. 102.

¥ K. Czeglédy, Das sakrale Kénigstum bei den Steppenvilker, in Numen. International Review for the History of Religion,
XII1, 1966, pp. 20-24; G. Gyorfty, Dual kingship and the seven chieftains of the Hungarians in the era of the conquest and the rails, in
Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae, XLVII, 1994, 1-2, pp. 87-104; W. Pohl, Die Awaren. Ein Steppenvolk in
Mitteleuropa 567822 n.Chr., ed. a 2-a, Miinchen, 2002, pp. 293-300; 1. Zimonyi, Muslimische Quellen iiber die Ungarn von der
Landnahme. Das ungarische Kapitel der Gaihani-Traditiom (trad. T. Schéfer), Herne, 2006, pp. 89-95; P. B. Golden, Irano-Turcica:
the Khazar sacral kingship revisited, in Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae, 60, 2007, pp. 161-194 [retiparit in
P. B. Golden, Turks and Khazars. Origins, Institutions, and Interactions in Pre-Mongol Eurasia (Variorum Collected Studies Series)
(Farnham, Surrey-Burlington, VT, 2010), X, pp. 161-194].

200, Tolochko, Why did the Polovisian khan Boniak howl like a wolf, in Journal of Ukrainian Studies, 33-34, 2008-2009, p. 462.

P! Ibidem, pp. 459-462.

22 Textus slavicus Vitae Constantini et Vitae Metodii (ed. F. Tomsic), in Constantinus et Methodius Thessalonicenses, Fontes
(eds. F. Grivec si F. Tomsi¢), Zagreb, 1960, p. 110; Vita Constantini (ed. F. Grivec), in Ibidem, p. 185; Vie de Constantin, in
F. Dvomnik, Les légendes de Constantin et de Méthode vues de Byzance, ed. a 2-a, Hattiesburg, Mississippi, 1969, p. 360. Cf. si P. Kiraly,
A Konstantin- és a Metod-legenda magyar reszletei, in A honfoglaldaskor irott forrasai (eds. L. Kovacs, L. Veszprémy), Budapesta, 1996,
pp. 113-118.

231, 0. Kniaz’kii, Pyce u cmens, Moscova, 1996, p. 43; P. B. Golden, Wolves, dogs and Qipcaq religion, in Acta Orientalia
Academiae Scientiarum Hungaricae, L, 1997, 1-3, p. 89.

24 ITogecms epemennvix nem, 1, 1950 (n. 287), p. 151; Hnamvescras aljmonucs (n. 287), col. 222.

25 Anne Comnéne, Alexiade, 11, ed. B. Leib (Paris, 1943), p. 198.

2% G. Clauson, op. cit. (n. 282), pp. 3-5.

27 Ibidem, pp. 20-21.

2% M. P. Zavitukhina, op. cit. (n. 254), pp. 74—77; N. Tsiiltem, I. Grollova, op. cit. (n. 254), p. 183; figs. 7, 8.

29y, D. Kubarev, D. Tseveeidorzh, E. Takobson, op. cit. (n. 255), pp. 546, 547; figs. 56, 57.

390 v A. Gordlevskii, Ymo maroe «Gocwuii sonk»? (K monkosanuio «Crosa o nonxy Heopesey), in Hzsecmus Axademuu Hayk
CCCP. Omoenenue numepamypuol u szvika, 1V, 1947, 4, pp. 328-330; P. B. Golden, Wolves, dogs and Qipcaq religion (n. 293),



LEGENDA VANATORII LA TRIBURILE EURASIATICE SI LA POPOARELE INVECINATE DIN EVUL MEDIU 113

Totodata, au fost remarcate asemanari, dar si deosebiri ale acestuia cu diverse practici rituale aferente cultului
cainelui®”".

Veneratia aratatd in spatiul eurasiatic unui carnasier feroce precum lupul este probabil sd fi fost
determinatd, macar in parte, de teama si precautie, in sensul cd se Incerca si i se capteze bunivointa, spre a-1
face inofensiv pentru colectivitatile umane si turmele lor. Daca in ceea ce-1 priveste pe lup, nu dispunem de
dovezi explicite 1n acest sens, in schimb un astfel de indiciu existd despre atitudinea fata de tigri a golzilor —
trib de neam tungus, denumit in prezent nanai —, raspanditi de-a lungul raului Ussuri, afluent din dreapta Amurului.
In a doua jumitate a secolului al XIX-lea ei se prosternau cand intalneau urme lisate de tigri, ca in fata unor
divinitati, din cauza fricii pe care le-o inoculasera’”. Etnografii au semnalat si la alte numeroase populatii
practicarea ritualurilor menite sa le protejeze de rapacitatea animalelor salbatice primejdioase®”.

In mitologia multor popoare lupul constituia o prezenta frecventa, implicand ipostaze foarte diverse ale
carnasierului in ceremonialuri cu caracter magic, ce reflecta atributele sale ancestrale de animal totemic. Date
din cele mai consistente privind ritualurile legate de prevenirea exteriorizarilor malefice ale lupului si de
asocierea sa in beneficiul colectivititilor umane au fost inregistrate nu numai in mitologia greco-romana®”, ci si in
folclorul german3°5, francez’*, slavo-rus®”’, romanesc®™, al popoarelor euroasiatice®”’ si nord-caucaziene®'’ etc.

In lumea stepelor Eurasiei, lupul si ciprioara erau vietati foarte respectabile, precum confirmi asa-
numita Istorie secretd a mongolilor. Din aceastd faimoasad lucrare, elaboratd in tinuturile mongole spre
mijlocul secolului al XIlII-lea, rezulta ca lupul albastru / cenusiu (borte cino, borte-¢inua) — a carui nastere
fusese harazita de Cerul prea Inalt (de ere tenggeri, degere tengri) — ar fi fost strimosul totemic pentru dinastia lui
Genghis-han. Impreuni cu sotia sa, Caprioara-Roscata (qo 'ai maral, goya[i] maral, quua/quuva/qua maral),
ar fi traversat o Intindere mare de apa, stabilindu-se la izvoarele raului Onon, pe muntele Burqan Qaldun, curs
de apa si forma de relief sacre, din locurile de obarsie ale clanului genghishanid®'".

Aceste date 1si gasesc confirmarea in ,Istoria [dinastiei] Yuan” (Yuanshi), lucrare sinteticd asupra
perioadei de dominatie a mongolilor asupra Chinei, intocmitd de savantii de la curte — in doar un an §i cateva
luni —, la solicitarea expresa a imparatului Hongwu, intemeietorul noii dinastii Ming®'. Intre textele compilate
pe parcursul anilor 1369—-1370 se afla si cel pus pe seama lui Yeh-li (Ye Liu) A-hai (c. 1151-1223) — A-hai
din clanul conducétor Yeh-li —, de neam khitan (qidan), unul din colaboratorii apropiati ai lui Genghis-han.
A-hai insotise ostile mongole in marile campanii din China si Horezm, fiind recompensat cu Inalte responsabilitati
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militare si administrative’’. Potrivit asertiunii lui Michael Weiers, succesul expansiunii mongole asupra
Imperiului Kin ar fost greu de conceput fara aportul lui A-hai si al altor capetenii ale khitanilor'"*. Yeh-li A-hai
confirméd descendenta Iui Genghis-han din lupul albastru si dintr-o céprioara, care ar fi traversat lacul Baikal si
s-ar fi agezat la poalele Muntelui Burqan, la izvoarele raului Onon Gol, specificind ca ,,mongolii sunt mandri
ca provin din tribul lupului”'®. Aceste aprecieri fie ci au fost preluate dintr-o formd primara a originalului
Istoriei secrete a mongolilor, varianta aflatd in circulatie inainte de moartea lui A-hai’'®, fie reprezinti
adaosuri ale celor carora li se datoreaza redactarea finala a ,,Istoriei [dinastiei] Yuan”.

Desigur ca dovezi privind cultul cerbului, lupului si al altor specii faunistice in arealul euroasiatic si In
teritoriile invecinate se pot colecta Intr-un numar infinit mai mare decat s-a realizat in paragrafele de mai sus,
in care nu ne-am propus sa oferim decat exemplificari succinte si selective, de o anumitd semnificatie. Prin
aceasta am dorit sd subliniem faptul ca legendele aferente vanatorii rituale a animalului-cdlauza se integreaza
intr-un ciclu polivalent de mituri de amplitudine deosebitd, ce deriva din repertoriul cultului diferitilor
reprezentanti ai faunei domestice si mai cu seama salbatice.

Materialele colectate si colationate mai sus dobandesc o relevanta sporita daca le juxtapunem conceptiilor lui
Mircea Eliade asupra primordialitatii unor categorii de mituri in raport cu structurile lumii reale. Constient de
dificultatea extrema de a formula o definitie adecvatad pentru complexitatea deconcertantd a tipologiei si
functionalitatii miturilor, savantul enciclopedist si-a asumat totusi o formulare concluziva: ,,Personal, definitia
care mi se pare cea mai putin imperfectd, cici este cea mai cuprinzatoare, este urmatoarea: mitul nareaza o
istorie sfantd; el relateaza un eveniment care a avut loc in timpuri imemoriale, timpul fabulos al «inceputurilor».
Altfel spus, mitul povesteste cum, gratie faptelor vitejesti ale «Fiintelor Supranaturale», se naste o realitate, fie
ca este realitatea totala, Cosmosul, sau un fragment: o insula, o specie vegetald, un comportament uman, o
institutie. Este deci Intotdeauna povestirea unei «creatii»: se relateaza cum ceva a fost produs, a inceput sd fie.
Mitul nu vorbeste decat de ceea ce s-a intdmplat realmente, de ceea ce s-a manifestat pe deplin. Personajele
din mituri sunt Fiinte Supranaturale. Sunt cunoscute mai ales prin ceea ce au facut in timpurile prestigioase ale
«inceputurilor». Miturile reveleaza deci activitatea lor creatoare si devoaleaza sacralitatea (sau simplu «supra-
naturalitatea») operelor lor. Pe scurt, miturile descriu diversele, si uneori dramaticele, iruptii ale sacrului (sau
«supranaturalului») In Lume. Tocmai aceastd iruptie a sacrului este cea care intemeiaza realmente Lumea si
care o face astfel cum este ea astdzi. Mai mult inca: tocmai in urma interventiilor Fiintelor Supranaturale omul
este ceea ce este astazi, o fiintd muritoare, sexuata si culturala™"”.

Punctele sale de vedere au partiale tangente cu anumite verdicte avand veleitéti concluzive, formulate
anterior in numeroase lucrari de specialitate, alcatuind o literatura savanta care — chiar in virtualitatea cd mi-ar
fi fost pe deplin familiard — nu ar putea fi prezentatd nici macar intr-o maniera cu totul lapidara in cuprinsul
acestui studiu, dat fiind luxurianta si complexitatea sa debordantd. Din aceasta literatura as selecta doar
opiniile lui Gustave Le Bon asupra credintelor mistice, carora le contesta rationalitatea, etichetandu-le dimpotriva
drept involuntare si neintentionate. In viata popoarelor, propagarea credintelor in inconstientul mental ar detine o
pondere superioara aspectelelor rationale, astfel ca ansamblul miturilor religioase si politice ar reprezenta un
factor de stabilitate pentru coagularea unititii etniilor’'®.

*

Din cele mai vechi timpuri ale etnogenezei, intreaga existenta a fiintei umane s-a desfasurat intr-un
cadru natural configurat de prezenta unui ansamblu faunistic si floral de larga diversitate. Necesitatile de a-si
asigura conditii adecvate de trai i-au impus omului contacte complexe si permanente cu regnul animal, determinate
de imperativul procurédrii resurselor nutritive, a pieilor si blanurilor pentru vestimentatie, precum si al gasirii
modalitatilor oportune de protejare a familiei si a avutului personal. Animalul a intrat astfel ireversibil in
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universul vietii cotidiene — materiale si spirituale — al comunitatilor umane: era de stringenta utilitate, intrunea
respectabilitate, starnea uneori circumspectie si teama.

In chip firesc, omul a constientizat ci animalele dispun de un simt deosebit de orientare in natura, ci
sunt capabile sd aleagd cu acuitate solutii pragmatice de supravietuire chiar in medii neprielnice. Unele
particularititi observate in lumea faunistica prin practicile cotidiene au fost adoptate in mod eclectic de
colectivitatile umane incd din vremuri ancestrale. Astfel se explicd, in ultima instanta, aparitia miturilor privind
vanatoarea rituald a animalului-calauza, ciclu legendar care valorifica experienta dobanditd prin profesarea unei
ocupatii traditionale de insemnatate majora, ocupatie care a permis sesizarea simtului de orientare infailibil al
vietuitoarelor.

In forma lor primordiala, legendele circumscrise ansamblului mitic al vanatorii rituale a animalului-
calauza au avut un caracter oral, inregistrarea in surse scrise, iconografice si arheologice realizdndu-se mult
mai tarziu, poate cu secole sau chiar milenii dupa geneza lor. Consemnarea scrisa a survenit rar si aleatoriu in
timp si spatiu, In medii etnico-culturale diverse. Multe mituri si-au pierdut din filonul autenticitatii initiale — ce
implica spontaneitate si voluntarism — prin translarea lor in compozitii beletristice, astfel cd au imprumutat
configuratia creatiilor literare, purtdnd pecetea fictiunii. In unele cazuri, consemnarea legendelor s-a realizat
cu omiterea unor detalii semnificative, estompate de ceata memoriei, incat nu rezulta cu precizie dacd acestea
aveau in vedere animalul-calauza cu sau fard atribute sacramentale. Din toate aceste inconveniente decurg
obstacole greu surmontabile in tentativa de a se stabili continutul conceptual incipient al miturilor, originea si
conexiunile lor cu alte categorii de legende.

Exceptand ipostazele redate in hagiografiile patronate de Biserica crestind, animalele-calduza nu detineau
atribute definitorii pentru zeitati. Ele actionau in postura unor intermediari catre lumea terestra din insarcinarea
fortelor supranaturale, dar nu ni se dezvaluie dacd acestea reprezentau divinitdti secundare sau chiar divinitatea
celesta supremd, atotputernici si omniscientd. In numeroase cazuri, legendele privind vanitoarea rituald a
animalului-calauza sunt atestate la popoare care, de multe generatii, Impartaseau religii si practici magice
adoptate in perioadele posterioare preistoriei. In pofida acestor circumstante, care presupuneau asimilarea de
structuri sincretice si rigori dogmatice specifice, sunt perceptibile supravietuiri ale misticii, conceptiilor si
ritualurilor religioase din vremuri stravechi.

Pornind de la incercarea de a explica aparitia legendei legatd de urmarirea bourului de catre voievodul
Dragos si insotitorii sdi, ce ar fi prefigurat crearea unui organism statal roménesc, Mircea Eliade a Intreprins
un amplu si doct excurs asupra miturilor legate de vanatoarea rituala si de animalul-calauza pe plan universal,
in care a postulat preeminenta mitului in raport cu invelisul istoric insotitor’"®. Esenta concluziilor sale apare
expusa intr-o manierd lapidara si Intr-o insemnare din jurnalul personal: ,,As vrea sa fac sd se inteleagd cel
putin un lucru: daca in aceste mituri si legende, unde un animal, mai ales unul sélbatec, joacd rolul principal
(urmarindu-1, eroul descopera un tardm necunoscut, sau soseste in infern sau intalneste o zana, un demon sau
pe Boddhisatva, sau, in fine, moare...), este pentru cd, in aceste mituri si legende supravietuieste o viziune
arhaicd asupra Lumii, poate cea mai veche: §i anume, animalul reveleazd omul ce se conduce dupa aceste
revelatii; animalul decide orientarea intr-un spatiu amorf, indefinit, animalul prezice viitorul si el este cel ce
determind drumul care echivaleazi cu o rupturd de nivel; drumul, adicd solutia unei situatii fira iesire. In
sanscritd marga, «drumy» (solutie soteriologici) de la ridicina mrg «a urmari vanatuly™>°.

Prospectarea fatalmente selectiva si fara pretentii de exhaustivitate a informatiilor acoperind un larg
diapazon teritorial si cronologic referitor la spectrul legendelor aferente vanatorii rituale reflecta indubitabile
corelatii dintre ele si, pe de altd parte, extensia lor deosebita pe plan sincronic si diacronic catre popoare eterogene
din punct de vedere lingvistic, economic, confesional, cultural si politic. Diversitatea lor epatanta descurajeaza
tentativele de a se obtine o tipologie inechivoca a variantelor mitului, pe baza céreia sa se poatd incerca stabilirea
succesiunilor cronologice si a aportului diferitelor grupuri etnice la configurarea si transmiterea substantei
legendare spre alte orizonturi.

Radacinile miturilor despre véandtoarea rituald a animalului-calduzd coboara spre straturi adanci ale
etnogenezei, pierzandu-se in negura vremurilor, cand comunititile umane aveau drept principale indeletniciri
vandtoarea si pastoritul. Ambientul natural ce alcatuieste fundalul de desfasurare al firului epic se afld in
convergenta cu miturile culturii spirituale pastoresti arhaice. Dat fiind cad geneza lor se situeaza foarte probabil
inainte de aparitia celor mai rudimentare forme de scriere, ele au circulat prioritar pe cale orald. In multe dintre ele

31 M. Eliade, Dragos et la «chasse rituelley, pp. 31-59; idem, Le prince Dragos et la «chasse rituelle» (n. 10), pp. 131-161.
320 [dem, Jurnal, 1, 1941-1969 (ed. M. Handoca), Bucuresti, 1993, pp. 539—540 (insemnarea dateazi din 8 iunie 1965).
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este oglindita etapa de origine a unor etnii, dar, cu toate acestea, includ si o proiectie a prezentului si o anticipare a
viitorului. Pe baza reusitelor generatiilor trecute s-au infiripat realititile cotidiene, cu perspective de dainuire
perena.

Uzand de cercetarea obstinatd a textelor si a vestigiilor arheologice aferente cultelor religioase si de
repertorierea lor scrupuloasd, specialistii s-au preocupat obsesiv de precizarea locurilor de obarsie, de
cronologia genezei unor credinte si practici rituale, de interconexiunile dintre ele si directiile lor de propagare.
In consens cu acest demers, in literatura de profil s-a evidentiat in mod frecvent tendinta de a se fixa un centru
unic pentru aparitia miturilor din categoria vanatorii rituale a animalului-calauza in general sau numai pentru
anumite versiuni ale sale. In acest sens, cu deferenta impusa de precaritatea datelor informative disponibile, s-
au sugerat origini diferite pentru respectivul ciclu legendar, vizandu-se arealul euroasiatic, indian, bizantin etc.

De altfel, pentru numeroase creatii folclorice cu raspandire universald au fost sesizate multiple elemente
comune — constand din aspecte generale sau de amanunt, de substanta sau pur formale —, chiar si atunci cand
ele erau separate in timp si spatiu. Or, adesea, preludrile culturale ar fi fost extrem de greu de fructificat in cazul
ariilor geografice aflate la mari distante unele de altele, astfel ca existenta unui filon comun pentru ansamblurile
tematice ramane improbabild. Aceste constatiri au condus spre conceptul poligenezei unor vechi legende si
basme, constelatia valorilor culturale nefiind apanajul exclusiv al anumitor centre®*'.

La fel ca toate creatiile importante ale preistoriei din sfera materiala si spirituald, miturile despre vanatoarea
rituald nu par a se fi nascut intr-un singur loc de pe mapamond. Inainte de domesticirea calului si aparitia
mijloacelor de locomotie, candva in etapele tarzii ale neoliticului, dinamica deplasarii fiintei umane in spatiul
terestru era condamnata la ritmuri lente. In aceste circumstante, nu numai transmiterea de bunuri, ci si aceea de
idei ori de credinte religioase era peste putintd de a avea o cadenta cat de cat alertd. Asemenea realititi, precum si
faptul ca ciclul legendar al vanatorii rituale prezinta o disipare extrem de larga la scara planetara, in arealuri locuite
de etnii distincte, si ca dispune de versiuni eterogene, fard prea multe convergente intre ele, ne conduc spre supozitia
ca ciclul in discutie a avut o geneza spontana si in parte simultand in mai multe regiuni ale globului terestru.
Experientele comune de viata au fost de natura sa configureze o doctrind mistica cu numeroase trasaturi similare.

Chiar daca legendele privind vanatoarea rituala s-au infiripat in diferite puncte ale mapamondului, nu
pot fi excluse inrauririle si imprumuturile — mai cu seama la nivelul detaliilor — dintre comunitatile invecinate,
stimulate indeosebi cu prilejul stramutarilor maselor umane si prin dinamizarea legaturilor comerciale, confesionale
si de alta naturd. Odata cu scurgerea valurilor migratoare pe trasee transcontinentale, cu adoptarea de idiomuri
straine, cu derularea fenomenelor de aculturatie, cu manifestarile de prozelitism confesional si cu activizarea altor
retele complexe de interconexiuni, s-au putut transfera si prolifera la scara ampla obiceiuri, mituri si ritualuri
cu locuri de obarsie foarte diverse, cu atat mai mult cu cat omenirea nu a avut niciodatd si nicaieri o evolutie
cu atribute strict autarhice’.
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Tempoaenuger Lazaan-Canaa [n. 255), p. 547, tig. 57).



VICTOR SPINEI

118

reprezentand in partea centrald un cerb cu o pasdre pe spate,

s

te de 1853

inain
Muzeul Ermitaj) (apud la. I. Smirnov, Bocmounoe cepebpo [n. 90], pl. LXXXVIII, 159).

A

Siberia

m

Fig. 1. Platou din argint descoperit

urmati de un barb

at (Sankt-Petersburg



LEGENDA VANATORII LA TRIBURILE EURASIATICE SI LA POPOARELE INVECINATE DIN EVUL MEDIU 119

Fig. 2. Gravura pe metal a unui artist anonim reprezentand pe Sfantul Hubert si pe Cerbul mitic (c. 1470)
(Viena — Muzeul Albertina) (apud K. Lindner, Die Jagd [n. 237], pl. 112).
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Fig. 3. Gravura de Albrecht Diirer intitulata ,,Vanatoarea Sfantului Eustathius” (Paris, Bibliothéque Nationale, Estampes)
(apud L. Bertin, La vie des animaux, 11 [n. 276], p. 401).
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Fig. 4. A. — Sfantul Hubert ingenunchiat in fata Cerbului mitic, redat pe un triptic din biserica de la Elewijt, pictat de un artist
necunoscut. B. — Sfantul Hubert 1n calitate de episcop, redat pe o fresca de la sfarsitul secolului al XV-lea din biserica de la
Béguinge de Saint Trond (apud F. Pény, Saint Hubert [n. 238], pl. XXII a si XXV).
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Fig. 5. A. — Placé ceramica din friza unui palat din Iran (Kashan sau Rayy) din secolul al XIII-lea,
reprezentand o scend de vanatoare a unei cdprioare. B. — Covor de 14na cu reprezentari faunistice si florale
de la sfarsitul secolului al XVI-lea, provenind din Iran (Berlin — Pergamon Museum) (Foto V. Spinei, 2013).
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Fig. 6. Statueta de portelan emailat din China, din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, reprezentand o zeitate feminine,
avand la picioare o caprioard (Moscova — Muzeul de Stat de Artd Orientald) (Foto V. Spinei, 2013).
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Fig. 7. Doua aplice din bronz reprezentand cerbi din vestul Siberiei. Cultura Tagarsk, secolele VI-IV i.Hr.
(Moscova — Muzeul de Stat de Istorie) (1-2); Caprioara din aur din Mongolia, perioada irano-scitica
(Moscova — Muzeul de Stat de Arta Orientald) (3) (Foto V. Spinei, 2013).
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Fig. 8. Reprezentari de cerbi din bronz din asa-numitul ,,tezaur caucazian”. Secolele VI-V 1.Hr.
(Moscova — Muzeul de Stat de Istorie) (Foto V. Spinei, 2013).
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Fig. 9. Ornamente de aur de pe vesminte scitice din secolul al V-lea 1.Hr., descoperite
la Maikop (regiunea Kuban, Rusia) (Berlin — Altes Museum) (Foto V. Spinei, 2013).
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Fig. 10. Imagini heraldice cu reprezentari de cerb din Evul Mediu tarziu si din perioada modern
din Germania (1-3, 5-11, 14-16, 18, 20), Finlanda (4), China (12), Italia (13), Norvegia (17)
si Ungaria (19) (apud O. Neubecker, W. Rentzmann, Wappenbilderlexikon [n. 272], p. 201).
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Fig. 11. Reprezentdri de cerbi incizate pe roci din Altaii Mongoli (apud V. D. Kubarev,
D. Tseveeidorzh, E. lakobson, [Tempoenughur Lacaan-Canaa [n. 255], p. 517, fig. 26).
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Fig. 12. Stalpi / stele din piatra cu reprezentdri de cerbi de la Ushkiin-Uvera, Mongolia
(apud V. V. Volkov, E. A. Novgorodova, Ozennvie kamnu [n. 257], p. 82, fig. 2).
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Fig. 13. Stalp / steld din piatra cu reprezentari de cerbi de la Zhargalant, Arkhangai aimag,
Undur-Ulaan sumyn, Mongolia (apud V. V. Volkov, Oznennvie kamnu [n. 256], p. 232, fig. 117).



LEGENDA VANATORII LA TRIBURILE EURASIATICE SI LA POPOARELE INVECINATE DIN EVUL MEDIU 131

Fig. 14. Placi ornamentale cu figuri antropomorfe si zoomorfe de pe cazanul de la Gundestrup (Danemarca), datat la sfarsitul
mileniului I 1.Hr. (apud S. Miiller, Det store solvkar fra Gundestrup [n. 268], pl. IX si XI).
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Fig. 15. Doua statui din ceramica policroma smaltuita reprezentand fiare aparatoare de morminte.
Dinastia Tang, 618-907 (Muzeul Sanhaiului / Shanghai Bowuguan) (A); (Berlin — Ethnologisches Museum, Inv. Nr. 1971-25) (B)
(Foto V. Spinei, 2012 si 2013).
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Fig. 16. Tabloul lui V. M. Vasnetov ,,Tareviciul Ivan pe Lupul Cenusiu” (1889)
(Moscova — Galeria Tretiakov) (Foto V. Spinei, 2013).
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Fig. 17. Reprezentari de lupi si / sau caini incizate pe roci din Altaii Mongoli
(apud V. D. Kubarev, D. Tseveeidorzh, E. lakobson, Ilempoenugwr Llacaan-Canaa [n. 255], p. 547, fig. 57).





