DIERK WORTMANN

Kosmogonie und Nilflut

Studien zu einigen Typen magischer Gemmen griechisch-romischer Zeit aus Agypten

*Vita mihi mors est; morior si, coepero nasci.‘
(Symphosius, Ritsel 31)

Einleitung

Die magischen Amulette aus dem griechisch-romischen Agypten sind fiir den modernen
Betrachter schwer verstindlich; Zauber und Magie sind aus dem Gesichtskreis des
heutigen Menschen geriickt. Es existiert daher nur eine einzige grofie, zusammenfassende
Darstellung dieses Gebietes, das hervorragende Werk von Bonner.

Die Absicht dieser Arbeit ist bescheidener!. Wir greifen eine Gruppe von Amuletten
heraus, deren Verstindnis gefordert werden kann? Der leitende Gesichtspunkt wird
sein, dafl man — zumal in einer so stark vom Kult bestimmten Religion wie der dgyp-

t Sie hat im Wintersemester 1963/64 der philosophischen Fakultit der Universitit Koln als Disser-
tation vorgelegen. Prof. Dr. R. Merkelbach hat sie angeregt und mir immer helfend zur Seite
gestanden. Prof. Dr. A. Hermann 1 beriet mich stets freundlich in dgyptologischen Fragen. Dr. L.
Koenen hat regen Anteil am Fortgang der Arbeit genommen.

Die Herren Dr. H. J. Thissen und M. Weber halfen mir bei der Beniitzung des Worterbuches der
dgyptischen Sprache. Meine Schwester Engelke Wortmann fertigte die Zeichnungen an. Die Zeichnungen
sind unmaf3stablich.

Thnen allen danke ich herzlich.

2 In der Hauptsache stiitze ich mich auf die bei Bonner publizierten Gemmen.

Daneben konnte ich die Gemmen in Wien verwerten, die ich Dank der Freundlichkeit des Direktors
der Antikenabteilung des Kunsthistorischen Museums Wien, Herrn Prof. Dr. R. Noll, studieren durfte.
Ihm habe ich auch fiir die Erlaubnis zu danken, einige Stiicke zu photographieren und abzubilden.
Die Steine der im Cabinet des Médailles der Bibliothéque Nationale Paris vereinigten Sammlungen
durfte ich mit Erlaubnis der Direktion des Cabinet im Original sehen. Sie werden jetzt von A. Delatte
und Ph. Derchain verdffentlicht. Herr Dr. Ph. Derchain stellte mir freundlicherweise die Andrucke
des Buches zur Verfiigung. Die Steine werden mit Paris und der Nr. des Kataloges zitiert.

Fiir die Kenntnis der Sammlung des Dreikonigsschreines des Metropolitankapitels Koln danke ich
I5lewem Misgr, Prek, 1D [, Slosios,

Wihrend eines Aufenthaltes in Agypten konnte ich auch die Sammlung des Museums von Alexandria
einsehen und einige Stiicke als Ergidnzung zitieren (Alex.).

Die Gemmen der Bonnerschen Publikation sind mit D¢ gekennzeichnet. Die in den Supplementen
abgebildeten Stiicke haben den Vorsatz *Suppl. I¢ bzw. *Suppl. II°.

Mehrfach zitierte Literatur ist der Einfachheit halber abgekiirzt. Eine Ubersicht gibt das Abkiirzungs-
verzeichnis S. 111.

Korrektur-Nachtrag: Das Werk von A. Delatte — Ph. Derchain ist inzwischen erschienen (s. S. 111).
Fiir einige andere hier behandelte Fragen ist ferner sehr wichtig D. Bonneau, La Crue du Nil, Divinité
égyptienne a travers mille ans d’histoire (332 av. — 641 ap. J. C.) [Etudes et Comraentaires 52, Paris
1964]. Es ist mir leider nicht moglich gewesen, diese griindlichen und wertvollen Werke noch zu bertick-
sichtigen.
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tischen — Magie nicht reinlich von Religion trennen kann. Die religiosen Gedanken der
dgyptischen Religion sind in ithren Mythen niedergelegt. Wir beabsichtigen zu zeigen,
dafl zahlreiche Gemmen auf mythische Ereignisse anspielen und verstindlich werden,
wenn man sie in den Zusammenhang des Gottermythos und des dazugehorigen Kultes
stellt.

Wir beginnen mit Darstellungen der Mumifizierung und Wiedergeburt des Osiris, bei
denen der Zusammenhang mit Kult und Mythos nie verkannt worden ist (65 ff.). Von
dort gehen wir zu Gemmen iiber, welche das wichtigste Ereignis des Mythos darstellen,
die Entstehung der Welt aus dem Urozean, die Kosmogonie. Diese wiederholte sich in
jedem Jahr aufs neue in der Nilflut: Alles iberschwemmend stellte der Strom die Be-
dingungen der Urzeit wieder her; spiter tauchte aus dem sich verlaufenden Wasser das
Land wieder hervor.

Dieser mythische Gedanke ist in verschiedenen Bildern dargestellt worden. Wir bespre-
chen zuerst die Geburt des Harpokrates aus dem Lotos, der auf der Flut schwamm
(S. 68 ff.); der junge Gott wurde von allen guten Tieren der Schopfung angebetet, fur die
bosen Tiere dagegen bedeutete die Geburt des Harpokrates eine grofle Niederlage (S.
73 ff.). Da die Nilflut einsetzt, wenn der Sirius in der Morgenfriihe aufgeht, ist ein ande-
res Symbol der Flut der Gott Anubis, als dessen Stern der Sirius in hellenistisch-romischer
Zeit gegolten hat. Von Anubis heifit es im Mythos, dafl er die Leiche des Osiris gefun-
den habe. Da man das Finden des Osiris unter anderem eben in der Nilflut feierte,
fithrt dies auf dieselbe Gedankenverbindung (S. 77 ff.). Zu dieser Zeit steht die Sonne im
Tierkreiszeichen des Léwen (Sol in leone). Daher bezichen sich auch die Gemmen auf
die Nilflut, auf denen der Sonnengott auf dem Lowen stehend oder reitend abgebildet
ist (S. 80 f.).

Die hohe Flut wurde zuerst im Siiden Agyptens beobachtet, am ersten Katarakt bei
Philae. Daher galt Chnum, der Herr dieses Gebietes, seit alter Zeit als Herr der Flut.
In hellenistisch-romischer Zeit tritt er sehr oft in Gestalt der Chnumisschlange auf, der
wir ein lingeres Kapitel widmen werden (S. 85 fI.).

Im heiligen Jahr der Agypter — dem Sothisjahr — fiel der Frithaufgang des Sirius auf
den 1. Thoth. Daher ist auch Thoth ein Gott der Nilflut gewesen. Er erscheint als Ibis
oder als Affe und zwar meist in Verbindung mit Harpokrates/Horos, der in der Flut
geboren wurde (S. 93 ff.).

Bei den Juden und Christen ist der Erzengel Michael zum Patron der Nilflut geworden.
Auf den Gemmen findet er sich sehr haufig mit dem einen oder anderen der oben ge-
nannten Gotter verbunden (S. 101 f.).

Symbole der Nilflut und der Erneuerung der Welt sind schliefSlich der Vogel Phoinix
(dgyptisch bnw) und der Palmbaum, der in der griechischen Sprache ebenfalls "Phoinix*
heifSt (S. 103 f.).

Zum Abschlufl besprechen wir eine Sarapisgemme, auf der sich fast alle besprochenen
Motive zusammenfinden (S. 108), und fiihren im Exkurs einen Gemmentyp an, der zeigt,
dafl auch ein nicht dgyptisches Bild durchaus mit dgyptischem Sinn unterlegt und dgyp-
tisch verstanden werden konnte (S. 109 f.).

Wir haben weder angestrebt, das Material vollstindig vorzulegen, noch den Gegen-
stand erschopfend zu behandeln. Es sollte in diesem Versuch nur gezeigt werden, wie
eng die magischen Gemmen mit den religiosen Vorstellungen des griechisch-rémischen
Agypten zusammenhdngen.
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Dann erhebt sich allerdings die Frage, wie es moglich war, dafl diese bedeutenden reli-
giosen Gedanken in die Sphire des Zaubers abgesunken sind. Dieses Phinomen griind-
lich zu erdrtern, miissen wir anderen iiberlassen; wir bemerken nur, daf§ die Erscheinung
so ungewohnlich nicht ist. Gerade von den kosmogonischen Mythen hat Eliade nach-
gewiesen, dafl sie sehr hiaufig im Heilzauber vorkommen3. Damals, als die Welt ent-
stand, war alles neu und heil. So hofft auch der Mensch, der sich in den zyklischen
Ablauf des Mythos hineinversetzt?, heil und gesund zu werden, wenn er den kosmo-
gonischen Mythos rezitiert oder eine Darstellung der Weltentstehung als Amulett trigt.
In Agypten handelt es sich natiirlicherweise um Darstellungen der Nilflut.

Schliefllich sei noch eine Bemerkung methodischer Art gestattet. Dem modernen Be-
trachter liegt es nahe, bei Erscheinungen synkretistischer Zeitalter sofort die Frage zu
stellen, aus welchem Ursprung dieser und jener Zug herzuleiten sei. Beim Studium der
dgyptischen Spitzeit fragt man demgemafl meist: Ist diese Erscheinung urspriinglich
griechisch oder dgyptisch? Wir haben diese Frage nur selten gestellt; nicht weil wir sie
fur prinzipiell unerlaubt halten; doch muf dieser Frage erst ein griindliches Studium des
Gegenstandes an sich vorangehen, und es ist nicht forderlich, eine sekundire Frage zu
stellen, bevor zine primire beantwortet ist.

Die synkretistische Religion der romischen Kaiserzeit — und aus dieser Epoche stammen
fast alle Gemmen — ist namlich nicht etwa eine zusammenhanglose Konstruktion, son-
dern vielmehr in sich ein Ganzes, dessen Teile zusammenhingen und nicht ohne Bezug
aufeinander verstanden werden konnen. Es hat ferner so lange bestanden — im 2. Jahr-
hundert n. Chr. z. B. bereits 400 Jahre lang —, daf} eine historisch richtige Herleitung
des einen oder anderen Phinomens aus agyptischer oder griechischer Tradition dem
Zeitgenossen gar nicht mehr moglich war (uns ist es heute oft moglich). Fremde Vor-
stellungen wurden in dgyptische Bilder gekleidet, so daff sie nun wie dgyptisch aussahen;
daher hat manches als dgyptisch gegolten, was in Wirklichkeit erst durch die Griechen
ins Land gekommen war (z.B. Seelenwanderungslehre, Tierkreiszeichen und Astrologie).
Der Zeitgenosse konnte daher Darstellungen als *dgyptisch® empfinden, die es historisch
nicht waren. Die Interpretation aber mufl von den Vorstellungen der Zeit ausgehen und
den Gegenstand daher als dgyptisch deuten.

Zumal diese letzte Schwierigkeit ist so betrdchtlich, daff wir in der Regel auf eine
Sonderung verzichtet haben. Sie wird in der Beschreibung der spatantiken synkretisti-
schen Religion mit mehr Nutzen zu einem spdteren Zeitpunkt unternommen werden,
wenn man die Fakten besser iibersieht als jetzt, wo wir doch erst in den Anfidngen der
Untersuchung stehen. Fiir die eigentliche Deutung der religiosen Gedanken der Gemmen,
welche wir uns hier vorgenommen haben, ist die Frage nach der Herkunft nur selten
von Bedeutung.

3 M. Eliade, *Paideuma‘ 6, 1956, 194 ff.
A WVl 18, 1Slomamg, M, o, 1 Kawe 13, 1957, 127,
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I. Mumifizierung und Wiedergeburt des Osiris
Osiris, Isis, Nephthys

Eine Anzahl von Steinen stellt Szenen aus dem Mythos des Osiris dar. Mehrere Gem-
men zeigen Isis und Nephthys, wie sie ihren Bruder mit Fligelarmen schiitzen und ihm
Wind zuficheln (Bild 1)3, oder auch Isis alleine mit ihrem Gatten (Bild 2)°.

Osiris, der beherrschende Gott der spatigyptischen Religion, ist von seinem Bruder Seth
umgebracht und zerstiickelt worden. Seine Schwester und Gattin Isis sucht die Teile der
Leiche im ganzen Land und beweint sie. Schlief8lich werden sie gefunden und wieder
zusammengesetzt. Anubis mumifiziert den Gott. Isis fliegt als Falkenweibchen herbei
und empfingt von ihrem ’toten‘ Gatten einen Sohn, Horos”. Dieser® richtet den Toten

auf?, und Isis und Nephthys facheln ihm Wind, Lebenshauch zu: Der Gott erwacht zu
neuem Leben.

So erzihlt es der Mythos. Viele Ereignisse im Leben der Natur und der Menschen wur-
den auf den Mythos bezogen und von ihm her gedeutet. So wurde der Ablauf der

D 1-3, vgl. D 8 und 10. Auf den Steinen D 4-6 und Pieper 9833 steht Osiris auf einem Skorpion
(s. u. S. 74). Die Gruppe kommt auch auf Uterusamuletten (Bonner 79 ff.) vor (Bild 3). Die Steine
D 4 und 6 geben statt der Gottinnen zwei Falken oder Weihen; auch diese sind Isis und Nephthys.
Vgl. die Stundenwachen am Grabe des Osiris: ’Die beiden Klageweiber, die beiden Schwestern,
betrauern dich, ihre Fliigel sind auf dir® (Roeder, Urk. 42). Das Wort dr.t heifit *Falke, Weihe,
Klageweib® (Wb. V 596).

Wien IX 1238 und Gemmen aus Tharros (B. M. C., Gems 350, 351, vgl. 355).

Als Belege seien zitiert: Osirishymnos des Amon Mose: *Isis, die die Schwiche des Ermiideten (toten
Osiris) hinwegnahm, die seinen Samen empfing und den Erben gebar® (Roeder, Urk. 24). Pyr. 632:
Deine Schwester Isis kommt zu dir (Osiris), jauchzend aus Liebe zu dir. Du hast sie auf deinen
Phallos gesetzt. Dein Same stromt hinaus in sie, die bereit ist als Sopded (Sothis/Sirius). Horos ist
bereit und er geht hervor aus dir als Horos, der in der Sopded ist® (Roeder IT 171 f.). In den Zauber-
papyri heifit Osiris oft weliovyos *der sein Glied hat', z. B. P. G. M. III 45.

Oft, auch im Mythos, wird zwischen dem ilteren Horos und dem Isissohn, Harpokrates, unter-
schieden. Beide aber sind nur Erscheinungsformen des selben groflen Gottes (Morenz, Rel. 278). In
Philae steht neben einer Darstellung des Harpokrates grofler erster Erbe des Osiris® (H. Junker, Der
grofle Pylon des Tempels der Isis in Philae [Abh. d. Osterr. Akad. d. Wiss., Denkschr. Sonderb.],
Wien 1958, 91c). Vgl. auch den Stein Wien IX a 41 (Bonner 46 f.; F. Eichler — E. Kris, Die Kameen
im Kunsthistorischen Museum [Wien 1927] 73 Nr. 52) mit der Aufschrift uéyas “Qoos *Andilwy
‘Aomoyodty evilatos T @ooodvTL.

Im Ritual steht hier die Aufrichtung des Djedpfeilers, der als das Riidkgrat des Osiris galt. Der Sinn
der unzihligen Djed-Amulette entspricht also dem unserer Steine.
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Jahreszeiten zum Osirismythos in Beziehung gesetzt. Osiris hat fiir den Agypter als
Lebensspender schlechthin gegolten. Er ist der Nil, der die menschliche Existenz in
Agypten uberhaupt erst ermoglichte . Er ist aber auch die Erde, die die Friichte her-
vorbringt, und die Pflanze — besonders das Korn — selber. Er stirbt z. B., wenn der Nil
austrocknet, oder wenn das Land unter seinen Fluten ertrinkt!!, wenn das Korn ge-
schnitten, gedroschen und gemahlen wird !2. In der Nilflut, wenn aus der sich verlaufen-
den Uberschwemmung das Land wieder auftaucht oder wenn das in die Erde gegebene
Korn spriefit, kehrt er zu neuem Leben zuriick. Im Sterben und Wiedererstehen der
Natur wiederholt sich das Geschick des Gottes.

Bei mannigfachen Festen wurde dieser Mythos dargestellt und reaktualisiert. Leiden,
Sterben und Auferstehen wurden in offentlichen und geheimen Riten nachvollzogen.
Zu den grofiten Feierlichkeiten gehorte die Festperiode Ende Choiach am Ausgang der
Uberschwemmungszeit'3. In mehrfacher Form wurde das Sterben des Gottes wieder-
holt. Der Nil lief nach, die Fluten der Uberschwemmung verliefen sich: Osiris, das
Wasser, starb. Das Saatgut wurde in den Boden gelegt: Osiris, das Korn, wurde begra-
ben; aber auch getotet, denn Schweine — Tiere des Seth (S. 91) — trampelten das Korn
in die Erde. Voller Inbrunst betrauerte man den Tod des Gottes. In einer Art Blumen-
kasten in Mumienform * wurde Korn ausgesit. Diese "Mumie® wurde begraben. Tidg-
lich brachte man ihr die Totenspende, Wasser. Schlief$lich aber, am 1. Tybi, feierte man
um so froher die "Heuresis® des Gottes. Aus der Kornmumie sprofy nun das erste Griin.
Osiris war erwacht, das Leben war wiedergefunden. Auflerdem aber war auch die Erde
aus der nun sich verlaufenden Flut wieder hervorgetreten, so wie einst der Urhtgel aus
dem Urozean Nun erschienen war. Auf dem vom Nil befruchteten Land begann das
neue Leben.

Zu den Darstellungen, die sich auf dieses Fest beziehen lassen, gehort auch unser Bild-
typ: Isis und Nephthys beleben den Gott. Die Darstellung verheifit dem Triger des
Amulettes Wiedergeburt und ewiges Leben.

Eine Variante zu diesen Steinen bietet die Gemme Paris 222. Zwischen den beiden Got-
tinnen steht auf einem kleinen Podest der Apisstier, der mit Osiris gleichbedeutend ist.

10 Zusammenfassend: H. Frankfort, Kingship and the Gods (Chicago 1948) 190 ff.
Vgl. den hiufigen Namen des Osiris ’Esies’, der Ertrunkene, z. B. P. G. M. III 1:Zafow ailiovoor

o
_

[éxmollnoov Boujy éufatov 16 oldule ] vo tdwo.

12 Vgl. den dramatischen Ramesseumspapyrus 29 ff.: ’Es geschah, daff Gerste gelegt wurde auf die
Tenne, es geschah, dafl herbeigebracht wurden minnliche (Tiere), [damit sie sie] zertrdten ... Horos
spricht Worte zu den Gefolgsleuten des Seth: Schlagt diesen meinen Vater nicht. Den Osiris schla-
gen — das Zerhacken des Gottes Gerste' (K. Sethe, Dramatische Texte [Unters. zur Gesch. u. Alter-
tumskde. Agyptens 10, Leipzig 1928] 134; Wortspiel: jt *Vater® und *Gerste®).

Aber trotz der Zerstiickelung erwacht die Gerste im Brot oder im Bier zu neuem Leben. So kann der
Tote von sich sagen: ’Ich lebe, ich sterbe, ich bin die Gerste; nicht vergehe ich® (Sargtext 330 — E.
Otto, Die Welt als Geschichte 14, 1954, 140).

13 Vgl. die knappe Beschreibung des Festes bei H. Junker, Die Mysterien des Osiris, in Semaine
d’Ethnologie Religieuse, IIIme Session (Enghien—-Wien 1923) 414 ff. Wihrend dieses Festes wurden
die uns erhaltenen Klagelieder der Isis und Nephthys gesungen (Pap. B. M. 10 188, R. O. Faulkner,
J. E. A. 22, 1936, 121 ff. — Pap. Berlin 3008, R. O. Faulkner, Mélanges Maspéro I 1 [Kairo 1934]
37 ik = IReealze 00 182 5 215 ).

14 Kornmumien®; vgl. Bonnet 391 f.
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Mumifizierung als Mysterienritual

Als Mysterienszene erweist sich das Amulett D 12 (Bild 4). Dargestellt ist eine Mumie;
links neben ihr hockt eine Gestalt, die die Mumienbinde festbindet (oder abwickelt).
Die Rickseite zeigt einen Ouroboros, der einen fliegenden Skarabdus umschliefit. Der
Ouroboros bedeutet Aion (Ewigkeit)'®. Der Skarabdus ist das Zeichen fiir Werden,
Wiedergeburt (s. u. S. 72). Damit ist die Erkldarung der Vorderseite gegeben. Ein Myste
ist im Mysterienspiel in Mumienbinden gewickelt worden und so rituell gestorben; er
ist zu Osiris geworden. Die Isisreligion aber verheifit Auferstehung nach dem Tode: Die
Mumienbinden werden wieder abgenommen, der Myste erwacht zu neuem Leben 8.
Dieses Ritual ist in hellenistisch-romischer Zeit mehrfach belegt. Im groflen Pariser
Zauberpapyrus steht ein Spruch, um die Begegnung mit einem Gott zu erreichen. Dazu
mufl der Myste zunidchst einen rituellen Tod sterben, indem er sich wie einen Toten ver-
hiille, d. h.in eine Mumienbinde oder etwas Ahnliches einwickelt und die Augen schlief3t.
Aus diesem Tod erwacht er dann durch das Erscheinen des Gottes!”.

Weitere Belege geben die Mysterienromane. In der Geschichte vom klugen Arzt bei
Apuleius (Met. X 12,2) erwacht der totgeglaubte Knabe und wird noch im Leichenge-
wand (Mumienbinde) in die Gerichtsverhandlung gebracht. Bei Achilleus Tatios (IIT
15 ff.) wird Leukippe rituell geopfert und mumifiziert. Dabei wird ihr ein falscher
Bauch mit Tierdirmen vorgebunden, der aufgeschlitzt und entleert wird!8. Ahnlich

-

5 Horap. I 1: ai@va 6¢ étéows yodwar foviduevor Spu Cwyoagpoiiow Epovra iy ododv vad 16 lotmor
oD XQUVATOUEVNY, Oy xaloTow Alybatior odoaiov, 6 éorw “Bllnviori facidicxor.

16 Auch in der Unterwelt erfolgt die ’Verklirung® der Toten erst durch das Ablegen der Mumien-
binden. Vgl. das Amduat (ed. E. Hornung, Wiesbaden 1963) 74: O Verklirte des Osiris . . . Bleiben
mogen eure Formen, und verklirt seien eure Gestalten. Luft atmen mdgen eure Nasen, sehen mdgen
eure Gesichter, und héren mdgen eure Ohren. Entbloft werden mogen eure Umhiillungen, geldst
werden mdgen eure Mumienbinden.© Ebda. 121: *Es sagt die Majestit dieses grofien Gottes (Re). ..
Steht doch auf..., mogen sich eure Fiiffe ausstrecken und eure Knie gerade sein. Thr ruht ja in
eurem Fleische und eure Mumienbinden sind nicht gewickelt.* Vgl. ebda. 77 Anm. 36 und J. Zandee,
Death as an Enemy (Numen, Suppl. 5, Leiden 1960) 108.

17 P.G. M. IV 174 fI.: xaraxdidnwe dvew fléimwv éml thy owddva youvos xai xélevé cov meouxalbareca

1005 6@pdaluods telaudve uilove xai TE0IGTELAS GEAVTOY VEXOIXGD TOOT® Houudwy ToVS SEpduluois.
Vgl. S. Eitrem, Symbolae Osloenses 4, 1926, 39 ff.

Man kann eine Tonfigur vergleichen, die einen Mann in langem Gewand vorstellt. Vor seinem
Bauch hingen offensichtlich Gedirme (W. M. Flinders Petrie, Roman Ehnasya [London 1905] Taf.
51 Nr. 122). Ganz dhnlich eine Terrakotta im Museum von Alexandria (E. Breccia, Terre cotte
figurate greche e greco-egizie del Museo di Alessandria [Bergamo 1930] Nr. 254 Taf. 48,1) und die
Darstellung auf einer Tonlampe in Berlin (W. Weber, Die dgyptisch-griechischen Terrakotten [Berlin
1914] 29 Anm. 27, Abb. 7).

18
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stirbt bei Xenophon von Ephesos Habrokomes den Mystentod, wenn er ans Kreuz ge-
fesselt wie die Mumie des Osiris den Nil abwirts schwimmt 1.

Diese Zeremonie war ein Bestandteil der Initiationsriten der Mysterien. Durch den ritu-
ellen Tod wurde der Myste des neuen, ewigen Lebens teilhaftig. Eine Statuette aus
Kyrene zeigt eine Frau, deren Unterleib ganz in Mumienbinden gewickelt ist. Sie ist —
wie alle Toten der Spatzeit — zu Osiris geworden. Der Oberkorper ist in einen roten
Mantel gehiillt, und auf dem Kopf trigt sie die Symbole der Isis: Mondsichel, Sonnen-
scheibe und Urdusschlange?’. Schon Cumont hat darauf hingewiesen, dafd hier Mysten-
tod und Wiederauferstehung bei der Initiation dargestellt sind. Ebenso miissen wir die
Gemmen deuten.

Eine dhnliche Szene zeigt die Gemme D 157: Ein Midchen — wohl Psyche (Bonner
122) — wird von Eros gefesselt oder auch losgebunden.

Die Geschichte der Psyche ist — so scheint es — Vorbild fiir Riten der Mysterienweihe;
so diirften auch Fesselung und Losung der Psyche dahin zu deuten sein, dafl in analoger
Weise der Initiand gefesselt und wieder losgebunden wurde.

IT. Harpokrates auf dem Lotos

Immer wieder kehrt auf den Amuletten die Darstellung des Harpokrates, der — einen
Finger am Mund — auf einer Lotosbliite sitzt (Bild 5)2'. Hiufig wird diese Gruppe von
einem Boot getragen.

Die Geste des an den Mund gelegten Fingers ist aus vielen Darstellungen des Harpo-
krates bekannt. Auch die literarischen Quellen erwihnen sie??. Damaskios bezeugt diese
Geste auch fiir Helios 3.

19 Xen. Eph. IV 2,6 (zitiert Anm. 205).

20 F. Cumont, Die orientalischen Religionen im romischen Heidentum (3. Aufl. Leipzig 1930 — Nach-
druck Darmstadt 1959) 249 f. und Taf. 4,4. Vgl. eine figiirliche Lampe von der Athener Agora,
die Isis (?) als Mumie darstellt (Athenian Agora VI: C. Grandjouan, Terracottas and Plastic Lamps
of the Roman Period [Princeton 1961] Nr. 942 Taf. 26 = Hesperia 7, 1938, 357 Abb. 46).

Bonner 140 ff. — D 75. 189-210. 354. 355. — Hiufig begleiten ihn Thothaffen oder Falken, oder
ein Affe steht anbetend vor ihm (vgl. S. 99 mit Bild 30).

Diese Darstellung oder das Bild der als Kind aus einer Blume aufsteigenden Sonne begegnet hiufig
in den Zauberpapyri. P. G. M. IIT 707 gibt eine Anweisung, diese Figur zu zeichnen: »odyas éai
wijs yijs “Aomoxodrny Eyovra énl otduatos (16 daxtd]liov.

In einer Anrufung des Apoll/Helios (Horos) heifit es P. G. M. 11 104 ff.: éni lwrd »adjuevos xai
Jaumvoilawv wijy SAny oixovuévny . .. [#lyes év tois @woos foood wéoest woppiy vymiov maidos i Aot
xa9nuivou.

Im groflen Pariser Zauberpapyrus (P. G. M. IV 557) mufl der Zauberer (Initiand) den Finger an
den Mund legen. Dadurch identifiziert er sich mit dem Gott.

2 Von den griechischen und lateinischen Schriftstellern wird diese Geste als Schweigegeste gedeutet, die
die Schweigepflicht des Mysten versinnbildlichen soll. Vgl. P. G. M. IV 557: ob 6¢ eddéws éaides
8e§1ow ddxerviov dml 10 otdua xal Léye oy, oy, auyr chufolov Beod Cdvros apiddotou.

Die Geste bedeute urspriinglich das lutschende Kind; vgl. Pyr. 663c (s. u. Anm. 32) und Gardiner
A 7,

Damaskios, vita Isid. 7 (Fontes 690 f.): %y 8¢ adtd xal 7 modty yéveois 1@ Svre wvotixd). Léyerar yao
xareddely 4o i unTods 1ois yeldeow Eywv tov xaracydlovra ddxtviov, olov Aiybatior uvidoloyoio
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yevéadaw tov T Qoov xai woo “Qoov Tov “Hiww.
Dementsprechend finden wir auf den Gemmen D 229. 230 und 232 wirklich Horos, der den Finger
an den Mund fiihrt.
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Harpokrates ist der jugendliche Sonnengott Horos, die aufgehende Sonne, die nach
dgyptischer Vorstellung tdglich aus dem Urwasser Nun auftaucht — neu geboren wird 24.
So heifit es in einem Text aus Dendera: *Die Sonne, welche von Anbeginn besteht,
steigt wie ein Falke empor aus der Mitte ihrer Lotosknospe*?3.

Nach einer dgyptischen Kosmogonie ist der Lotos aus dem Urwasser aufgetaucht und
die Sonne aus ithm entsmnden?6 Daher wird der Sonnengott auch ’grofler Lotos, der
aus dem Nun erschien, genannt?’. In Edfu wurde Hor-Behedti als *Genosse des ersten
Lotosblattes angerufen 28, Nun sagt Plutarch, dafl die Agypter ein kleines Kind malen
und damit den Beginn des Sonnenaufganges bezeichnen?. Wie die Sonne taucht der
Lotos abends in das Wasser des die Welt umgebenden Ozeans ein und steigt morgens
wieder daraus empor. In der sich 6ffnenden Urpflanze erscheint die Sonne ’in Gestalt
eines Kindes‘3?, so wie sie nach der hermopolitanischen Lehre aus dem Urei steigt?!.
Unsere Steine zeigen also den Sonnenaufgang und wiederholen damit die Kosmogonie:
Denn an jedem Tage erneuert sich die Welt mit der aus dem Nun entsteigenden Sonne32.
Von ihr wird im Totenbuch gesagt: Gehe auf, gehe auf, komm hervor aus dem Nun,
indem du verjiingt bist in deinem Zustand von gestern‘33. Auf einem bei Morenz abge-
bildeten Relief erhebt sich die Lotosbliite tiber der Hieroglyphe == *Wasser34. Das

24 Die untergehende Sonne ist der sterbende Osiris. Vgl. die Klagelieder der Isis und Nephthys (s. o.

Anm. 13): Du (Osiris) wirst erblickt an der Stdtte des Re. Wenn seine Strahlen verdunkeln, wirst

du zur Mumie‘ (Roeder II 203).

Brugsch, Rel. 103.

Es gibt viele plastische Darstellungen des Gottes, der aus dem Lotoskelch steigt, bzw. in ihm er-

scheint (vgl. den Uberblick bei H. Jucker, Das Bildnis im Blitterkelch [Olten 1961] 178 ff.). Bemer-

kenswert ist eine Bronze im Kairener Museum, die bei Prozessionen auf einer Stange vorangetragen

wurde: Das Stiick ist so eingerichtet, dafl Harpokrates im Lotos verschwinden und aus ihm wieder

hervorsteigen kann (Roeder IIT 407; Cat. Gén., Statues des divinités, par M. G. Daressy [Kairo 1906]

38222). In Dendera wird Harsomtus, der Sohn der Isis/Hathor und des falkenkopfigen Hor-Behedti

von Efdu, verehrt. Er wird als Schlange und als Knabe dargestellt, immer aber entsteigt er dem

Lotos (S. Morenz — J. Schubert, Der Gott auf der Blume [Artibus Asiae, Suppl. 12 — Ascona 1954]

IALLESEH)E

26 Morenz, Rel. 188.

27 Morenz, Rel. 189 nach einem Ostrakon bei A. Erman, Z. A. S. 38, 1904, 24. In den Liedern des
Abgesetzten heifit es: ’Grofle Lotosbliite, die im Ozean erschien® (Roeder, Urk. 48).

28 Siegesritual von Efdu: A. M. Blackman — H. W. Fairman, J. E. A. 29, 1943, 4 und 8; Roeder II
100 und 108.

29 Plut., de Pyth. Orac. 12 (Fontes 260): Aiydarior agyiy avarolijs aadiov veoyvor "Oa'fU‘UfTIL il ot
/(u)awuwmr Vgl. de Is. 11: 0202 76w Fiiov éx dwrod vouiSover foéwos avioyew veoyrdy, all olTws dvarolyy

1o
o

Hhlov yodgovow, v £ Hyody Hliov yuyvoudvyy dvapw aiviTtduevor.

30 Brugsch, Rel. 104 aus Dendera.

31 Morenz — Schubert 42 ff.

32 So wird schon Pyr. 663 f. das Bild des Horoskindes mit dem Finger am Munde mit dem Gedanken
an Wiedergeburt verbunden: *Horos, das kleine Kind, dessen Finger an seinem Munde war; T. (der
tote Konig) ist auch ein Horos, ein kleines Kind, dessen Finger in seinem Munde ist'.

&8 T, 15 A 0L 1 = Nomwng, 1REl 1810

34 Morenz — Schubert Abb. 9 (R. Lepsius, Denkmiler aus Agypten und Athiopien [Berlin 1849 ff.]

IV 85b). Es ist die Hieroglvphe Gardiner N 36.
Auf dem Amulett D 34 sitzt Harpokrates (er ist mit der Lotosbliite gleichbedeutend) auf einem
Postament, welches wie die Wasser-Hieroglyphe aussieht; hinter ihm kniet Isis (vgl. D 35). Die
Vignette zu Kap. 81 Tb. (Verwandlung in einen Lotos) zeigt eine Lotosbliite, die sich aus dem
Wasser erhebt. Aus dem Bliitenkelch steigt ein Kopf hervor. Das ist der Tote, der als Sonne wieder-
geboren wird (Abb. bei H. Jucker, Das Bildnis im Blitterkelch [Olten 1961] 180; R. T. Rundle
Clarke, Myth and Symbol in Ancient Egypt [London 1959] Taf. 10). Auf der Metternichstele (76)
heiflt es von Horos: *Du bist der Sohn dessen, .... der aus dem Nun hervorgekommen ist.” Vgl.
Audn clem TR S 759
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Boot, auf dem der junge Gott auf den meisten Gemmen sitzt, deutet in die gleiche
Richtung: Der Sonnengott durchquert auf seiner Barke den Himmelsozean. Das Wasser
ist durch das Boot implizit ausgedriickt. Spater wird die Darstellung allegorisierend
gedeutet. So sagt Plutarch, dafl Helios und Selene im Boot fahren, da sie aus dem
Feuchten entstanden seien 3. Bei Jamblich heiflt es, der Sonnengott im Schiff bedeute die
lenkende Herrschaft iiber den Kosmos?6. Numenios verbindet dieses Bild mit Genesis
I 2 *Gottes Geist schwebte tiber den Wassern‘37.

Diese Erneuerung der Schopfung findet nicht nur tdglich statt, sondern auch jihrlich.
Wenn am 1. Thoth die Nilflut einsetzt, flutet das Urwasser, der Nun, iiber das aus-
getrocknete dgyptische Land 8. Aus dem Wasser steigt der Lotos empor. Wenn sich die
Flut dann verlduft, tauchen zunichst die kleinen Erhebungen des Landes aus der Wasser-
fliche auf, so wie am Anfang der Zeiten, am 1. Tybi, der Urhiigel *zum ersten Male*
aus dem Nun hervorgetreten war. Das fruchtbare Land tritt aus den sich verlaufenden
Fluten hervor?®’. Das Auftauchen des Lotos und des Urhtigels ist dem Sinne nach
gleichbedeutend.

Harpokrates auf dem Lotos mit Stern

Auf die Erneuerung der Welt durch die Nilflut, d. h. durch die Geburt des Horos,
missen wir die Gemmen beziehen, die einen Stern neben dem Gott abbilden4’. Diesen
Stern kann man als Sirius oder als Orion deuten.

Der heliakische Frithaufgang des Sirius fillt auf den Morgen des 19. Juli, des 1. Thoth
im Sothisjahr. An diesem Tag beginnt der Nil zu steigen, das neue Jahr beginnt. Am
Neujahrstag, am 1. Thoth, feierte man aber auch die Geburt des Re-Harachte!, der
mit Harpokrates identisch 1st*2.

5 Plut, de Is. 34: “Hlwy 6¢ xai Selappy 0vy donaow, alia wholows oyijuact yowuévovs meoialsiv paouy,
AT UEYOL THY A VY0OD TOOPNY aVTDY X0l YEVEoLy.

36 Jamblich, de myst. VII 2 (Fontes 502): 6 & éxi wholov vavtiddduevos tiy Swaxvfeovdcay wov xdouoy
éuxodreiar To0loTNOW.

37 Numenios bei Porph., de antro Nymph. 10 (fr. 46 Leemans; Fontes 469): #yoivro oo moocildaver
@ Vot Tas wuyas Yeomvow ovre, ws oty 6 Novugvios. dia tovto Aéywy xai 1ov moopymny elonxévar
dupeoiodar éndvw Tov Yeod avevua', Tods v& Alyvariovs dud Tovto Tovs daimovas dmavtas ody Eotdvou
éxl otepeod, alda éxl aholov xal Tov fhwov xal ardds mdvros, obotvas eldévar yon T4 Yuyas Emmotm-
WEvas T Vyod Tas &is yéveowy xariodoas.

38 Vgl. Horap. I 21: Die Nilflut heiflt dgyptisch Novw, founvevdéy 62 onuaiver véov. Hieroglyphisch

kann Nun® %2 auch oosp geschrieben werden (Wb. II 214). Das Bild des Harpokrates auf

dem Lotos kann also gleichzeitig Nilflut bedeuten.

Eine vergleichbare Darstellung gibt die zuletzt bei Goodenough 1073 abgebildete Gemme: Eine

Taube hilt einen Olzweig im Schnabel. Das bedeutet das Wiederauftauchen des Landes nach dem

Verlaufen der Sintflut (Gen. VIII 10 ff.). Goodenough fiihrt diese fiir ein jiidisches Amulett nichst-

liegende Deutung zwar an, denkt aber cher an die Taube der Ischtar, Astarte und Aphrodite (IT 243 f.).

40 D 190. 194. 195. Die meisten Steine geben das iibliche (Stern und Mondsichel).

41 Tagebuch der Nekropole von Theben: >Jahr 13, 1. Monat der Uberschwemmung, Tag 1 (1. Thoth)

Geburt des Re-Harachte® (S. Schott, Altigyptische Festdaten [Akad. d. Wiss. u. Lit. Mainz, Abh. d.

geistes- u. sozialwiss. KI. 1950 Nr. 10] 10. 80 und 113). Vgl. den Text aus Efdu: 'Der Tag des

Jahresanfanges, an welchem Re aus der Lotosbliite im grofien Gewisser emporgestiegen ist* (Brugsch,

Thes. 487; Rel. 356) und eine Darstellung aus dem heute zerstorten Tempel von Erment, auf der

die Sonne unter Beistand einer Hebamme, die den Namen ’das Jahr¢ fiihrt, geboren wird (R. Lep-

sius, Denkmiler aus Agypten und Athiopien [Berlin 1849 ff.] IV 60a, Text IV 11; Brugsch, Rel. 164).

Harachte: hr.3h.tj *der horizontische Horos'; Harpokrates: hr. p3.hrd "Horos, das Kind‘. Beide sind

Aspekte des Horos.
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Wenige Tage vor dem Sirius wird am 14. Juli (1. Epagomene) der unterste Stern des
Orion wieder am Morgenhimmel gesehen*?. Auch er wird mit dem Kommen der Flut
in Verbindung gebracht*4. Er gilt als Stern des Osiris oder des Horos*>. In Edfu feierte
man am Vorabend, am 30. Mesore, die Geburt des Horos #6.

Bezeichnend ist, dafl auf einer dieser Gemmen neben Harpokrates der Phoinix steht7,
der ein Symbol der Nilflut ist (s. u. S. 103 f.). Auf einem anderen Stein (D 194, Bild 30)
betet der Pavian des Thoth den neugeborenen Gott an; zwischen beiden ist ein Stern
abgebildet, doch wohl der Sirius, der am 1. Thoth aufgeht*s. Auf der Riickseite von
D 75 sieht man einen Lowen; auch er ist ein Symbol fiir die Flut (s. u. S. 80 ff.).

Aquivalente Typen

Aber nicht nur der Sonnengott wird auf dem Lotos dargestellt. Auch mit anderen
Bildern hat man versucht, das "Werden® auszudriicken. Auf einer Vignette eines mytho-
logischen Papyrus steht der Phoinix iiber zwei Lotosbliiten*’. Ein Pektoral aus Tell-
moqudam in Kairo zeigt einen widderkopfigen Chnum auf dem Lotos sitzend *.
Auf einem weiteren Pektoral in Kairo entsteigt der Bliite ein Skarabdus®!; einen

43 Plin., N. H. XVIII 269: Prid. Id. Jul. Aegyptiis Orion desinit exoriri.

44 Kalender des Antiochos (ed. F. Boll, Sitzungsberichte d. Heidelberger Akad. d. Wiss. 1910 Nr. 16)
zum 14. Juli: ‘Qolwv telelws avaréllel dua Hhiw xal moel Bdara xal avéuovs.
Vgl. P. G. M. I 26 (zitiert Anm. 168) und IV 2768 (zitiert Anm. 186).

45 Plut., de Is. 21.

Alliot T 214; vgl. das Raphiadekret (W. Spiegelberg, Sitzungsberichte Bayr. Akad. d. Wiss. 1925

Nr. 4, S. 9) Zeile 25: ’An dem Lampenfest, am Tage der Geburt des Horos".

7 D 195. Vgl. den Stein des Metropolitankapitels Kéln N 22 (s. u. S. 103). Die Riickseite von D 195 hat
die Inschrift oowowvd (vgl. D 199 ooomoww), die sonst nur auf Uterusamuletten vorkommt (Bonner
199). Steht dahinter Horos/Orion?

48 Vgl. D 265. Dort ist neben dem Stern auch noch die Mondsichel abgebildet. Hiufiger ist die Darstel-

lung ohne Stern und Mond (D 197 und 200 — Wien IX 1193).

49 A. Piankoff, Mythological Papyri (New York 1957) Taf. 22.

50 Cat. Gén., Bijoux et Orfevreries, par M. E. Vernier (Kairo 1927), Taf. 72 f., 52715.

51 Cat. Gén., Amulets 12219. Die Zugehorigkeit des Skarabius ist nach Angabe des Kataloges nicht

gesichert; doch kann an dieser Stelle kaum etwas anderes gewesen sein.
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Falken geben Gemmen aus Tharros?®?, und einen Frosch erwdahnt Bonner?®. Einen
Adler schliefllich hat eine Gemme aus Wien (Bild 6) 3.

Es ist leicht zu verstehen, wieso diese Bilder alternieren konnen: So wie das Bild des
Harpokrates auf dem Lotos die Geburt des Gottes in der Nilflut bedeuten konnte (s. o.
S. 681.), konnen auch der Phoinix und Chnum auf dieses Ereignis bezogen werden
(s. u. S. 103 ff. und S. 85 ff.). Der Falke ist Tier des Horos, bzw. der Gott selbst (s. u.
S. 74). Der Skarabdus symbolisiert als Zeichen fiir Werden und Wiedergeburt die
Erneuerung der Welt in der Flut (s. u. S. 74). Als Zeichen fir ewige Erneuerung gilt
auch der Frosch?3. *Wieder leben, aufs Neue leben® kann mit einem Frosch determi-
niert werden 0. Auf zwei Bildern im Osirisheiligtum des Tempels von Philae hilt ein
Nil einen Frosch in seiner Hand; aus seinem Maul stromt Wasser, er spendet den Nil%7.
Auf christlichen Lampen in Froschform begegnet die Inschrift: *Ich bin die Auferste-
hung38. Ahnlich heiffit es vom Adler: *Wenn er alt wird, werden seine Schwingen
schwer und seine Augen werden triibe. Was also tut er? Er suchet eine Quelle reinen
Wassers und fliegt empor in den Strahlenkranz der Sonne und verbrennt seine Fittiche
und wirft ab die Diisternis seiner Augen und lafit sich hernieder zur Quelle und taucht

59

hinein dreimal, und so erneuert er sich und wird wieder jung
Die Darstellungen des Harpokrates auf dem Lotos und verwandte Typen bedeuten
also die jahrlich sich in der Flut wiederholende Erneuerung der Welt. Durch das Tragen
eines solchen Steines wird der Besitzer in den Uranfang der Zeiten zuriickversetzt; das
Amulett ’laflt thn damit von den gigantischen Kraften durchdringen, die — in illo tem-
pore — die Schopfung ermoglichten® 0.

52 B. M. C., Gems 360. 362.

533 Bonner 205 f. Es ist der Stein Southesk N 78. Vgl. die Zeichnung eines Gefifles, die einen Frosch auf
einer Lotosbliite sitzend zeigt (bei Th. Hopfner, Griechisch-igyptischer Offenbarungszauber II [Studien

zur Paldographie und Papyruskunde 23 — Leipzig 1924] § 518 nach U. Kopp, Palacographia Critica
[Mannheim 1817-29] Iil 31).

34 Wien IX 1254, Auf dem Adler reitet Harpokrates mit einem Fiillhorn in der Rechten. So wohl auch
auf dem Stein Alex. 6002. Man kann bei dieser Gemme auch an Ganymed denken, der vom Adler des
Zeus zum Himmel getragen wird. Ganymed kommt in der Isisprozession in Korinth vor, die Apuleius
(Met. XTI 8, 4) schildert. Der Sinn wire: So wie Ganymed nach dem Willen des Gottes in den Kreis
der Himmlischen aufgenommen ist, so wird auch der Myste, wenn er dem Gott vertraut und ihm
folgt, zu einem neuen Leben geboren werden; durch die Weihe zum Mysten erblickt er als Horos von
neuem das Licht der Welt.

Die Riickseite des Wiener Steines hat die Inschrift 4poacas. Vgl. D 75: Harpokrates auf dem Lotos
mit der gleichen Beischrift; und P. G. M. II 707: Auf die Fliigel eines Harpokrates/Eros soll 4foacas
geschrieben werden.

5 Chairemon (fr. 13,7 Schwyzer): dvri avaflidioews fdroayor (sc. Eyoapor).

Whb. I 344 whm cnh. Vgl. Hopfner, Tierkult 149; Bonnet 198 f. Die minnlichen Urgotter von Hermo-

polis wurden als Frosche oder froschkdpfig aufgefafic (K. Sethe, Amun und die acht Urgétter von Her-

mopolis [Abh. Preuss. Akad. d. Wiss., Phil. hist. KI. 1929, Nr. 4] § 121; Bonnet 6).

57 H. Junker, Das Gotterdekret iiber das Abaton [Denkschr. Akad. d. Wiss. Wien 56, 1913] 61; Bonnet,
s. v. Frosch.

58 gych siut 1) avdoraocis. Abgebildet bei Leclercq, Dict. d” Arch. Chrét. VI 1813. — Zu den Froschlampen
vgl. G. Ristow, Das Frosch- und Krétenmotiv auf koptischen Tonlampen (Forsch. u. Ber. Staatl.
Museen Berlin 3/4, 1961) 60 ff. — Vgl. auch die Froschamulette D 370 und Cat. Gén., Amulets 13373 ff.

59 Physiologus, Kap. 6 (die Ubersetzung nach O. Seel). Der Text bezieht sich auf Psalm 102 (103) 5:
avaxawooeTar s agTod 1) vEGTNS GOV,

60 M. Eliade, Kosmogonische Mythen und magische Heilungen. Paideuma 6, 1956, 194 ff. 198.
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Exkurs: Der Lotos und das Horosauge

Auf Seite 199 bespricht Bonner eine Stelle aus P. G. M. XII. Dort heifit es: *Ich bin das
Kind, das aus dem Horosauge entstand‘6!. Hier alterniert also das Horosauge mit der
Lotosbliite. Eine Parallele dazu gibt der Papyrus Beatty I. Es heifit dort: ’Da fand Seth
ithn (Horos), und er bemachtigte sich seiner. Er warf ithn auf seinen Riicken auf dem
Berge, und er riff seine beiden Augen von ihrer Stelle heraus. Er verscharrte sie auf dem
Berge, um die Erde zu erleuchten. Die beiden Augipfel seiner Augen wurden zu zwel
Knospen, und sie wuchsen zu zwei Lotosbliiten®%2. Bonner hat gefragt, ’is the Lotos, on
which Harpocrates sits, imagined to be the eye of the sun, which has given birth to the
infant god?® Wir diirfen diese Frage bejahen. Der junge Gott entsteht aus sich selbst.
Das Ausreifien der Augen ist eine Art Tod; aber die Augen verwandeln sich in Lotos-
bliiten und aus ihnen erwacht der Gott zu neuem Leben: Der gleiche Gedanke wie auf
unseren Gemmen.

ITI. Harpokrates im Kreise der Tiere

Als Harpokrates aus dem Lotos entstanden war, beteten ihn die guten Tiere an. Fiir die
bosen Tiere bedeutete die Geburt des Gottes eine Niederlage. So zeigen viele Amulette
Harpokrates auf dem Lotos. Um ihn herum scharen sich Gruppen von je drei Tieren
(Bild 7)%. Immer sind tiber ihm drei Skarabden (oder ein gefliigelter) dargestellt. Links
und rechts neben ithm je drei Falken und drei Bocke. Die Dreizahl bedeutete in der
Hieroglyphenschrift stets den Plural. Wenn also auf den Gemmen drei Tiere abgebildet
sind, so stehen sie fiir alle Tiere der Gattung 9.

61 P. G. M. XII 229 ff.: &ych eipe 6 Xodins, 6 mepuxis éx 10T odatiov.
Xodwys hrd °Kind* (Wb. III 396 ff.); ovdrior wd3t "Horosauge® (Wb. I 401).
Es ist denkbar, wie mich Prof. A. Hermann belehrt, dafl Horosauge® ein Tabuwort fiir die Mutter-
gottin Isis-Hathor war; vgl. H. Junker, Der Auszug der Hathor-Tefnut aus Nubien (Anhang zu den
Abh. Preuss. Akad. d. Wiss. 1911) 19 ff.

62 Pap. Beatty I 10,3 f. (Roeder II 56).

63 D 46. 203-209. Hierher gehdren auch die Riickseiten der Steine D 356. Suppl. I 37 und Paris 206.
Sie geben nur die Tiere ohne ein Mittelbild.

64 Hinweis von Prof. A. Hermann.
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Die Bedeutung dieser Tiere ist klar:

Der Skarabius ist der Sonnenkifer, Symbol der Ewigkeit und Wiedergeburt, das
Tier, das sich immer wieder neu erzeugt. Sein Bild als Hieroglyphe & (hpr) bedeutet
werden® %, Vom Urgott Chepra (hprj) heiflt es im Apophisbuch: Rede des Allherrn.
Er sagt, nachdem er entstanden ist: Ich bin es, der als Chepra (hprj) entstand (hpr). Als
ich entstanden war, entstanden die Entstandenen ... Zahlreich sind die Entstandenen,
die aus meinem Munde hervorgingen, als der Himmel noch nicht entstanden war. ..
Ich gebot unter thnen im Nun‘ 6.

Allein erscheint der Skarabdus auf den Gemmen D 12. 250. 251 und Suppl. I 2 und 47.
Auf dem Stein D 202 (Bild 13) tragt er Harpokrates auf dem Lotos. Man konnte die
Darstellung als Rebus auflésen: Aus dem Lotos entsteht (hpr) Harpokrates® 7.

Der Falke ist ebenfalls Symbol der Sonne und Tier des Sonnengottes. Immer wieder
ist Horos als Falke oder falkenkopfig dargestellt worden. Hr (Horos) heift geradezu
’der Ferne, der entfernt schwebende Falke* 8.

Der Bock ist bekannt als das heilige Tier von Mendes% — wegen seiner Zeugungskraft
Symbol der Fruchtbarkeit und, wie der Apisstier, Inkarnation des Osiris?. Auf der
Mendesstele heifit er: *Lebende Seele des Osiris‘ L.

Alle drei Tiere erwiesen sich als Vertreter des Guten, Symbole fiir *Leben‘. Unter ihnen
sind Skorpione, Schlangen und Krokodile dargestellt. Man kann leicht zeigen, daf§
diese Tiere das Bose vertreten.

Der Skorpion ist ein Tier der Wiiste, des trockenen Sethlandes. Er hat den Horos
gestochen 72, wurde aber von ihm iiberwunden’. Am 17. Hathyr, als die Sonne im
Zeichen des Skorpions stand, totete Seth seinen Bruder Osiris ™.

Die Schlange ist als Apophisschlange dem Chaos zugeordnet. Als Widersacherin
der Sonne umgibt sie die Welt mit Finsternis. In der siebten Nachtstunde behindert sie

65 Gardiner L 1.

66 R. O. Faulkner, J. E. A. 24, 1938, 41; Roeder, Urk. 108. Dahinter steht die Vorstellung von der
Schopfung durch das Wort oder vom Ausspucken.

67 Vgl. die Amulette D 4-6 und Pieper 9833: Der Skarabius trigt die Mumie des Osiris. Osiris, die
Nachtsonne, erwacht zu neuem Leben. Auf D 223 steht ein Helios iiber dem Kifer, was das gleiche
bedeutet. Wichtig fiir das Verstindnis der Symbolik sind die Gemmen D 139. 145 und Suppl. T 27. Sie
zeigen einen Skarabius und die Darstellung eines Uterus (Bonner 79 ff.). Die Verbindung der Ge-
barmutter mit dem Zeichen fiir "Werden, Entstehen, Geboren werden® spricht fiir sich.

68 Hinweis von Prof. A. Hermann (vgl. Bonnet 309).

69 Hopfner, Tierkult 89 ff.; H. Kees, Der Gotterglaube im alten Agypten (2. Aufl. Berlin 1956) 80 f.;

Bonnet 868. Die griechischen Texte sprechen vom Ziegenbock (rodyos) (z. B. Herodot II 46).

Vgl. Diod. T 21: Isis fordert die Priester auf, xadheodonr 08 xai 1édv ywouévaoy mao’ aidrois Chwv &,

omoiov &v fovinddct, xal tovT v uév 1 Cify Twwdy, xaddaeo xai modreoov wov “Oowouy, werd 08 Ty
relevny 1ijs Suolas éxelva xndelas aiovv.

7t Mendesstele (Roeder I 175. 186). Im Mythos von der Himmelskuh heifit es: *Die Seele des Osiris ist
der Widder von Mendes‘ (Roeder, Urk. 149; Kees, Lesebuch 22; A. Piankoff, Tut-ankh-Amon [New
York 1955] 33).

72 Z. B. Metternichstele 71. 89. 138.

73 Besiegt zeigen ithn die Horosstelen. Der Priester Gem-nef-Hor-Bok berichtet von den Mysterien in
Buto: "Das Schicksal der Skorpionsgottin Petet ist (soll sein) das des Bosen (Seth)® (Roeder IT 232).

74 Plut., de Is. 13. Vgl. den Pap. Sallier IV zum 17. Hathyr (Hopfner, Komm. I 40) und P. G. M. VII
160 und 274. - Dagegen ist der Skorpion auch der Isis heilig, die den Kult der Skorpionsgottin Selket
aufgenommen hat (Bonnet, s. v. Selket); so ist der Skorpion Petet auch Begleiterin der Isis (Metternich-
stele 51).
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U st

die Fahrt der Sonne durch die Unterwelt?, doch wird sie jede Nacht durch Re/Osiris
niedergeworfen 76

Auch das Krokodil ist oft eine Inkarnation des Bésen””. Im Horosmythos von Efdu
fihrt Horos den Nil abwirts und totet unterwegs viele Nilpferde und Krokodile ™.
Beide sind Tiere des Seth und konnen so bose Bedeutung haben ™. Wenn im Mythos eins
dieser Tiere getotet wird, so kann dem im Ritual das Durchstoflen der Dimme ent-
sprechen. Diese verschlossen die Seitenkanile des Nils und hielten so das fruchtbarkeit-
bringende Uberschwemmungswasser von den Feldern fern. Dadurch verhinderten sie
die heilige Hochzeit des Osiris (Nil) mit Isis (Land)®.

Skorpion, Schlange und Krokodil sind also Vertreter des Bosen, Tiere, die Horos iiber-
wunden hat. Dies ist seine grofle Tat, die doetsj des Horos; seine Siegeskraft iibertrigt
sich auf den Trager des Amulettes.

Aquivalente Typen

Die Zentralfigur, Harpokrates auf dem Lotos, ist auswechselbar. Wir finden an seiner
Stelle Helios, den 16wenkopfigen Schlangengott Chnumis und Isis mit ithrem Sohn in-
mitten der Tiere; sie miissen das gleiche bedeuten.

75 Erman, Rel. 233 f.; E. Hornung, Das Amduat (Wiesbaden 1963) IT 125. Allgemein zur Schlange:
Hopfner, Tierkult 136 f.; Kees, Gotterglaube 52 ff.
Im Horosmythos von Edfu (Mythos von der gefliigelten Sonnenscheibe 9,9) verwandelt Seth sich in
eine Schlange, um so der Nachstellung durch Horos zu entgehen (H. W. Fairman, J. E. A. 21, 1935,
32; Alliot II 733; Roeder, Urk. 129).
Auf der Metternichstele (F. Lexa, La Magie dans I’ Egypte Antique [Paris 1925] Taf. 29) stehen Isis,
Horos/Re und Thoth auf einer Schlange, d. h. sie vernichten Seth. Auch das Hieroglyphenzeichen
’Schlange oder ’Krokodil® wird attackiert, indem man es verstimmelt oder ihm mit Messern zusetzt
(Bild 8, nach Lexa I 77 f., Taf. 71). Nicht selten hat die Schlange einen guten Charakter: z. B. als
Apotropaion. Hierbei wird ihre Gefihrlichkeit durch Mittel des Kultes oder der Magie in den Dienst
der Menschen gestellt. So beschiitzt sie den Djedpfeiler und die Hohlen der Nilquelle (s. u. S. 89. Bild
20). Als Kobra ist sie Schutzgottin Unterdgyptens und als Stirnschlange ist sie dem Konig und der
Sonne verbunden. Vgl. auch das Kap. Chnumis S. 85 ff.
7 Hopfner, Komm. IT 222 ff.
Mythos von der gefliigelten Sonnenscheibe: H. W. Fairman, J. E. A. 21, 1935, 26 ff.; Alliot IT 708 ff.;
Roeder, Urk. 120 ff.
7 Nilpferd: Hopfner, Tierkult 63 ff.; Kees, Gotterglaube 14; Bonnet 528 ff.; Plut., de Is. 50: év “Eo70
adher 08 Topadvos dyodue deixviovow (amov morduioy.
Krokodil: Hopfner, Tierkult 131 ff.; Kees, Gotterglaube 14. Aus einer der Krypten in Dendera
(Brugsch, Rel. 119): *Das Krokodil, welches an dieser Stitte weilt, ist Seth.’; Diod. III 4 bei der Be-
sprechung der Hieroglyphen: ¢ 98 x00xddeidos onuavrizds éorw adons xaxiag.
80 Ebenso wie die Schlange und der Skorpion kann aber auch das Krokodil gute Bedeutung haben. Der
Gott Suchos hat Krokodilsgestalt, und Damaskios sagt ausdriicklich, das Krokodil sei gut (vita Isid. 99):
6 8¢ Sobyos dixaos. Svoua 8¢ xoox0dsllov xai eidos 6 Sobyos: 0d yio aduxel CHov 0DOév.
Der Harpokrates von Kanopos wurde mit Krokodilsleib dargestellt (Bonner 290, D 220).
Zum guten Krokodil vgl. W. Schubart, Agypten von Alexander d. Gr. bis auf Mohamed (Berlin 1922)
262 ff.; H. Gressmann, Alter Orient 23, 3, 1923, 13 ff. und Abb. 3; F. Winter, Kunstgeschichte in
Bildern (Berlin-Leipzig 1900) I 1, 22, 1; Kees, Gotterglaube 14 ff. und Studi Rosellini 2 (Pisa 1955)
141 ff.
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D 391 zeigt Helios, der auf der Lotosbliite steht, im Kreis der Tiere. Seine Identitat
mit Horos/Harpokrates ist bekannt.

Auf den Steinen Suppl. I 65-68 erscheint die Schlange Chnumis oder Chnubis in-
mitten der Tiere (Bild 9)%!. Chnumis ist Sonnensymbol und regiert die Nilflut (s. u.
S. 85 ff.). Mit der Flut erneuert sich die Welt, in ihr wird Horos neu geboren 82

D 33 zeigt zwischen den Tieren Isis mit threm Sohn Harpokrates auf dem Schof3.
Wiederum ist der Bezug zur Geburt des Harpokrates deutlich.

Sehr dhnlich ist eine andere Gruppe von Steinen, auf denen ebenfalls ein Kreis ver-
schiedener Tiere eine Zentralfigur umgibt:

Oben fliegt ein Skarabdus auf, dann kommen links und rechts von der Mittelfigur je
ein Vogel®® und ein Skorpion. Unter diesen je ein Krebs®* oder eine Schlange®. Unten
schliefit ein Krokodil den Kreis. Dafl die Bedeutung dieser Darstellung die gleiche ist wie
die der oben besprochenen Dreiergruppen, ist evident. Die Mittelfigur ist wechselnd:
Ein Phoinix (Bild 10)%%, der 16wenkopfige Gott Helioros® oder ein ithyphallischer Gott
mit Tierkopf®. An der Aquivalenz dieser Typen wird man nicht zweifeln, und die
Deutung der Gruppen wird von derjenigen nicht abweichen, die wir fur die oben be-
sprochenen Gemmen vorschlugen.

Auf der Gemme D 265 sitzt Harpokrates mit Strahlenkranz auf dem Lotos. Vor ithm
steht anbetend ein Hundskopfaffe mit Sonnenscheibe, tiber seinem Kopf Stern und
Halbmond (vgl. Bild 30; D 194)%. Der anbetende Affe Thoth und der Stern legen die
Deutung auf die Geburt des Horoskindes in der Nilflut nahe?. Die tiblichen Tiertriaden
sind auf diesem Stein durch drei Lowen erginzt?!.

Schlieflich D 210: Harpokrates sitzt in seinem Boot, mit Strahlenkranz und Sonnen-
scheibe klar als Sonnengott gekennzeichnet, auf dem Lotos. Links und rechts von ithm
stehen zwei Gottheiten, Isis und Osiris 2. Unter seinen Fiiflen hockt ganz klein Thoth
als Affe mit der Mondscheibe auf dem Kopf. Uber dieser Tetras sind je drei Skarabien,
Bocke, Schlangen und ein Falke abgebildet. Die zwei anderen Falken sitzen auf Bug
und Heck des Bootes. Unter diesem sieht man drei Krokodile. Die Schlangen scheinen
hier zu den Sonnentieren zu gehéoren.

Der Symbolgehalt aller dieser Bilder ist also: Die Tiere des Sonnengottes begriifien die
wiedererstandene Sonne; wie diese sich tiglich erneuert, so wird — dies ist der Wunsch-
gedanke — auch der Triager des Amulettes ein ewiges Leben fithren. So wie Horos in
der Nilflut tber das Bose triumphiert, hofft auch der Besitzer des Steines Herr iiber
Hindernisse und Krankheiten zu werden.

8

-

Bonner 142; Suppl. I S. 307 ff. (vgl. Anm. 296a).

82 Der Stein Alex. 6011 zeigt Harpokrates im Kreise der Tiere und die Chnumisschlange auf der Riickseite.

83 Man kann diese Vogel kaum mehr als Falken bezeichnen.

84 Der Krebs fehlt auf D 103. 105 und Paris 192. Zur Bedeutung des Krebses s. u. S. 86.

85 Die Schlange fehlt auf D 104 (Bild 10) und Paris 193.

86 D 103-105, Paris 193. Der Phoinix ist mit Horos identisch.

87 D 102. Zum Helioros s. u. S. 84 f.

88 Paris 192. Der dargestellte Gott ist wohl ein Hundskopfaffe. Auch er, das Tier des Thoth, steht in
enger Beziehung zu Horos und dessen Geburt (s. u. S. 99 f.).

89 Der Halbmond bezeichnet Thoth.

90 Die Nilflut kommt am 1. Thoth des Sothisjahres. Zu Thoth als Bringer der Flut vgl. E. Drioton, Le
Roi défunt, Thot et la Crue du Nil, in ’Egyptian Religion® 1, 1933, 19 ff.

91 Zur Bedeutung des Lowen und seine Beziehung zur Nilflut s. u. S. 80 ff.

2 Bonner (288) sieht in ihnen Isis und Nephthys. Die linke Gestalt scheint mir aber minnlich zu sein.

Die Trias Osiris, Isis, Horos ist wahrscheinlicher (so auch Bonner 140 f.).
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In der Nilflut wurde Horos geboren. Schon lange vorher wurde taglich der Wasserstand
an den Nilmessern abgelesen. Am Tage des Nilfestes (1. Thoth) aber wurden Prozessi-
onen durchgefiihrt, um den Nil feierlich zu empfangen?. Eine Gemme der Sammlung
Luynes (Paris 179) zeigt nun unter der Darstellung eines Pantheos zwischen zwei Got-
tinnen die oben besprochenen Tiergruppen?. Sie sind um eine Stele herum angeordnet,
welche einen Nilmesser darstellt?”. Im Giebelfeld dieser Stele sicht man das Chnumis-
zeichen (s. u. S. 90) %, Es ist eng mit der Chnumisschlange verbunden, die wir als Nil-
bringer kennenlernen werden (s. u. S. 85 ff.), und steht als Zeichen fiir Nilflut. Die Dar-
stellung eines Nilometers ist nur sinnvoll, wenn damit auf den 1. Thoth angespielt wird.
Wir diirfen in diesem Bild also einen Beweis fiir die oben gegebene Deutung erkennen.

IV. Anubis

Ein wichtiger Gott der Agypter war der hunds- oder schakalképfige Anubis, ein Toten-
gott. Bei der Mumifizierung und dem daran anschlielenden Mundoffnungsritual spielte
ein Priester in der Maske des Anubis eine grofle Rolle. Vor allem aber erzihlte man,
dafl Anubis der Tsis geholfen habe, als sie ihren toten Gatten Osiris suchte?7; ja, er soll
es gewesen sein, der als Spiirhund der Tsis den Leichnam des toten Gottes gefunden hat.

93 Vgl. A. Hermann, Z. A. S. 85, 1960, 35 ff.

94 Skarabden, Hunde (Tiere des Anubis), Falken, Krokodile und Béodke.

95 Vgl. zum Nilmesser die Abbildungen bei A. Hermann, Jb. A. C. 2, 1959 und Z. A. S. 85, 1960:
Mosaik von Leptis Magna (Jb. A. C. Taf. 6a; Z. A. S. Taf. 2a); Schiissel aus Perm (auf beiden zit.
Tafeln); Stoffmedaillon (Jb. A. C. 62; Z. A. S. Taf. 2d).

Zu Nilmessern auf Gemmen vgl. auch u. S. 95 mit Bild 26. 27 und S. 108 mit Bild 35.

96 Auch auf der Stele von Sarapis (D 354; s. u. S. 108 mit Bild 35) scheint das Chnumiszeichen abgebildet

zu sein.

Z. B. Diod. I 87, 2: wov 8¢ xbva mods e tas Pjoas eivar yoRoumor xal w05 THY Quiaxiy. Si6mEe0 TOV

Peov a0’ avrois xalobuevoy “Avovflr maoeicayovow xvvos Eyovra xepalny éupalvovres, 6TL GOUATO=

@brag v v meol wov “Ocow xai v “low. EFviow 8¢ pact tijs Iowdos moonyovuévovs Tods xivas,

%06y xawoor Citer 1o Ootow, td e Inoia xai 1ovs amavtdvras ameloyew, fri & edvoix®s diaxeluévovs

ovlnrely dovouévovs. 8.6 xai tois loelows moomooeteatar ToVs xHvas xaTd THY TOUTNY, TGV xaradelsdy-

TWY TODTO 1O VOULUOY nadvT@y Ty wakaww 1ov Chov ydou.

Aelian, N. A. X 45 (zit. u. Anm. 102); Ps. Augustin, Quaest. vet. et novi Test. 114, 11 (Corpus Srip-

torum Ecclesiaticorum Latinorum 50, 308); H. Herter, R. A. C. s. v. Anubis.
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Minucius Felix nennt ithn geradezu inventor®. Wichtig ist auch die Rolle des Anubis
bei den Totenfeierlichkeiten fiir Osiris. Er mumifiziert den Gott und verhilft ihm damit
zu neuem Leben.

Einer der Tage, an denen das Finden des Gottes zelebriert wurde (efioears), war der
Tag der Nilflut. Man schopfte feierlich mit einer Situla das neue Nilwasser, man fand
Osiris . Der Tag des Festes war durch den Aufgang des Sirius fixiert (s. u. S. 80).
Wihrend die Agypter in diesem Stern die Gottin Sothis oder eine gottliche Kuh sahen 199,
nannten die Griechen ihn Hundsstern (x0m» )10l In der griechisch-romischen Zeit hat
man den Sirius manchmal als den Stern des Anubis aufgefafit192. So zeigt eine Gemme
Anubis mit der Beischrift Y@ (Sirius) 1%, Indem der Hundsstern aufging, hatte der
Hund Anubis den Osiris in der Flut gefunden.

Bei den Prozessionen trat oft ein Priester in der Maske des Anubis auf!®. Apuleius
schildert ihn als horrendus ille superum commeator et inferum, nunc atra, nunc aunrea
facie sublimis, attolens canis cervices arduas, Anubis, laeva caducenm gerens, dextra
palmam virentem quatiens (Met. XI 11,1). Die Palme war Symbol der Wiedergeburt %%,

98 Min. Fel., Oct. 22,1: Isis perditum filium Cynocephalo suo et calvis sacerdotibus luget, plangit, inqui-
rit ... mox invento parvulo gaudet Isis, exultant sacerdotes, Cynocephalus inventor gloriatur. Statt
des Osiris wird hier Horos gesucht, die Rolle des Anubis (Cynocephalus) aber ist dieselbe.

99 Fiir das Wasserschopfen am Tage der Nilflut vgl. Ach. Tat. IV 18; das Zeremoniell wurde dann auch

auf andere Feste iibertragen: Fiir die Festperiode um den 1. Tybi vgl. Plut., de Is. 39.

100 Z. B. Tierkreis von Dendera: F. Boll, Sphaira, Neue Texte und Untersuchungen zur Geschichte der

Sternbilder (Leipzig 1903) Taf. 2; W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder (Stud. Bibl. Warburg

19 — Gliickstadt-Hamburg 1939) Taf. 11.

Boll, Sphaira 178 ff.

102 Aelian, N. A. X 45: riudoc 8¢ adtov (sc. 1ov xiwa) Aiydarior xal voudy twva éxdlecay &
ve Ty Sy elvar Ty altioy @acl, Ty ugy Aéyoveav, St doo tijs “lodos {nrovons mavraydoe tov

Jew Ta Pnola.
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Catalogus codicorum astrologorum Graecorum (Briissel 1898 ff.) V 1, 210, 16 ff. und VIII 4, 182, 7 fI.:
6 haumoos 08 Tod xvvos . .. amo Kxdrns ) "Avodfidos . .. fondeias §) émpaveios maoéyeTar.

Pap. Mag. Harris VII 7 f.: *Ich bin Anubis Sodpu, Sohn der Nephthys.© Sodpu ist einer der dgypti-
schen Namen des Sirius.

Vgl. auch E. Maas, Analecta Eratosthenica, Phil. Unters. VI 1883, 136 Anm. 120 zu Avienus 282 f.

103 W. Gundel, RE. s. v. Sirius 320; G. Lafaye, Mél. d’Archéol. et Hist. (Rom 1881) 213.

104 Eine solche Maske besitzt das Roemer-Pelizaeus-Museum in Hildesheim (Inv. 1585, Katal. 127f;
Roeder IV Taf. 15; F. Lexa, La Magie dans I Egypte antique [Paris 1925] Taf. 33; A. Erman —
H. Ranke, Agyptisches Leben im Altertum [Tiibingen 1923] Taf. 31,1). Einen Priester mit aufgesetzter
Maske bildet Lexa ab (Taf. 67, 144; Hopfner, Komm. I 43).

105 Zur Palme s. u. S. 105 f.
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Das griechische Wort hiefl @oivé; viele mit dem Vogel Phoinix zusammenhingende
Vorstellungen sind auf die Palme iibertragen worden%. Auf Monumenten der romi-
schen Kaiserzeit sicht man Anubis mit Hundemaske und Palmzweig nicht selten 7. Im-
mer ist deutlich, daf} es sich um eine Prozessionsfigur handelt.

Auch auf den Gemmen begegnen wir Anubis hdufig. Mehrfach trigt er die Mumie des
Osiris. Mir sind drei Beispiele bekannt 1%, Zunichst Bonner D 7 (Bild 11). Eine halb-
nackte mannliche Gestalt mit Hundekopf hilt — halb kniend — die Barke mit der Mumie
des Gottes hoch iiber sich, so wie Schu die Nut (d. h. der Luftgott den Himmel) tragt.
Uber der Mumie ein Skarabaus, das Zeichen fiir Wiedergeburt, und zwei gekronte Fal-
ken. Oben im Bild und unten links und rechts je zwei Schlangen.

Das zweite Exemplar bildet Pieper ab!%. Wiederum tragt eine nackte, tierkopfige
Gestalt die Mumie im gleichen Schema. Dariiber ein Falke; Skarabius und Schlangen
fehlen. Die Mumie hat den Kopf erhoben .

Die dritte Darstellung weicht stirker von diesem Typ ab (D 394). Anubis trigt die
Mumie des Osiris auf seinen Schultern; keine Tiere, neben Anubis ein Palmzweig.
Dargestellt ist das *Finden® des Osiris durch Anubis. Auch der Stein D 380 diirfte so zu
deuten sein. Zwei hundekopfige Gestalten — also zwei Anubides — tragen zwischen sich
die Mumie des Gottes. Sie haben Osiris gefunden.

Einige Gemmen zeigen den Hundsgesichtigen zusammen mit einem Stern!!. Dieser
weist, wie wir sahen, auf den Aufgang des Hundssternes (Sirius/Sothis) (Bild 12 mit
sinnloser Beischrift).

Manche Steine zeigen ihn mit einer Situla in der Hand (Bild 12) 2. Wiederum ist das
"Finden® dargestellt, das im Kult durch das Wasserschopfen nachvollzogen wurde. Auch
mit einem Palmzweig wurde der Gott auf Gemmen dargestellt (D 38. 40. 42. 225 und
394).

106 Zum Zusammenhang von Phoinix und Nilflut s. u. S. 103 {.

107 Z. B. Relief in Potsdam: M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion (2. Aufl. Miinchen
1955 ff. = Handb. d. Altertumswiss. 5,2) IT Tafel 11,1 — Relief aus Savaria: V. Wessetzky, Die Agyp-
tischen Kulte zur Romerzeit in Ungarn (Etudes préliminaires aux Religions orientales dans 'Empire
Romain 1 [Leiden 1961]) Taf. 2,4.

108 Ferner erwahnt Bonner (49 Anm. 24 und 177 Anm. 83) den Stein B. M. 56 038 (unpubliziert).

109 Pieper 9851. Seite 140: 'Die Gemme ist gewifl ein Sinnbild der Auferstehung.‘

110 Vgl. die Zeichnung im Pap. Rhind T 9 (Roeder 1V 348): Der Verstorbene liegt auf einer Bahre und
erhebt den Kopf. So auch mehrfach auf Darstellungen des Osiris.

111 D 36. 38 und 225. Die Riickseite von D 225 zeigt die Darstellung des Sonnengottes auf dem Léwen

(s. u. S. 83).

D 24. 36. 37. 41. Wien IX 125. Paris 113 und 128 (Paris 128 mit Fliigeln an den Fiiffen des Anubis:

Hermanubis). Der Stein in Wien hat auf der Riickseite einen Léwen, der {iber einen Gefallenen hin-

wegsetzt (s. u. S. 83 mit Bild 16 und 17). Anubis mit Situla auch hiufig auf Miinzen (z. B.: G. Dattari,

Numi Augg. Alexandrini [Kairo 1901] Taf. 16).

11
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15

Das Amulett D 202 (Bild 13) gibt die bekannte Darstellung des Harpokrates auf dem
Lotos im Boot. Seine Begleiter sind der widderkopfige Chnum und Anubis. Chnum von
Elephantine ist Herr iiber den Katarakt und Bringer der Nilflut (s. u. S. 85 ff.). Gemein-
sam mit Anubis bringt er hier das neue Leben, das sich im Bild des Harpokrates auf
dem Lotos, wie auch in dem Skarabius, der den jungen Gott trdgt, ausdricke 3.

V.Der Lowe

Der dgyptische Neujahrstag wurde bestimmt durch den heliakischen Frithaufgang des
Sirtus, der am 19. Juli kurz vor Sonnenaufgang am Morgenhimmel erschien!!*. Das
geschah wenige Tage, nachdem die Sonne aus dem Tierkreiszeichen des Krebses in das des
Lowen eingetreten war 5. Zur gleichen Zeit beginnt der Nil zu steigen 6. So ist es zu
verstehen, dafl nicht nur der Sirius als Nilbringer gelten konnte, sondern auch der Lowe
in griechisch-romischer Zeit diese Bedeutung annahm.

Mehrfach wird in griechischen Texten erwihnt, dafl die Wasserspeier der dgyptischen
Tempel 10wengestaltig seien, da die Flut einsetze, wenn die Sonne im Zeichen des Lo-
wen stehe!!”. Diese literarische Tradition 1aflt sich archdologisch durch ein Denkmal
ptolemdischer Zeit belegen. An einem solchen [6wengestaltigen Wasserspeier vom Chons-
tempel in Karnak steht die Inschrift: *Ich bringe dir den Nil in der Nacht des grofien
Weinens 8. Hier ist es deutlich, dafy der Lowe als Nilbringer galt.

-
o

Anubis auf dem Uterus geben die Steine Paris 359 und Annales du Service des Antiquités de 'Egypte
7, 1906, Taf. 1,3. Eine Anubismumie auf dem Uterussymbol ist sehr hiaufig. Wiederum ist der Bezug
zur Erneuerung deutlich.

Der Sirius hat seinen Frithaufgang in Theben am 19. Juli. Kalender des Antiochos (ed. F. Boll, Sit-
zungsberichte der Heidelberger Akad. d. Wiss. 1910 Nr. 16) zum Tage: xvvos émerols) xar’ Aiyvariovs.
Vgl. die Inschrit von Kanopos (W. Dittenberger, Orientis Graeci inscriptiones selectae [Leipzig
1903/05] Nr. 56) 36 ff. Der 19. Juli ist der 1. Thot im Sothisjahr.

115 Am 17. Juli (Kalender des Philocalus, Fontes 524).

116 Schol. in Arat 148 (p. 364, 20 Maass): dvros 0¢ 5iiov év Aéovre 6 Neilos éufaiver und zu Vers 152
(p. 366,9 f.): 87e 6 FjAwos év 1 Léovte . . . 1dte yao éufaiver xai 6 Neihos xai 1) 10D xvvos Emrols) weol
Ty )@ xate Evdexdrny doav (sc. T voxTos) @ailverar. xal tabTyy doyny Erovs tidevrar. .. Plin., N. H.
V 56: Die Nilflut tritt ein canis ortu per introitum solis in leonem. Plin., N. H. XVII 167: Nilus
evagari incipit, quamdin in leone sol est.
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Plut., de Is. 38: 87t adnuuvoei Netdos ”nediov ¢ modra cvveoyouévowo déovr. Plut., quaest. conv. IV 5
(Fontes 262): 7ov 0 Adovra v HAiw ovvouxewodow, 8t 1oy youypwvdywy tetooamddwy fAémovra TixTet
Uovos. xowudrar 8 dxapds yodvov xai vmoldumer o Fuuare xadeddovros. xofyver 08 XaTC FUCHATWY
Jeovrelwy ot xoovvovs, St Netlos émdyer véov $0wo tais Alyvariowy doobows Hhiov wov Léiovta
aaoodetovros. Horap. I 21: Neidov 02 avdfiacwy oqualvovres . .. moré uév Aéovra yodpovow, moté 0 T0els
b0olas weydlas, émedn 6 Thwos eis éovra yevduevos aleiova iy avdfacty tov Neilov moieitar, ore
duudvaor 16 Cwdlw tovtw 10 dinotoov 100 véov Bdatos whnmuvosi wolAdris.

Hopfner, Komm. II 175; C. de Wit, Le r6le et le sens du lion dans I'ancienne Egypte (Leiden 1951)
84 (dort auch der hieroglyphische Text). Die Nilflut wird hier als Trinen der Isis, die ihren Gatten
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Der grofle Urozean, der sich als Nilflut {iber das Land ergiefit, tritt als Lowe auf 1%, und
auch der Nilgott Hapi, der mit der Flut identisch ist, erscheint als Lowe 120,

Wir diirfen also die Gemmen, die einen Lowen mit Stern zeigen, als bildliche Wieder-
gabe der Konstellation *Sol in leone® auffassen und auf den Tag des Flutbeginnes be-
ziehen.

Von den bei Bonner gesammelten Steinen gehoren hierher:

D 237 (Bild 14), Lowe mit Stern und Legende eviauw ABoacas Iaw. Eulamo ist ein
Zauberwort (Cewig‘, Bonner 187); Abrasax ist der Gott des Jahres, das ewig sich er-
neuert ?'; Tao ist einer der Namen des Allgottes. Ahnlich D 239.

D 75, Lowe mit Stern; auf der Riickseite Harpokrates auf dem Lotos!?2. Die beiden
Darstellungen gehoren eng zusammen; tber die Geburt des Harpokrates in der Nil-
il & o S G st

D 238, Lowe mit Inschrift @07 (die Sonne): *Sol in leone‘. Auf der Riickseite ein Pfau,
der Stellvertreter der Phoinix, dessen Beziechungen zur Nilflut unten S. 103 ff. bespro-
chen werden.

D 365, Lowe mit Stern und Halbmond; auf der Riickseite Anubis, dessen Bedeutung als
Nilbringer wir kennengelernt haben. — Auf dem Stein D 225 ist Anubis mit dem auf
dem Lowen stehenden Sonnengott kombiniert, der unten S. 83 f. besprochen werden soll.
D 366, Lowe mit Stern und Legende yvovwoey, d. h. Chnumis — Horos — Re. Zu
CIRmETTG 8 Ul 19, 9 1012

Auf einigen Gemmen hilt der Lowe einen Stierschiadel in seiner Pranke, z. B. auf dem

beweint, aufgefafit (vgl. Paus. X 32,18). Es ist hier nicht ndtig zu untersuchen, ob Konstruktion oder
altigyptische Tradition vorliegen. Lowenkopfige Wasserspeier sind in Agypten lange bekannt; aller-
dings fliefit das Wasser bei ihnen durch ein Rohr zwischen den ausgestreckten Vorderbeinen und nicht
wie bei den griechischen Lowenspeiern aus dem Maul (vgl. U. Schweitzer, Lowe und Sphinx im alten
Agypten. Ag. Forsch. 15, 1948).

119 Vel. die Kultlegende von Kom Ombo: *Da kam Nun ... zu diesem Gau als Lowe‘ (Kees, Lesebuch
18; H. Junker, Abh. preuss. Akad. d. Wiss. 1911, 56 fI.).

120 De Wit 376.

Wenn man die Zahlenwerte der Buchstaben von 4foacaé addiert, erhilt man das Resultat 365;

soviele Tage hat das Jahr. Vgl. P. G. M. XIII 466: 60 & 6 docduocs vov éviavrod Apoacas. Hiero-

nymus, Comm. in Amos 9 f. (Migne, Patrologia Latina 25, 1018 D): Basilides, qui omnipotentem deum

portentoso nomine appellat AfoaSas, et eundem secundum Graecas litteras et annui cursus numeruwm

dicit in solis circulo contineri . . .

2 Eine ebensolche Verbindung gibt ein Stein in Athen (Ph. Derchain, Chron. d’Eg. 39, 1964, 185 f.

N, 12)

Auf der Riickseite ist eine weibliche Figur, die Bonner als Nemesis deutete. Dazu gehdrt die Legende

016160w, Wo man cow zu agyptisch sr *Widder* (Wb. III 462) in Beziehung setzen kénnte. Chnum,

der Gott der Flut, ist widderkopfig.
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82 Dierk Wortmann

Stein D 74 mit der Legende xpard® o¢, &ym oe ’ich halte dich, ich besiege dich’. Wahr-
scheinlich hat der Stier in diesem Zusammenhang sethianischen Charakter!?*. Wenn
die Sonne im Zeichen des Lowen steht, hat der Gott in der Flut das Bose (Seth, die
Trockenheit) tiberwunden; so wiinscht der Triager des Amuletts das ihm entgegentre-
tende Bose zu packen und zu besiegen 1242,

Fiir jeden Zauber ist dies die glinstigste Stunde; in P. G. M. 1V 778 f. wird vorge-
schrieben einen Skarabius zu weihen, wenn die Sonne im Zeichen des Lowen steht, d. h.
zu Beginn des neuen Jahres, zur Zeit der Nilflut.

Die Mumie auf dem Lowen

Auf den Gemmen D 8 und 10 sieht man, wie ein Lowe die Mumie des Osiris tragt
(Bild 15)123, Rechts und links die beiden Klageweiber Isis und Nephthys, die den Gott
wiedererweckt haben (s. o. S. 65 ff.). Hinter dem Lowen steht mit erhobener Hand
Anubis. Er hat Osiris gefunden, mumifiziert und ihm damit zu neuem Leben verholfen
(s. 0. S. 77 f.). Dieses Bild ist aus der dgyptischen Kunst hinreichend bekannt. In den
Mumifizierungsszenen liegt der Tote auf einer lowengestaltigen Bahre!?6. Diese Dar-
stellungen zeigen das Zeremoniell, durch das der Tote fiir das Begribnis, d. h. fiir seinen
Weg in die Ewigkeit hergerichtet wird. Als Mumie wird er zu Osiris und hat als solcher
Teil am ewigen Leben.

Welche Bedeutung das 16wengestaltige Bett in altigyptischer Zeit hatte, scheint schwer
auszumachen 1?7, In hellenistischer Zeit wird man jedenfalls mit einer Umdeutung der
alten Darstellung rechnen miissen. Nach Plutarch (Quaest. conv. IV 5 [Fontes 262])
gehort der Lowe zur Sonne; in der Astrologie ist das Tierkreiszeichen des Lowen das
"Haus® der Sonne!?®; da die Sonne zu Beginn des dgyptischen Jahres im Zeichen des
Lowen stand, war dies ihr eigentlicher Platz. Lowe, Sonne und Nilflut gehoren zusam-
men und bringen Leben und Erneuerung. Die Lowenbetten der Totenszenen dirften also
in spater Zeit eine symbolische Bedeutung gehabt haben.

Fir die Gemmen jedenfalls wird man kaum zweifeln, daff der Lowe auf das Tierkreis-
zeichen zu deuten und die Mumie auf dem Lowen allegorisch zu verstehen ist.

Die Osirismumie, die im Mythos den Nil abwarts schwimmt und selbst Nilflut bedeutet,
wird vom Lowen, der wiederum Synonym fiir die Flut sein kann, getragen. Im Tod ist
die Auferstehung begriindet. Die Flut bedeutet den Sieg des Lebens iiber den Tod.

124 Vgl. z. B. Pyr. 1543; Kees, Lesebuch 37.

1242 Zahlreiche Miinzen stellen diese gliickliche Konstellation ’Sol in leone‘ dar. Z. B. B. M. C. Coins,

Alexandria 1083. 1084. 1382; J. Vogt, Die alexandrinischen Miinzen (Stuttgart 1924) I 117.

Ahnlich Suppl. IT 31 und Paris 120-122; (der Stein Paris 121 tragt auf der Riickseite die Inschrift

7 ydow). Der Stein D 9 zeigt nur einen Lowen mit der Mumie, auf ihr sitzt ein Falke, Isis, die den

Horos empfingt (s. 0. S. 65), oder Horos (vgl. D 249). In Verbindung mit einer anderen Darstellung

erscheint das Bild auch auf D 354-357, Suppl. I 5 (Bild 35, s. u. S. 108). Die gleiche Szene auch

P. G. M. XII 473 (abgeb. Bd. 2, Taf. 2,12). Osiris auf der Lowenbahre auch auf den Amuletten Cat.

Gén. Amulets 13581, mit Anubis: 13569. 13580.

126 Der Gott konnte auch im Boot zu Grabe gebracht werden. F. W. v. Bissing bespricht Z. A. S. 66,
1930, 15 ff. eine Stele aus Mitrahine: Osiris liegt in einem Papyrusboot. Links im Boot Horos mit
Falkenkopf, rechts Thoth mit Ibiskopf. Hinter Osiris Anubis. Dariiber ein Falke als Seelenvogel mit
einem Palmzweig in den Fingen. Mit dem Boot wird der Bezug des Begribnisses zur Nilflut aus-
gedriicke.

127 Vgl. Bonnet 429.
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Kosmogonie und Nilflut 83

Helios auf dem Lowen

Der Lowe als Sternbild erscheint auch auf anderen Gemmen. Sicher sind die Steine
in diesem Sinne zu deuten, auf denen Helios auf einem Lowen reitend oder stehend
abgebildet ist (Bild 16 und 17)19.

So D 225. Helios steht auf einem nach links stiirmenden Lowen, der iiber cine am
Boden liegende Gestalt hinwegsetzt. Das kann nur Helios/Horos sein, der siegreiche
Gott, der die Feinde des Osiris, Seth und seine Genossen, niedergeworfen hat. Die
Riickseite des Steines zeigt Anubis/Sirius, den wir soeben als Nilbringer kennengelernt
lneloEm (6. @ Sh 77 1)k

Der Stein D 213 (Bild 17) zeigt Helios auf dem Lowen reitend iiber einem besiegten
Gegner 13°, Ahnlich ist ein Stein in Wien (IX 1251). Die Vorderseite zeigt Anubis mit
Situla, die Riickseite einen Lowen, der iiber einem Gefallenen steht. Zur Erklirung sei
auf das Siegesritual von Edfu hingewiesen. Dort sagt Isis zu ihrem Sohn Horos: *Sei
mir stark, du wildblickender Lowe‘ 13! und: *Siehe, du bist wie ein wildblickender Lowe,
der auf dem Ufer kampfbereit steht, wenn er die Leiche unter sich geworfen hat 132
In der Nilflut besiegt der Konigsgott Horos den Bosen, Seth.

Bemerkenswert ist ein Stein vom Dreikonigsschrein im Kolner Dom. Auf einem Lowen
mit Strahlenkranz reitet Isis nach rechts'. Der Strahlenkranz zeigt, dafl mit dem
Lowen das Sternbild gemeint ist. Uber Isis als Flutbringerin s. 0. Anm. 118.

Diese Kolner Gemme schldgt die Briicke zum Verstindnis eines Amuletts, das Bonner
Suppl. IT 33 abgebildet hat: Auf einem Lowen steht Isis/Aphrodite. Den Beweis dafiir,
dafl auch dieser Stein auf die Nilflut zu beziehen ist, gibt eine Stelle in den Zauber-
papyri (P. G. M. X11232). Der Sprecher des Spruches identifiziert sich zunachst mit dem
Kind, das aus dem Horosauge (odatiov, wd3t) entstand (vgl. S. 73), dem groflen un-
sichtbaren Gott, dem heiligen Vogel Phoinix, mit Krates (Harpokrates), Marmariouth
und mit Helios. Dann folgt die Gleichung mit Aphrodite, Kronos, der Mutter der
Gotter, Osiris, Isis, Isis/Nephthys usw. Isis/ Aphrodite ist also nur ein Aspekt der einen
schopferischen Kraft, die sich in Harpokrates, Helios, Osiris, dem Phoinix usw. duflert.

Varianten

Auf dem Stein Goodenough 1104 steht Helios/Horos auf dem Lowen, darunter ein
Krokodil 134, Dieses stellt Seth dar (s. 0. S. 75). Ein anderes Mal (D 383) reitet ein
lowenkopfiger Reiter mit Schlangenarmen auf einem Rind iiber ein Krokodil hinweg.

129 D 212. 213. 225. 226. Wien IX 1256. Paris 314 und 316. Auf D 248, Paris 201 und einem von Barry
publizierten Stein (Annales du Service des Antiquités de ’Egypte 7, 1906, Taf. 1,8) reitet Thoth als
Affe auf dem Sonnenlowen (s. u. S. 99). Ein auf dem Lowen reitender Eros (Harpokrates) ist hiufig.

130 Vgl. ferner D 212. 213 und 241. Auf D 249 sitzt statt des Helios ein Falke auf dem Riicken des
Lowen, was das gleiche bedeutet (vgl. S. 73 und D 9).

131 Roeder II 146; A. M. Blackman-H. W. Fairman, J. E. A. 30, 1944, 12.

132 Roeder II 123; A. M. Blackman-H. W. Fairman, J. E. A. 29, 1943, 16.

133 Metropolitankapitel K6ln Inv. IV Ba 11. Der Stein hat keine weitere Darstellung oder Inschrift. Vgl.
B. M. C., Gems 1677-1680: Isis (nicht Kybele) reitet auf dem Lowen. Der Stein 1288 zeigt die Gottin
auf dem Lowen zwischen den beiden Dioskuren. Er tragt die Inschrift ododria “Hoa.

134 Ein Lowe iiber einem Krokodil auch auf dem Skarabius bei G. Steindorff, Aniba II (Gliickstadt-
Hamburg 1937) Taf. 55 Nr. 75.



84 Dierk Wortmann

Er ist wohl Helios/Horos, das Rind vermutlich die Sothiskuh3®. Sie trigt zwischen
thren Hornern einen Skarabius, das Zeichen der Wiedergeburt: Das Erscheinen des
Sternes bedeutet die Niederlage des Sethkrokodiles in der Flut. Durch diese Niederlage

des Bosen wird die Welt erneuert 136,

Der lowenkopfige Gott Helioros

Auf verschiedenen Amuletten ist ein menschengestaltiger Gott abgebildet, der einen
Lowenkopf mit Strahlenkranz tragt (Bild 18) 137, Einer der Berliner Zauberpapyri sagt,
wer damit gemeint ist'?%: Helioros, Horos als Sonne. An der angefithrten Stelle gibt
der Zauberer eine Anweisung, wie ein Amulett, das er vorher (Z. 65) angekiindigt
hatte, auszusehen habe. Ein Helioros, eine Gestalt mit Lowenkopf, soll auf einen Stein
graviert werden. In der Linken soll er einen Globus und eine Peitsche tragen; um ihn
herum aber soll sich ein Ouroboros winden.

Horos trdgt den Lowenkopf (a) in seiner Eigenschaft als Sonnengott, denn der Lowe
wird immer wieder als Sonnentier genannt'®, und (b) als Nilbringer, denn Helioros
wird auch mit der Situla in der Hand dargestellt (D 188 und 231).

Hier sei noch ein Stein erwihnt, der die Vielfalt der Bezichungen deutlich zeigen kann.
Die Gemme D 378 zeigt auf der Riickseite den hahnenkopfigen Gott mit Schlangen-
beinen, in dem man Abrasax erkennen darf, darunter einen Lowen. Um dieses Bild
herum die Inschrift: *Ich bin ein Lowe, ich trage einen Lowen, ich bin das Haus des
Zeus 0. Zeus steht hier natlirlich synonym fiir den allesbeherrschenden Sonnengott 41,
als dessen Haus das Sternbild des Lowen galt*2. Eine Erscheinungsform des Sonnen-
gottes ist der hahnenkdpfige Gott mit Schlangenfiifien Abrasax, eine andere der Lowe.
Beide sind mit Helios identisch. Man kann also folgende Interpretationen versuchen:

135

Das Sternbild des Hundes wurde von den Agyptern als Kuh aufgefafit. Vgl. die Tierkreise von

Dendera und Athribis bei Boll, Sphaira Taf. 2 f.; W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder (Stud.

Bibl. Warburg 19 — Hamburg-Gliickstadt 1936) Taf. 11 f.; S. Sauneron, Les prétres de lancienne

Egypt (1957) 151.

136 Einen dhnlichen Stein erwihnt Bonner (319; J. Matter, Histoire critique du Gnosticisme III [Paris
1828] Taf. 8,2). Die Gemme Wien IX 914 zeigt cinen Lowen iiber einem Skorpion, einem anderen
Sethtier, vgl. Paris 316 (s. o. S. 74).

137 Bonner 151 ff.; D 98. 102. 149. 229. 230. 232-236. 338; ohne Strahlenkranz D 188. 231 und 283.

138 P. G, M. I 144: Zotw 08 6 ylvgduevos eic tov Aidov “HAiwoos avdolias] heovromodommos, 1 uév dotoreod

ZELOL 200UTDY AOhoV 20l WdoTiya, xVxdew 08 avTol dodxovTe 0VOfd00Y.

Andere Anrufungen des Helios als Lowe in den Zauberpapyri: P. G. M. IV 939; III 511; IV 1667;

XXXVIII 23.

Zu der Bezichung Horos — Lowe vgl. C. de Wit, Le r6le et le sens du lion dans I’ancienne Egypte

(Leiden 1951) 237 ff. Dort auch viele l6wenkdpfige Horoi. Vgl. auch Hopfner Tierkult 41.

139 Vel. auch die Gemme D 238. Unter dem Lowen die Inschrift @07 ’die Sonne".
14

=)

Bonner 246 ff. 2éwv iui, Léovra pood, Aids iwe oixnrijown.

141 Vgl.z.B. Zeus— Ammon — Re und die Inschrift auf dem Sockel eines Lowenbildes (S.B.5976): "Avrioyos
Au xal “Hoaq edyiy.

142 Macrobius, Sat. I 21,16: leonis inibi signum domicilium solis appellant.

Aelian, N. A. XII 7: érecdn) 08 dyay mvoddés éotwy, oixov 1iiov @acly elvar.

Hephaistion (ed. Engelbrecht) 53,30: 70 8¢ 100 Aéovtos dwdexadijueoor . . . Eotwv oixos niiov.

Firm. Mat., Mathes. II 2,3 nach einer Erklirung des Lowen als Sonnensymbol: est itague sol et leo, et

in hoc signo habet domicilium et potestatem.

Claud. Prol., Tetrabibl. I 17: 76 ué» 7ot Aéovros (sc. Swdiov) oixov . ... 7@ HAie . . .. awévequor.
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Die Gemme ist das "Haus® des Zeus-Helios, ist also ein Lowe und trigt einen Lowen
in der Darstellung. Oder: Der dargestellte Lowe selbst sagt: ’Ich bin ein Lowe‘. Er
tragt Abrasax, so wie er sonst den ithm gleichbedeutenden Helios zu tragen pflegt. Zu-
dem ist er auch das Haus des Zeus, in das Abrasax-Helios (die Sonne) soeben einge-
treten ist.

Wie immer man dieses sicher absichtlich vieldeutige Bild deutet, stets stofit man auf
das gleiche Faktum: Die Flut beginnt, wenn die Sonne ins Zeichen des Lowen eintritt.

VI. Chnumis

Wie antike Texte berichten, wurde die Zeichnung einer Schlange, die sich iiber ihren
zusammengerollten Unterleib aufrichtet, als verdauungsforderndes Amulett verwen-
det 3. Eine ganze Reihe solcher Steine (Bild 19) ist auf uns gekommen; fast alle tragen
die Inschrift Xvovuis oder Xwovfis, und auf der Riickseite steht hdufig wéoge !4,
Chnumis ist ein Gott, der uns in verschiedenen Gestalten entgegentritt.

Chnumis als Dekan im Sternbild des Lowen und des Krebses

Im lateinischen Buch des Hermes Trismegistos wird der erste Dekan im Sternbild des
Lowen beschrieben: serpens est magnus forma leonis, habens radios solares in circuito
capitis*3. Im griechischen Text wird sein Name genannt: Xvovuos'*6, Bei Hephaistion

143 Bonner 54 f.; Galen, de simpl. 10, 19 (XII 207 Kiihn); C. E. Ruelle, Rev. de Phil. 32, 1908, 260;
Hephaistion (ed. Engelbrecht) 52,26; ibid. 53,22 ff.; *Sokrates und Dionysios bei F. de Mély -C. E.
Ruelle, Les Lapidaires de I’Antiquité (Paris 1896 ff.) 1I 177.

144 Bonner 54 f.; D 24. 81-98.

Das Motiv ist alt. Vgl. die Stiicke Cat. Gén., Amulets 13244. 13245. 13252. 13434. 13435 und 13436.
Zum Folgenden vgl. W. Drexler, Knuphis, bei Roscher 1I 1250 ff.; A. M. Badawi, Der Gott Chnum
(Diss. Berlin 1937 — Gliickstadt-Hamburg 1937); W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder (Stud.
Bibl. Warb. 19 — Gliickstadt-Hamburg 1936) 77; Bonnet 135 ff.

145 W. Gundel, Neue Texte des Hermes Trismegistos (Abh. Bayr. Akad. d. Wiss., Miinchen 1936) 21.
Vgl. die Liste bei Gundel, Dekane 160. Bei Agrippa von Nettesheim reitet im 1. Dekan des Lowen
ein Mann auf dem Lowen (s. o. S. 83: Helios auf dem Lowen).

146 Ed. Ruelle, Rev. de Phil. 32, 1908, 260. Drexler (1261) gibt Varianten eines Wiener Codex:
Xvovuerns und Xvovuweas (Ize ist der zweite Dekan des Lowen).
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ist der Name Naoyvovuus tiberliefert 147, In einem Papyrus des British Museum heifdt er
Kyvovues oa-»vovut®®, Origenes tiberliefert Nayvovuny'®. Kgyptisch heifdt er Hr.knum
(Horos Chnum) 159,

Nach anderen Texten trdgt aber nicht der erste Dekan des Lowen diesen Namen son-
dern der vorangehende letzte Dekan des Krebses. Er heifit dgyptisch knum'5'; grie-
chisch sind die Formen Xvovuosts2 Xyovuis?™ und Nvovunyt™* iberliefert.

Die Variation erklart sich daher, daf§ der Beginn der Nilflut in Wirklichkeit nicht ganz
eindeutig zu bestimmen ist. In der Regel galt der Frithaufgang des Sirius oder des Orion
als das entscheidende Datum; tatsichlich aber setzte der Beginn der Flut meist schon
einige Wochen frither ein. So konnen Porphyrios und Proklos berichten, der Sirius gehe
auf, wenn die Sonne im Zeichen des Krebses stehe 135,

Daher kann also der Krebs auf Amuletten die gleiche Bedeutung haben wie der Lowe,
namlich Flut. Bonner (36) gibt einige Beispiele fiir solche Steine. Ein schones Exem-
plar befindet sich im Besitz des Metropolitankapitels Koln (Inv. N 138).

Der Gott Chnum und die Nilflut

Aber nicht nur an den Dekan Chnumis soll hier gedacht werden, sondern auch an den
groflen dgyptischen Nil- und Schopfergott Chnum %6, *Chnum, Herr von Abu, grofler

147

Ed. Engelbrecht p. 54,15; yao = Horos. Catalogus codicorum astrologorum Graecorum (Briissel
1898 ff.) VIII 2, 42 nennt die Dekane des Lowen yao, yvove und wwvs. Das ist Xaoyvovus. Ein Stein
bei R. E. Raspe, A Descriptive Catalogue of Ancient and Modern Gems (London 1791) Nr. 556
(Bonner 55 Anm. 21) hat yoayvovfis. Der Stein Wien IX 1214 verbindet das Bild der Schlange mit
der Inschrift yoavovus.

148 Greek Papyri in the British Museum, ed. F. G. Kenyon (London 1893 ff.) XCVIII 46; Gundel,
Dekane 77. pa-xvovu = Re-Chnum.

149 Contra Celsum VIII 58.

150 Gundel, Dekane 77 (nach Brugsch, Thes 1137 ff.). Vgl.auch die Dekane knm und hr.knm im rechteckigen
Tierkreis von Dendera (Gundel, Dekane 18 f.); es sind der 3. Dekan des Lowen und der erste der
Jungfrau.

151 Gundel, Dekane 77.

152 Ruelle, Rev. de Phil. 32, 1908, 260. Drexler gibt (1261) die Varianten yrovg und yrovgof.

153 Hephaistion (ed. Engelbrecht) p. 52,26.

154 QOrigenes, Contra Celsum VIII 58.

155 Prophyrios, de antro Nymph. 24 (Fontes 469): Aiyvatios doyn #vovs ... xaoxivos. moos yao 16
xaoxlvew 1 Yo, Hy xvvos dotéoa "Ellnves gaci. vovunvia & airois 7 Jddews avaroly, yevicews
xatdoyovoa tijs eis 1ov zdouov. Proklos, in Plat. Tim. Comm. 271A (Fontes 682; IIT 93, 8 ed. Diehl):
C L TQ %OV ovvavatélielr TV ATAav®y Laumoos aoTno 6 TOU XVVOS.

156 Sein Bild in Elephantine beschreibt Porphyrios (bei Euseb., P. E. IIT 12,1): xara 62 iy Edepavrivyy

adhw reriunrow dyaluo memhaoudvoy wév, all’ avdosixelov xal xoadjuevov, xvavolv Te THY yoO0UAY,

xe@aliy 08 xpwod xextnuévov xal facileov, xéoara Todysi Eyov, ois Emeoti xUxlos Oioxoeidis,

xaOnTaw 8¢ mopoxeévon xeoaufov ayyelov . . . 10 08 éx xvavov yodua (sc.onioi), St Vooaywyos év G-

66w 7 oelvy (Bidez, Vie de Porphyre p. 20%).

Mit ganz ihnlichen Worten schildert er aber auch den Gott Kneph (bei Euseb., P. E. III 11.45):

101 Onuiovoydy, 6v Kvnp oi Alydarior moocayooebovow, avowmoeldi], Ty 6¢ yooway éx xvdvov wélovos

Eyovra, xoarotvra Sovmy xai oxijaroov, éxl 02 Tijs xe@alijs mrepoy facileiov meowxeinevoy . . . apiiow-

T 88 1) Jed tovTew wooParor (Bidez p. 18%).

Dieser Kneph muff mit Chnum identisch sein, auch wenn er urspriinglich als k3 mwt.f ein Stier war

(Hopfner, Komm. II 100). Fiir die Gleichheit von Chnum und der Chnumisschlange hat sich nach

R. Reitzenstein (Poimandres [Leipzig 1904] 133) zuletzt Bonnet (139) ausgesprochen.

Drexler stellt in seinem Artikel bei Roscher die iiberlieferten Namensformen zusammen: Kyvovges,

Xvovfis, Xvovfw, Xvovus, Kvyp, Knufi (merottisch).
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Gott, Herr des Kebeh (des ersten Kataraktes)**” wird Chnum von Elephantine ge-
nannt. Hier am ersten Katarakt nahm die theologische Spekulation die Nilquellen an 1%8.
Als deren Beschiitzer ist Chnum verantwortlich fiir die Nilflut. *Ich bringe dir in jedem
Jahr den Nil‘, sagt er von sich selber 1. Oder: ’Ich bin es, . .. nach dessen Belieben der
Nil anschwillt . . . Die beiden Hohlen befinden sich in einem Schrein unter mir, und bei
mir steht es, den Brunnen zu losen (6ffnen). Ich kenne den Nil und dringe ihn zum
Felde ... Ich will dir den Nil schwellen lassen®1%0. Er bildet auf seiner Topferscheibe
den Nilgott Hapi, der mit dem Flufl und der Flut identisch ist: "Wenn Chnum ihn (Hapi)
gebaut 16! hat, dann erscheinst du (Nil) und die Erde ist in Jauchzen !62. Ebenso aber

bildet er auch Osiris: ’Chnum arbeitet an der Topferscheibe, er baut die Glieder des
Ol 162,

Chnum — Agathos Daimon — Horos

Dieser widderkopfige Chnum von Elephantine wird auf einer Inschrift im Tempel von
Edfu mit Harueris (dem groflen Horos) verbunden 164, Auch sonst kommen Zusammen-
setzungen von Horos und Chnum vor!%. Beider Namen stecken in Harponchnouphi,
dem wahren Namen des Agathos Daimon, den uns eine Zauberanweisung aus dem gro-
Ben Pariser Zauberpapyrus gibt1%6. Aus Wachs soll ein "Bettelmannchen® gebildet wer-
den; es soll einen Stock tragen, an dem sich eine Schlange emporwindet. Auf diese soll
der Name des Agathos Daimon geschrieben werden. Er heifit Phre (die Sonne). Daneben
aber hat er einen anderen, noch wirkungsvolleren Namen, den der Schreiber schon in

seiner Vorlage fand: Harponchnouphi'®”. Dieser Name begegnet mehrmals in den
Zauberpapyri 165,

157 Sjegesritual von Edfu (Roeder IT 144; A. M. Blackman — H. W. Fairman, J. E. A. 30, 1944, 12).
Vgl. die Hungersnotstele (P. Barguet, La Stele de la famine a Séhel [Inst. Franc. d’Arch. Or., Bibl.
d’Etude 24, Kairo 1953] 14; Roeder, Urk. 178): ’Chnum — Re, Herr des Kataraktes, der grofie Gott,
der Herr von Elephantine, der erste von Nubien®.

158 7. B. Hungersnotstele (Barguet 18; Roeder, Urk. 179); W. Dittenberger, Orientis Graeci inscriptiones
selectae (Leipzig 1903/05) Nr. 168; Herodot II 28.

159 Auf der bildlichen Darstellung der Hungersnotstele (Barguet 14, Taf. I; Roeder, Urk. 178).

160 Hungersnotstele (Barguet 27; Roeder, Urk. 182).

161 kd *gebaut, getopfert, gebildet; Hinweis von Prof. A. Hermann.

162 Grofler Nilhymnus (Roeder III 333).

163 W. Drexler, Roscher s. v. Knouphis 1254 aus Philae.

164 Sjegesritual von Edfu (A. M. Blackman — H. W. Fairman, J. E. A. 30, 1944, 12; Roeder II 144). Es
soll dem Chnum-Harueris geopfert werden (vgl. H. Junker, Die Onurislegende [Denkschr. Akad.
d. Wiss. Wien 59 — 1917] 16 f.).

165 Bonner 229 f. D 348 und 349: yvovwo; Paris 201 und 216: yvovwo Apfoccas; Paris 511 yuovwe
APoacal; D 366: yrovwon; P. G. M.IX 8: yvovwo Afoacaf; in einem noch unveroffentlichten Liebeszauber
des Institutes fiir Altertumskunde Kéln (Pap. 3323) heifit es Zeile 41 f.: é500xiCw Huds xard tod draoeryrov
(l. drapacrirov) Peod yuovwo Afoacal. Vgl. die Dekane yaoyvovues u.s. w. (0. S. 86) und die Hungers-
notstele (Barguet 14; Roeder, Urk. 178) ’Chnum — Re".

166 P. G. M. IV 2373 ff.

167 P, G. M. IV 2427 ff.: ... &ic 08 1ov Sodxovra w6 Svoua tod  Ayadod Aaluovos, & éotv, ws Aéyet *En-
agpoddiros, 10 Daoxelusvor: Pon . . . . . , ¢ 08 &y 1 yaoty, & eboov, werefliIn TO mOAYUATIXOY, OVTWS”
“‘Aomovyvovgpu.

168 P. G. M. VII 1023: doc [vixny, 8]te 0ida ta dvipara 1ot Ayadod Aaiuovos: “Aomolv]yvlovge ... P G.
M. 1 26: Hxé wou, ayadd yewoyé, "Ayadds Alailpwv Aomov|yvot]q:. Es folgt die Gleichung Agathos Dai-
mon/Orion. Auch er ist Nilbringer: 7x¢ ot 6 dyios Qoiwlv 6 avaxleiuevos év 1¢ Pooeie, émxvlvdor-
wevos [t tob Nelldov oebpara xai émuyviwy 1 deddrry. P. G. M. XXXVI 2144L.: yaioé pov. .. 6
"Ayados Aairwy rod xéouov . . . “Aoafo]yxrover. Vgl Michael Tralikos (J. A. Cramer, Anecd. Oxon. [1836]
Il 171, 20; R. Reitzenstein, Poimandres [Leipzig 1904] 125): Kvodgus, 6 aao’ éxeivors Ayados Aaluwy.
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Harponchnouphi/Agathos Daimon ist schlangengestaltig. So ist es verstandlich, daf§
auch Chnum in dieser Gestalt auftreten kann!%. Im groflen Pariser Zauberpapyrus
steht eine Anrufung des Agathos Daimon, in der sich unschwer die Verschmelzung von
Horos und Chnum erkennen lafit: "Du bist die grofie Schlange, der Fiihrer aller Gotter,
der den Anfang Agyptens besitzt und das Ende der bewohnten Welt, der sich im
Ozean begattet179; du bist der, der tiglich sichtbar erscheint®!7!.

Der Anfang Agyptens ist besonders im mythischen Sprachgebrauch Elephantine, der
Ort, an dem der Nil entspringt!?2. Dort hat der Nun seinen Austritt und ergiefit sich
aus den zwei Quellochern. Die *grofie Schlange® kann sich nur hier, wo der Nun zu Tage
tritt, im unterirdischen Ozean begatten”?. Der Herr des Quellgebietes ist Chnum von
Elephantine. Taglich sichtbar erscheint die Sonne; sie durchquert nachts auf ihrer Barke
den unterirdischen Ozean; durch ihn zu neuem Leben erwacht, steigt sie jeden Tag aus
thm empor. So verbergen sich hinter der ’groflen Schlange® (Agathos Daimon/Har-
ponchnouphi) die beiden Gotter Agyptens, die in engster Verbindung mit dem Steigen
des Nils stehen: Horos und Chnum. Beide erwiesen sich als Erscheinungsformen des
sich ewig erneuernden Prinzips, das sich in der tiglich wiedererstehenden Sonne ebenso
duflert wie in der jihrlich sich wiederholenden Urschopfung, der Nilflut.

Aufler den oben genannten Namensverbindungen und dem Verschmelzen der beiden
Gotter zu Agathos Daimon gibt es noch weitere Argumente, die fiir eine Identitit von
Horos und Chnum sprechen.

Beide erscheinen mit Lowenkopf. Helioros und die Chnumisschlange begegnen gemeinsam
auf dem Stein D 98; zwischen ihnen ein Palmzweig 7. Beide treten in romischem Mili-
tirgewand auf '">. Der Stein D 97 zeigt Helioros auf der einen, Chnum auf der anderen
Seite. Chnum mit Widderkopf und als Schlange und der Helioros alternieren mit
Harpokrates im Kreise der Tiere (s. 0. S. 73). Sowohl Harpokrates wie auch Chnum
in beiden Gestalten kommen auf Uterusamuletten vor!7®. Eine lowenkopfige Gestalt,
die einen Stab mit einer Schlange darauf halten soll, wird in den Zauberpapyri be-
schrieben 177

169 Sein Lowenkopf wird durch die Konstellation °Sol in leone® erklirt. Vgl. aber auch den léwenk&pfigen
Urozean und den lowenkopfigen Hapi S. 81.

170 Hier wird wohl auch an den zweigeschlechtlichen Nilgott gedacht, der als Mann begattet und als Weib
empfingt.

171 P. G. M. IV 1637 ff.: od &l 6 uéyas dgus {6) fyoduevos tobrwy v Jedv, 6 vy doyny tijs Aiydarov
v xol Ty televtyy Tis 6ns oixovuévns. (ov ely 6 v 19 Qreavd oyedwr, ov &l ¢ xad Huioay
ROTAPAVIS YIVOUEVOS.

172 Das dgyptische Wort h3.t *Vorderteil® (Wb. III 20) wird auch fiir Oberidgypten gebraucht (Hinweis

von Prof. A. Hermann).

Hier ist wohl an den Kreislauf: Unterirdischer Ozean (Nun) — Nilquelle — nilabwirts — Meer (Nun)

gedacht.

174 Zum Palmzweig s. u. S. 105 f.

Auf der Riickseite die Inschrift: [a]o Saplaw®]Mizano (Michael). Michael gile als Flutbringer s. u.
S, 1@l 5t

175 Helioros: D 236; Chnumisschlange: D 99-101.

176 Chnum widderkopfig: D 142. 143. Paris 359-361. Annales du Service des Antiquités de ’'Egypte 7,
1906, Taf. 1,1; Chnumisschlange: D 126. 132. 136. 140; Harpokrates: D 141 und 143. Wenn Chnumis
jedes Jahr den Wassersegen bringt, so bedeutet das die Geburt des Horos (s. 0. S. 71).

177 P. G. M. IV 2112 fF.: ardouis Aeovromodowmos meoreCwouévos xoardy 1) delid odfdov, ép’ 5 Forw
dodxwr. Das Wort zeprelwouévos erinnert an Orion, dessen Giirtel eine gewisse Rolle spielt und den
wir als Nilbringer kennen (o. S. 71).

Eine solche Gestalt ist auf der Gemme Goodenough 1142 (seitenverkehrt abgebildet) zu sehen.

-
<}
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Der Nil als Schlange

An einer Wand des Hadrianstores in Philae zeigt ein Relief einen Granit-
felsen im Katarakt (Bild 20) 178, In ihm ist eine Hohle, in der der Nilgott
Hapi hockt und aus zwei Flaschen Wasser ausgiefit!™. Die Hohle wird
von einer Schlange bewacht.

In einer Gauliste von Edfu werden die einzelnen Gaue als Nilgotter dar-
gestellt, die ihre Gaben darbringen. Bei jedem ist der Name des Nil-
abschnittes, den sie vertreten, verzeichnet und durch eine Schlange deter-
miniert 180,

Ein Nilarm in Alexandria hieff Agathos Daimon nach dem schlangengestaltigen Gott,
der mit Chnum identisch ist (s. o. S. 87 f.) 181,

Das agyptische Wort fiir *die Quellocher 6ffnen, den Nil aus ihnen bringen® heifit 3.2,
kr.tj1%2. Bei dieser Schreibung werden die Quellocher als Tiirangeln = 183 gedacht, aus
denen eine speiende Schlange steigt. In griechischer Zeit kann das Zeichen « fort-
bleiben, die Schlange alleine bedeutet dasselbe 8.

In Rom gab es ein Kultbild des Osiris in Schlangengestalt 1.

Im Pariser Zauberpapyrus beherrschen Orion und Michael, die beide als Nilbringer
gelten, die Nilmiindungen und gebieten iiber die sogenannte grofle Schlange. Damit
kann nur der Ozean oder der mit ihm identische Nil gemeint sein %6.

Es ist also deutlich, dafl der Agypter in griechisch-romischer Zeit den Nil als Schlange
denken konnte, was bei einem Fluf ja nahe liegt.

Schon frither war das Tier als Symbol der Neugeburt und Verjiingung® aufgefafit wor-
den'®7. In Kap. 87 des Totenbuches verwandelt sich der Tote in eine Schlange: *All-
nachtlich werde ich geboren, erneuert und verjlingt* 185

So wird die Schlange zum Bild fiir das sich ewig erneuernde Jahr, fiir Zeit und Ewig-

keit. Horapollo sagt, wie sich das Jahr stindig erneuere, so haute sich die Schlange jahr-
lielg 258

178 Bonnet 528; Erman, Rel. 379 Abb. 155; H. Junker, Das Gotterdekret iiber das Abaton (Denkschr.
Akad. d. Wiss. Wien 56 — 1913) 37.

179 Dabei mag man an die Theorie denken, dafl aus der hier zutage tretenden Offnung des unterirdischen
Ozeans (Nun) zwei Strome flieflen: einer nach Norden, der andere nach Siiden (vgl. Herod. IT 28).

180 S. Sauneron, Les prétres de I'ancienne Egypte (1957) 146.

181 Prolem. Geogr. IV 5,16: 6 uéyas morauos xakobuevos *Ayados Aaluwy; Ps. Kallisthenes I 31,7.

182 Wbh. V 58.

183 Nicht bei Gardiner.

184 Wbh. V 58.

185 Juvenal, Sat. VI 537 ff.

186 P.G. M. IV 2768 ff.: " Qolwy xai 6 éxdvew xadijuevos Migonl éxve Hddrwy (7 Nilmindungen) xoareis
%ol YIS, xatéywy 6v xalovor dodxovra uéyay.

187 Bonnet 683.

188 Roeder, Urk. 266; Hopfner, Tierkult 142. Vgl. Philon von Byblos (bei Euseb., P. E. I 10, 47): xai
aodvyoovidhtator O¢ Eotiy, 00 wovoy Te éxdvduevoy o yijoas vedlew . . .; Nonnus, Dion. 41, 180 ff. und
den Physiologus, Kap. 11: Wenn die Schlange alt wird ... Wenn sie wieder jung werden will, ...
fastet sie vierzig Tage und Nichte lang, bis ithre Haut zu schlottern anfingt. Dann sucht sie einen
Felsen mit einer engen Schluft, und da geht sie hinein und wetzt den Leib daran und wirft das Alter
(yfjoas) ab und wird wieder jung (Seels Ubersetzung).

189 Horap. I 2: xaVéxaoror 8¢ éviewtor 0 yijoas aegels emodvetal, xo’6 xal ¢ év 1( xdoue viaiowos

100vos évallayny motoduevos vedler.

Vgl. Servius, in Verg. Aen. V 85 (Fontes 614): annus secundum Aegyptios indicabatur ante inventas

litteras picto dracone candam suwam mordente, quia in se recurrit. So ist auch der Ouroboros, die sich



90 Dierk Wortmann

In griechisch-romischer Zeit steht die Schlange als Ideogramm fiir *Jahr¢ 199, das mit der
Flut beginnt 191,

Die Chnumisamulette spielen also auf die Nilflut an und damit auf Verjiingung und
Erneuerung. Ob man an den Dekan Chnumis denkt, der (im Sternbild des Lowen oder
des Krebses) die Flut aus dem Urozean (Nun) herauffiihrt, oder an den Schopfergott
Chnum, den Herrn von Elephantine und Geber der Flut; ob man an die Sonne denkt,
die im Zeichen des Lowen steht, an die sich verjiingende Schlange oder an den all das
umfassenden Agathos Daimon: Immer bleibt man in demselben Vorstellungskreis, dem
der Erneuerung der Welt, wie man sie in der heiligen Zeit der Neujahrstage erhoffte. An
dieser Erneuerung, die im Mythos in vielen Spielarten vorgegeben war, hoffte der
Trager eines Chnumisamulettes teilzuhaben. Wenn alles neu und heil wurde, so durfte
auch er hoffen, dafy seine personlichen Leiden — wie etwa Verdauungsstorungen — sich
legen wiirden.

Die Inschrift eines dieser Amulette scheint unsere Deutung zu bestitigen: #dmp
dtyy, dotos melvy, abo guyol (sic)1®2. Man darf wohl paraphrasieren: Wasser fiir den
Durst, Brot fiir den Hunger, das Fieber moge gekiihlt werden. Chnum moge das Fieber
vertreiben, so wie er durch die Flut die lastende Hitze vertreibt, die iiber dem ausge-
trockneten Land liegt 193,

Das Chnumiszeichen

Fast alle Chnumisamulette tragen das Zeichen % (vgl. Bild 19), das ’Chnumiszeichen".
Es begegnet auch auf kleinen Kannen aus der christlichen Stadt Abu-Menas bei Alexan-
dria (Bild 21)1%4, Mit diesen Kannen wurde dort das heilkraftige Wasser geschopft.

Es liegt nahe anzunehmen, daff Zusammenhinge vorliegen, die in heidnische Zeit zu-
riickgehen. Vielleicht waren die Situlae, mit denen man wahrend des Nilfestes das neue
Wasser (Osiris) aus dem Strom schopfte, mit dem Chnumiszeichen geschmiickt, das ein
Zeichen fiir "heiliges Wasser® war. Man konnte dann verstehen, dafl dieses Zeichen sich
noch auf christlichen Kannen fiir heilkraftiges Wasser findet. Die Beziehung zu dem Gott
Chnum war abgefallen 193, wihrend die sachliche Bedeutung des Zeichens erhalten blieb.

in den Schwanz beiflende Schlange, die so hiufig auf den Gemmen begegnet, als Bild fiir die ewige
Erneuerung der Welt zu verstehen (Aion).
190 Wh. IT 429.

191 Auf der Hungersnotstele (Barguet 18 f.; Roeder, Urk. 179) heifit es: *Die Quellscher sind ... die
Ruhestitte des Nils; er verjiingt sich in ihr, ... damit er die Uberschwemmung schenke.*

6 o 1528 il 18Ewy, Tihedl, Rew, 25, 1987, 365 fits [l 12, A, 19, 1983, 192 ([(Bownet), s e clor

Stein B. M. 56260, abgebildet Suppl. I 20.

Auf Fieberamuletten kommt die Nilflut hiufig in der Historiola oder im Exemplum vor. Vgl.

L. Koenen, Chron. I’Eg. 37, 1962, 167 f.

Die sogenannten Eulogienkannen. C. M. Kaufmann, 2. Bericht iiber die Ausgrabung der Menas-

heiligtiimer (Kairo 1907) 57 Abb. 25 links und rechts oben.

Die Kriige tragen meist die Inschrift e0loyia tod ayiov Myva.

Die Vorlage fiir Bild 21 verdanke ich dem F. J. Délger Institut Bonn.

195 So kommt es auch in Verbindung mit Thoth vor (D 369), den wir als Nilbringer kennenlernen wer-
den (s. u. S. 93 ff.), und ist auf einem Nilometer abgebildet (Paris 179, s. o. S. 77).

193

194
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Chnumisschlange und Schwein

Auf einigen Amuletten ist dargestellt, wie eine Schlange ein Schwein angreift (Bild
22)196, Nicht nur durch den Lowenkopf und Strahlenkranz, auch durch die begleitende
Inschrift Xvovwo werden wir vergewissert, dafl wir wiederum die Chnumisschlange vor
uns haben.

Bonner meinte, das Schwein miisse die Schlange angreifen, und stellte niichtern fest,
daf} die Schlange als Angreifer wohl kaum eine Chance habe, zumal das Schwein gegen-
iiber Schlangengift immun sei. Wir haben aber gesehen, daf} die Chnumisschlange gleich-
bedeutend mit dem Nil ist. Der auf den Gemmen iiberlieferte Name ist eine Mischung
von Chnum und Horos (vgl. Anm. 165). Da das Schwein nach agyptischer Vorstellung
als Tier des Seth auftritt97, ist hier wieder auf den Zweikampf zwischen Horos und
Seth angespielt. Chnum/Horos nimmt den Kampf gegen den ewigen Widersacher des
Lebens auf: Die Wasser des Nils vertreiben die Trockenheit und erwecken die ver-
brannte Erde zu neuem Leben. Dafl das Schwein in der Natur gegen Schlangengift im-
mun ist, diirfte bei einer mythischen Auseinandersetzung zwischen Gut und Bose keine
Rolle spielen: Das Gute wird immer siegen 5.

Osirismumie und Schlange

Mehrere Gemmen zeigen eine Schlange, in der eine Mumie liegt (Bild 23)1%°. Der
Oberleib der Schlange erhebt sich dabei tiber den Toten und bedeckt ithn zum Teil 2.

196 Bonner 229; D 348 und 349. Paris 216.

197 7. B. Tb. 112 (Kees, Lesebuch 33; Roeder, Urk. 271): *Da sagte Re: «Es ist geschehen, dafl Seth ihm
(Horos) in Gestalt eines Schweines entgegentrat...»* Vgl. Herod. II 47; Hopfner, Tierkult 60 ff.;
Komm. II 78 f.

Eine Gemme in Wien (IX 1013) zeigt links einen Hahn, der gegen eine sich aufbiumende Schlange
(ohne Lowenkopf und Strahlenkranz) angeht. Hier liegt das gleiche Thema vor, nur wird diesmal das
Bose durch eine Schlange gekennzeichnet, das von dem Sonnentier Hahn bekimpft wird.

D 350. Suppl. I 3. Paris 129 und Berlin 11937 (ausf. Verz. 294; A. Jacoby, Archiv fiir Religionswis-
senschaft 28, 1930, 277).

Vergleichbar sind die Darstellungen aus dem Amduat (s. u. Anm.206) und die Zeichnungen des Toten-
papyrus Rhind (Roeder IV 348): Osiris liegt auf der Totenbahre. Statt des Lowenkopfes eine

Schlange, auch der Schwanz endet in einen Schlangenkopf. Ein Lowe mit einer Schlange als Schwanz
auch Goodenough 1124 und D 74.

198

199
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Auf ihrem Kopf sitzt ein Falke; oben im Feld ist ein Skarabaus, das bekannte Zeichen
fiir Wiedergeburt. Die Mumie ist der Tote par excellence, Osiris?’!. Die Schlange da-
gegen l1aflt mehrere Deutungen zu:

Ewigkeit wird in griechischer Zeit schriftspielerisch = oder dhnlich geschrieben 202.

Sauneron erkldrte das Bild als Zusammensetzung von "~ d und ~ wt, was Duat

(Unterwelt) ergdbe?%3. Zum gleichen Ergebnis gelangt man auch, wenn man die Dar-

stellung als Bilderritsel auflgst: Die Schlange als Beschiitzerin der Unterwelt bewacht

den toten Gott, die Nachtsonne, die sie auf der Reise durch die Unterwelt begleitet.

Eine andere Deutung, welche die eben gegebene nicht ausschlief3t, legt Zeile 39 der Met-

ternichstele nahe. Dort heifit es: *Osiris ist ja auf dem Wasser, wihrend das Horosauge

bei ihm ist, und der grofle Sonnenkifer sich iiber thm spreizt*?’*. Die Schlange wire
dann der Nil und die Mumie des Osiris wiirde als Wasser der Flut gelten, das im Fluf3
abwirts durch das Land zieht und so Leben bringt?%%.

SchliefSlich wire es moglich, diese Gemme mit einer Darstellung aus dem Amduat?206

in Verbindung zu bringen. Dieses ist das Buch vom Kennen der Unterwelt, das in den

thebanischen Konigsgrabern immer wieder aufgezeichnet worden ist. Auf der Reise
durch die Unterwelt (die mit der Reise des verkldrten Toten identisch ist) begegnet
die Sonne in der sechsten Nachtstunde einer flinfkopfigen Schlange, die sich um einen

Toten mit einem Skarabdus auf dem Kopf windet (Bild 24)207. Der dazu gehorige

Text lautet: "Dies ist der Leichnam des Chepri als sein eigenes Fleisch (also nicht als

Mumie). Vielgesicht (die finfkopfige Schlange) hiitet ithn. So ist er (die Schlange) be-

schaffen: Sein Schwanz ist in seinem Maul (0d00fd0os) ... Die Stimme des Re ist es,

die zu dem Bild kommt 2%, In der nichsten Szene wird deutlicher gesagt, was das
bedeutet: Ich (Re) lasse mich nieder auf meinem Leichnam®2%., Dies ist der bedeutende

Moment auf der nichtlichen Reise der Sonne, «die Vereinigung des Sonnengottes mit

seinem Leichnam . .. Die ihm innewohnende Lebenskraft vereinigt sich mit dem Leich-

nam, der sonst getrennt von ihm starr und unbeweglich in den Tiefen der Dat (Unter-
welt) ruht, und erfiillt ihn mit neuem Leben. Diese Wiedervereinigung der im Tod ge-
trennten Leiblichkeit und Beseeltheit ist zugleich beispielhaft fiir alle Toten: *Ich lasse
die Seelen sich auf ihren Leichnam niederlassen, nachdem ich mich auf meinen Leichnam

niedergelassen habe‘ sagt Re im Hohlenbuch» 210.

Ob man die Gemme auf die Auferstechung des Toten bezieht oder auf die Verjiingung

der Sonne, bleibt sich gleich. Der Gedanke an Wiedergeburt ist offensichtlich.

201 Auf D 350 tragt sie eine Sonnenscheibe, auf Suppl. I 3 eine unbestimmbare Krone.

202 Wb, V 507. Vgl. die Darstellung aus dem Hadrianstor in Philae (o. S. 89 Bild 20). Dort war Hapi
von der Schlange umgeben, hier Osiris: Hapi ist mit dem Aspekt *Nil des Osiris identisch.

203 S, Sauneron, Les prétres de Ianciennc Egypte (1957) 131. Vgl. A. Delatte — Ph. Derchain zu Paris
129. Zum gleichen Ergebnis kommt Bonner 232: *The dead Osiris guarded by a serpent.

204 Vgl. Pap. Mag. Harris IX 6 (Roeder IV 177): ’Osiris ist auf dem Wasser und das Auge des Horos
ist mit ihm* (in seiner Hand: Lange).

205 Vgl. Xen. Eph. IV 2,6: Habrokomes war ans Kreuz gebunden worden. Da wirft ein plotzlicher
Sturm ihn in den Nil: éumimrer 68 6 "Afooxdunc 1@ Oebuaze xai épéoeto . .. olte @Y Ynoiwy mao0-
Plagrdvror dida aaoaréumovtos o devparos. P. G. M. IV 875 f.: ... 894 uot 6 yevauevos Eoms xal
TOTALUOPOONTOS.

206 E. Hornung, Das Amduat (Agyptol. Abh. 7 — Wiesbaden 1963, 2 Bde.).

207 Hornung I Taf. 6; II 119; A. Piankoff, The Tomb of Ramses VI (New York 1954) 269. Abb. 79;
B. H. Stricker, De groote Zeestang (Mededelingen Ex Oriente Lux‘ 10, 1953) 11 Abb. 3 c.

208 Hornung IT 119.

209 Hornung II 120.
210 Hornung II 123.



Kosmogonie und Nilflut 93

24

WVIIL, Theln

Auch Thoth gilt als Nilbringer2!t. Das grofle Nilfest wurde am ersten Tage des ihm
heiligen Monats (1. Thoth) gefeiert. Er ist der grofle Rechner, der Herr tiber die Zeit 2,
der das Datum der Flut kennt. So hilt er die Zeit an, indem er die fiinf Schalttage
(Epagomenai) schafft?!3, Damit ermdglichte er die Geburt der Isis und des Osiris und
brachte dem Lande Fruchtbarkeit?'*. Hiufig wird er als Helfer des Horos in dessen
Kampf gegen Seth genannt. Er soll die verstreuten Glieder des Osiris gefunden haben 25
und setzt sie zusammen 216,

In den Liedern des Abgesetzten heifit es: O Thoth, steige herab ... (es jauchzet), wer
dich schaut als . . . den Schreiber des Lebens. Brot, Atem, Wasser folgen dir. Deine Fiifle
eilen, es flutet . . . mit Wasser zu dem Acker. Die Herden trinken, die Biume sind trun-
ken, das ganze Land erhaltst du am Leben?'7. Im Thoth-Hymnus des Cheriuf (Roeder,
Urk. 13 f.) heifit es: *Die Gotter und Gottinnen jauchzen, weil er (Thoth) den Lebens-
unterhalt fiir sie gemacht hat.* In anderen Berichten wird er zum Richer des Osiris,
z. B.in Pyr. 635: *Thot hat deinen (des Osiris) Feind geschlagen, (so dafl) er samt seinen
Gefolgsleuten geschlachtet ist. Nicht gibt es bei thm (Seth) etwas, das er (Thoth) ver-
schont hatte® #18.

In der ptolemaischen Fassung des 82. Kap. Totenbuch wird der Nil *Wasser des Thoth'
genannt®. An anderer Stelle wird vom Nil gesagt: "Der Nil... in diesem deinem

211 Zum Folgenden vgl. E. Drioton, Le Roi Défunt, Thot et la Crue du Nil, in *Egyptian Religion® 1,
1933, 19 ff., bes. 44 ff.
2 So sitzt er als Affe tiber den Ausfluf6ffnungen der Wasseruhren (Horap. I 16; L. Borchardt, Die
altagyptische Zeitmessung [Berlin-Leipzig 1920] 6; Bonnet s. v. Affe).
213 Plut., de Isid. 12.
214 Osiris als Nil befruchtet Isis, das Land.
215 Martianus Capella, de nupt. Phil. et Merc. II 126 ff. (Fontes 650):
Mercurius . . .
qui fata succidentis
reparat libens Osiris
sationibus gravari
genitalibus repertis.
Mit Mercurius kann allerdings auch Hermanubis gemeint sein.
216 Pyr. 639 (Roeder II 173): *Geb hat gegeben, daff Thoth dich (Osiris) zusammensetzte...© Vgl. Pyr.
830: *Thoth, heile ihn, damit, was an ihm ist, aufhort.¢
217 A Erman, Z. A. S. 38, 1900, 37: ‘Diese iiberschwenglichen Worte stellten wohl den Schreibergott als
einen Nil dar, der segensschwanger zu den Feldern kommt und alles erndhrt.c
218 Roeder II 172.
219 Drioton 47.
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25

Namen Thoth, der das Land durchschneidet??® und im Pap. Sallier heiflt es: *Thoth,
du stifler Brunnen®?*!.

Als Wasserbringer fungierte Thoth auch im Krieg des Marc Aurel gegen die Quaden
(Cassius Dio LXXT 8)2?2. Das romische Heer war im Jahr 174 vom Feind eingeschlossen
und litt unter Hunger und Durst. In der duflersten Not rief ein dgyptischer Magier aus
dem Gefolge des Kaisers namens Harnouphis den himmlischen Hermes?? an, und so-
gleich brach ein gewaltiges Gewitter los und rettete das romische Heer.

P. G. M. XIII 37 ff. wird Hermes/Thoth angerufen; dabei wird sein *wahrer Name*
genannt: Ooeoyaor “Ayvovuape wsr k3 R ’stark ist der Ka des Re‘ und ’Chnum/
Hapi 2%, Thoth/Hermes wird hier mit den Nilgdttern Chnum und Hapi geglichen.

Der Planet Merkur, des Hermes Stern, wird von Lucan als Herr {iber die Nilflut
genannt 225,

220 Drioton 48,1 (nach E. Naville, Das dgyptische Totenbuch der 18.-20. Dynastie [Berlin 1886] II
Varianten 62, Col. P. b.).

221 P. Sallier T 8,5 (A. Erman, Die Literatur der Agypter [Leipzig 1923] 378).

222 Dazu vgl. die eingehende Behandlung bei W. Zwicker, Studien zur Marcussiule I (Amsterdam 1941)
206 ff. mit dlterer Literatur und den in Anm. 223 genannten Aufsatz von J. Guey.

223 Der ‘Houijs Aéows wird von J. Guey (Rev. Phil. N. S. 22, 1948, 47 ff.) als Thoth/Schu erklirt
(vgl. Roscher, s. v. Thoth 846; RE. s. v. Thoth 382). Schu aber ist u. a. Gott des Nordwindes, der
Etesien, die gleichzeitig mit der Nilflut einsetzen. Nach einer alten Anschauung stauten sie das Nil-
wasser und bewirkten so die Flut (Thales, Vorsokr.5 11A 16 = Herod. IT 20,2; vgl. B. H. Strik-
ker, De Overstroming van de Nijl [Mededelingen ’Ex Oriente Lux‘ 11, 1956] 10 f.).

4 R. Eisler bei F. Dornseiff, Das Alphabet in Mystik und Magie (Leipzig 1922) 171. In der gleichen

Anrufung wird ein anderer Name des Hermes genannt: Abrasax (=365, Jahr); vgl. P. G. M. XIII

156, einen Stein der Sammlung de Clercq (VII, Les bijoux et les pierres gravées, ed. A. de Ridder

[Paris 1911] Taf. 28 Nr. 3469) und zwei Prager Zauberpapyri (s. u. Anm. 287). Der 1. Thoth, der

Tag des Nilfestes, ist der dgyptische Neujahrstag.

[Elcan  RharsExe2 GOME:
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26 2

Hierher gehort auch das Fragment einer Terrakottastatuette in Kolner Privatbesitz
(Bild 25)226. Erhalten ist nur der Kopf, der durch Fliigelhauben und Lotosblatt???
eindeutig als Hermes gekennzeichnet ist; darauf eine Hydria. Wiederum ist Hermes/
Thoth Wasserbringer.

Der Ibis

Auf zwei Gemmen in Paris (Bild 26) 228 siecht man einen Ibis oder eine ibiskopfige Figur
vor einem Pfeiler, der ein Nilometer darstellt (s. 0. S. 77). Die Buchstaben darauf 2?
erinnern an die Skalenziffern solcher Nilmesser. Durch die Nilelle wird auf die Flut
angespielt. Der Ibis ist der Vogel des Thoth; der Gott selbst heifit koptisch ¢IB (hib) .
Die Figur mit dem Ibiskopf ist also Thoth. In ihm diirfen wir den Urheber der Flut
sehen.

Der Stein Paris 184 hat auf der Riickseite die Inschrift capamodwoa. Zur Erklirung
ist an die Amphoren aus Pompeji zu erinnern, welche die Aufschrift Séoams ddoa
tragen. In diesen Gefdflen wurde das geweihte Wasser (Nilwasser, ein Geschenk des
Sarapis) nach Hause getragen 23!,

Ahnlich ist ein Stein in Kolner Privatbesitz (Bild 27), der statt des Ibis eine Osiris-
mumie neben dem Nilometer gibt?32. Dieses Bild ist dquivalent, da Osiris das Wasser
der Flut ist.

So wird man auch den Vogel, der auf der Gemme (Bild 28) zu sehen ist, als Ibis,

226 Das Stiick stammt aus dem Fayum. Hohe 6,3 cm.

227 Vgl. R. Forster, Jahrb. Inst. 19, 1904, 137 .

228 Paris 184 und 185. Ein ihnliches Stiick bildet Goodenough ab (1164). Er denkt aber (II 277) an
ein phallisches Symbol, das von einem Hundskopfaffen angebetet wird.

229 Auf den Stelen stehen die Inschriften:
Paris 185: M/AHI/[XA] = Michael? (vgl. Bonner 12). Zu Michael s. u. S. 101 ff.
Paris 184: T/AN/OK/ QT = ANOK TQT ’ich bin Thoth?

230 W. Spiegelberg, Kopt. Handwb. (Heidelberg 1921) 240; W. E. Crum, A Coptic Dictionary (Oxford
1939) 655 {.

231 7 B. CIL. IV 6546 f.; vgl. Tran Tam Tinh, Le culte d’Isis 2 Pompéi (Paris 1964) 85 und 177 ff.

232 Tnschrift auf dem Pfeiler: NA/MY/ZX/AP.
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28 29,

Vogel des Thoth, auffassen diirfen2??. Er ist an ein Gebilde gebunden, das Bonner als
einen Altar mit einem Blumentopf darauf gedeutet hat?3,

Aus einem Untersatz wachsen drei Stengel wie auf der Hieroglyphe % 2%%. Diese wird
promiscue mit dem Zeichen § gebraucht, das als Determinativ fiir Flut und Uber-
schwemmung vorkommt 236. Beide Hieroglyphen werden als Kopfschmuck des Nilgottes
Hapi beniitzt. Beispiele dafiir, daf§ er & tragt, sind tiberaus haufig (s. o. Bild 20).
Auf den Himmelsbildern aus einem Grabe bei Athribis aber trigt der Wassermann 237
einmal das Zeichen ¢, das andere Mal < 2%5. Diese dreistenglige Hieroglyphe tragt
eine Hapistatuette in Kairo als Kopfputz?*. Ebenfalls drei Stengel hat der Schmuck
eines Hapi auf einem Skarabius, doch sind hier die dufleren Stengel abgeknickt?40.
Weiter stilisiert ist der Kopfschmuck auf einer Kleinbronze in Hildesheim: w24 In
einem Zauberpapyrus heiflt es: ©00yydov: wevvo Yvi ww; dann folgt das hieroglyphi-
sche Zeichen 242, Unzdhlige Male erscheint das Zeichen — meist in der Form dh — auf
Skarabden. Einmal begegnet es mit dem Determinativ fiir Uberschwemmung & in
dieser Art g ?#, auf einem anderen Skarabius ist es mit der Lebenshieroglyphe ver-

233 D 77-82, Suppl. I 26; Bonner 51 ff. — Vergleichbar sind die Darstellungen auf Terrakotten (W. M.

Flinders Petrie, Roman Ehnasya [London 1905] Taf. 52 Nr. 142) und auf der Tabula Isiaca (Bild

29; E. Scamuzzi, La *Mensa Isiaca® [Rom 1939]). Dort findet sich das Motiv auf dem linken Rand

der Tischplatte, ein dhnliches auf dem vorderen Rand. Es ist auch moglich, an einen Phoinix zu denken

(so W. M. Flinders Petrie, Amulets [London 1914] 30), da es nicht immer gelingt, den Vogel einwand-

frei zu identifizieren. Das Ergebnis wire das gleiche (zu Phoinix — Nilflut s. u. S. 103 f.). Damit wire

das Band, mit dem der Vogel angebunden zu sein scheint, als Kopffeder des Phoinix zu erkliren.

Bonner 212: ’A small structure like an altar made of three pillars with a table across them, and with

an upper piece resembling a flowerpot with wide rim.

235 Gardiner M 16. Die Ahnlichkeit mit der Hieroglyphe hat Bonner (52) bemerkt.

236 Gardiner M 15. (=1} & idhw ’Sumpfgebiet, Delta® z. B. wird in der Spitzeit und griechisch auch

%% geschrieben (Wb. I 155).

Daf dieses Zeichen ebenso wie & als Determinativ fiir "Uberschwemmung, Nilflut® gebraucht wird,

zeigte K. Sethe, Z. A. S. 38, 1900, 103 f.

Wassermann = Nil vgl. F. Boll, Sphaira, Neue Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Stern-

bilder (Leipzig 1903) 236.

238 W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder (Stud. Bibl. Warburg 19 — Gliickstadt—-Hamburg 1936)
Taf. 12; W. M. Flinders Petrie, Athribis (London 1908) Taf. 36.

239 Cat. Gén., Statues des divinités, par M. G. Daressy (Kairo 1906) 38102 (Bonner 109 Anm. 24).

240 B. M. C., Scarabs I 1280.

241 Roemer-Pelizacus-Museum Inv. 4554. Vgl. den ’Pantheos D 265.

242 P, G. M. VII 820. Ist wevvv dvd = unvi Ochd?

243 ], Ward, The Sacred Beetle (London 1901) Taf. 12 Nr. 472. Auf der Riickseite dieser Plakette ein
Horosfalke,

In der Kultnische des Grabes des Gaufiirsten Heka-ib bei Elephantine (XII. Dyn.; H. W. Miiller, Die



Kosmogonie und Nilflut 97

bunden g 2*%. In der Hieroglyphe liegt ein Hinweis auf die Flut. Das damit verbun-
dene *Wiederaufleben® wird durch die Hieroglyphe £ ‘nh ’Leben‘ ausgedriickt 4.

Die Stiicke D 80 und 81 haben iiber dem Ibis einen fiinfzackigen Stern. Die Darstel-
lung erhilt so einen spezifisch dgyptischen Charakter2*6. Es muf} der Sirius sein, der das
Kommen der Flut ankiindigt4".

Drei der bei Bonner abgebildeten Ibisamulette sind herzformig?*s. Nun gilt Thoth als
das Herz des Re?*, und in dem Fragment eines agyptischen Lexikons finden wir die
dhnlich klingenden Worte fiir *Ibis* und "Herz® volksetymologisch voneinander abge-
leitet 250, Horapollo sagt, man zeichne einen Ibis, wenn man ’Herz‘ ausdriicken wolle,
denn der Ibis sei dem Hermes (Thoth) geglichen, der ja der Herr tiber alle Herzen
sei?’!, Lydus berichtet, der Korper eines Ibis gleiche der Form eines Herzens?%2.
Plutarch schliefflich sagt, der gerade geschlipfte Ibis wiege zwei Drachmen, gerade so
viel wie das Herz eines neugeborenen Kindes 253.

Die Steine tragen auf der Riickseite die Inschrift méooe, etimenre oder mémre, dienten
also als Amulette fiir gute Verdauung. Einige Quellen berichten, der Ibis fresse alles,
besonders aber schidliche Wiirmer, Schlangen und Skorpione?*. Man mag also
sagen, der Triger eines solchen Amulettes hoffe, seine Nahrung ebenso gut zu verdauen
wie der Ibis die giftigen Tiere.

Felsgriber der Gaufiirsten von Elephantine [Ag. Forsch. 9, 1940] 93 ff. Abb. 46 und Taf. 38) findet
sich eine Darstellung, die eine grofic stilisierte Papyruspflanze zeigt, deren Stengel nach unten gebogen
sind. Unter ihnen stehen Salbgefifle. Miiller fithrt dazu zwei Parallelen an: Einen Denkstein aus
Dendera (erste Zwischenzeit) und eine Stele in Rom (XI. Dyn.). Er deutet das Zeichen als Hiero-
glyphe *Uberfluff haben‘. S. 95 erwihnt er auch das Vorkommen dieses Zeichens auf Skarabien:
"Hier steht die Pflanze in Gliick bedeutendem Sinne, also gleichfalls als hieroglyphisches Zeichen,
allein ohne die Angabe der Giiter. an denen Uberfluff gewiinscht wird.*

244 G. Steindorff, Aniba I (Gliickstadt-Hamburg 1935) Taf. 31 Nr. 28 (vgl. Nr. 31).

245 Das unter ¢ Cnh stehende Zeichen © nb kann verschieden gedeutet werden: Z. B. nb ¢nh *Herr des
Lebens’, ¢tnh nb ’jedes Leben®; vielleicht ist © auch nur ein Untersatz fiir * und gar nicht zu lesen.
nb ¢nh ’Sarg’ scheidet wohl aus.

246 Die Hieroglyphe + (Gardiner N 14) zeigt einen fiinfzackigen Stern. Das dgyptische Wort dj *finf
wird gerade in griechischer Zeit mit diesem Zeichen geschrieben (Wb. V 420). Die Sterne auf anderen
Gemmen sind sechs- oder mehrzackig.

247 Auf einem Stein der Sammlung Southesk (N 42, Bonner 53) und auf Suppl. I 26 stecht unter dem
Bild oowow @ (s. 0. Anm. 47). Die Riickseite der beiden Steine zeigt die Uterusdarstellung.

248 D 80-82. Herzformige Amulette, die als Herzskarabien dienten, bei A. Hermann, Jb. A. C. 4, 1961,
Taf. 5 und G. Steindorff, Aniba (Gliickstadt-Hamburg 1937) II Taf. 50. Nr. 23 ff. Auf einem dieser
Steine ist ein Phoinix abgebildet.

249 K. Sethe, Dramatische Texte (Unters. zur Gesch. und Altertumskde. Agyptens 10 — Leipzig 1928)
54 gibt viele Belege. Vgl. P. G. M. XIII 172 ff.: 2gdvy .. . xaréywv xaodiay: éxldn ‘Eouts; P.G. M.
VII 668 f.: “Eou#l, mavroxodrwo, éyxdodie.

250 E. Iversen, Pap. Ny Carlsberg VII (Hist. Filol. Skr. Dan. Vid. Selsk. 3, 2, 1958) 16 ff. Das erste

Wort des Lexikons ist hib, der Name des Ibis, der als Gott der Gelehrsamkeit die lexikographische

Ordnung aufrichtete.

Horap. I 36: xaodiav foviduevor yodpew, ifw Swyoapovow. 1o yao Cdov ‘Bouj] oxelotaw mdons

xapdlas xal Aoyiouod deomory, éxel xai 1) ifis avro xad adTo TH xapdlq dotiv éupeois.

Vgl. F. Sbordone zur Stelle (Hori Apollinis Hieroglyphica, Testo e commento [Neapel 1940] 81 ff.).

252 Lydus, de mens. IV 76 (Fontes 700): xaodiq yao #oixe hevxawduevor 10 odua (sc. t7js ifiews).

Schol. Plat. Phaedr. 274 ¢: Zyew yao (sc. 9 ifis) xaodizidés oyijua.

253 Plut., quaest. conv. IV 5 (Fontes 262): v 8" ifiv gaow éxxolapdeioar e0dvs Elxew dvo doayuds
doov dote wawdiov yeyovotos xaodiay.

254 Vgl bes. Aelian, N. A. X 29. Viele Belegstellen sind gesammelt bei F. J. Délger, Antike u. Christen-
tum V (1936) 161 ff.
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Wir sahen aber schon, dafl auch die Chnumisschlange auf Digestivamuletten abgebildet
war (o. S. 85 ff.). Dies war ein Bild fiir Nilflut, und fiir den Ibis gilt das Gleiche. Die
beiden Darstellungen auf Vorder- und Riickseite des gleichen Steines vereinigt finden
sich auf den Steinen D 81 und 82. Die Aquivalenz ist also klar.

Ohne die obige Deutung — der Ibis frifit die giftigen Tiere — auszuschlieflen, wird man
doch fiir die Ibisamulette folgende Deutung annehmen: Wie in der Urzeit die Welt
entstand, so verjiingt und erneuert sich alles jahrlich in der Flut; wie in der Flut alles
erneuert und heil wird, so hofft der Triger des Amulettes von seinen Beschwerden frei
zu werden.

In der Praxis ergab sich dann eine gewisse Spezialisierung; die Ibisamulette sollten
gegen Verdauungsstorungen helfen. Eine andere leicht verstindliche Spezialisierung in
anderer Richtung zeigen die oben (Anm. 247) erwiahnten Steine: Sie verbinden Ibis und
Uberschwemmungshieroglyphe auf der Vorderseite mit der Uterusdarstellung auf der
Rickseite.

Ein Fieberamulett in Hildesheim zeigt sieben Vogel, von denen der erste als Ibis gelten
kann 2. Neben den Vogeln die Inschrift o8t afic fu o fn. Die Riickseite gibt eine In-
schrift, die mit oatpavayaufon endet?®. Die Inschrift auf dem Rand des Steines lautet:
"Verderben und Fieber, fliche von dem Triger dieses Amulettes® 277,

Als Parallele fithrt Bonner ein Himatithgiirchen in Paris an2%, Ein Falke (Horos)
trigt auf der Brust die Zeichnung eines Harpokrates auf dem Lotos. Auf dem Riicken
und auf den Fliigeln des Vogels steht: &yed {ue 6 2ai 10d lwrod vy ddvawwy Ewv, 6
dyos Deos £eis (L. é67jc): Pew afer oedn fedn. In Zeile 5 heifdt es dann: afe e fu o By
(uber Harpokrates auf dem Lotos und die Nilflut s. 0. S. 70 f.).

Harpokrates und auch der Ibis, der Vogel des Thoth, werden also mit St aft pu o fiy
angerufen, mit zaubermichtigen Wortbildungen, die den koptischen Namen des Gottes
(1B hib) variieren 3. Beide Gotter sind Bringer der Flut. So liegt es nahe, den Hildes-
heimer Stein so zu deuten: Der Ibis Thoth?6® wird als Flutbringer und Herrscher iiber
das Wasser angerufen, den Fieberbrand zu I8schen 261,

255 Inv. 285, Katalog 163; Bonner 67 f., D 111.

256 Korrupte Form fur xalf avay auf on’lebendes Herz der Sonne‘ (F. L. Griffith bei H. I. Bell-
A. D. Nock - H. Thompson, Magical Texts from a bilingual Papyrus in the B. M. [London 1932 —
Proc. Brit. Acad. XVII] 15). Der Name kommt mehrfach in Verbindung mit Thoth vor (Bonner 199).
Seite 68 denkt Bonner an einen Geheimnamen des Harpokrates.

257 Gledoor xal abonPoov @piys o 100 @oooivTos 16 QuiaxTiowoy TovTo.

258 A. Dain, Inscriptions grecques du Musée du Louvre (1933) 178 ff. Nr. 204.

259 Bonner (68) denkt an eine sinnlose Silbenreihung.

260 Und vielleicht auch Horos als Falke; ein solcher kdnnte der unterste Vogel links sein.

1 Zum ’Loschen® eines Fieberbrandes ¥gl. L. Koenen, Chron. d’Eg. 37, 1962, 167 ff.
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Der Affe

Gleich dem Ibis ist der Hundskopfaffe ein heiliges Tier des Thoth. Der Gott selbst wird
in seiner Gestalt dargestellt. Dieses Tier begegnet sehr hiufig auf Gemmen (Bonner
154 £.).

Der Affe begriifit den jungen Sonnengott (Bild 30)262 und erscheint als Begleiter der
Sonnenbarke?%. Wir haben gesehen, dafy diese Darstellungen auf die tigliche Geburt
der Sonne und den jihrlich wiederkehrenden Tag des Flutbeginnes, also auf die sich
immer wiederholende Weltentstehung zu beziehen waren. Bei Sonnenaufgang sollen die
Paviane ein Geschrei anstimmen, das als Begriiflungsgesang an die Sonne aufgefafit
wurde 264, So heifit es im Kairener Amon-Re-Hymnus: *Einziger Konig unter den Got-
tern, ... den die Paviane preisen‘?%, und im Totenbuch: ’Die Paviane verehren ihn
(den jungen Sonnengott)*266,

Auf mehreren Gemmen reitet der Affe Thoth an Stelle des Horos/Helios auf dem
Lowen (Bild 31)267. Im Sothisjahr ist der 1. Thoth der Tag des Flutbeginnes; in dieser
Zeit steht die Sonne im Zeichen des Lowen. Wenn also der Affe als Chiffre fiir den Tag
des Nilfestes auf dem Sonnenlowen reitet, so bedeutet das ’(1.) Thoth in leone".

Im Zauber wird Horos angerufen, er moge als Kynokephalos erscheinen 268, und in der

2
2

=3

2 D 194. 197. 200. 265 sowie Wien IX 1193.
D902 Riepert9770)

Vgl. P. G. M. VIII 36 ff.: od ydo éyw xai éyo 6 16 66y Svoua éudv xal 0 duov odv. éya ydo elut 70

=
<

eldwloy cov. éxdv i wor cvufly . . .., cvufioerar TG peydio Y@ . .., 1@ Exeyoouuive Exl TiS
T0oNs 10D (00D Tholov.

264 Hopfner, Tierkult 27. Die Anbetung der Sonne durch die Paviane ist sehr hdufig — auch in plastischen

Gruppen — dargestellt worden.

Roeder, Urk. 8.

266 Roeder, Urk. 231. Vgl. Pap. mag. Harris 8 f.: *Zu zitieren iiber einem Bild von Amun mit vier
Kopfen auf einem Nacken, gemalt auf dem Boden mit einem Krokodil unter seinen Fiiflen, indem
acht Paviane zu seiner Rechten und Linken ihn anbeten.” Auf dem Stein Berlin 9799 betet Thoth die
Mumie des Osiris an (Erman, Rel. 406).

267 D 248. Paris 201. Annales du Service des Antiquités de ’'Egypte 7, 1906, Taf. 1,8. Die Riickseite
des Pariser Steines hat die Inschrift yvovwo Apoacaé, die wiederum auf die Flut verweist (s. o.
Anm. 165). Vgl. auch den Stein Paris 44: Ein Mann mit vier Ibiskopfen steht auf einem Lowen.

268 P, G. M. IV 1006 f.: ¢ xvvoxépalos eioedde, @dvndi poi, xtoe (so interpungiert Hopfner, Tier-
kult 26). Alleine mit der Sonnenscheibe auf dem Kopf ist der Affe auf den Steinen D 244-247 abge-
bildet. D 244 trigt die Inschrift O#iower (Osiris); wieder ein Beleg dafiir, wie sehr die Vorstellungen
ineinander iibergehen. Vgl. P. G. M. XXIIb 28: "Ocwors Miyanl (zu Michael-Thoth s. u. S. 102)
und P. G. M. V 21: Sdpames (Osiris) Owodd.

26

3
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ersten Stunde (wohl des Tages) nimmt der Sonnengott die Gestalt eines Affen an, in der
neunten die eines Ibis 2.

Auf der Gemme D 196 (Bild 32) steht ein Hundskopfaffe auf einem Skarabius (hpr
"werden®) und tragt in seiner vorgestreckten Rechten Harpokrates auf dem Lotos2™.
Die Geburt des Sonnengottes erfolgte am 1. Thoth in der Flut (s. 0. S. 70 £.).
Gemeinsam begegnen Horos und Thoth auch auf dem Stein D 48. Er zeigt einen Ibis
und auf der Riickseite das Kultbild des Harpokrates von Pelusium 7.

Besonders interessant ist die Verbindung des Harpokrates mit dem Thothaffen zu einer
Kompositfigur (Bild 33)272. Die Grenzen zwischen den einzelnen Gottern sind flieflend,
die alten Vorstellungen werden erweitert. So erscheinen auch in den Zauberpapyri
Dimonennamen, die aus Horos und Thoth zusammengesetzt sind; andere Anrufungen
enthalten u. a. die Namen beider Gotter 272,

Das Kerykeion

Zwei Wiener Steine (IX 916 und 917) zeigen den Sonnenlowen mit einem Kerykeion;
der Stein IX 916 hat zusitzlich einen Stern (= Sirius). Das Kerykeion ist ein Attribut
des Hermes/Thoth. Wir diirfen also wieder eine Anspielung auf den 1. Thoth erkennen.
An diesem Tag steht die Sonne im Zeichen des Lowen 274

Auf dem Stein Suppl. IT 30 sieht man einen gekronten Falken (Horos) mit der Inschrift
weon (1ad ist Re), darunter einen Ibis mit dem Kerykeion unter dem Fliigel 275, Neben
dem Ibis die Inschrift daov[vym]. Dies ist ein geheimer Namen des Hermes/Thoth 276,
D 48 zeigt auf der Vorderseite Apollon/Horos in jugendlicher Gestalt, auf der Riick-
seite den Ibis mit Kerykeion. Es sei nochmals daran erinnert, daf§ Re-Harachte am
1. Thoth geboren sein soll (s. o. S. 70).

Die magischen Bedeutungen des Thoth als Ibis wie als Affe sind vielfiltig. Er ist der
weise Zauberer in den alten Texten, Hermes Trismegistos in den hermetischen Schrif-
ten. In der hermopolitanischen Theologie ist er Schopfergott, der durch sein Wort die
Gotter schafft. Im Kampf des Horos gegen Seth ist er dessen stindiger Begleiter und
Helfer. Ubertragen steht er fiir den 1. Thoth, den Tag der Nilflut.

269 Affe: P. G. M. III 501: woopny aaidos mudijxov.
Ibis: P. G. M. III 524: pooqny ifews.

270 Ein Stein der Coll. Borgia (Bonner 205) zeigt einen Ibis, der einen kleinen Harpokrates auf dem Kopf
tragt.

271 Bonner 119; Hesperia 15, 1946, 51 ff. Der Stein Alex. 6161 zeigt Helioros und auf der Riickseite einen
sitzenden Thothaffen.

272 Suppl. I 35. 36. Ph. Derchain, Chron. d’Eg. 39, 1964, 186 ff. Nr. 15. Bonner 143. Ein weiteres
Exemplar (Wien IX 152) zitiert Derchain.

273 P. G. M. 111 48: ‘Eouvw(o]; P. G. M. VII 578: o - ceoeo - rwd; P. G. M. VII 713 ff.: xdoto
868ns, yoquaricaré wot . . . Owobd, pevfe (Poife?), Xao - poavid - poe; P. G. M. XII 155 ff.: Pda,
P9a, O . .., "Qo; H. 1. Bell — A. D. Nock — H. Thompson, Magical Texts from a bilingual
Papyrus in the B. M. (Proc. Brit. Acad. XVII — London 1932) Recto, Col. V 1, vgl. 6 ff.: "Har-thout".

274 Man kann aber auch erwigen, dafl das Kerykeion das Szepter oder Schwert des Orion ist (Boll,
Sphaira, Neue Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Sternbilder [Leipzig 1903] 167 f.).
Auch damit wire auf die Flut hingewiesen, die durch den Frithaufgang des Orion an der 1. Epagomene
angekiindigt wird (s. 0. S. 71).

275 Tbis mit Kerykeion auch auf den Gemmen D 48. 49 und Wien IX 1236; in diesen Fillen ist die
Beziehung des Kerykeions auf Hermes/Thoth klar.

276 Bonner 196 f.

UB HBIDELBERG
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VIII. Michael

Verschiedene Gemmen tragen die Inschrift "Michael®. Der Erzengel Michael wurde im
christlichen Agypten als Patron der Nilflut verehrt?7. Einige Ziige, die er aus seiner
jidischen Heimat mitbrachte, deckten sich mit Charakteristika dgyptischer Gotter. Ich
gebe eine kurze Ubersicht tber die Gleichungen.

Michael — Foros

Die grofle Tat des Michael ist sein Sieg iiber den Drachen?™. Sie verbindet ithn mit
Horos, der den Bosen, Seth, erlegt hatte (s. 0. S. 75). So findet sich P. G. M. II 155 eine
Anrufung an Horosgestalten und Michael >7.

Michael — Orion

Eng verbunden mit Horos ist der Orion. Dieser Stern hatte am 14. Juli (1. Epagomene)
seinen heliakischen Frithaufgang?$®. Am Vorabend, 30. Mesore, wurde in Edfu der Ge-
burtstag des Horos gefeiert (s. 0. S. 71). Orion und Michael werden im groflen Pariser
Zauberpapyrus als Herrscher iiber die sieben Nilmiindungen, d. h. iiber die Nilflut
angerufen !, Der Frithaufgang des Orion wenige Tage vor dem Erscheinen des Sirius
am 1. Thoth kiindigte die Nilflut an; so galt auch Orion als Nilbringer 2%2.

Michael aber wurde schon in seiner Heimat als Herr tiber die Wasser angesehen %3, In
christlichen Texten heifit es, daff die Nilflut durch die Fiirbitte des Michael erschienen
SeTiZeet

Gleichbedeutend mit Orion ist Osiris?*®. Auch mit ihm zusammen wird Michael hiufig
angerufen 256,

277 W. Lueken, Michael (Gottingen 1898); A. Hermann, Jb. A. C. 2, 1959, 44 ff.; J. Michl, R. A. C.
V 53 ff. s. v. Engel, besonders 243 ff. 5. v. Engel VII (Michael).

278 Apokal. 12; vgl. auch A. Dieterich, Abraxas (Leipzig 1891) 122 ff.
279 P. G. M. II 155 ff.: “doocaudor, “domovxvovge ... Miyaii.

280 Plin., N. H. XVIII 269: zit. oben Anm. 43.

281 P. G. M. IV 2768: zit. oben Anm. 186.

282 Vgl. P. G. M. T 26 ff: zit. oben Anm. 168.

283

Hierfiir sei auf folgende Literatur verwiesen: Lueken 52 ff.; H. W. Miiller in The Jewish Encyclopedia
VIII 535 ff.; L. Ginzberg, The Legends of the Jews (Philadelphia 1909 ff.) V 70, VI 66; Leclercq,
Dict. Arch. Chrét. s. v. Michael.
In Phrygien lifit Michael Heilquellen aus der Erde springen oder gar einen Fluf in einem Erdspalt
verschwinden (Lueken 73 ff., Hermann 45).
284 Hermann 44 f. zitiert ein koptisches Kirchenlied (nach H. Junker, Koptische Poesie des 10. Jh. II
[Berlin 1911] 194). Weitere Belege bei Lueken 131 ff.
Michael als ¢ éxi r@v xaragdxrwy 70D ovoavod in einem Gregoriusgebet bei Th. Scherman, Romische
Quartalschrift 17, 1903, 336; A. Kropp, Ausgew. Kopt. Zaubertexte III (Briissel 1930) 75.
285 Bonnet 567.
286 P.G. M. XX1IIb 28: 7@ ueydlo maroi "Oclowe Miyonl. P. G.M. VIL977 f.: Muyail, Miyonl, Otoor. Vgl.
P. G. M. VII 256 f.: xtowe, 6 aaosupaivaor 16 Oclowd . . . xal 16 xvoiw wov, T doyavyéde Miyanl.
Lueken erwihnt (72 Anm. 3) die Gleichung Hapi (= Nil) — Michael, nach W. Budge, St. Michael
the Archangel, Three encomiums etc. [Lendon 1894] Introd. XXX, note 1.
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Michael — Thoth

In zwei fast gleichlautenden Zauberpapyri heifit es, der wahre Name des Michael sei
Thoth?%7. Eine Bronzefigur aus Karthago zeigt einen Hermes; neben unverstindlichen
Worten steht dabei Muyari?®8. Eine Gemme gibt einen sitzenden Hermes mit Fliigel-
haube und Kerykeion. Vor ihm ein Hahn und das Planetenzeichen des Merkur; im
Feld die Inschrift MICHAEL 2%. In der Astrologie wird Michael iiber den Merkur und
dessen Tag, den Mittwoch, gesetzt?%°. Uber dem alten Tempel des Thoth in Hermopolis
ist wahrscheinlich eine Michaelskirche gegriindet worden 291,

Die Gleichung Michael — Thoth/Hermes ist leicht verstindlich. Beiden gemeinsam ist
die Funktion als Seelengeleiter 22, beide werden als Mittler zwischen Mensch und Gott
angerufen?®3, und schliefflich gelten beide als Flutbringer. Gemeinsam werden sie auf
dem Stein D 361 angerufen. Auf dem Stein Paris 44 ist ein Mann mit vier Ibiskopfen
abgebildet, der auf einem Lowen steht (Thoth in leone, vgl. 0. S. 99); auf dem Rand
die Inschrift: Aauvauever Muyail.

Michael — Anubis

Auf dem Stein D 41 sieht man eine hundskopfige Gestalt (Anubis), die eine Situla in der
Hand hale (Nilflut); darunter die Inschrift Miyajd?*t, Die Gleichung Michael-Anubis
kann aus der Funktion als Nilbringer (Anubis/Sirius s. 0. S. 77 f.) wie auch aus der
Tatigkeit des Anubis als Psychopompos (Hermanubis) erklirt werden. Auf einer un-

publizierten Kolner Bleitafel heifit es in einer Anrufung: ...  Avodfide xaoteod . . . 1

tas %heidas Eyovre 1y xa® Eoove (sic) avidr 5. Ahnlich heifit es in der griechischen
Apokalypse des Baruch 11,2 von Michael: 6 #Zetdodyoc tijs facidelas tiv odoaviy 2%,

287 Prager Papyri, hrsg. von Th. Hopfner, Archiv Orientdlni 10, 1938, 128 ff.: ANOK IIE BAIN-
XQQOX ABPASAZE EIAAM MIXAHA. [IAPAN NMHT 0OQ0YO, OQ0YE ’Ich bin die

AAA

Seele der Finsternis (Bainch666ch), Abrasax, der Ewige, Michael. Mein wahrer Name (aber) ist
Thoth, Thoth.*

288 Leclercq, Dict. Arch. Chret. s. v. Michael; A. Merlin, Bull. Archéol. du Comité 1919, 218 ff.

289 Abgebildet bei Leclercq, Dict. Arch. Chret. I 2134 (nach J. Chifflet, Abraxas Proteus [Antwerpen
1657)1 ‘Taf. 36 N:. 85).

290 Lueken 56; Th. Hopfner, Griechisch-dgyptischer Offenbarungszauber I (Stud. zur Paliographie und
Papyruskunde 22 — Leipzig 1921) § 141 f.; sowie die zitierten Lexikaartikel.

291 W. Vycichl bei G. Roeder, Hermopolis 1929-1939 (Hildesheim 1959) Kap. IV § 53A, s und Roeder,
ebda. Kap. IV § 54 s.

202 Lueken 43 ff. und 122 ff., sowie die zitierten Lexikaartikel. Vgl. auch G. Lanczkowski bei G. Roeder,
Hermopolis, Kap. IV § 56 ff.

293 Hermann 45; G. Lanczkowski, M. d. 1. Kairo 14, 1956, 117 ff.; sowie auch hier die zitierten Lexika-
artikel.

294 Vgl. Paris 116.

295 Inst. f. Altertumskunde T. 1, 10 f. Die Sinnliicke in den parallelen Texten P. G. M. IV 340 f. und
Bleitafel Kairo 48217 (A. Edgar, Bull. Soc. Arch. Alex. 21, 1925, 44 ff.; S. B. 7453) wird durch
diesen Text schon erginzt. Zu Anubis xleidovyos vgl. S. Morenz, Wiss. Zeitschr. Univ. Leipzig 3,
1953/54, 79 ff.

296 ed. M. R. James, Texts and Studies, Contrib. to Bibl. and Patr. Lit. V 1 (Cambridge 1897); deutsch
bei E. Kautzsch, Apokryphen und Pseudoepigraphen des A. T. (Tiibingen 1900 — Neudruck 1921) II
455. Vgl. Michl, R. A. C. V 244.
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Michael — Chnumis

Schliellich ist noch zu erwahnen, daff Michael auch in Verbindung mit dem schlangen-
gestaltigen Nilbringer Chnumis vorkommt. Der Stein Paris 58 zeigt die Chnumis-
schlange und auf der Riickseite die Inschrift Xvovuis Muy[aid]?°6:. Die Gemme D 262
gibt einen schlangenkopfigen Daimon und die Inschrift Muyaii. Dazu ist eine Stelle
aus den Zauberpapyri zu vergleichen, in der Michael, Harsamosi und Harponchnouphi

gemeinsam angerufen werden?'7. Erinnert werden soll auch an den schlangenkopfigen
Michael der Ophiten?s.

IX. Phoinix, Pfaw und Palme

Der Vogel Phoinix

Auf den Amuletten D 103-105 (Bild 10) trafen wir den Phoinix an Stelle des Harpo-
krates auf dem Lotos im Kreise der Tiere und sahen, daff er mit Horos dquivalent
1st2%9. Das Amulett D 195 zeigt Harpokrates auf dem Lotos, neben ihm den Phoinix
mit Strahlenkranz. Neben einem gefliigelten Eros (= Harpokrates) steht der Vogel
auch auf dem Stein Koln, Metropolitankapitel Inv. N 22. Allein ist der Phoinix auf
einem von Derchain publizierten Athener Stein abgebildet 3%,

Der Phoinix ist Sonnensymbol und Zeichen fiir Ewigkeit®!. Er ist der dgyptische bnw-
Vogel, der in Heliopolis verehrt wurde?%2. Dieser steht in enger Verbindung zur Sonne
und deren tiglicher Wiederkehr und ist Symbol der Erneuerung und Unsterblichkeit.
Als Abbild der Sonne kehrt der Vogel Phoinix tiglich aus dem Osten, von wo das
Tagesgestirn aufgeht, nach Heliopolis zurtick 303.

Aber nicht nur tdglich wird die Sonne (und ihr Ebenbild, der Phoinix) wiedergeboren.

Mit jedem Jahresbeginn erneut sich die ganze Welt. Der Sonnengott erwacht zu Beginn
des Jahres in der Flut zu neuem Leben.

Horapoll berichtet nun, daf§ die Agypter einen Phoinix zeichnen, wenn sie *Nilflut’
schreiben wollen %, und tatsichlich wird der Vogel als Determinativ bzw. Ideogramm

2060 Vgl, auch Suppl. T 65 (Bild 9). Die Gemme zeigt die Chnumisschlange umgeben von Tieren; dabei
die Inschrift HA/EIX (M]ecy[a]hl ?).

297 P, G. M. II 155 ff.: “Aocaudor, “Aomovyvodge . . . Muyani.

298 Eirenaios, adv. haer. I 30,9 (ed. W. W. Harvey p. 236; Migne, Patrologia Graeca 7,700); Theodoret,
haer. fab. I 14 (Migne, P. G. 83, 365). Vgl. A. Dieterich, Abraxas (Leipzig 1891) 126.

299 Vgl. Metternichstele 77: Du (Horos) bist der gewaltige Phoinix.

300 Ph. Derchain, Chron. d’Eg. 39, 1964, 186 Nr. 14.

301 Horap. I 34: .... %liov éotw 6 qoivi€ odufolov.

Als Sonnenvogel trigt er den Strahlenkranz; vgl. Philostrat, vita Apoll. IIT 49 (Fontes 443): qoiviza

Exdidduevor T dxtivor xal yovod Adumovra. So ist er auch auf dem groflen Fuflbodenmosaik aus

Daphne bei Antiochia im Louvre abgebildet (Mémoires et Monuments de la Fondation E. Piot 38,

1941, 148).

Poivié geht auf bnw zuriick. Das Wort bnw hingt etymologisch zusammen mit wbn ‘aufgehen,

glinzen® (von der Sonne, vgl. Wb. 1 292. 498); auch der bnbn Stein (= Obelisk) hingt damit

zusammen. Auf ihm lief sich in Heliopolis die Sonne nieder (Hinweise von Prof. A. Hermann).

Pap. Sallier 825 IX 2-4 (Rusch, RE. s. v. Phoinix 418) und die Apokalypse des Baruch, die den

Phoinix auch mit der Sonne vergleicht (J. Hubaux-M. Leroy, Le mythe du phénix [Liege—Paris

1939] XXVIII).

Horap. 1 34: .... foviduevor yodwpar . .. Thjuuvoay goiviza 70 GOveoy SmyQaqpovoty.

302

30:

304
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fiir Flut und Uberschwemmung gebraucht3%. Auch an anderer Stelle bringt Horapoll
die Flut mit der Riidskehr des Vogels zusammen 3%. So wird auch bei Achilleus Tatios
die Nilflut durch das Erscheinen des Phoinix angekindigt?"7.

Andere Autoren geben lingere Perioden, nach denen der Phoinix wieder nach Agypten
zuriickkehren soll; vor allem werden 500 Jahre genannt. Tacitus aber berichtet (Ann.
VI 28) von einer Wiederkehr nach 1461 Jahren. Das ist eine Sothisperiode, nach deren
Verlauf im dgyptischen Wandelkalender der 1. Thoth und der Aufgang des Sirius wieder
auf denselben Tag fallen 5.

Schliefllich steht der Vogel in enger Beziechung zu Osiris, als dessen Seele er gilt30,
Osiris war nach dem Tode zu neuem Leben erwacht; nach seinem Tode hatte er seinen
Sohn, Horos, gezeugt. Mit der Riickkehr des Vogels Phoinix ist sein Tod verbunden;
doch aus den Resten des *Vaters® entsteht der *Sohn® zu neuem Leben. So erzeugt er sich
selber, wie wir es vom Sonnengott kennen, der in den Zauberpapyri oft adroyévedioc

leifSEsios

Der Pfau

Das Fabeltier Phoinix wurde durch andere Vogel real dargestellt. Caligula opfert sei-
nem eigenen gottlichen Wesen stellvertretend Pfauen, Fasane und Phoinikopteroi?!!.
Ein Pfau ist auf der Riickseite der Gemme D 238 dargestellt, deren Vorderseite einen
Lowen zeigt (s. 0. S. 81). Ein Altar in Pola zeigt einen Pfau zwischen Isissymbolen 312.

o iia.  lmes Dbh Wasserfiille, Uberschwemmung

gt LR behj. “fluten, flieflen (vom Nil)©
Vgl. Gardiner G 32.

306 Horap. [ 35: xai 1ov yooviws ¢ axo Sévms éadnuotvra dnlodvres aadw poiviza 16 Goveor Cwyoapob-
ow ... Ayverow yap udrlov Tdv dliwv avdodmwy Nliew yalosw vx Aiyvariov, 6w xal tov Neidov
adT0is AU LoETY DO TIjS VeoudTnToS ToVTOV TOT V0D
Prof. A. Hermann teilt mir dazu mit: *Die Horapollo-Deutung beruht wohl auch auf der Verwandt-
schaft der Worter bnbn ’ausflieflen (des Nils aus seiner Hohle)* (Wb. I 459) und bn.tj ’die beiden
Briiste’ (Wb I 457) mit bnw— qoiv&; alle diese Worter gehen auf den Wortstamm wbn aufgehen
zuriick (vgl. auch wbnt *Quelle®). Es ist ein beide Aspekte umfassendes Bedeutungsfeld.*

Vgl. auch Philostrat, vita Apoll. III 49 (Fontes 443): qolvixa . . . éc xalww (Sdvew . .. m0ds tais
to0 Nellov anyais.

S ey, e 1N 1272,

808 Das dgyptische Sonnenjahr hat 365 Tage, also '/4+ Tag zu wenig. Nach jeweils 4 Jahren verschiebt

sich der Kalender gegeniiber dem tatsichlichen Datum um einen Tag. Nach 1461 Jahren ist der
Neujahrstag durch alle Jahreszeiten gewandert und hat seinen richtigen Tag, der durch den heliaki-
schen Aufgang des Sirius fixiert war, wieder erreicht.
Im Jahre 139 n. Chr. begann eine neue Sothisperiode. Alexandrinische Miinzen nehmen das zum
Anlafl, auf der Riickseite einen Phoinix darzustellen (J. Vogt, Die alexandrinischen Miinzen
[Stuttgart 1924] I 115; B. M. C. Coins, Alexandria 1004; G. Dattari, Nummi Augg. Alexandrini
[Kairo 1901] 2428-2430). Sie tragen die Inschrift 4ich».

309 Z B. Tb. 17,8: *Ich bin dieser grofie Phoinix ... Was ist das? Es ist Osiris. (Andere Lesung:) Es ist
die Ewigkeit und die Unendlichkeit (Roeder, Urk. 240).

Erlaf fiir das Abaton in Philae: *Heil dir, ehrwiirdige Seele des Osiris, gottlicher Phoinix‘ (Roeder,
Uik, 31,

Im Pap. Rhind I 2,6 sagt Anubis zum Toten (jeder Tote ist ein Osiris): "Dein Ba (Seele) steigt hinauf
als Bojnew-Vogel (Phoinix)‘ (Roeder IV 335).

310 Z. B. P. G. M. IV 943; igyptisch hpr dé.f (Wb. 111 261).

311 Sueton, Caligula 22,3; E. Koberlein, Caligula und die dgyptischen Kulte (Meisenheim/Glan 1962) 45 ff.
Zu numini suo erinnert Prof. A. Hermann an den Ba der Agypter.

312 Inscr. Italiae (Rom 1947) X 10,1 Nr. 601 (= CIL V 10).

—-
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Hiufig wird der Phoinix durch einen Vergleich mit dem Pfau beschrieben?®'?. In der
christlichen Symbolik erscheint der Pfau an Stelle des Phoinix als Bild fiir Unsterblich-
keit314, Hierfiir mag die Bedeutung des Pfau als Apotheosenvogel der romischen Kaise-
rinnen richtungsweisend gewesen sein 3%,

Die Amulette mit Phoinix und Pfau driicken also die Hoffnung auf Erneuerung und
Wiedergeburt aus. Erneuerung: Wie sich die Sonne tiglich erneuert und das Land jahr-
lich in der Flut neu entsteht, wie die Zeit mit Ablauf der Sothisperiode wieder an ihren
Anfang zuriidkkehrt. Wiedergeburt: Wie Osiris in seinem Sohn Horos neu geboren
wurde, der in der Flut aus dem Urwasser auftaucht. Tod und Leben hangen im Kreis-
lauf miteinander zusammen.

Die Palme

Das griechische Wort ¢oivé bezeichnet aber nicht nur den sagenhaften Vogel sondern
auch die Palme.

Der Stein D 160 zeigt einen Eros (= Harpokrates) mit einem Dreizack in der Linken.
Das ist die Harpune des Horos, mit der er in Edfu nach dem Seth-Krokodil wirft. Das
Bild enthilt also einen Hinweis auf die Flut, durch welche das Gute iiber das Bose siegt.
In diesem Sinne miissen wir auch die Riickseite unseres Steines deuten. Sie gibt einen
Palmzweig und die Inschrift wao.

Die Palme hat von jeher eine Beziehung zur Zeit, die sich immer wieder erneuert. So
wird rnpj ’jung werden, sich zu seiner (rechten) Zeit verjiingen® mit der Hieroglyphe
{ (Palmblattrippe) geschrieben?'%. Hiervon ist dann rnp. t *Jahr® (im Sinne von ’jihr-
liche Erneuerungsperiode’) abgeleitet?!7.

Jahrlich erneuert sich die Welt in der Nilflut, verjiingt sich durch das lebenspendende
Wasser. So sagt der Verfasser des Pap. Sallier von der Palme: "Du bringst Wasser von
weit her?'8. Vorder- und Riickseite des oben genannten Amulettes beziehen sich also
auf den gleichen Gedanken.

Ewigkeitssymbol ist die Palme, wenn dem Toten Palmwedel oder aus Palmbladttern ge-
flochtene Krianze mit ins Grab gegeben werden . Wahrend der Hitze des dgyptischen
Sommers verdorrten alle Pflanzen, nur die Palme blieb griin; sie blieb am Leben und
symbolisierte so die Unsterblichkeit?2.

313 Ach. Tat. ITI 25;Lactanz, carmen de ave Phoinice 143 ff.; Physiologus, Kap.7; vgl. Hubaux-Leroy 36.

314 So z. B. auf dem dachartigen Kopfteil eines Holzsarges in Heidelberg (Katalog Koptische Kunst
[Essen 1963] Nr. 172, Farbtafel III). Nur bei dieser Bedeutung ist die Notiz bei Augustinus (de civ.
dei XXI 4 und 7) zu verstehen, Pfauenfleisch sei unverweslich.

5 L. Koep-A. Hermann, R. A. C. III 287 f. s. v. Consecratio II. Der Pfau auch auf Consecrations-
miinzen fiir Faustina (P. L. Strack, Untersuchungen zur romischen Reichspragung III [Stuttgart 1937]
88 f., Taf. 4, 453-455). Der Pfau hatte diese Bedeutung zunichst als Vogel der Hera parallel zum
Adler des Zeus.

316 Gardiner M 4. Zum Folgenden vgl. I. Wallert, Die Palme im alten Agypten (Miinchener Agyptol.

Stud. 1 [Berlin 1962]) und J. Hubaux - M. Leroy, Le mythe du phénix 38 und 102 ff.

7 Whb. II 429 ff. Vgl. Horap. 1 3: xai éréows 82 éviavor yodqovres olvixa Cwyoapobow. dic 0 10 0évdoor

=

=

T0dT0 Wovoy TOV dlAwy xatd Ty avatolyy Tijs oelfvns faiv yevvdy, ws &v Tais dcddexa  fasowy
viavtov anaotilecdar.

318 Wallert 98; Pap. Sallier I 8,4 f. Angeredet ist Thoth als Palme (A. Erman, Die Literatur der
Agypter [Leipzig 1923] 377 £.).

319 Wallert 101 f.

320 Vgl. F. Cumont, La stéle du Danseur d’Antibes et son décor végétal (Paris 1942) 13 f.
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In den Zauberpapyri werden oft Palmfasern oder andere Teile des Baumes fiir die
Zauberhandlung oder die Bekleidung des Zauberers benétigt. Ein Palmblatt dient als
Zeichen ewiger Liebe32L.

Anubis, den wir als Seelengeleiter und Bringer der Flut kennen (s. o. S. 77 ff.), wird
haufig mit einem Palmzweig in der Rechten dargestellt, so wie ihn uns Apuleius schil-
dert??2. Auch der Nilbringer Helioros, der zugleich in enger Bezichung zu der ewig sich
erneuernden Sonne steht, erhdlt den Palmzweig als Attribut?®. Als Sonnensymbol
dient die Palme auch, wenn bei Apuleius der Myste Lucius mit einem Kranz aus Palm-
blattern als Sol herausgeputzt und so dem Volk gezeigt wird 324,

Die Palme hat also die gleichen Bedeutungen wie der namensgleiche Vogel Phoinix 325,
Die Vorstellungen, die sich an den Vogel kntipfen, werden auf den Baum tibertragen #26.
So sagt Plinius, die Palme sei mit dem Vogel Phoinix identisch, denn wie dieser solle
auch sie aus sich selbst entstehen 327.

Immer wieder verkniipfen sich die Gedanken von Erneuerung der Welt und Wieder-
kehr der Zeit mit der Wiedergeburt der Sonne und dem segensreichen jihrlichen Er-
scheinen der Nilflut.

Memnon

Das Amulett D 151 zeigt auf der Vorder- und Riickseite eine mumienférmige Gestalt
mit einem Kopfputz, der an die Uberschwemmungshieroglyphe erinnert (Bild 34)325.
Auf beiden Seiten befindet sich eine Inschrift:

a) Huépas yévos Méuvowy xowarac.

b) @iuinaas yévos Avriaaroos xowudra.

Memnon war der Sohn der Eos und Konig von Athiopien®®. Er kdmpfte vor Troja
und wurde von Achill erschlagen. Seine Mutter entriickte ihn nach Athiopien, wo er
bestattet wurde.

Bei seiner Bestattung entstanden die Memnonsvogel. Nach Ovid entsteigen sie der Asche
des verbrannten Konigs???. Die Parallele zur Phoinixsage ist offensichtlich. Wie der

321 P, G. M. X 8§ und 23.

2 Met. XI 11 (zitiert oben S. 78). D 38. 40. 42. Auch auf Reliefs sieht man Anubis oft mit dem

Palmzweig (s. o. Anm. 107).

323 D 98 und 101.

Met. XI 24: Et caput decore corona cinxerat pelmae candidae foliis in modium radiorum prosisten-

tibus. Sic ad instar solis ornato me . . .

325 Das dgyptische Wort bnw (der Vogel Phoinix) hat mit bnr.t (Palme) urspriinglich nichts zu tun
(K. Sethe, Z. A. S. 45, 1908, 84 f.). Da aber bnr.t in griechisch-romischer Zeit wie *bénne gesprochen
wurde (kopt. BNNE/BENTI), stand es dem Wort bnw lautlich sehr nahe; es ist also gut moglich, dafl
man in der Spitzeit die beiden Worter zueinander in Bezichung gesetzt hat (Hinweis von Prof.
A. Hermann).

326 Vel P. G. M. XII 227 ff.: &y qurov dvoua Bdic . . . éyd eii 16 ieodv Soveor goivié.

27 Plin., N. H. XIII 4, 42: Una (sc. palmarum) ... cum Phoinice ave ... intermori et renasci ex se ipsa.
Vgl. auch Darstellungen, auf denen der Vogel Phoinix auf eciner Palme sitzt (Beispiele bei Tiirk,
Roscher IIT 3467 ff.).

28 Bonner 108 ff. Vgl. zur Uberschwemmungshieroglyphe oben S. 96.

329 Zum Folgenden vgl. Holland, Roscher s. v. Memnon; Pley—Kees, RE. s. v. Memnon; Rusch, RE.
s. v. Phoinix (423).

330 Ovid, Met. XIII 576. 622; vgl. E. Koeberlein, Caligula und die dgyptischen Kulte (Meisenheim/Glan
1962) 49.
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Phoinix fliegen die Memnonsvogel jahrlich in fremde Linder zum Grab des Memnon 331
Die Trinen der Eos, die thren Sohn beweint, wurden als Tau aufgefafit332. Hier deckt

sich Eos mit Isis: Isis klagt um Osiris, die verbrannte Vegetation; ihre Trdnen bringen
den Nil zum Schwellen 3.

Man darf also Memnon in Parallele zu Osiris oder seinem Sohn Horos setzen 3%, Horos

wird von seinem toten Vater gezeugt, so wie der Phoinix und die Memnonides aus der
Asche des toten Vaters entstehen.

Die nordliche der beiden Sitzstatuen Amenophis III von dessen Totentempel auf dem
Westufer von Theben galt in romischer Zeit als Bild des Memnon. Vermutlich seit einem
Erdbeben (27 v. Chr.) war das Bild zerstort; seitdem vernahm man jeden Morgen
bei Sonnenaufgang ein Tonen?3. Dieses wurde als Begriilung der Sonne oder des neuen
Tages aufgefaflc?3%. Es ist eine symbolische Wiederbelebung: Memnon erwacht jeden

Morgen zu neuem Leben: So sagt die Dichterin Balbilla in einem ihrer Gedichte, Mem-
non habe eine yiya ddavdra®,

Es ist also wohl klar, was das genannte Amulett bedeutet. Wie Memnon, der Sohn der

331 Vgl. Aelian, N. A. V 1.

332 Ovid, Met. XIIT 578. 621; Amores III 9,1; Stat., Silvae V 1,34; Serv., in Verg. Aen. I 489.

333 Paus. X 32,10: ... ta avbovra wov motauov xai dodew tas Goovoas mowdvra To 0dxovA 0Ty TH|S
“lotdos.

334 Vgl. das Epigramm vom Memnonskoloff in Theben (s. Anm. 335), zuletzt veroffentlicht von A. et
E. Bernand, Les Inscriptions grecques et latins du Colosse de Memnon (Inst. Franc. d’Arch. Or.,
Bibl. d’ Etude 31, 1960) Nr. 13 (= G. Kaibel, Epigrammata Graeca [Berlin 1878] 987; CIL III 1,37;
S. B. 8896; Dessau 8759 d und ofter):

péyEao Aaroida - oov yao uéoos @de xddnrar -
Méuvwy axteiow faliduevos mvoivas.
Horos ist mit Apoll identisch.
Im Mysterienroman des Heliodor ist Memnon Vorfahre der Chariklea (IV 8,3), also auch des Mysten.

335 Kees, RE. s. v. Memnon; Holland, Roscher, s. v. Memnon. Vgl. den Bericht des Strabo XVII

1,46 p. 816.
Das Ténen entstand wahrscheinlich durch Einwirkung der Sonnenstrahlen auf den nachts ausgekiihlten
Stein. Nach dem Besuch des Septimius Severus (199/200) wurde der Kolof8 renoviert; dadurch mufl
das Ténen verstummt sein. Auf der tonenden Statue fanden sich 108 Besucherinschriften (s. Anm.
334). Die ilteste datierbare stammt aus dem Jahre 20 n. Chr. (Bernand 1).
336 Vgl. z. B. das Gedicht des Falernus vom Memnonskolofl (Bernand 61; Kaibel 994; CIG 4756;
S. B. 8363):
3 xall yao idow "Hd iy untéoa, thy xooxdmealov,
Wymloev Leyvoijc Hddreoov Aalins.
Bernand 29; W. Peek, M. d. I. Kairo 5, 1934, 96; S. B. 8211; Supplementum Epigraphicum Graecum
VARBISZ1(CE

(13
a

11 @Al Eyw ov doxiuwue 6édev 160" dheatd” av dyalia,
Yihyay 6 adavdray loimov {owoa voQ.
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Hemera (Eos) schlift, so schlift Antigonos, der Sohn der Philippa. Wie die Osirismumie
den Tod iiberwindet und zum Leben erwacht, so soll auch Antipatros wieder aufleben.
Er soll am Morgen die Sonne begrifien, wie das Memnon taglich mit seinem Tonen
tut33®, So erhilt auch die ’Uberschwemmungshieroglyphe!, welche die dargestellte
Mumie auf dem Kopfe trigt, einen Sinn: sie ist ein Zeichen fiir Wiedergeburt.

X. Der thronende Sarapis

Fast alle besprochenen Motive sind auf den Steinen D 354-357 und Suppl. I 5 kombi-
niert (Bild 35)%39. Auf der Riickseite zeigen sie Harpokrates auf dem Lotos oder die
Tiergruppen ohne den Gott (D 356). Auf der Vorderseite sitzt Sarapis auf einem
Thron; unter ihm ein Krokodil — der Gott hat den bdsen Seth besiegt. Darunter die
Gruppe des Sonnenlowen mit der Mumie (s. 0. S. 82) — wenn die Sonne ins Zeichen
des Lowen tritt, lebt Osiris wieder auf. Das Ganze wird von einer lowenkopfigen
Schlange umschlossen — Chnumis-Agathos Daimon, die Gottheit der alles belebenden
Nilflut; Kopf und Schwanz der Schlange berthren sich wie Anfang und Ende des
Jahres — Ouroboros, Aion.

Sarapis hdlt in der Linken ein Szepter, auf dem ein Ibis sitzt. Das erinnert an eine
Anweisung flir ein Amulett, nach der ein thronender Sarapis mit einem Szepter, auf
dem ein Ibis zu sitzen hat, auf eine Gemme zu gravieren ist**’. Der Ibis ist der Vogel
des Thoth; am 1. Thoth des Sothisjahres beginnt die Nilflut (s. 0. S. 93 ff.). Wenn Sarapis
auf unseren Amuletten ein Ibis-Szepter triagt, so kann das nur bedeuten, dafl er die
Nilflut bringt®*1. Im Zauber wird der Gott geradezu oot genannt (P. G. M. V 21).
Vor Sarapis ein Nilometer?*?) hinter ihm die Mondsichel und ein Stern (Sonne oder
Sirius). Neben dem Gott — auf D 355 wohl richtiger unter seinem Fuff — ein Skorpion.
Sarapis ist hier Bezwinger der schidlichen Tiere, wie wir es von Horos kennen (s. o.
S. 74 £.). Auf dem Kopf tragt er einen gefliigelten Skarabdus, das Tier des Werdens
und der Wiedergeburt und somit der Ewigkeit.

So wird auf diesen Amuletten die Wiedergeburt allen Lebens durch verschiedene Bilder
fur Nilflut, Werden und Wiederbelebung ausgedriickt.

338 Bonner hatte das Amulett als Defixio aufgefafit. Er iibersetzt die Inschrift: >’As Memnon, son of Dawn,
lies dead, so may Antipater, son of Philippa, lie dead.:

339 Bonner 235 ff.

340 P G. M. V 447 f.: yldyor Ddoanty mooxadijuevoy Eyovro facileoy oxijmroov Aiydariov xui éxl Tod

oxnaTOOV fIn.

Th. Hopfner, Archiv Orientdlni 3, 1931, 154 deutet mooxadijuevor darauf, dafl Sarapis im Streit

des Horos und Seth zu Gericht sitze.

Ein Szepter mit einem Vogel darauf trigt eine unbestimmbare Figur mit Situla auf dem Stein D

379. Als Attribut eines Sarapis ein Szepter mit Hahnen- und Ibiskopf auf der Gemme Paris 206;

Sarapis sitzt auf einer Vokalpyramide (die Vokale kehren auf fast allen Gemmen dieser Gruppe im

Felde verstreut wieder); die Lowengruppe fehlt.

Das ist hdufig belegt. Im Sarapistempel zu Alexandria wurde die Nilelle aufbewahrt. Als sie unter

Konstantin in eine christliche Kirche gebracht wurde, befiirchtete man, der Gott werde zur Strafe die

Flut ausbleiben lassen; sie kam aber dann doch (Sokrates, Hist. Eccl. I 18 = Fontes 657).

Auf dem Pfeiler scheinen zwei Chnumiszeichen (s. 0. S. 90) und ein *Lebenszeichen® (¢nh) dargestellt

zu sein.

e
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Anhang: Horos zu Pferde

Dem Typ des Lowen iiber einem gefallenen Feind (s. 0. S. 83) eng verwandt ist eine
Reihe von Amuletten, die einen Reiter iiber einen Gefallenen hinwegsprengend zeigen
(Bild 36).

Bonner (208 ff.) erkldrte diesen Typ aus jiidischem Ursprung. Die Inschrift Sodoudw,
die auf fast allen Amuletten dieser Art vorkommt, das Material (meist Bronze) und
der Umstand, daf} die dgyptischen Gotter in der Regel nicht reiten, machen das wahr-
scheinlich. Kinstlerisch aber stammt das Thema aus Griechenland und ist dort seit dem
5. Jahrhundert bekannt®®. Von dort kam der Typ mit den Makedonen nach Agyp-
ten*. Er findet sich auf dem Raphiastein, von dem zwei Exemplare gefunden wurden
(aus dem Jahr 217)3%. Sie zeigen den Konig Ptolemaios IV. Philopator, der in vollem
Lauf mit gesenkter Lanze einen Gegner ersticht. Im Jahre 29 dann ldfit sich der erste
Praefectus Aegypti, Cornelius Gallus, in Philae einen Denkstein setzen3*%. Die Stelen-
bekronung zeigt ihn, wie er vom Pferde aus einen Feind ersticht. Fiir Ptolemaios IV. ist
es sicher3¥7, fiir den Agyptomanen Cornelius Gallus sehr wahrscheinlich, daff der Reiter
den regierenden Gott Horos darstellt, und dafl die beiden Herrscher sich damit in die
Tradition des dgyptischen Gottkonigtums stellen. Mag auch die Form der Darstellung
fiir das Nilland neu sein, so ist doch der Inhalt als typisch dgyptisch zu deuten. Der
Gottkonig, der Racher seines Vaters, totet seine Feinde.

Es gibt vergleichbare Darstellungen unter dem Namen Thuthmosis III. Ein Steatit-
tafelchen in New York zeigt einen Reiter, der mit Schwert und Bogen bewaffnet iiber
einen Gefallenen hinwegreitet?#. Skarabien mit dem Namen des gleichen Konigs34?
343 Am bekanntesten ist die Grabstele des Dexileos vom Kerameikos in Athen; z. B. G. Lippold, Handb.

d. Archiologie ITI (Miinchen 1950) 229 Taf. 80,1; A. Conze, Die attischen Grabreliefs IT (Berlin
1900) 255: Die Erfindung der Gruppe des Dexileos *war in der Kunst des 5. Jahrhunderts hinreichend
vorgebildet®.

344 So auch U. Wilcken, Z. A. S. 35, 1897, 10 und Archiv f. Papyrusforschung 4, 1908, 246.

345 Cat. Gén., Steles Ptolémaiques et Romaines, par A. B. Kamal (Kairo 1905) 218 Nr. 31088a; Bull.
Corresp. Hellénique 35, 1911, 122 f. Taf. 2; H. Gauthier - H. Sottas, Un décret trilingue en I’honeur
de Ptolémée IV (Kairo 1925) Taf. 1 und 2; H. J. Thissen, Studien zum Raphiadekret (Meisenheim
1966) Abb. 1 und 2.

346 Abh. Preuss. Akad. d. Wiss. 1896, 475; Chron. d” Eg. 3, 1927/28, 195.

347 In der Inschrift heift es (Z. 12), dafl der Konig seine Feinde totete *wie vordem Horos, der Sohn der
Isis, seine Gegner geschlachtet hatte’.

348 J. Ward, The Sacred Beetle (London 1901) Taf. 3 Nr. 479. Zur Datierung vgl. A. R. Schulman,
Journ. Near Eastern Studies 16, 1957, 264 Anm. 11. Dort auch zum Reiten in Agypten; vgl. A. Wiede-
mann, Bonner Jahrb. 130, 1925, 193 ff.

349 Mn-hpr-Re ist der vierte Name Thuthmosis III. Uber das wirkliche Datum dieser Stiicke wage ich
nicht eine definitive Meinung abzugeben. Bekanntlich stammen viele Skarabden, die den Namen des
Thuthmosis tragen, aus der Spatzeit.
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zeigen nur ein Pferd iber einem Gefallenen, wie wir es von den Bildern mit einem
Lowen iiber einem Unterlegenen her kennen (Bild 37)3%.

Weitere Belege fiir einen berittenen Horos geben die Terrakotten hellenistisch-romischer
Zeit, die Horos zu Pferd mit Lanze zeigen??!, und das bekannte Relief im Louvre, das
den falkenkopfigen Horos als Panzerreiter darstellt, der vom Pferde herab das Seth-
Krokodil ersticht?52. Hierher gehort auch die von Plutarch iiberlieferte Geschichte,
Horos habe vor seinem Kampf gegen Seth ein Pferd statt eines Lowen gewahlt; denn
dieses Tier sei zur Verfolgung und volligen Vernichtung des Feindes besser geeignet 33,
Seien diese Amulette nun jidisch-syrischen oder dgyptischen Ursprungs — was diese
mindestens seit dem vierten Ptolemier bekannte Darstellung fiir einen Bewohner des
Niltales bedeuten mufite, ist klar: Horos, oder sein Vertreter, der Gottkonig, vernich-
ten den bosen Feind Seth. Dieses mythische Bild steht gleichermaflen fiir den Sieg der
Sonne iiber die Finsternis wie fiir den Sieg der Nilflut tiber die Trockenheit; es ist ein
Bild fiir den Sieg des Lebens iiber den Tod.

SSORBARNIEN @SES celrabslOOBIN A 10295

351 W. Weber, Die dgyptisch-griechischen Terrakotten (Berlin 1914) Taf. 7 Nr. 82; V. Schmidt, De
Graesk-Aegyptiske Terrakotter, Ny Carlsberg Glyptothek (Kopenhagen 1911) Nr. 56; P. Perdrizet,
Les Terres-cuites de la Collection Fouquet (Paris 1929) Taf. 12 Nr. 115 (nur die Figur des Reiters
mit der erhobenen Lanzenhand ist erhalten).

Beispiele fiir Horos zu Pferde ohne Waffen sind duflerst zahlreich.

352 Roscher I 2750; G. Michealides, Bull. de la Soc. d’Archéol. Copte 13, 1950, 93, Taf. 3; Katalog
Koptische Kunst (Essen 1963) Nr. 77. Die Darstellung des heidnischen Gottes kann schwerlich nach
Konstantin datiert werden.

353 Plut., de Is. 19: 2wy uév deélawor éxdeouéve fondelas, iamos 8¢ pebyovta diacmdoar xal xoTaval.d-
oot Tov moAéuior.

Ein weiterer Beleg ist vielleicht P. G. M. IV 1048 ff. Dort heifit es in einer Anrufung: xdowe yaioe,
Vet ey, sbeoyéra “Qoe “Aomoxpdra ... yaoérwody cov ai oar, &v ais dummeless.

Im Pap. Rhind I 8,13 (Roeder IV 347) heifit es von Osiris im hieratischen Text ’der sein Pferd be-
steigt; der demotische Text hat *der das Gespann besteigt’.

Interessant ist auch eine Weihinschrift aus Ostia, in der der Isismyste P. Cornelius Victorinus ein Bild
des Mars mit einem Pferdchen weihte (Dessau 4369).



Alex.
Alliot

18, Wl €.
-, Alex. Coins

-, Gems
-, Scarabs

Bonner

Bonnet
Brugsch, Rel.
-, Thes.

Cat. Gén.

-, Amulets
Chron. d’Eg.
D

Erman, Rel.
Fontes

Gardiner
Goodenough
Hopfner, Komm.
-, Tierkult

JSFAR @t
. B A.
Kees, Lesebuch

M. d. I. Kairo
Metternichstele

Morenz, Rel.
Pap. Mag. Harris

Paris

1P G ML

Kosmogonie und Nilflut 111

ABKURZUNGEN

Gemmen im Museum von Alexandria (unpubliziert).

M. Alliot, Le Culte d’Horus a Edfou au Temps des Ptolémées (Inst. Franc. d’
Arch. Or. 20 — Kairo 1949/50).

Katalog des British Museum London.

Catalogue of the Coins of Alexandria and the Nomes, ed. R. S. Poole (London
1892).

Catalogue of the engraved Gems and Cameos Greek, Etruscan and Roman in
the British Museum, ed. H. B. Walters (London 1926).

Catalogue of Egyptian Scarabs etc. in the British Museum, ed. H. R. Hall (Lon-
don 1913).

Ch. Bonner, Studies in magical Amulets (Michigan University Studies, Hum.
Ser. 49, 1950). Die dort publizierten Gemmen werden mit *D¢ zitiert. Supple-
ment I: Hesperia 20, 1951, 301 ff. Supplement II: Hesperia 23, 1954, 138 ff.

H. Bonnet, Reallexikon der Agyptischen Religionsgeschichte (Berlin 1952).

H. Brugsch, Religion und Mythologie der alten Agypter, 2. Aufl. (Berlin 1891).
H. Brugsch, Thesaurus inscriptionum Aegyptiacarum (Leipzig 1883 ff.).
Catalogue Générale des Antiquités Egyptiennes du Musée du Caire.

Amulets, par M. G. A. Reisner (Kairo 1907).

Chronique d’Egypte (Briissel 1925 ff.).

siche Bonner.

A. Erman, Die Religion der Agypter, 3. Aufl. (Berlin 1934).

Th. Hopfner, Fontes historiae religonis Aegypticae (Bonn 1922 ff.).

Sir A. Gardiner, Egyptian Grammar, 3. Aufl. (Oxford 1957). Es wird auf die
Hieroglyphen-Liste S. 438 ff. verwiesen.

E. R. Goodenough, Jewish Symbols in the Greco-Roman Period II (Text) und
IIT (Tafeln) (New York 1953).

Th. Hopfner, Plutarch *Uber Isis und Osiris‘. Text, Ubersetzung und Kommentar
(Monographien des Archiv Orientdlni 9 — Prag 1940/41).

Th. Hopfner, Der Tierkult der alten Agypter (Denkschriften d. Akad. d. Wiss.
Wien 57 Nr. 2 — Wien 1913).

Jahrbuch fiir Antike und Christentum (Miinster 1958 ff.).
The Journal of Egyptian Archacology (London 1914 ff.).

Religionsgeschichtliches Lesebuch, hrsg. v. A. Bertholet, 10 Agypten von H. Kees
(Tibingen 1928).

Mitteilungen des Deutschen Institutes fiir dgyptische Altertumskunde in Kairo
(Augsburg — Berlin — Wiesbaden 1930 ff.).

E. Sander-Hansen, Die Metternichstele (Analecta Aegyptiaca 7 — Kopenhagen
1957).

S. Morenz, Agyptische Religion (Stuttgart 1960).

H. O. Lange, Der magische Papyrus Harris (Det kgl. Danske Vidensk.-Selsk.
hist.-fil. Meddelelser 14,2 — Kopenhagen 1927).

A. Delatte — Ph. Derchain, Les Intailles magiques gréco-égyptiennes de la Biblio-
théque Nationale (Paris 1964). Zitiert nach den Nr. der dort publizierten
Gemmen.

Papyri Graecae Magicae, ed. K. Preisendanz (Leipzig 1928/31).



iz

Pieper
Pyr.

Re A EF
Roeder I
Roeder IT

Roeder 111
Roeder IV

Roeder, Urk.
Roscher
SHRY

Suppl. I, Suppl. II
ey

Wb.

Z GRS

Dierk Wortmann: Kosmogonie und Nilflut

M. Pieper, Die Abraxasgemmen, M. d. I. Kairo 5, 1934, 119 ff.

Pyramidentexte. Soweit nicht anders angegeben, zitiert nach K. Sethe, Die alt-
dgyptischen Pyramidentexte, Text und Kommentar (Leipzig 1908 ff.).

Reallexikon fiir Antike und Christentum, hrsg. v. Th. Klauser (Stuttgart 1950 fF.).
G. Roeder, Die dgyptische Gotterwelt (Ziirich 1959).

G. Roeder, Mythen und Legenden um igyptische Gottheiten und Pharaonen
(Ziirich 1960).

G. Roeder, Kulte, Orakel und Naturverehrung im alten Agypten (Ziirich 1960).

G. Roeder, Der Ausgang der agyptischen Religion mit Reformation, Zauberei
und Jenseitsglauben (Ziirich 1961).

G. Roeder, Urkunden zur Religion des alten Agypten (Religiose Stimmen der
Volker, hrsg. v. W. Otto — Jena 1923).

Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie, hrsg. v. H. W.
Roscher (Leipzig 1884 ff.).

Sammelbuch griechischer Urkunden aus Agypten, hrsg. v. F. Preisigke und F.
Bilabel (Heidelberg 1915 ff.).

sieche Bonner.
Totenbuch (meist zitiert nach Roeder, Urk.).
A. Erman — H. Grapow, Worterbuch der dgyptischen Sprache (Leipzig 1926 ff.).

Zeitschrift fiir dgyptische Sprache und Altertumskunde (Leipzig 1864 ff. — Berlin
1954 ff.).



