Ein griechisch-christliches Goldamulett gegen Augenkrankheiten.

Von

Max Siebourg.

Im September 1907 fand ich im byzantinischen Saal des Kaiser-Friedrich-
Museums zu Berlin drei Goldblittchen mit griechischen Inschriften aus-
gestellt, die nach freundlicher Mitteilung des Herrn Dr. W ulff, des Direktorial-
assistenten an dem genannten Museum, noch nicht verdffentlicht waren. Zwei
davon sind kleine Tabellae ansatae, #hnlich denen, die das Bonner Akademische
Kunstmuseum vor kurzem erworben hat, und die von mir im Archiv fir Reli-
gionswissenschaft X (1907) 393 ff. behandelt worden sind. Hier werden auch
demniichst die beiden Berliner Téfelchen veroffentlicht. In dem dritten Stiick
erkannte ich zwar gleich ein Amulett, aber die Lesung der Inschrift erforderte
Zeit. Die Generalverwaltung der Koniglichen Museen hat mir in entgegen-
kommendster Weise nicht nur die Besprechung der drei Denkmiler gestattet,
sondern auch das Amulett zu lingerem Studium anvertraut. Ihr gebiihrt dafiir
besonderer Dank. Wiewohl das Amulett aus dem Orient stammt, habe ich
seine Behandlung an dieser Stelle fiir angebracht gehalten. Einmal finden
sich dhnliche Denkmiler vereinzelt auch in den Gegenden, die das Arbeits-
gebiet dieser Jahrbiicher bilden. Sodann wird die Inschrift dem Manne, dem
dieses Heft gewidmet ist, darum wohl noch von besonderem Interesse sein,
weil Franz Biicheler, sein vertrauter Freund, sich noch in den letzten
Monaten seines Lebens eingehend mit ihr beschiftigt und ibhr Verstdndnis
wesentlich gefordert hat. Sein Wunsch, der mit dem letzten herzlichen Gruss
vom 29. Februar 1908 mir zukam, ,dass meine Arbeit das Fundstiick definitiv
erledige“, soll durch das Folgende einigermassen, wie ich hotfe, erfiillt werden.

Das Kaiser-Friedrich-Musenm hat das Goldblidttchen im September 1904
von der Miinzenhandlung von Leo Hamburger in Frankfurt a. M. erworben.
Uber die Herkunft des Stiickes teilt mir diese freundlichst mit, es sei s. Z.
»von einem kleineren Antiquitdtenhindler in Tyr, Sour (Syrien), ohne weitere
Bemerkung in bezug auf den Fundort eingesandt worden“: der betreffende
Herr sei bereits einige Jahre tot. Wohnhaft war dieser also im alten Tyrus,
heute Sur, und wir diirfen mit ziemlicher Gewissheit annehmen, dass auch das
Goldblittchen nicht allzu weit ab gefunden sein wird, sei es in Syrien selbst,
oder in Palistina. In diesen Gegenden hat man gern wohl den Toten solche
Goldblittchen mit griechischen Inschriften ins Grab mitgegeben; die von mir
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im Archiv fiir Religionswissenschaft VIII (1906) 390 ff. verdtfentlichten zwei
Goldtinien aus der Sammlung C. A. Niessen in Kéln stammen aus Bet-Dschibrin,
dem alten Betogabra in Judida?), die beiden oben erwiihnten Tabellae des
Bonner Museums sind in Jerusalem erworben worden. Auffallend ist auch auf
dem dritten Bonner Stiick, das aus Rom stammt?), das Vorkommen des ara-
méiischen afpa ¢ mario, das an die spiter zu behandelnden aramiischen Worte
unsres Amuletts erinnert. Dieses wird wohl auch in einem Grabe gefunden
worden sein, so wie das verwandte lateinische Goldamulett aus Ripe San (zinesio
in Picenum, iiber das unten noch zu reden ist.

Das ziemlich quadratische Blittchen hat etwa 3,4 cm im Geviert und
ist nur unten nicht vollstindig; viel wird nach dem Wortlaut der Inschrift
nicht fehlen. Von oben nach unten geht mitten durch ein Bruch, durch den
in den meisten Zeilen ein Buchstabe in der Mitte zerstort oder unleserlich
geworden ist. Dass es urspriinglich zusammengerollt war, schliesse ich aus
dem knittrigen Zustande, den es beim Aufrollen bekommen haben muss. Dann
diirfte es, wie andere dieser Amulette, so das aus Gellep (Gelduba), aus Ripe
san Ginesio ysw., in einer Hiilse gesteckt haben, die als Halsschmuck oder
Teil eines solchen getragen wurde?). Durch den knittrigen Zustand wird die
Lesbarkeit des sonst gut geschriebenen Textes erschwert. Denn bei dem Auf-
rollen sind Linien und Striche entstanden, die manchmal von Buchstaben nicht
zu unterscheiden sind. Das ist besonders unangenehm in den Zeilen 4—7,
die Semitisches in griechischen Buchstaben enthalten. Trotzdem ist nach
wiederholter Lesung und Nachpriifung nur weniges zweifelhaft geblieben. Die
Inschrift lautet folgendermassen:
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Die Schrift ist, znmal wenn man die Schwierigkeit des Materials bedenkt,
recht gut; unter den 8 Goldinschriften, die ich kopiert habe, ist sie die beste.

3

1) Vgl jetzt Archiiologischer Anzeiger 1908, 392 ff.

2) Archiv fiir Religionswissenschaft X (1907) 393, 398.

3) Ich verweise hierfiir wie fiir manches andere im folgenden ein fir allemal
auf meinen Aufsatz: Ein gnostisches Goldamulett aus Gellep, Bonner Jahrbuch 103,125 ff.
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Wir haben im allgemeinen die Buchstaben der hellenistischen Steine vor umns;
A, E, M, C, Y, W sind kursiv gemacht. Die Grosse der Zeichen ist verschieden;
in den Zeilen 3, 8, 9 ist sie merklich kleiner. Im einzelnen bemerke ich noch
folgendes: In Zeile 1 hat der Dativ z@ kein . adscriptum, wéihrend es in
Zeile T/8 bei dmevyoudv] | we steht; bei dem Konjunktiv édoyne in Zeile 12 fehlt
es wieder. In den Zeilen 2 und 3 sind die heiligen Namen in Abkiirzungen
gegeben OY = Beob, |HY = *Iyood, XY = Xowrod, NNC = aveduaros. Die
Kiirzungsstriche sind ganz deutlich trotz der darunter herlaufenden, durch
die Knitterung entstandenen Linien zu erkennen. Das erste Zeichen von Zeile 4
ist ein P, nicht, wie ich wiederholt auch fiir mdoglich hielt, ein kursives C
oder €. An der 6. Stelle hat der Bruch eine Unsicherheit bewirkt; die Wahr-
scheinlichkeit spricht fir K, wihrend ein " nicht moglich erscheint. In Zeile 5
entscheide ich mich an der Bruchstelle fir & M; statt des & glaubte ich bis-
weilen auch € oder O, statt des M ein H annehmen zu miissen. In Zeile 6 ist
der vierte Buchstabe, der dinner eingeritzt ist als iiblich, ein H, nicht TT. In
Zeile T ist an der Bruchstelle K sehr wahrscheinlich, am Ende glaube ich noch
den Rest eines N zu sehen. Am Schluss von Zeile 11 erscheinen noch die
Reste von K and €. die dort gestanden haben miissen ; der Schluss von
Zeile 12 bietet zur Not noch Raum fiir drei Buchstaben, doch kann auch
weniger da gestanden haben. Die Schrift in Zeile 13 steigt nach rechts an,
wobl infolge der Schwierigkeit, die der Schreiber auf dem geringen, noch
zur Verfiigung stehenden Raum fiir seine Titigkeit fand. Das erste Zeichen
ist ganz unklar, das fiinfte P oder B, der Rest hleibt unsicher. Demnach
ergibe sich folgender Text:
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Abgesehen von den Zeilen 4—T bietet dieser Text griechische Sprache,
die dem Verstindnis keine Schwierigkeit macht. Er beginnt mit dem christ-
lichen Spruch; ,Im Namen Gottes und Jesu Christi und des hl. Geistes“, der
selbstindig vorangestelll ist ohne grammatische Beziehung zu den folgenden
Siitzen. Uber Form und Bedeutung dieser Doxologie ist nachher eingehend
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gehandelt. Uberschlagen wir dann zuniichst die Zeilen 4—7, so finden wir
von der zweiten Hilfte der 7. Zeile ab wieder verstindliches Griechisch. Das

Partizipium émevyoué[v]jwe — eine andere Moglichkeit der Erginzung sehe ich
nicht — ist mit dem Akkusativobjekt 70 wéya dvoua *Iaw verbunden, wie es

in der spiteren Grizitit vorkommt, wihrend die gewdhnliche Redeweise
drnedyeadar toic Jeoic verlangt. Das tbliche Verbum fiir den Anruf ist sonst
dmnaleiodar, woritber noch zu sprechen ist. Das Partizipium bildet wohl das
Dativobjekt zu dem Imperativ dmdorgepor: invocanti magnum nomen Jao
averte. Wihrend zunsichst noch unklar bleibt, wer abwenden soll, ist das Was?
deutlich genug gesagt: wjy émpe[olouéryy dpdaluialy. Das muss uns dafiir
trosten, dass die weitere Bitte xal unxén 8dopyc nicht mehr ganz erhalten ist.
Immerhin macht das noch zu erkennende épdalu — in Zeile 12 es hochst
wahrscheinlich, dass das positive Gebet: ,Wende ab die Augenkrankheit“ hier
noch einmal in negativer Fassung verstirkt wurde. Beispielsweise erginzte
Biicheler: dpdalulios | w)y’ évpo My yevéoda, oder, wie er schrieb ,mir weniger
wahrscheinlich® : dpdadulior | dlvevdylnrov oder dpdalulior | 7y & fo. . . Am
Ende von Zeile 12 ist auch ein Kasus von dpdaluds moglich.

In den Zeilen 4 —7 war ich natiirlich zundchst geneigt, ’Epéow yodu-
uara, Démonennamen oder dunkle Zauberworte zu suchen, deren Gebrauch
jedem Kenner der antiken Magie vertraut ist. Vergebens bemiihte sich dagegen
Biicheler mit Aufbietung seines ganzen Scharfsinns und seiner Belesenheit
in der medizinischen Literatur, unter Annahme von Abkiirzungen einen Sinn
hineinzubringen. Endlich wandte ich mich, was ich gleich hitte tun sollen,
an einen Kenner der orientalischen Spraclhen, Herrn Professor C. Brockel-
mann in Kouigsberg, der bereits die Aufbellung des Gelleper Amuletts gefordert
hatte. Fiir seine bereitwillige Hilfe sei ihm auch hier der verbindlichste Dank
gesagt. Nach seinen brieflichen Mitteilungen stecken in den Zeilen 4—7
unzweifelhaft semitische, speziell aramdische und hebrdische Worte; seinen
Erklidrungsversuch gebe ich im folgenden zum grossten Teil wortlich wieder.

Raba in Zeile 4 ist wohl unzweifelhaft aram. Rabba .der Grosse“.
Semitische Konsonantenverdoppelung wird z. B. auch in den von Littmann
herausgegebenen syrischen Inschriften in griechischen Buchstaben nicht aus-
gedriickt. Omka am Schluss scheint aram. uwmga ,die Tiefe“ zu sein; dies
hingt als Genetiv ab von dem vorhergehenden skan. Letzteres ist babylonisch
$akan, stgam (im Alten Testament nur der Plural s¢gdanezm belegt), die vom
Westsemitischen daraus entlehnte Form. Brockelmann ibersetzt das Raba
skan omka mit ,Grosser Statthalter der Tiefe“.

In Zeile b ist Loula amri wohl der Name des angerufenen Gottes. Man
denkt sofort an Lullu-amelu oder Lulla-amelw; dass das letzte [ nach zwei
schon in demselben Wort vorhergehenden / zu # dissimiliert 'wire, dazu gibt
es bekanntlich zahllose Analogien. Auch das Fehlen des e in amri erscheint
Brockelmann nicht bedenklich, obwohl das e in amelu lang ist. Er setzt
voraus, dass der babylonische Name zunéchst aus einem westsemitischen
Alphabet, das ja auch durch den aramiischen Text gefordert wird, umschrieben

Jahrb. d. Ver. v. Altertsfr. im Rheinl. 118, 1. i 11
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sei; in westsemitischer Schrift bleiben ja auch lange Vokale, wie a und e,
unbezeichnet. Lulla-amelw ist im Gilgameschepos, Taftel I 601 TV Z. 6 (Keil-
schriftliche Bibliothek VI 1 S. 126) eine Bezeichnung des Erddimons FEabani,
des Freundes des Gilgamesch. Den Rest ktorath enatha bath arowrak deutet
Brockelmann als aramiisch g¢®arath usw. Das emphatische ¢ hat in allen
semitischen Sprachen die Neigung, einen folgenden Vokal zu verdumpfen, so
dass o fir @ nicht falsch zu sein braucht. ¢“%ar ‘binden’ ist Terminus technicus
des Zauberwesens, syr. gefre sind Amulette, gatrai, qetre eine Art Zauberer
(Bevan, a short comm. on the book of Daniel S. 104 n. 1). Enatha ist aller-
dings ein Fehler, ein falscher Plural von éna, das in der Bedeutung Auge den
Plural énagia, in der Bedeutung Quelle aber énatha bildet. Arura ist wohl
aramiisch harhara Fieber, verbunden wmit bath ,Tochter® zur Bezeichnung
einer Krankheit. Brockelmann kennt im Syrischen drei mit bath gebildete
Krankheitsnamen, z. B. bath sahra ,die Tochter des Mondes = Mondsucht®. Das
k am Ende miisste das Suffix der 2. Person Singularis sein, und das Ganze
besagte dann: ,Gebunden hat die Augen deine Tochter des Fiebers.“ Das
heisst doch wohl, dass der Erddimon die Augenkrankheit, die émupeoouéry
opYaluia, wie es in Zeile 9 heisst, indirekt geschickt hat. Auf der gleichen
Anschauung, nidmlich dass die Krankheit eine Bindung durch einen bisen
Déamon ist, beruht die Ausdrucksweise beim Evangelisten Lucas im 13. Kapitel,
wo Christus am Sabbat eine Frau heilt, die einen Geist der Schwiche (avedua
aoveveias) schon 18 Jahre hatte und sich nicht grad aufrichten konunte. Von ihr
sagt der Heiland 135,16: vadmyy 08 Jvyaréoa *Afoacu odoav, iy #dnoev 6 caravis
1000 Oéxa xal éxter &m, ovx ¥ew wdiyow dmo Tob deopuov TolTov TP 1uéeq TOD
oafpdrovl); Jener Erddimon ist es dann aber auch, der auf die Anrufung des
grossen Namens Jao die Augenkrankheit abwenden und sie nicht mehr wieder-
kehren lassen soll.

Der ganze Text hesagt also in der Ubersetzung Folgendes: ,Im Namen
sottes und Jesu Christi und des Heiligen Geistes! Grosser Statthalter der Tiefe,
Loula-amri, gebunden hat die Augen deine Tochter des Fiebers. Dem, der
den grossen Namen Jao anruft, wende ab die angreifende Augenkrankheit?)
und lass nicht mehr die Augenkrankheit . . .?¢

Wir haben somit ein Mittel gegen Augenkrankheit vor uns von der Art,
wie sie uns aus der medizinischen und magischen Literatur sattsam bekannt,
dagegen in der monumentalen Uberlieferung hbis jetzt meines Wissens nur ver-
einzelt erhalten geblieben ist. In der dadurch gebotenen Mdiglichkeit die
literarische Behandlung des Gegenstandes zu kontrollieren und zu erliutern,
beruht zunichst die grosse Bedeutung unseres Stiicks.

Von dem Gallier Marcellus, in der Regel Empiricus beigenannt, haben
wir ein kulturgeschichtlich interessantes Werk ZDe medicamentis®) erhalten.

1) Der blosse Gegensatz zu dem lwdfve kann den Ausdruck nicht voll erkliren,
wenn auch 13,15 in dem zur Verteidigung herangezogenen Vergleich von Adew zor
Boby 7 oy Svor amo wije gdryns die Rede ist. 2) Néheres dariiber S. 167.

3) Zitiert im folgenden nach der Ausgabe von G. Helmreich, Leipzig 1889.
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Nach dem seinem Buch vorangesetzten Widmungsbrief!) an seine Sthne, war er
vir inluster, ex magistro ofﬁciwum Theodosii sen., ehemaliger Minister des
Innern unter Theodosius, hat sich sein Leben lang als Dilettant fiir die Medizin
interessiert und Rezepte aus der Literatur und aus eigner wie fremder Praxis
gesammelt. Dabei verschméhte er es auch nicht, bei den Bauern und gewdhn-
lichen Leuten in die Lehre zu gehn und ihre durch Zufall gewonnenen, ein-
fachen Mittel, die sie praktisch erprobt hatten, sich anzueignen?). Er wird
der richtige malade imaginaire gewesen sein. Als guter Christ®) ermahnt er
seine Sohne, seine Kunst nicht bloss den Freunden, sondern auch den Armen,
den fremden Pilgern mitzuteilen. Das achte Kapitel befasst sich mit den
Augenkrankheiten und triigt die Uberschrift: Ad omnes et multiplices oculorum
dolores collyria et remedia diversa, etiam physica de probabilibus experi-
mentis. Dass das Kapitel das lingste in der Sammlung ist, liegt in der Natur
der Sache; nicht umsonst redet die Uberschrift von den multiplices oculorum
dolores. Jedem aufmerksamen Besucher des Siidens wird noch heute die
Menge der Augenkranken auffallen, die in der grellen Sonne, dem vorherrschen-
den Weiss und dem Staub gefahrliche Feinde haben. Zwei  Gruppen von
Heilmitteln werden bei Marcellus unterschieden, die collyria, das sind die
Salben und die remedia physica, die der Magie!). Eine Menge Rezepte
von Salben hat Marcellus zusammengetragen, und wir kennen ihrer ja gerade
im Westen des Romerreichs genug aus den Stempeln der Augenirzte, die zu-
letzt von Espérandieu vereinigt sind im CIL. XIII 3, 2 p. 559 ff.

Um von der zweiten Gruppe, den remedia diversa, etiam physica, eine
Vorstellung zu geben, greife ich ein paar heraus. ,Dass man ein ganzes Jahr
keine Augenkrankheit bekommt?®). Sobald die Kirschen essbar, d. h. sozusagen
reif sind, durchlochere drei Kirschkerne, ziche einen Leinenfaden von Gades
durch und brauch das als Amulett, nachdem du zuvor gegen die aufgehende Sonne
das Gelibde getan hast, in dem Jahr keine Kirschen zu essen.“ Ein andres®):
,Wenn du die erste Schwalbe gehort oder gesehen hast, dann lauf schweigend
aunf der Stelle zu einer Quelle oder einem Brunnen, bade mit Wasser daraus
die Augen und bitte Gott, dass du in dem Jahr nicht triefdungig wirst und jeg-
liche Krankheit deiner Augen die Schwalben wegnehmen.“ Ein drittes?):
,Einer griinen KEidechse, die du am Donnerstag bei abnehmendem Mond im
September oder auch in jedem andern Monat gefangen hast, stech die Augen
mit einer Kupfernadel aus, schliess sie in eine Bulle oder eine goldene Bohne
ein und hing sie um den Hals: solang du dies Mittel bei dir hast, wirst du
keine Augenkrankheit bekommen.“ TUnser Volksglaube sagt, wenn man eine
Sternschnuppe sieht, solle man sich etwas wiinschen; das gehe dann in Er-

Byspil: 2) o 1L lGhng 3) pal, 20i542,.5 6.

4) Uber guoixds = magisch, vgl. meinen Aufsatz B. J. 103, 188, Anm. 2.

9) Marc. 8, 27; p. 66, 10. Dolorem oculorum ut anno integro non patiaris. Ich
iibersetze mit einem unabhingigen Satz, um stilgerecht zu bleiben. Dass das die
Sprache des Zaubers noch heute ist, beweist das Rezept S. 170 Anm. 1.

6) Mare. 8, 30; p. 66, 23. 7) Mare. 8, 50; p. 68, 30.
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fillung. Ahnlich heisst es bei Marcellus): ,Dass man gar nicht triefiugig
wird! Zihle, wenn du einen Stern fallen oder voriibereilen siehst, und zwar
zdhle schnell, bis er sich verbirgt: denn so viel Jahre, als du gezihlt hast,
wirst du nicht triefiugig werden.“

Bei anderen Vorschriften spielt die Zauberkraft des Wortes, des ge-
sprochenen wie des geschriebenen, eine Rolle. Ist Schmutz ins Auge ge-
kommen, dann soll man es leicht betasten und dreimal unter Ausspucken
sagen: Os gorgonis basio®). In dhnlichem Fall wird Sprichen, wie: Tetunc
resonco bregan gresso®) oder in mon dercomarcos axatison®) starke Heil-
kraft beigemessen. Je dunkler, desto besser?). Wichtiger sind fiir uns die
Remedia, die von Amuletten mit griechischen Aufschriften handeln. Bei Trief-
dugigkeit schreibe man in charta virgine®), auf jungfriuliches, d.i. noch nicht
benutztes Papier ovfax™) oder guopaoar®) und hinge es mit einem Faden
dem Kranken um den Hals. Vor Aungenentziindung schiitzt ein um den Hals
gehingtes jungfriuliches Papier mit der Inschrift: govfoc ovomewas #élos bs
vt dpood xal mavt dmaxover®)  Der Vers ist mit Verletzung der Prosodie
in 7elds zusammenhanglos aus dem Homer entnommen, wo er dreimal zu finden
ist 277, 2 109, n 323. Gleiches Material und gleiche &ussere Form, wie bei
unserm Berliner Stiick, verlangt die Vorschrift hei Marcellus 8, 59; p. 69, 31:
Auf ein Goldblittchen soll man mit einer Kupfernadel schreiben opvw ovowdy
und es dem Triefdugigen an einer Schnur als Amulett um den Hals hangen:
»es wird kriftig und lang wirken, wenn du es unter Beobachtung der Keusch-
heit an einem Montag verfertigst und anbringst.“ Bisher haben wir nur von
sinnlosen Worten gehort; denn auch der Homervers, bei dem ja zuniichst die
Nennung des allsehenden Helios gerade bei einer Augenkrankheit Bedeutung
haben konnte, ist ohne Verstand gebraucht!?). Bei anderer Gelegenheit hat
die aufgegebene Inschrift guten Sinn, so in dem remedium physicum magnum
gegen Magenschmerz, das Marcellus p. 202, 22 (20, 66) gibt: auf ein Silber-
blattchen schreibe man: Aritmatho aufer dolores stomachi illi quem peperit
Wla'); wickle es in Wolle von einem lebenden Schaf und hinge es um den
Hals unter Wiederholung des Spruches. Gegen die Kolik ist ein Goldring zu
tragen, anf dem rings umlaufend innen und aussen der Vers steht:

Ocos xedeber i) xbew xdlov wévouvs.

Der vorher geforderten Anrufung an den dunklen Damon Aritmatho ent-

spricht hier das Gebot Gottes, der Darm solle keine Schmerzen gebiren, das

1) Wilenee, B B3y o, 69, LT )N arcHs, AL pES 4

) Witenie, &), 1105 1. &, T 40 Wilie, ) ks o, 8, 10,

5) Vgl. hierzu meine Ausfiithrungen B. J. 103, 143.

6) Das ist griechisch & ydory xadap@. So bei Kropatscheck, de amuletorum”
apud antiquos usu, Greifswalder Dissert. 1907, 16 zitiert aus pap. Lond. 121, 194 ff.

W) Wik, &) 616 0. 69, 2l 8) Mare. 8, 57; .p. 69, 24.

) Nilese, ) Bl o, GF), 2

10) Vgl. meine Ausfithrungen B. J. 103, 138.

11) Vgl. iiber diese im Zauber iibliche Ausdrucksweise B. J. 103, 138, Aum. 3.
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von der Alliteration wirksam unterstitzt wird!). Sicher wirkt bei Hals-
schmerzen ein Blittchen Papier, in Scharlachtuch eingewickelt und an einer
Schuur um den Hals zu tragen, auf dem drei griechische Verse geschrieben sind :

Eidoy voiuowov yovoeor Todvador

Kai rapragodyov ydixeov Tovadvadov,

Sodv ue oguve veotéowy Vméprate?).

Ich bin etwas nidher auf die Vorstellungskreise dieser volkstiimlichen
Medizin eingegangen, weil sie geeignet sind, das Verstindnis unseres Stickes
zu erschliessen. Wir sehen dabei, dass neben den collyria, den remedia
rationabilia, den Salben das Amulett ein besonders beliebtes Mittel unter den
remedia physica ist, vielfach empfohlen in der Form eines Blittchens aus
Papier oder Edelmetall mit Inschrift, die bald aus évduara fdofapa, donua?)
besteht, bald wohl verstindlich ist. Und wie wir zu den collyria der medi-
zinischen Literatur die monumentale Parallele in den zahlreichen Okulisten-
stempeln haben, so sind uns Amulette, entsprechend den literarisch iiberlieferten,
freilich in geringerer Zahl erhalten. Die Zusammenstellung, die ich B. J. 103,
134 tf. gegeben habe, lasst sich heute vermehren, und es ist nur dringend zu
wiinschen, dass wir bald eine Sammlung aller bekannten Denkmiler dieser
Art bekommen, als die notige Erganzung zu Audollents Defixionum Tabellae.
Nach der erwihnten Ubersicht im 103. Bonner Jahrbuch ist Gold das bevor-
zugte Material der Amulette, daneben auch Silber?); beiden wohnt schiitzende
Zauberkraft inne?). Seltener ist von Zinn, haufig dagegen von Papier die
Rede, in den Zauberbiichern, wie in den Rezepten. Zur Ergéinzung meiner
fritheren Ausfiithrungen erwihne ich hier, dass uns auch solehe Papyrusamulette
erhalten sind. Wilcken hat z. B. einige aus Agypten im Archiv fir Papyrus-
torschung I 427ff. publiziert. Das eine, aus Ehnasje (Herakleopolis Magna) in
Mittelagypten stammend, beginnt mit den Worten: Kdoie Zafacdid), dmdoroepoy
amw’ duov. otov(?) véoov Tijs | xepaliic. Ein andres, an derselben Stelle gefun-
den, ist leider Wilcken in Hamburg durch Brand auf dem Schiff verloren
gegangen; es war noch in der urspringlichen Form erhalten. Der Papyrus
war in zwei schmale Streifen geknifft, zu einem Zylinder von etwa 2 ¢m Linge

) Mare. 29, 23; p. 309, 19.

2) Marvc. 15, 89; p. 149, 6. Uberliefert in Vers 1 zowuspvyooioéor, in Vers 2 raprapoiyov
yoxzow Tovoovadovrss, in Vers 3 covv, das bereits Cornarius verbessert hat. Die von mir
vorgenommenen Anderungen des Textes begriinde ich demmichst an anderer Stelle.

3) Vgl. dazu B. J. 103, 143. Audollent, defixionum tabellae p. LXVIIL

4) B. J. 103, 139. — Eben veroftentlicht wieder Wiinsch im Archiv fiir Religions-
wissenschaft XII (1909) S. 24 ff. ein Silbertidtelchen aus Amisos, das dem Briisseler
Museum gehort.

5) B. J. 103, 130. Sehr gut erldutert die gegensitzliche Wirkung von Gold und
Blei, dem Material der Defixionen, Ovid metam. I 468:

Eque sagittifera prompsit duo tela pharetra

deversorum operuwm: fugat hoc, facit illud amorem

quod facit, auratum est et cuspide fulget acuta;

quod fugat, obtusum est et habet sub harundine plumbum.
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und 1 em Dicke zusammengepresst und in der Mitte, wie ein Garnwickel, mit
einem roten Faden eng umschniirt. Gerade das letztere ist von Bedeutung; die
rote Farbe hat Zauberkraft, und nicht umsonst muss das oben S. 165 aus Mar-
cellus erwahnte Papyrusamulett in phoenicio obvolutum sein?). Die zylindrische
Form entspricht den Hilsen, in denen die wertvolleren Gold- und Silber-
blidttchen stecken. Von den Beschworungsworten will ich wenigstens den An-
fang anfithren: *Efopxilw duds xara tob dyiov dvéuaros Jepamevoa tov Awoviaioy
frow "Awvs, 8y Erexey ‘Hoaxldia, dno malvlros Giyov[s] »ai mvoerod ete.

Unter den erhaltenen Phylacteria gegen Krankheiten verschiedenster Art
kenne ich zwei, die fir die Augen heilsam sind; das hier zu behandelnde und
ein anderes aus I[talien. Dieses letztere enthilt nur wenig Verstindliches in
lateinischer Sprache, das meiste sind Ephesia grammata. Schon um den Wert
unseres Amuletts richtig einzuschétzen, lohnt es sich, kurz darauf einzugehen.
Es ist ein Goldblattchen, 0,046 0,034, gefunden in einem Grabe bei Ripe San
Ginesio in Picenum, dessen Inschrift in der Eph. epigr. VIII p. 58 n. 238
abgebildet ist. Die Deutung Zangemeisters, der sich der Herausgeber Thm
a. a. 0. anschliesst, ist in manchen Punkten unrichtig. Ich lese Folgendes:

Ad oculu dolo | rem Autangeli | ligavi patri et | matri moctogi | no
ma marem | nam gallum | tolog (f?) amon | exatonma | lemallgon.

Im Eingang der Gen. plur. oculu mit Abfall des m und der Name wohl
des Triagers Autangeli, zu dem ich Eddyyelos einerseits und Bildungen wie
Avrolechy und Adrélvxoc andrerseits vergleiche. Zangemeister verstand awut
ang(orem) — vel ang(inam), litterae ELI dubiae. Was dann ligavi patri et
matri heissen soll, weiss ich nicht. Soll etwa zu ligawi als Objekt die Tabelle
gedacht sein, die ja um den Hals gebunden wird? Andrerseits denkt man
unwillkiirlich dabei an den dem Zauber eigentiimlichen Begriff des Bindens,
der ja auch auf unserm Berliner Stiick in dem araméischen Atorath wieder-
kehrt. In dem folgenden Kauderwelsech scheinen ja marem und gallum die
lateinischen Worte zu sein, und Biicheler fasste es auch nach brieflicher
Mitteilung so auf. Sicher ist mir das nicht, irgendein Sinn ist jedenfalls
nicht darin zu entdecken. Semitisches hat Brockelmann in den Ephesia
grammata nicht finden konnen. Wegen des Buchstabenkomplexes amon in
Zeile T dachte er an Agyptisches; das vorhergehende tolof kénnte koptisch
talof ‘lege es auf’ sein. Aber mit Recht lehnt Wiedemann diesen Erklirungs-
versuch als bedenklich ab. Wir haben hier die ars nesciendi zu iiben.

Ein Glick ist es also, dass das Berliner Amulett im wesentlichen ver-
standlich ist. Nach der Anrufung der christlichen Dreifaltickeit wird dem
babylonischen Erdddmon Lula-amri, dem grossen Statthalter der Tiefe mit-
geteilt, dass den Trager des Amuletts eine Augenentziindung befallen hat, die
von ihm indirekt herkomme; daran kniipft sich die durch Anrufung des
grossen Namens Jao verstirkte Bitte an ihn, die Krankheit abhzuwenden und
sie nicht mehr wiederkommen zu lassen. Auffillt zunichst, dass der Triger

1) Vgl. Kropatscheck: de amuletorum apud antiquos usu p. 70.
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des Amuletts nicht genannt wird, wie es sonst meist geschieht?). So bleibt es
unsicher, was zu érevyoudve, zu erginzen ist, ob etwa woi, so dass der Triger,
wie so oft, selbst sprache oder ,dem Triger“, so. dass die Angehirigen
beteten, die das Amulett dem Toten mitgegeben hitten?). Ich halte es fiir
ganz unwahrscheinlich, dass in dem noch fehlenden Teil der Inschrift der
Trager genannt wire. Fernerhin ist die logische Fassung der Gedanken
merkwiirdig; in dem araméaischen Teil wird die Krankheit als bereits vorhan-
den hingestellt, wiithrend wir das doch condizional fassen wiirden: wenn Augen-
entziindung ihn befillt, dann wende sie ab. Das scheint mir eher stilgerecht
zu sein, als etwa daher zu kommen, weil Verfertiger und Besteller des Amuletts
das Aramiisch nicht verstanden. Aritmatho, aufer dolores stomachi illi
quem peperit illa hiess es oben S. 164 kurz und kpnapp, ohne dass auch hier
von ‘ctwaigen’ Magenschmerzen die Rede wire. Die Sprache unseres Stiicks
ist im griechischen Teil die iibliche. Das dmdoroeyor, lateinisch awverte?), findet
sich oft als Terminus technicus, so z. B. auf dem oben S. 165 erwihnten Papyrus-
amulett*). Die émepepouévy opdaluia ist die frische Augenentziindung, die
kiirzer und iblich dmgpood heisst. Lateinisch entspricht dem impetus, wofiir
Marcellus massenhaft epiphora verwendet. Die Sprache der Augenarztstempel
steht damit im Einklang®). Lehrreich fiir die Bedeutung der Zmgpeoouévy
opdalpio ist das Rezept bei Marcellus 8, 24; p. 65, 31ff.: Gramen, quod in
summo trisulcum habebit, decrescente luna radicitus sublatum quam plurimum
repone, deinde ex multis unum auspicante lippitudine ad collum subliga,
celeriter incumbentem epiphoram discuties. Hier steht also die auspicans
lippitudo ,die beginnende Triefaugigkeit” synonym mit der incumbens epiphora,
wobei das incumbens genau unserm Zmpeoouévy entspricht und die Grund-
bedeutung von Zmgopd so verwischt ist, dass die Tautologie nicht empfunden
wird. Richtiger heisst es p. 66, 8 dolorem incumbentem avertet. - Zum Ver-
stdndnis der aramiischen ,Tochter des Fiebers“ endlich kann es dienen, wenn
von einem anderen Rezept®) ad epiphoras oculorum gesagt wird, dass davon
continuo fervor recedit.

1) Vgl. Wiinsch, Arch. f. Religionsgeschichte XII (1909), 29.

2) Das erste ist z. B. der Fall B. J. 103, 186 n. 10 yevod pot mdpedoos, das zweite
auf der Badenweiler Silbertafel ibid. 135, n. 6; osgovars [lovxiodolvy xovey memeorr Asifi[ia
warzo) aff ouve meoexoviw; beides geht durcheinander auf dem in Anm. 1 erwihnten
Silbertafelchen aus Amisos; da sagt zundchst der Magus, der sich dem Gott gleich-
stellt, dzélacor dmélacoy amo “Povpivne why tmwédeow: dann spricht unvermittelt darnach
die Tragerin Rufina: xai & vic we aduernoler), éx’ éx(et)voy dmdovoewor' unre pe @douaxoy
aduxno(y).

3) Marc. 8, 25; p. 66, 8 sagt von einem Mittel dolorem incumbentem avertet.

4) Es ist auch herzustellen auf dem Wettersegen, den ich B. J. 103, 149 nach
Frohners Edition wiedergegeben habe: AHOGCroewor ist ersichtlich verlesen fiir
AMOCrosypor.

5) Vgl. die Indices zu den Okulistenstempeln in CIL XIII 3, 2 p. 607.

6) Mare. 8, 54, p. 69, 17.
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Von besonderer Bedeutung ist das Berliner Amulett fir die Religions-
geschichte. Mit der Anrufung der Dreifaltigkeit, auf die noch niher zuriick-
zukommen ist, gibt es sich zunéchst als christlich aus, um dann sofort dem
bedenklichsten Synkretismus der Magie, den Gottern Babylons und Israels zu
huldigen. Babylonien ist das klassische Land des Glaubens an die bosen
Démonen, die dem Menschen iiberall und immer auflanern, gegen die die beste
Hilfe in der Magie zu finden ist, die daher auch einen wesentlichen Teil des
Kultus ausmacht. Die Anschauungen des Judentums iiber diese Dinge sind
denen der Babylonier verwandt und vermutlich von diesen auch beeinflusst
worden. Das Amulettwesen hatte von frith an im Judentum grosse Bedeutung
und Verbreitung. Hinzu kommt, dass auch das griechisch-rémische Heiden-
tum der ersten christlichen Jahrhunderte namentlich in den niederen Kreisen
von dhnlichen Vorstellungen und Gebrauchen beherrscht war?!). Das sind ja
Gedanken, die international sind und heute so gut wie ehedem leben. Nament-
lich in der Krankheit sieht die volkstiimliche Vorstellung einst wie jetzt etwas
Wesenhaftes, einen bosen Geist, der in dem kranken Geschopf, seis Tier oder
Mensch, sitzt und ausgetrieben werden muss; eines der wirksamsten Mittel da-
gegen hildet eben das Amulett. Unter diesen Umstéinden begreift man, welch
einen schweren Feind das junge Christentum in der Magie besass. Ich fiihre
nur weniges zur Erlduterung an. Schon die Apostelgeschichte erzihlt 8, 91f.,
wie Simon der Zauberer lange Zeit das Volk von Samaria verwirrt hat. Aufs
eindringlichste warnt ,die Lehre der zwolf Apostel”, die teils ans Ende des
ersten, teils in die Mitte des 2. Jahrhunderts gesetzt wird, vor der Magie:
I1 2 00 payedoeis, ob paguaxeioes; 111 4 Téxvor pov, wiy yhov olwyooxdmos:
dmeldn 6onyel eic Ty eidwhodaroiov: undé Emaoidos undé upadnuoTixos Tl
Hippolytos widmet in der ersten Hilfte des 3. Jahrhunderts in seiner grossen
Widerlegung aller Hiresien ein ganzes Buch, das vierte, den Astrologen und
Magiern, und Eusebios muss ein ganzes Kapitel?) an den Nachweis wenden,
dass Christus kein Goet gewesen sei. Es ist klar daraus, dass diese Ansicht
eben von vielen geteilt worden ist. Unser Berliner Goldblittchen reicht schon
hin, um zu erkennen, mit wie wenig Recht derselbe Eusebios sagt, man habe
noch niemals sehen konnen, dass ein Christ ein Amulett gebrauche und Be-
sprechungen oder Aufschriften auf unniitzer Blittchen: 096’ Zomw mdbmore yovoui-
avoy seQuduar, yobuevor Yedoacdo, ovd’ Emalals 7 merdhwy Twdv meoiéoywy
drmyoapais ®). Trotz aller Entschiedenheit und Ausdauer, mit dem die Kirche
den Kampf gegen diese Dinge gefiihrt hat, musste sie sich schliesslich dazu

1) Ich verweise unter den vielen, die hieriiber geschrieben haben, mit Absicht
hier nur auf W. Heitmiiller: ,Im Namen Jesu.“ Eine sprach- und religionsgeschicht-
liche Untersuchung zum neuen Testament, speziell zur altchristlichen Taufe. (For-
schungen z. Rel. u. Lit. des A. u. N. T. herausgeg. von Bousset und Gunkel I 2.
Gottingen 1903. Die ausserordentlich reichhaltige und lehrreiche Untersuchung ist
bisher zu wenig bekannt geworden. Zur Sache vgl. darin S. 140, 144, 185, 190, 197.

2) Demonstr. evang. III 6.

3) Euseb. dem. ev. III 6 § 10, vgl. auch § 9.
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bequemen, ,die Ersetzung der heidnischen Amulette durch christliche Medaillen,
Stiicke von Evangelienschriften, Kreuze mit Reliquien usw. zu empfehlen“ ).

Die Anrufung des babylonischen Erddamons, des grossen Statthalters
der Tiefe, liegt durchaus in dem Gedankenkreis dieser Zeugnisse des Aber-
glaubens. Wiederholt kommt die babylonische Ereskigal auf Verfluchungs-
tafeln vor. Dass die “Exdry ydovia eine grosse Bedeutung im Zauber hat,
ist bekannt®). In deu attischen Defixionen spielt die Mutter Erde, die 77,
auch mit den bezeichnenden Beinamen xdroyos und ydovia, eine Rolle?). In
dem S. 165 auns Marcellus angefithrten Papieramulett gegen Halsschmerzen ist
von einem Dimon raprapodyos die Rede: demselben gilt wohl auch der Anruf
am Schluss: o@ody ue oeuvé veoréowv dméorare. Ebensowenig braucht die Ver-
wendung der aramiischen Sprache zu befremden; sie ist vielmehr vollkommen
stilgerecht. Hippolytos schildert in dem bereits erwihnten vierten Buch seiner
Widerlegung aller Ketzereien das Treiben der Zauberer und erzihlt dabei von
einem solchen, der einen Knaben bespircht, Folgendes?®): woila dmidéyer adra,
roito udv ‘EAlddc povi, totto 08 s éfpald, tas cvvhdeis Tols nayixois
dmaotdds. Dementsprechend wird aut einer Fluchtafel aus Megara, die
Wiinsch in das 1. oder 2. Jahrhundert n. Chr. setzt, die Verwiinschung eines
Menschen an Leib und Seele, a@ua avedbua ylvlyny [dddvoiar qpodvyow aioinow
Cony [xagd)iar bewerkstelligt 1dyois “Exarixios Soxiou|act|re af oaixoic?). “Afoai-
x0g, das in Zeile 14 noch einmal vorkommt, ist zweifelsobne gleich éfpaixdc;
dasselbe Dokument schreibt auf der Riickseite 41 B 17 avédeua statt avadnua®).
Unser Berliner Amulett, das Aramiisches dem Griechischen untermischt, gibt
uns die gewliinschte Aufklirung dariiber, wie wir uns ,die tiblichen Besprechungen
der Magier“ bei Hippolytos und die ,hebridischen Beschworungen® zu denken
haben, die mit den ,héllischen Formeln“?) zusammen genannt werden. Der
Grund fir die Beibebaltung der arspriinglichen Sprache liegt in der Vorstel-
lung von der Zauberkraft, die dem Worte als solchem innewohnt; daher darf
nichts daran gedndert werden, wenn anders die Wirkung nicht zerstort werden
soll8).  COvéuara) ueraloufavéueva eic dilny diakextov, ta mepuxita Otvacia,
& 1] dsiv dwaldéxrco odxéty dvder T, s ivvoey v Tals oixeluc pwvais sagt Origenes
e. Cels. V45, und I 24 erklirt er diese Erscheinung damit, dass die Sprache
qpvoer, nicht Yéoer sei. Auf dem Gelleper Amulett erscheint neben dgyptischen
und semitischen DAmonennamen in griechischer Sehrift das altbabylonische caoe
nk oaoou Sassi bél sar sami, Sonne, Herr, Konig des Himmels?). Wie viele

1) V. Schulze, Geschichte des Untergangs des griechisch-romischen Heidentums I 6.
Vgl. auch II 377,

2) Wiinsch, Antikes Zaubergerit aus Pergamon. S. 24.

3) CIA App. p. 47 Iund. IT.

4) Gottinger Ausgabe (1859) IV 28, p. 90, 51.

5) Audollent, defixionum tabellae 41 A 8 ff.

6) So richig schon Wiinsch CIA App. XXIII; trotzdem Audollent p. 76 in den An-
merkungen: afipawxos cum afiocceé conferre non videtur absurdun.

7) So fasse ich die Adyo “Exazixior auf.

8) B. J. 103, 146. 9) B. J. 104, 192 von Brockelmann so gedeutet.
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Belege fiir die Vermischung der griechischen und semitischen Sprache beim
Zauber mogen sich noch in den Ephesia grammata unserer Papyri finden. Hat
doch beispielsweise Brockelmann in einem gelegentlich von mir beigebrachten
Zitat aus dem Leydener Papyrus aramiische Worte erkannt. Der Sprecher
nennt sich da den Knecht des hiochsten Gottes, der die Welt beherrscht, des
Allméachtigen und fahrt fort: ,Gegen den Namen Jo (= Jao) ist keine Ver-
fluchung, die Sonne, der Sohn der Tochter des Herrn der Herren!).“

An die Macht dieses .Jao wendet sich ja auch weiterhin unser Amulett,
nach dem Aramiisch wieder griechisch redend revyouéver o uéya Sroua Tdw.
Es ist bekannt genug, dass damit der Jawe der Juden gemeint ist und das
hebriische Tetragramm n17> wiedergegeben wird. Kein andrer Gottesname
wird so haufig wie dieser in der Medizin verwandt. ,Kaum in einer der
zahlreichen Listen, die die Beschworungen in den Papyri enthalten, fehlt er,
auf Gemmen, Ringen, Plomben und Nigeln, die der Abwehr des Zaubers
dienen, erscheint sein Name?).“ Dabei hat sich an ihm der gleichmachende
Einfluss der Gesellschaft erwiesen; er ist nicht mehr ausschliesslich der alleinige
Gott, das hochste Wesen, wie bei seinen jiidischen Bekennern, sondern meist
einer der vielen schiitzenden Dimonen, bei den Ophiten z. B. einer der Planeten-
geister®). Auf dem Gelleper Blittchen steht er auch mitten unter babylonischen
und dgyptischen Gottheiten*).

By 165 dvduart tot Geod xai Iyood Xowrod xal dyiov mvedparos — dieser
christliche Eingang ist religionsgeschichtlich der bedeutsamste Teil unserer In-
schrift. Die Formel geht ersichtlich zuriick auf die Worte, mit denen die
Jiinger nach dem Auftrage Jesu die Taufe vollziehen sollten. Matth. 28, 19:
7opevévies oy uadnredoare mdvva o #vy, Pomvilovres adrods &ls TO OGvoun
100 7arpos xal Tod viod xal Tod dyiov mvebuaros; sie werden wiederholt in der
pLehre der zwolf Apostel* VII 1. In der éltesten Zeit wurde dabei nur der

1) B. J. 104, 193. Ein interessantes Beispiel dafiir, wic unausrottbar fest diese
Brauche im Volke haften, ging jingst durch die Zeitungen. Im Schulheft einer
Miinchener Fortbildungsschiilerin fand der Lehrer einen Zettel mit folgender An-
weisung:  Dass einem der Schatz nicht entlaufen kann! Nimm eine Nadel, womit
ein Toter eingeniiht worden, und ziehe dem Herzliebsten selbige durch den Huf, so
kann er nicht fort. - Ada + Aba -+ ebe + thanot 4 zoncha - Agola + Zaboha +.°
Das ist ein Liebeszauber, ein gilzoor, so gut antik, dass er sofort in einem dgyptischen
Papyrus stehen konnte. Zundchst der selbstindige Finalsatz, gerade so wie in den
Rezepten des Marcellus, z.B. oben S. 164 ut omnino non lippias. Dann die Vorschrift
der Bindung mit der Nadel, ganz entsprechend den Vorstellungen der Defixion, die
Heranziehung des Totenreichs und endlich Ephesia grammata durch das Zauber-
zeichen des Kreuzes getrennt. (Vgl. Wiinsch, Antikes Zaubergeridt aus Pergamon.
Archéol. Jahrbuch, Ergdnzungsheft VI (1905) 31). Die Ephesia grammata bestehen
zum Teil aus den bekannten Buchstabenspielereien ¢ da a fa & fe, fir die ich wieder
auf Wiinsch a. a. 0. S. 28 verweise, zum Teil aus Worten, die sichtlich hebraisch
klingen, wie thanot. Zaboha mochte man fiir ein Missverstindnis von Zabaoth halten,
das Urbild von Agola kinnte Adonai gewesen sein.

2) B. J. 103, 146. Wiinsch, Antikes Zaubergerit aus Pergamon S. 3b.

3) B. .J. 108, 147 4) B. J. 103, 146.
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Jesus-Name gebraucht!). Wenn die Formel hier allein fir sich, ohne syn-
taktische Verbindung mit dem Folgenden steht, so ist das durchaus iblich.
»Nach altchristlicher Vorstellung — sagt Heitmiiller a. a. 0. S. 249 unter An-
tihrung der Quellen — ist es ein Zmxalédiodar 0 dvoua Jesu bzw. *Iycody,
wenn man die Worte spricht & w¢d évduare wod Iyood. Der Vorgang selbst
heisst &nixinows.* Schon oben S.161 wurde darauf hingewiesen, dass unsere
Inschrift statt des iiblichen &mxalsiodar das singulire émedyeodar verwendet.
Nicht umsonst richtet der Apostel Paulus an die Kolosser 4, 17 die Mahnung:
7y 8w dv moujre v Aoy i) dv oy, mavta &y dvouart xvolov “Inoob. Er selbst
nennt in dem 1. Korintherbrief 1, 2 die Christen geradezu oi mixalodusvor 10
dvoua tod xvolov fudy " Incot Xowrod ?). Und dementsprechend sagt Chrysostomus?)
am Ende des 4. Jahrhunderts von sich und seinen Zeitgenossen, dass sie den
Namen des Herrn an die Spitze der Briefe stellten. Diese Nachricht ist recht
geeignet, das Wesen unseres Amuletts und der verwandten kennen zu lehren.
Das Blattchen mit der Inschrift ist eben auch nichts anderes als der Brief
eines Christen an den Herrscher der Tiefe, der dem Toten mitgegeben wird.
Daher auch die dussere Form des Stiickes; es wird gerollt wie das antike
Schreiben und in einem Biichschen getragen. Von den Defixionen auf Blei
ist schon ofters hervorgehoben worden, dass sie Briefe an die Unterwelt seien?).

Warum aber wird die Formel Im Namen der Dreifaltigkeit’ an die
Spitze gestellt, mit andern Worten: Warum wird der Name der Trinitit zum
Eingang angerufen, nicht diese selbst? Das ist ein Ausfluss der bekannten,
oft erorterten Vorstellung, dass der Name etwas Reales, das vorgestellte
Wesen selbst ist®). Darum darf er, wie schon erw#hnt wurde, nicht iiber-
setzt werden. Babylonier und Juden, die griechisch-romischen Heiden wie das
junge Christentum sind davon durchdrungenf). Wer den Namen Gottes anruft,
ruft Gott selbst an. ,Der Name ist eine Art Hypostase neben ihm, ein Doppel-
gianger Gottes“7?). Thm wohnt eine magische Kraft inne, und nicht umsonst
heisst es in Zeile 8 unseres Amuletts Zmevyouéver 1o wéya dvoua Idw. Gerade
die Zauberliteratur der Papyri wie der Denkmiler. ist beherrscht von dem
Glauben an die Macht des Gottesnamens. Wer ihn kennt, zwingt damit die
Gottheit herbei®), daher die Epiklese, die Anrufung; der Name hat Gewalt
iiber alle niederen Geistwesen?). So erklirt sich der Gebrauch der Adjektiva
uéya, uéyiaron, wodrawov, ioyvody, pofieodr, pouxtdy u. a. bei dvoua. In der Kenntnis
der oft so dunklen Gottesnamen besteht das Machtmittel der Magie, sie ist
ihre eigentliche Gmosis. Nicht anders verhilt es sich mit dem Namen Jesu
und dem bald gleichwertig damit gebrauchten der Trinitdt; durch ihn werden

1) Heitmiiller p. 140; 267 Anm. 2. 2) Ebenso Act. 9, 14, 21.

3) Migne 8. G. 62, p. 364. Heitmiiller p. 228. DIB.J. 103, 130.

5) Heitmiiller a. a. O. passim. z. B. p. 154, 2566. Dieterich, Mithrasliturgie 110 ff.

6) Heitmiiller 256. T7) Heitmiiller 154.

8) Auf der schon S.169 angefiihrten Fluchtafel aus Megara, Audollent 41 A 14,
heisst es von Gottheiten: [x]elevdueyor dm[o] rdw icody dvouldlrwy dBoaxdy e Gpxioudraom.

9) Heitmiiller 206, 211.
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Démonen aller Art bezwungen und Krankheiten geheilt. Es lohnt sich, dies
aus einigen Stellen der hl. Schrift und der Kirchenviter zu erlautern. Am
Schluss des Marcusevangeliums erscheint der Herr nach seiner Auferstehung
den Elfen, die beim Mahle sind, tadelt ihven Unglauben und ihre Herzens-
hiirtigkeit und gibt ihnen dann den Befehl, in alle Welt zu gehen und das
Evangelium zu verkiinden 16, 16 6 moredoas xal famvodels owdjoerar, 6 0¢
amotioas xatoxguijostar. 1T onyueio 08 7ols motedoaow TODTO  TAPUXOAOV-
Djoet, &v 1) dvouati wov douudva Exfalodbaw, yldooas lalicovow xawais,
dpeis  apobow  xay Javdaoyudy T mlwow, od iy adrods pAdyy, Enl dpedoTovs
geioas Emidoovow xal xalds Eovow. T2 Jinger sendet Jesus nach Lucas
10 paarweise vor sich her <n die Stddte, in die er selbst kommen wollte: ihr
Hauptauftrag ist, da wo man sie aufnimmt, die Kranken gesund zu machen.
10, 9 xai Jegamedere tods &y adrij dodeveic xal Aéyeve adrois' fyywey &p' Duds
i pacideio tob Heot. Und als sie zuriickkehren, da sagen sie mit Freude 10, 17
Kibouwe, xal ta dawudvio dmordacoerow fuiv 8v 1@ évdéwari cov. In Philippi
treibt der hl. Paulus nach Aect. 16, 18 einer Magd, die von einem Wahrsager-
geist besessen ist, diesen aus mit den Worten: mapayyéidw oow év dvouom
Tyood Xoworod eldeiy anm’ adwije' xal &&jidev adrfj ] doq. Der Jacobusbrief
schreibt 5, 14 vor, wenn jemand krank ist, die Altesten der Gemeinde zu
rufen; sie sollen iiber ihn beten und ihn mit Ol salben &» 7@ évduar 70d
Kvoiov: wal 1) &byl vijs miorews odoer tov xduvovra. Im, besser durch den
Namen des Herrn also werden die Kranken geheilt, die Démonen ausgetrieben.
Man fithlt in allen diesen Stellen deutlich die instrumentale Kraft der Pra-
position &, die ja dem hellenistischen Griechisch eigen ist; man empfindet
klar die Bedeutung des ‘“Namens als gleichwertiz dem von ihm bezeichneten
Wesen. Als der Herr bei Lucas 11, 4 einen Teufel austrieb, der stumm war,
da sagten einige aus der Menge: & Besleflovd, 1@ doyovrt t@v dauoviwor, &x-
paiker ra doapona durch Beezebul vertreibt er die Teufel; es hitte auch év
ovéuare tob Beelefovd heissen konnen. Mit vollster Klarheit spricht sich
Origenes iiber den Sachyerhalt aus. Nachdem er in philosophischer Erdrterung
ausgefiihrt hat, dass die Namen von Natur eine wirksame Kraft besitzen, féhrt
er fort: wjc 0 Suolas &erauw mepl Svoudrwy qihocopias xal 6 Huérepos *Inoots,
0D 10 v 0 wa pvolovs 7oy dvagyds édoarar daiuovas Eeddoay oy xal owudrwy,
dvepyijoay sis Exelvovs dp v dmprddncor?). Ja er ist sogar der Meinung, dass
der Name Jesus, selbst von Unwiirdigen gebraucht, seine Kraft behilt: zocotzor
wév ye Otvarow 16 Svoua tod *Iyood xare T@v daudvwy, s ) Sre xal w0
paviwr dvoualduevor dview?). Endlich mag hier noch ein Beleg aus der
Homilie des Chrysostomus iiber den Kolosserbrief (Ende des IV. Jahrh.) folgen,
weil darin Gleiches ausdriicklich von der Trinitit, die ja auf unserm Blidttchen
steht, gesagt wird; es ist dieselbe Stelle, die uns schon die Sitte des Brief-
anfangs mit dem heiligen Namen gelehrt hat: &ov elmys- év dvdpare maroos
xal viod xal ayiov mwyveduaros uere miorews, movra fvveas . . . olrw Tals

@ Clelly 028, 2) e. Cels. 1 6.
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véoois Emraceouevoy @ofeoor o dvoual). Von hier aus verstehen wir nun
erst voll, warnm die trinitarische Formel an der Spitze des Berliner Amuletts
steht. Sie wird als magisch wirkend gebraucht und verstanden; mit ihr macht
sich der christliche Schreiber oder Triger zum Herrn iiber den Dimon der
Tiefe, der die Augenkrankheit verursacht. Noch im 6. Jahrhundert n. Chr.
heisst es auf einem Bleitifelchen aus Tragurium?): In nom(ine) d(omi)ni Jeso
Orlilsti denontio tibi, immondissime spirite . . . V(ede] erglo], immondissime
spirete tartaruce, ut wbiconqua nomen d(omi)ni audiveris vel sc[ri]p[tulra|m]
cognoveris, non plos|sis ubi wvellis nocere usw. Gesprochen oder geschrieben
hat der Name des Herrn Gewalt ither den Teufel.

Die Anwendung der Dreifaltigkeitsformel gibt uns nun einigermassen
auch einen Anhalt fiir die Zeitstellung unseres Amuletts. Ieh kann mich in
diesem mir fremden Gebiet naturgeméss nur auf die Meinung der Theologen
berufen. ,In der dltesten Zeit“, sagt Heitmiiller S. 267 Anm. 2, ,wurde [bei der
Taufe| nur der Jesus-Name, nicht die trinitarische Formel gebraucht ... FErst
gegen Ende des 1. Jahrhunderts n. Chr. kam die trinitarische Formel in Ge-
brauch und hat dann allerdings ziemlich rasch, wie es scheint, das Gebiet der
Kirche erobert, ohne indes den Gebrauch der einfachen Formel villig zu ver-
dringen und zu diskrediticren.“ Wir kommen damit auch fiir unser Stiick also
frithstens an das Ende des 1. nachchristlichen Jahrhunderts. Ieh hatte anfangs
geglaubt, die Anrufung der Dreifaltigkeit an dieser Stelle setze den Arianismus
voraus. Aber W. Lietzmann in Jena belehrt mich, dass das nicht richtig sei.
Der Arianismus habe die Trinitidtsformel, die ja lingst allgemeine Taufformel
war, nie angegriffen. Gegen ihn richteten sich Wendungen wie 4 dyia rouis
9 6wo0vaGLos U. a.

Abweichend vom iblichen ist auch die assung unserer Epiklese: TIm
Namen Gottes und Jesu Christi und des hl. Geistes. In der Taufformel bei
Matthéus und in der Didache heisst es dagegen: Im Namen des Vaters und des
Sohnes und des hl. Geistes, und das ist ja auch durchaus das ibliche ge-
blieben. Trotz der reichen Stellensammlung bei Heitmiiller habe ich zu unserer
Fassung keine Parallele gefunden, und Lietzmann schreibt mir, dass er gleich-
falls mit dem ihm augenblicklich zur Verfiigung stehenden Material nicht dazu
imstande sei, obwohl er nicht zweifle, dass sie vorkommen werde. Mit Recht
bemerkt er, dass Variationen der Formel nichts Seltenes sind. Ich verweise
zunéichst auf die bei Heitmiiller S. 91 aus Justing Apologie (Mitte des I1. Jahrh.)
angefiithrten Worte: én’ dvduaros yao vob marpos @y 8wy xai deomdrov Beod
xal 100 cwrijoos Huaw Inood Xoiwrot xal myebuatos ayiov to v @@ Voot tdve
dovrodw mowivtar®). Lietzmann fihrt noch die sehr nahekommende Stelle aus
dem I. Clemenshrief e. 58, an: &jj ydo 6 Oeos xai (fj 6 wvpios Incods Xoioros
xal 70 weduo 10 dyov. Weder ihm noch mir sind die von der amerikanischen
Expedition herausgegehenen griechischen Inschriften Syriens und die griechisch-
christlichen Agyptens von Lefebure zugingig gewesen. Es wire ja moglich,

1) Vgl. oben S.171 Anm. 3. 9) CIL III p. 961. 3) Te. 61 (94 A).
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dass unsre Trinititsformel sich als die Fassung einer bestimmten Gegend (wie
etwa Syriens) oder Zeit ergiabe!?).

Auch die paldographischen Erwigungen fordern uns nicht viel bei der
Frage nach der Chronologie unseres Amuletts. Aus dem Schriftcharakter lassen
sich keine sicheren Schliisse ziehen. Gleiches muss von der Schreibung
der Gottesnamen ©Y, IHY, XY, MNC gesagt werden. Diese Kiirzung ist
nicht die antike, die “Suspension’, die nur den Anfang des Wortes gibt und
das iibrige erraten lisst, wie in xepal = xepaliy, m0® = nddas, sondern die
griechisch-christliche der ‘Kontraktion’, bei der die Mitte des Wortes ausfillt
und Anfang und Ende bleiben. L. Traube, der in seinem letzten Werk Nomina
sacra®) mit bewundernswerter Gelehrsamkeit und tiefdringender Forschung
diese Fragen behandelt hat, kommt zu dem Ergebnis, dass sich jene ‘Kon-
traktion’ in ihrer Entstehung auf eine bestimmte Gruppe von ‘heiligen Namen’
beschrinkt und eine Erfindung hellenistischer Juden ist, die diese bei der
Ubertragung der Schriften des Alten Testaments gemacht haben. Den Juden
galt der vierbuchstabige Name ihres Gottes Jawe als heilig, zauberbergend
und unaussprechlich?). Das hebriische Tetragramm o7 tat dem weniger
Fintrag, insofern als es wegen sciner Vokallosigkeit nicht sofort jedem ver-
stindlich war. Auch mieden — und meiden noch heute — die Juden Jawe
zu sagen und sagten dafir Adonai = Kdpwe?). Um dieser heiligen Scheu
gegeniiber dem Gottesnamen gerecht zu werden, haben die hellenistischen
Juden, die die Biicher des A. T. iibersetzten, bei den beiden fiir Jawe zur
Verfiigung stehenden Wortern Gsde und Kdowos einen Weg gewihlt, der sie
von der sonstigen gewissermassen profanen Verwendung von dedc und =doros
unterschied. Sie schufen eine vokallose Kurzform, in der nur Anfang und
Ende vorhanden war, also © C und K C, die dann auch weiter dekliniert wurde:
OY = Geod, ©W ON usw. Nachdem das Prinzip so einmal erfunden war,
wuarde es weiterhin noch fiir eine Reihe heiliger Namen verwandt. Traube
zéhlt ihrer S. 35 im ganzen 15 auf, von denen uns hier nur noch die fiir
Inootic Xoworés und mveduo interessieren. Was das letztere angeht, so kann
die Schreibung MNA nach Traube S. 36 noch als jidisch gelten, er fibrt
sogar S. 42 einige Umstéinde an, die ihm die Frage aufdringen, ob sie nicht
mit den anderen Kiirzungen, die gegeniiber © C und KC die heiden ersten
Buchstaben erhalten, wie M&P = zarfo u. a., die Erfindung syrischer Juden
sei. Trotz ihrer syrischen Herkunft kann unsere Inmschrift hierbei keine Rolle
spielen  Besonders merkwiirdig ist sie aber wegen der natiirlich christlichen
Kurzformen, die sie fiir Jesus Christus bietet: |HY XY. Traube stellts) zwei

1) [Christliche Grabschrift aus den Katakomben von Syrakus, die zwischen die
Jahre 383 und 452 fallen: My(y)adi cov 6 9eos xal 6 Xowros xal w0 Gpsios aveduo sHUVQ
00dis addvaros, das ist eduolost, oddsis ¢. Siebourg, Arch. f. Rel. VIII (1906), 406.]

2) Quellen und Untersuchungen zur lat. Philologie des Mittelalters. Zweiter
Band. Nomina sacra. Versuch einer Geschichte der christlichen Kiirzung. Miinchen 1907.

3) Traube S. 24. 4) Traube S. 30. 5) S. 43.
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(3]

Arten der Schreibung fest, solche mit einem und solche mit zwei Anfangs-

buchstaben, neben IC XC auch IHC XPC, also zwei- und dreibuchstabige
Gebilde. Unser Amulett vermischt beide Formen, indem es den dreibuch-

reiche Sammlung, die Traube S. 56 ff. gibt, ermoglicht es nicht, festzustellen,
ob das sonst noch einmal so nebeneinander vorkommt. Jedenfalls bietet der
Papyrus Oxyr. IIT n. 406') aus dem dritten Jahrhundert nach Chr. den drei-

buchstabigen Akkusativ [I]JHN und den zweibuchstabigen Nominativ X & o
der Bibelhandschrift Vaticanus gr. 1209 (B) saec. 1V ?) steht in B® neben e
auch X P C, das gleiche im Sinaiticus A saec. IV?), wihrend C neben |HC nur
zweibuchstabiges XY X XN enthilt. Vielleicht ist es nicht ohne Bedeutung,
dass eine syrische Inschrift bei Traube S. 114 1HC bietet. Jedenfalls beweist
unser Amulett, dass zwischen den beiden Kurzformen nicht eine so strenge
Scheidung obgewaltet hat, wie sie Traube S. 114 und anderswo annimmt.

Leider lisst sich aus den Kurzformen fiir die Zeitstellung unseres Stiicks
nichts Sicheres gewinnen. Fir MN A sagt z. B. Traube S. 42, die christlichen
Schreiber Agyptens kennten es seit dem 3. Jahrhundert n. Chr., glaubt aber,
dass der Gebrauch schon sehr friih, vielleicht in Syrien eingebiirgert war.
Unser ebendaher stammendes Amulett spricht nicht dagegen. Wir miissen
uns mit dem oben S. 173 auf Grund der Anwendung der Trinititsformel ge-
wonnenen Resultat begniigen, dass es friithstens dem Ende des 1. nachchrist-
lichen Jahrhunderts angehort.

sk B NS Gl 3) S. 67 und 69.





