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Dieinvorliegendem Band vereinten 31 Einzelbeitrage verstehen sich

als Versuch einer ersten anthropologischen Gesamtdarstellung mit

dem Ziel, die Forschung tiber den franzdsischen Protestantismus in eine
»dynamische europdische Forschung zu religiosen Phdnomenen« (S.

15) zu integrieren. Die etwas heterogenen Fragestellungen gehen

auf protestantische Zeitgenossen des 16. und 17. Jahrhunderts auf

der Suche nach ihrer Identitat selbst zurlick, wie die Herausgeber in
ihrem Schlussvotum (S. 589) unterstreichen. Die einzelnen Studien sind
geografisch begrenzt auf das europdische Festland und verteilen sich auf
fiinf Kapitel: »Materielle Kultur— Raum — Zeit— Sprache — Kérperlichkeit,
wobeijeder Teil geschickt mit einem hinfiihrenden Forschungsbericht
eingeleitet wird.

Nachfolgend werden einige Beitrdge ndher vorgestellt, die
vor allem stereotype Vorstellungen in der Forschungsgeschichte
und anachronistische Mythenbildungen (iber den franzésischen
Protestantismus korrigieren.

Raymond A. Mentzer behandelt die »Einflihrung von
Abendmahlsmarken und Bankreihen in den reformierten Kirchen
Frankreichs im 16. und 17.Jahrhundert« (S. 39-51). Abendmahlsmarken
(méreaux) wurden den Glaubigen nach Uberpriifung ihrer Kenntnisse
in der Glaubenslehre und ihrer korrekten Lebensfiihrung durch
denjeweiligen Altesten ausgehandigt. Sie boten den Kiinstlern
Gelegenheit, Darstellungen von Christus als Hirten oder biblische
Verse anzubringen. Diese Marken unterstreichen die fundamentale
Bedeutung des Abendmahlssakramentes und sollen die Solidaritat
der Gemeinde bestirken. Die halbrunde Anordnung der Bankreihen in
den Gotteshiausern forderte die Sicht auf den Prediger. Im Gegensatz
zuden Abendmahlsmarken fithrten die Bankreihen abgrenzend zur
Sichtbarwerdung der sozialen Unterschiede der Glaubigen.

Philippe Meyzie (S. 105-121) fragt an, ob es in Siidfrankreich
in der Zeit zwischen dem 16. und 18. Jahrhundert eine spezifisch
protestantische Esskultur gegeben habe. Das Fehlen direkter Quellen
zu dieser Thematik kann einigermafien ausgeglichen werden
Uber der Auswertung von Predigten, theologischen Traktaten mit
normenhaftem Charakter, dann auch Testamenten, Rechnungsbiichern
oder gerichtlichen Akten mit Bezug zur Alltagspraxis. An zahlreichen
Quellenbeispielen kann der Verfasser nachweisen, dass sich bis zum
beginnenden 19.Jahrhundert die Essgewohnheiten der protestantischen
Oberschicht kaum von denjenigen der Katholiken unterschieden haben.

Die Beitrage im zweiten Kapitel (S. 123-187) entfalten das
Verhiltnis von »Offentlichkeit und privatem Raum«auf vier Ebenen:
Land/Territorium/Stadt — religioses Leben in der Offentlichkeit —
gottesdienstliche Raume — privater Haushalt.

FRANCIA

recensio

Frithe Neuzeit—Revolution —
Empire (1500-1815)

DOl:
10.11588/frrec.2018.3.51933

Seite | page 1

Herausgegeben vom Deutschen
Historischen Institut Paris | publiée
par I'Institut historique allemand

@creative
commons

Publiziert unter | publiée sous
CCBY 4.0


https://journals.ub.uni-heidelberg.de/index.php/frrec/
https://doi.org/10.11588/frrec.2018.3.51933
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://creativecommons.org/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

FRANCIA

recensio

Marie-Héléne Grintchenko (S. 137-148) demonstriert am Beispiel der Friihe Neuzeit—Revolution—
Hauskapelle von Catherine de Bourbon (1559—1604) den Zusammenhang Empire (1500-1815)
zwischen privatem Raum und protestantischer Offentlichkeit mit einem
eigenen Konsistorium, in dem die Bediensteten Aufgaben als Alteste DO

10.11588/frrec.2018.3.51933

und Diakonen Gibernommen haben. Diese »Hauskirche« garantierte
nach der Konversion ihres Bruders (Heinrich IV.) zum Katholizismus die
Religionsfreiheit im franzosischen Konigreich. Nach ihrer Verheiratung
mit dem katholischen Fiirsten Karl I11. von Lothringen wurde die
religiose Autonomie der Konigsschwester jedoch eingeschrankt, weil der
reformierte Gottesdienst auflerhalb von Nancy stattfinden musste.

Yves Krumenacker (S. 149-164) geht von der These aus, dass die
franzosischen Protestanten in Mentalitit und Lebensweise ihren
katholischen Zeitgenossen naher standen als den auslandischen
Claubensbriidern. Er entfaltet diese Thematik anhand von
stidfranzosischen Nachlass-Dokumenten und stellt fest, dass die
gehobenen protestantischen Schichten keineswegs die Zurschaustellung
ihres Reichtums verachteten. Auflerdem verbot die reformierte Theologie
weder die Herstellung noch den Erwerb von Portréts, sofern sie nicht
Kultgegenstande wurden. Die schwarze lange Kleidung im lutherischen
Patriziat der deutschen Lander war ein unspezifisches Zeichen fiir
Ehrbarkeit, wie dies auch Romain Thomas in seinem Beitrag (S. 519—
529) bestatigt. Krumenackers apodiktisches Urteil: Die vielbeschworene
protestantische »Niichternheit« und Askese gehortin das »Reich der
Mythen« (S. 164).

Das dritte Kapitel widmet sich dem Fragenkomplex, ob es eine
spezifische protestantische Zeitvorstellung gibt (S. 191-333). Yves
Krumenacker (S. 191-204) meint mit Blick auf die Kalenderreform von
1582, dass man zwar nicht von einer protestantischen, wohl aber von
einer konfessionalisierten Zeit sprechen kénne, die zu einer verspateten
Einflihrung des gregorianischen Kalenders in den protestantischen
Staaten fiithrte.

Joke Spaans (S. 219-242) weist anhand mehrerer Kupferstiche
nach, dass die markanten Allegorien der Reformationszeit nicht die
reformierte Kirche als Inkarnation der rechten Lehre thematisierten,
sondern vielmehr die skandalésen Spaltungen im Christentum. Der auf
die geschlossene Bibel gestellte Leuchter konne nur darauf hinweisen,
dass die Reformation eben noch nicht vollendet sei.

Im mittelalterlichen Erbe der Kirche galt die Nacht als Zeit
natiirlicher wie tibernatiirlicher Gefahr, wahrend bei den Protestanten,
zumal in Verfolgungszeiten, die Nacht Zeit der Sicherheit fiir
religiose Versammlungen darstellte. Diesen Bedeutungswandel im
Protestantismus verfolgt Craig Koslofsky (S. 305-316). Ihr biblisches
Vorbild erkannten die Protestanten in dem zur Nachtzeit Jesus
aufsuchenden Nikodemus (Joh. 3). In der zweiten Halfte des 16.
Jahrhunderts wurden dann die Taufer mit Nikodemus identifiziert.
Selbst die Deutung des Wortes »huguenot« wurde mit niachtlichen
Cottesdiensten assoziiert. Unabhangig davon bezeichnete Calvinin den
Jahren nach 1540 »Nikodemiten« als Protestanten, die ihren Glauben
verleugneten.

Sprache und rhetorische Stilmittel sind Gegenstand des vierten =
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(§eigneur/Christ/EterneI) und 3. die Verwendung des Adjektivs seul.
Eternel ist eine lexikalische Neuerung von Pierre-Robert Olivetan in seiner
Bibeliibersetzung von 1535. Das Adjektiv seul gehort in den theologischen
Kontext der Reflexion (iber die paulinische Rechtfertigungslehre. Nach
Ronsard entspricht die haufige Verwendung von seul einem »semantisch
strukturierenden Element« reformierter Redeweise (S. 395).

Nahrung und Essgewohnheiten, Kleiderordnungen, menschliches
Leid und Medizin sind seit Lingerem Gegenstand historischer
Forschungen, ohne dabei der Religion einen bevorzugten Platz
einzurdumen. Die besondere Beziehung des Christentums zur
Kérperlichkeit (Kapitel V./S. 437—-587) hangt mit der Inkarnation,
Ekklesiologie (Kirche als Leib Christi) und der Abendmahlslehre
zusammen, wie das Streben nach der imitatio Christi, Sexualitat und
moralische Besserung Bestandteile ethischer Betrachtungen sein kdnnen.
Im Vergleich zu anderen Lindern hat das Themenfeld Ehe/Geburt/
Stellung der Ehefrau im franzosischen Protestantismus kaum Beachtung
gefunden.

Einleitend zu diesem Teil stellt Yves Krumenacker zu Recht fest: »Die
Ceschichte des >protestantischen Korpers<ist noch eine Baustelle« (S.
450). Im Rahmen der obrigkeitlichen Sozialdisziplinierung behandelt
Susanna Burghartz die Sexualititim 16.Jahrhundert »zwischen
Faszination und Zwangsvorstellungen« (S. 451-466). Die Infragestellung
des Zolibats und die Einschatzung der Keuschheit als widernatiirlichem
Zustand bestimmten die ethischen Debatten zu Beginn der Reformation,
wahrend sich in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts in allen
christlichen Konfessionen ein rigider Moralkodex durchsetzte:
Eindimmung von Ausschweifung, Grenzziehung zur Keuschheit.

Die Schlieffung von Freudenhausern hat keineswegs die Beseitigung
der Prostitution erreicht, sondern lediglich deren Verbannungin die
AufRenbezirke. Die Briefwechsel zwischen Mannern héheren Standes
zeigen an, wie stark die Sexualitat vulgarisiert und damit die Grenzen
sittlichen Anstandes lberschritten werden konnten.

Der einzige, rein auf Luther bezogene Beitrag beschaftigt Susan
Karant-Nunn (iber»Sexualitit als christliche Freiheit« im Leben und
Denken Luthers (S. 467—485): Fiir den Reformator bestand der Bruch
mit seiner katholischen Vergangenheit in der »Verankerung der

Sexualitatim christlich ehrbaren Leben innerhalb der gefallenen Welt« (S.

469). Trotz mancher AuRRerungen Luthers iiber die Unterordnung

und Minderwertigkeit der Frau konnte er im Kontext anwachsender
Frauenfeindlichkeit ein ausgewogenes Bild der Frau zeichnen —und doch
blieb die Sexualitat in der protestantischen Mentalitat Siinde.

Die Beitrage in diesem hervorragend lektorierten Sammelband sind
durchgehend aus den Quellen herausgearbeitet und berlicksichtigen in
ansprechender Weise neueste Forschungsliteratur. In ihrer Gesamtheit
kénnen sie geradezu als Plattform fiir weitere anthropologische
Forschungen im Schnittpunkt von Sozial-, Kirchen- Religions-, Alltags-
und Mentalitatsgeschichte angesprochen werden.

FRANCIA

recensio

Frithe Neuzeit—Revolution —
Empire (1500-1815)

DOl:
10.11588/frrec.2018.3.51933

Seite | page 3

Herausgegeben vom Deutschen
Historischen Institut Paris | publiée
par I'Institut historique allemand

@creative
commons

Publiziert unter | publiée sous
CCBY 4.0


https://journals.ub.uni-heidelberg.de/index.php/frrec/
https://doi.org/10.11588/frrec.2018.3.51933
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://www.dhi-paris.fr/home.html
https://creativecommons.org/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

