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Bei der Jahrestagung 2001 des West- und Stiddeutschen Verbands fiir Altertumsfor-
schung in Trier hielt der Verfasser im Rahmen des diesjahrigen Schwerpunktthemas
»Rezeption der Antike“ einen Vortrag ,,Zum Problem des Beginns von Religions- und
Geistesgeschichte“!. Innerhalb jenes Rahmenthemas war das in diesem Vortrag behan-
delte Problem einerseits peripher, andererseits unmittelbar zugehorig, womoglich fun-
damental. Peripher insofern, als von dem Beginn menschheitlicher Religions- und Gei-
stesgeschichte keine unmittelbaren archiologischen Zeugnisse bekannt bzw. zu erwarten
sind. Dennoch ist von allen wissenschaftlichen Disziplinen, von denen eine mittelbare
Erhellung dieses Problems erwartet werden kann, die Archiologie die kompetenteste
und erfolgversprechendste?. Fundamental insofern, als mit dem Beginn von Religions-
und Geistesgeschichte die Menschwerdung als solche angesprochen wird, die in ihren
entscheidenden Grundzigen bereits von der antiken Philosophie herausgestellt wor-
den war. Die dabei zum Ausdruck gekommene Polaritit von naturalistischem und gei-
stesgeschichtlichem Menschenbild hat bis heute nichts von ihrer antiken Brisanz und
Aktualitat eingebuf3t.

Vorstellungen tiber die geschichtlichen Anfinge des durch denkendes Bewusstsein
und Religiositit gekennzeichneten Menschen, der sich dadurch von allen anderen Le-
bewesen abhob, sind einerseits Bestandteil von Weltanschauungen und andererseits Ziel
wissenschaftlicher Bemiihungen.

Mit ,Weltanschauung® umschrieben wird dabei der auf jeweils bestimmten Lebens-
erfahrungen, Einsichten, Kenntnissen und Deutungen beruhende grundsitzliche Rah-
men natUrlicher und geistiger Ordnungen und Werte, der fiir das Selbstbewusstsein des
Einzelnen und die Identitit einer Gemeinschaft als ermoglichende und verpflichtende
Bezugsnorm Geltung besitzt. In dem Mafle wie Geschichtsbewusstsein als integrieren-
der Bestandteil des Selbstbewusstseins gesehen wird, kommt bei Weltanschauungen dem
Beginn des geschichtlichen (d.h. durch Geistbesitz charakterisierten) Menschen eine
Bedeutung zu, diirfte doch von daher Licht fallen auf die Stellung des Menschen in
Geschichte, Natur und Kosmos.

' Vgl. H. MULLER-KARPE, Zeitschr. Religions- u. Geistesgesch. 53, 2001, 343 {f.

2Vgl. H. MULLER-KaRPE, Uberlegungen zum Beginn der Menschheitsgeschichte. Hist. Zeitschr. (im
Druck); DERS., Geschichtliche Bedeutung der paliolithischen Religion. Bayer. Vorgeschbl. 66, 2001; DERs.,
Uberlegungen zur Religion des paliolithischen Menschen. Jahres- u. Tagungsber. Gérres-Ges. 2000, 135.
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Bei den Weltanschauungen steht im wesentlichen eine geistesgeschichtliche Positi-
on einer naturalistischen bzw. materialistischen gegentiber. Die geistesgeschichtliche
griindet in der das menschliche Bewusstsein konstituierenden Erkenntnisstruktur. Im
Gegensatz zu dem auch nichtmenschlichen Lebewesen eigenen sinnlichen Wahrneh-
men von konkreten Einzelphinomenen und -funktionen mit ihrer Priifung auf Niitz-
lichkeit oder Schiadlichkeit fiir eine praktische Daseinsbewiltigung geht die spezifisch-
menschliche Erkenntnisfihigkeit von einem nur geistig zu konzipierenden Ganzen aus,
das sich nicht als Summe von Einzelnem ergibt, sondern diesem gegeniiber apriorisch
ist und es bedingt, als Horizont von Wahrheit und Sinn.

Nachweislich (aufgrund der literarischen Zeugnisse) von den frithen Hochkultu-
ren des Vorderen Orients an, vermutlich aber bereits (aufgrund der archiologischen
Zeugnisse) in den vorangegangenen Zeitaltern stellte sich diese Ganzheit (Universali-
tit) in der menschlichen Erkenntnisschau personal als Gottheit dar. In ihrer Allmacht,
Ewigkeit, Heiligkeit jenseits aller naturhaft-innerweltlichen Verifizierbarkeit, war und
ist diese Gottheit nur einer jene transzendierenden Erkenntnisweise zuganglich: dem
religiosen Glauben. Wenn in diesem Bewusstseinsrahmen alles Natiirliche als gottliche
Schopfung erschien und erscheint, so ist innerhalb dieser der Mensch als durch eine
besondere (geistige) Nihe zu dem Schopfergott gekennzeichnet.

Am anschaulichsten dargestellt wird diese Glaubenssicht einer religiosen Welt- und
Menschenschopfung im alttestamentlichen Genesisbericht. Diesem war nicht an einer
historischen Geschehensrealitit gelegen, sondern an der eindrucksvollen Bildhaftigkeit
einer Glaubensaussage. Mehr die historische Geschehensrealitit im Auge hatte Imma-
nuel Kant bei einer 1786 veroffentlichten Abhandlung tiber den ,,Anfang der Menschen-
geschichte’. Demnach sei mit leiblichen Vorfahren des Menschen zu rechnen, die wih-
rend einer langen Zeitspanne in threm korperlichen Aussehen menschenartig, nach ithrem
rohen Wesen aber eine Gattung neben anderen Tiergattungen gewesen seien, densel-
ben Gesetzen, Trieben, Bediirfnissen unterworfen und darauf beschrinkt wie diese. Aus
diesen reinen Naturwesen (wir wiirden heute sagen: Hominiden) sei dann der Mensch
geworden durch Erwachen (bzw. ,,Erwerbung®) der Vernunft, womit eine Verantwor-
tung verbunden war fiir sein Tun und den rechten Gebrauch dieser Vernunft. Dadurch
sollte die (von den hominiden Vorfahren) ererbte Natur des Menschen auf eine essen-
ziell-hohere geschichtliche Ebene gehoben werden, die ithn nicht nur graduell, sondern
prinzipiell von seinen noch tierischen Vorfahren unterschied.

Im Gegensatz zu geistesgeschichtlichen Weltanschauungen reduzieren solche natu-
ralistischer bzw. materialistischer Struktur sinnvolles menschliches Erkennen rationa-
listisch-positivistisch auf physisch Verifizierbares. Demnach sei die menschliche Geistig-
keit mit all ihren Entfaltungsformen zu bewerten wie naturhafte Fahigkeiten verwandter
Tierarten, nur graduell, nicht prinzipiell von diesen unterschieden. Fiir die Herausbil-
dung des Menschen werden jedenfalls ausschliefflich dieselben mechanischen Natur-
krifte vorausgesetzt, die alle anderen Arten von Lebewesen entstehen lieffen. In radi-

3 Berliner Monatsschr. 7.Jan. 1786; vgl. zuletzt I. KanT, Was ist Aufklarung? Aufsitze zur Geschichte
und Philosophie, hrsg. u. eingel. von J. Zehbe (Gottingen *1994) 171. 62 ff. 68 ff.



Zum Beginn von Geistes- und Religionsgeschichte 225

kaler Entschlossenheit wurde diese Position in der griechischen Sophistik des
5. Jahrhunderts v. Chr. vertreten (u.a. von Kallikles und Kritias), in gemafSigterer, aber
nicht weniger eindeutiger Form in augusteischer Zeit von Lukrez, vergleichbar im an-
tiken Persien, Indien und China®*.

Mit diesen beiden, seit der Antike einander gegeniiberstehenden Positionen welt-
anschaulicher Vorstellungen von der Entstehung des Menschen, der geistesgeschicht-
lichen und der naturalistischen, beschiftigen sich vom 19. Jahrhundert an wissen-
schaftliche Forschungen, um jeweils eine dieser Weltanschauungen zu stiitzen und
zu verdeutlichen.

Von den naturwissenschaftlichen Disziplinen begann zunichst die physische Anthro-
pologie, die somatische Kluft zwischen rezenten Menschen und Affen durch Zwischen-
und Ubergangsformen des Knochengeriistes, vor allem der Schidel zu iberbriicken und
damit die korperlich-evolutive Verwandtschaft des Menschen mit der nichtmenschlichen
Lebenswelt zur Evidenz zu bringen®. Diese Forschungsergebnisse waren freilich auf
die physische Verwandtschaft beschrinkt, die als solche zuvor nicht in Abrede gestellt
worden, vielmehr Bestandteil aller Weltanschauungen war.

Anderer Art sind evolutionspsychologische Forschungen®, die anhand heutiger Ver-
suchspersonen Gesetzmifligkeiten bei der Entwicklung der menschlichen Psyche vom
Saugling bis zum Adulten zu erkennen bemtht sind, dabei ein besonderes Augenmerk
auf die Herausbildung des spezifisch-menschlichen Mentalen aus einem allgemein-
primatenhaften Psychischen richten und daraus unter Berufung auf das sogenannte bio-
genetische Grundgesetz (wonach die embryonale Ontogenese ein gerafftes Abbild der

* J. HIRSCHBERGER, Geschichte der Philosophie I. Altertum und Mittelalter (Freiburg®1965) 53 {f. 2791f;
H. RAEDER, Platon und die Sophisten (Kopenhagen 1939); LukREz, Von der Natur der Dinge, mit einem
Nachwort von J. Bollack (Frankfurt a. M., Hamburg 1960) 165ff.; E. FRAUWALLNER, Geschichte der in-
dischen Philosophie II (Salzburg 1956) 295 {f.; ]. Gonpa, Die Religionen Indiens I. Veda und alterer Hin-
duismus (Stuttgart 21978) 313; Reallex. Antike u. Christentum Bd. I (Stuttgart 1950) s. v. Atheismus
(W. NEesTLE) Sp. 866 ff.; H. LEY, Geschichte der Aufklirung und des Atheismus Bd. I (Berlin 1966); W.
FaHR, Ogodg vopiletv. Zum Problem der Anfinge des Atheismus bei den Griechen (Hildesheim 1969)
1801f,; J. THROWER, The Alternative Tradition. Religion and the Rejection of Religion in the Ancient
World (Den Haag, Paris 1980).

5 G. HEBERER, Menschliche Abstammungslehre (Stuttgart 1965); DERs., Evolution der Organismen,
Bd. 3: Phylogenie der Hominiden (Stuttgart®1974); A. PORTMANN, Biologische Fragmente zu einer Leh-
re vom Menschen (Basel 1944); 1. ScHwIDETZKY, Hauptprobleme der Anthropologie. Bevolkerungsbiologie
und Evolution des Menschen (Freiburg 1. Br. 1971); B. G. CampBELL, Entwicklung zum Menschen (Stutt-
gart?1979); R. FEUSTEL, Abstammungsgeschichte des Menschen (Jena ¢1990); W. Henke/H. RoTHE, Der
Ursprung des Menschen (Stuttgart 1980); R.E.F. Leakey/R. Lewin, Wie der Mensch zum Menschen
wurde (Hamburg 1978); P. MeLLars/ C. STRINGER (Hrsg.), The human revolution. Behavioural and
biological perspectives on the origins of modern humans (Edinburgh 1989); P. Scamip, Evolution des
Menschen. Die phylogenetische Entwicklung der Hominiden (Ttbingen 1989); R.L. Ciocuon/]J.G.
FreacLE (Hrsg.), Primate Evolution and Human Origins (Menlo Park 1985).

¢ E. DENNERT, Das geistige Erwachen des Urmenschen (Weimar 1929); H. THoMAE, Entwicklungs-
psychologie (Handbuch der Psychologie III, 1959); R.R. ScumipT, Der Geist der Vorzeit (Berlin 1934);
E. von E1cksTEDT, Stammesgeschichte des Seelischen. In: G. Heberer, Evolution der Organismen, Lfg. 6
(Stuttgart 1959); J. PraceT, Psychologie der Intelligenz (°1947, mit Einfithrung von H. Aebli; Olten, Frei-
burg 1972); H.G. GinsBURG/S. OPPER, Piagets Theorie der geistigen Entwicklung (Hamburg 1989);
F. Krix, Erwachendes Denken. Eine Entwicklungsgeschichte der menschlichen Intelligenz (Berlin?1983).
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Phylogenese sei) Riickschliisse auf die pleistozine Entstehung des menschlichen Gei-
stes aus vormenschlich-psychischen Lebensformen ableiten. Aber die Gultigkeit des
sogenannten biogenetischen Grundgesetzes — sofern von einer solchen ausgegangen
werden kann — ist auf prinatale Entwicklungsstadien des Menschen bezogen und da-
rauf beschrinkt. Eine Erweiterung auf nachgeburtliche Entwicklungen vom Psychi-
schen zum Mentalen bedarf einer Begriindung, wie sie die rezente Evolutionspsychologie
nicht erbringen kann. Und es ist nicht zu sehen, von welcher anderen Seite eine solche
Begrundung geliefert werden konnte.

Ahnlich steht es mit ethnologischen Forschungen’, die durch eine vergleichende
Systematik rezenter (schriftloser, giinstigstenfalls bis in die Frithneuzeit zurtickrei-
chender) Volkerschaften und Kulturen eine Altersordnung verschiedener Geistigkeits-
auspragungen zu ermitteln versuchen, um so einem uranfinglichen Stadium auf die Spur
zu kommen. Aber die sich einem Ethnologen aufdringende Vorstellung letztmoglicher
Primitivitat kann nicht als wissenschaftliche Begriindung fiir ein tatsichliches Alter und
womoglich ein Zuriickreichen bis zum Anfang menschlicher Geistesgeschichte gewer-
tet werden.

Neuerdings finden vor allem neurobiologische Forschungsergebnisse Beachtung®, die
Aufschluss tiber den genetischen Zusammenhang des Menschen mit nichtmenschlichen
Lebensformen liefern, woraus Riickschliisse auf eine evolutive Ableitung des mensch-
lichen Mentalen aus einem primatenhaften und anderstierischen Psychischen sowie letzt-
lich aus Physischem erhofft werden. Die durch modernste Hightechapparate erzielten
Einblicke in die Konsistenz, Morphologie, Gliederung und T4tigkeit von Gehirnen mit
Neuronen, ihren Synapsen und den dabei ablaufenden elektrochemischen Prozessen
in den einzelnen Hirnbereichen erweisen das Gehirn als physikalisches Objekt und
Korperorgan mit zentraler Steuerungsfunktion fiir einen Organismus, insofern analog
anderen Korperorganen, die jeweils lebensnotwendige Funktionen wahrnehmen, wo-
fir sie mit geeigneten physischen Voraussetzungen und Fihigkeiten ausgestattet sind,
die bestimmten Naturgesetzen gemify und somit naturwissenschaftlicher Erkenntnis
und Erklirung zuginglich sind.

Registrierbare Gehirntitigkeiten sind verbunden mit Empfindungen sinnlicher Wahr-
nehmungen, Gefithlen und Gedanken. Verletzungen oder Erkrankungen einzelner
Gehirnpartien haben Auswirkungen auf das seelische und mentale Verhalten. Dies deutet
auf dessen Abhingigkeit von einem funktionsfahigen Gehirn hin, was freilich nicht iden-
tisch ist mit einer Verursachung. Ein allgemeiner Zusammenhang von Gehirn und

7 L.H. Moraan, Die Urgesellschaft. Untersuchungen tiber den Fortschritt der Menschheit aus der
Wildheit durch die Barberei zur Zivilisation (Stuttgart 1891); E.B. TYLOR, Primitive Culture (1872, dt.
1873); F. GRABNER, Das Weltbild der Primitiven (Miinchen 1924); W. Scamipt, Handbuch der Methode
der kulturhistorischen Ethnologie (Miinster 1937); DERs., Ursprung der Gottesidee, 9 Bde. (Miinster 1926-
1949); F. BorNEMANN, Die Urkultur in der kulturhistorischen Ethnologie (1938); W. KoppErs, Der Ur-
mensch und sein Weltbild (Wien 1949).

8 W. SINGER, Bewuf3tsein, etwas ,Neues, bis dahin Unerhortes’. In: Berlin-Brandenburgische Akad.
Wiss. Ber. u. Abhdlg. 4 (1997); DERS., Ignorabimus? — Ignoramus. Wie Bewufitsein in die Welt gekom-
men sein konnte. Frankfurter Allgemeine Zeitung 23.Sept.2000; H.-J. HeNze, Hab’ ich mir schon ge-
dacht. Das Gehirn setzt den Geist voraus. Ebd. 9.Juli2001.
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Bewusstsein war anscheinend seit alters bekannt. Die bereits vor den frithen Hochkul-
turen des Vorderen Orients in etlichen neolithischen Kulturen (in Mitteleuropa von der
Bandkeramikkultur an) bezeugten Schideltrepanationen (artifizielle Offnungen der
Schidelkalotte, die vernarbt, also von den Personen tiberlebt worden waren)® diirfen
wohl als Belege dieses Wissens gewertet werden, mag dieses, verglichen mit unserem
heutigen, noch so urttimlich-primitiv gewesen sein.

Die so eindrucksvollen neurobiologischen Forschungsergebnisse beziehen sich aus-
schliefflich auf das physische Substrat des Menschen (iiber dessen Naturhaftigkeit nie-
mals Unklarheit bestand), ohne etwas auszusagen tiber das hier anstehende Problem:
wie pleistozane Hominiden zur Ausbildung eines spezifisch-menschlichen denkenden
Bewusstseins gekommen sind. Schon bei neuronalen Prozessen, die mit psychischen
Aktionen (sinnlichen Wahrnehmungen, Empfindungen, Gefiihlen) in Verbindung ge-
bracht werden und dhnlich bei Primaten und anderen Siugetieren nachzuweisen (dem-
nach auch fiir vormenschliche Hominiden vorauszusetzen) sind, ist von den natur-
wissenschaftlich erfassten Befunden her ungewiss, wie die nachgewiesenen Vorginge
genetisch-kausal ablaufen, also naturgesetzlich erklart werden konnen. Erst recht gilt
dies fiir alles Mentale, das als konstituierendes Phinomen (mit Ichbewusstsein, Ver-
nunft, Religiositit) auf den Menschen beschrinkt ist. So offenkundig die Tatsache ei-
nes Zusammenwirkens von Gehirn und Geist beim Menschen ist, so wenig lsst sich
dariiber etwas naturwissenschaftlich Begriindetes bei heutigen Versuchspersonen in
Erfahrung bringen, das dann, ins Paldolithikum zuriickprojiziert, zur Stiitzung einer
evolutionistischen Entstehungstheorie des menschlichen Ichbewusstseins verwendet
werden konnte. Wenn dennoch heute in der Fachforschung und mehr noch in der breiten
Offentlichkeit die Vorstellung vertreten wird, das menschliche Bewusstsein sei das Er-
gebnis eines naturgesetzlichen Evolutionsprozesses'® (indem ein prinzipieller Unter-
schied zwischen Materiellem und Mentalem geleugnet und der Geist als physikalische
Leistung des Gehirns gewertet wird), so liegt dem erkenntniskritisch eine naturalisti-
sche Weltanschauung zugrunde, wie sie seit zweieinhalb Jahrtausenden bezeugt ist, ohne
durch neuere naturwissenschaftliche Fakten untermauert zu werden.

Die Darwinsche Evolutionstheorie, die einen Mutationszufall und einen Selektions-
mechanismus als begtinstigende Faktoren beim ,Kampf ums Dasein‘ und damit fiir die
Fortpflanzung und eine Artenentwicklung herausstellt, wurde und wird auf die Ent-
stehung des (durch denkendes Bewusstsein charakterisierten) Menschen unter zwei
hypothetischen Voraussetzungen angewandt: (1) das menschliche Denken sei funktio-
nal-evolutionistisch aufzufassen als zweckdienliches Mittel fiir das praktische Uberle-

 P. BRocca, Sur la trépanation (Paris 1877); J. CHocHOL, Zur Problematik der vor- und frih-
geschichtlichen Schiadeltrepanationen. Anthropologie (Brno) 5, 1968; H. ULLRICH, Entstehung und Aus-
breitung der Trepanation in der europaischen Vorgeschichte. In: Actes du VII® Congres Préhist. Protohist.
(Prag 1966); M. ScruLTz, Neue Ergebnisse zur vor- und frithgeschichtlichen Schideltrepanation. In:
K.S. Saternus u.a. (Hrsg.), Rechtsmedizin. Forschungsergebnisse 10 (Festschr. S. Berg) (Liibeck 1995).

1 J. HerrmaNN/H. UriricH (Hrsg.), Menschwerdung. Millionen Jahre Menschheitsentwicklung.
Natur- und geisteswissenschaftliche Ergebnisse (Berlin 1991); H. MULLER-BECK, Die Steinzeit. Der Weg
der Menschen in die Geschichte (Miinchen 1998); D. van Laax, Uber die Theorien zum Beginn von
Geschichte. Saeculum 40, 1989, 296 ff.
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ben im ,Kampf ums Dasein‘, und (2) die heute so auffillig-prinzipielle Verschiedenheit
von Materiellem und Mentalem sei zu tberbricken durch fiktiv-graduelle Zwischen-
stufen, sodass Mentales letztlich aus Nichtmentalem entstanden sei (wie analog die Ent-
stehung von flugtiichtigen Fliigeln bei Vogeln oder Insekten durch sukzessive mutative
Veranderungen aus zunichst nichtflugtichtigen Korperteilen vorgestellt werden kon-
ne). Beide Hypothesen liegen auflerhalb des naturwissenschaftlicher Forschung un-
mittelbar zuginglichen Erkenntnisbereiches und konnen als plausibel nur im Rah-
men und unter Zugrundelegung einer naturalistisch-materialistischen Weltanschauung
erscheinen.

Ein radikaler evolutionistisch-naturalistischer Monismus, wie ihn als erster Ernst
Haeckel vertrat'!, indem fiir den die Menschwerdung bewirkenden Evolutionsprozess
eine Gesetzmifligkeit vorausgesetzt wurde, die an Evidenz, Stringenz und Automatis-
mus physikalischen Gesetzen entsprechend sei, wurde schon zu Lebzeiten Darwins von
Naturwissenschaftlern als unzureichend empfunden®?. Die menschliche Geistigkeit kon-
ne nicht einfach als Epiphinomen von etwas Physischem aufgefasst werden, sondern
sel diesem gegentiber etwas Andersgeartetes, prinzipiell Hoherstehendes, im Sinn ei-
ner evolutiven Selbstiiberschreitung oder einer schopferisch gewordenen Evolution,
womit im Grunde die naturalistische Gesetzmafligkeit als solche preisgegeben wurde.

Diesen Aspekt verfolgten Naturwissenschaftler weiter. Begriffe wie ,,Sprung in das
Ichbewusstsein®, ,,Geburt des Denkens® als ,,Diskontinuitit, , nicht nur Stufenwechsel,
sondern Naturwechsel®, ,Mutation vom Nichts zum All“, ,, Schwelle der Reflexion®
als explosionsartiges Aufbrechen des Evolutionskontinuums zu etwas essenziell Neu-
em®, ,Fulguration (fulgur: Blitz) oder ,,Offenheit des Evolutionsprozesses“ bzw. sei-
ne ,,Selbsttranszendenz“!* deuten an, dass von einem Monismus (im Sinne Haeckels)
keine Rede mehr sein kann, dem Geistigen vielmehr eine Eigenstindigkeit sui generis
zuerkannt wird. Neuerdings ist sogar neben der physischen Welt mit ihrer vom kosmo-
gonen Urknall an naturgesetzlich voranschreitenden Evolution von Materie/Energie
fir das Geistige ein gleichurspriinglicher Beginn in Betracht gezogen worden, dessen
Evolution zwar einstweilen wissenschaftlicher Erkenntnis nicht zuganglich, aber vor-
auszusetzen sei, bis sie sich im Biologischen mit dem Psychischen und letztendlich im

1 E. HaeckeL, Natirliche Schopfungsgeschichte (Berlin 1868 *1926); DERs., Anthropogenie (Jena
1874); DERs., Freie Wissenschaft und freie Lehre (Stuttgart 1878); DERs., Die Weltritsel (Leipzig 1899
141928),

2 Tu.H. Huxrey, Man’s Place in Nature (1863, dt. zuletzt 1963); DERs., Elements of Physiology (Lon-
don 1886).

3 P. TEILHARD DE CHARDIN, Le Phénomeéne humain (Paris 1947; dt.: Der Mensch im Kosmos, Miin-
chen 1959; 84. Tausend 1969); DERS., Le Groupe zoologique humain (Paris 1950; deutsch: Die Entste-
hung des Menschen, Miinchen 1961); vgl. allg.: G. Scarwy (Hrsg.), Das Teilhard de Chardin-Lesebuch
(Miinchen 1989).

* K. Lorenz, Das Wirkungsgeftige der Natur und das Schicksal des Menschen. Hrsg. von I. Eibl-
Eibelsfeld (Minchen, Zirich 1978); E. JanTscH, Die Selbstorganisation des Universums.Vom Urknall zum
menschlichen Geist (Munchen 1982); F. CRaAMER, Chaos und Ordnung. Die komplexe Struktur des Le-
bendigen (Stuttgart 1989); S.N. BossHARD, Erschafft die Welt sich selbst? Die Selbstorganisation von Natur
und Mensch aus naturwissenschaftlicher, philosophischer und theologischer Sicht (Freiburg 1985).
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Menschen mit dem Mentalen verbunden habe, so dass insgesamt das Axiom einer ein-
heitlichen Weltstruktur aufrechterhalten werden konne®.

Die in naturalistischen Weltanschauungen wurzelnden Menschwerdungstheorien zie-
len auf ein alle Naturwissenschaft leitendes Evkliren dieses Phinomens als Bestandteil
eines Evolutionsprozesses, dessen mechanische Gesetze: von den Elementarteilchen bis
zu den fernsten Galaxien, von einem fiktiven Urknall bis zur heute erfahrbaren Wirk-
lichkeit menschlicher Erkenntnis vollgiiltig erreichbar sei bzw. erreichbar gemacht wer-
den konne. Dem im Zuge dieses Evolutionsprozesses entstandenen menschlichen Geist
komme primir und prinzipiell die Aufgabe zu, diese Naturerkenntnis voranzutreiben,
um die zuvor mechanisch verlaufene Evolution nun selbst wissentlich (letztlich all-
wissentlich), eigenmachtig (letztlich allmachtig), selbstverantwortlich (im Sinne von
autonom) in die Hand zu nehmen und zielgerichtet (in utilitaristischem Sinn) fortzu-
fihren: besser, schneller, radikaler als es die Natur mit ihrer Gesetzmifligkeit bisher
vermocht habe. Dieser Art wissenschaftlicher Erklirung geht es demnach nicht so sehr
um eine kognitive Entfaltung, Begriindung, Vertiefung und Verdeutlichung unseres
Bewusstseins, sondern um ein Wissen als Voraussetzung von Beherrschung, Ausnut-
zung und Manipulation von Materie, Energie und belebter Natur, insgesamt Ausdruck
und Inbegriff von zivilisatorischer Selbstverwirklichung und Wunscherfiillung.

Anders als naturwissenschaftliche Forschungsansitze, die auf naturgesetzliche Er-
klirungen hinauslaufen, sind historische Forschungen, die den geistbegabten Menschen
als solchen thematisieren. Wenn diese wissenschaftlichen Bemiithungen als ,geistesge-
schichtlich’ bezeichnet werden, so ist damit nicht menschliche Geistigkeit in ihrer Ge-
gentiberstellung zu menschlicher Naturhaftigkeit gemeint, sondern der Mensch in sei-
ner vollen Historizitit, also seiner Synthese aus physischem Substrat und denkendem
Bewusstsein. Insofern schlieflen geistesgeschichtliche Forschungen den physisch-
psychischen Aspekt menschlicher Existenz allemal ein, messen aber dem denkenden
Bewusstsein, das den Menschen vom Hominiden abhob, eine demgemifl gebtihren-
de Bedeutung bei. Erkenntnistheoretisch unterscheiden sich solcherart geistesge-
schichtliche Forschungen von naturwissenschaftlichen dadurch, dass ihr Erkenntnis-
interesse nicht auf ein Erkliren, sondern auf ein Verstehen (im Sinn von Wilhelm
Dilthey'®) gerichtet ist.

Insofern zur menschlichen Historizitit Freiheit (mit Selbstverantwortung) gehort,
lasst sich Menschengeschichte nicht hinreichend im Rahmen (bzw. mit dem Anspruch)
mechanischer Naturgesetzlichkeit ,erkliren®, sondern nur auf dem Weg behutsamer
Anniherung wiirdigend ,verstehen’. Die dafiir geforderte Geisteshaltung sieht in den
Menschen fritherer Zeitalter keine Objekte in der Art reiner Naturphinomene, viel-
mehr personale Gegeniiber, deren existenzielle Mentalitit zwar nur bruchstiickhaft und
asymptotisch erfahren werden kann, aber grundsitzlich in Betracht zu ziehen ist. In

15 C. McGinn, The Character of Mind (Oxford 1997); pERs., The Mysterious Flame. Conscious Minds
in a Material World (1999; dt.: Wie kommt der Geist in die Materie? Das Ritsel des Bewusstseins, Miin-
chen 2001).

16 W. DiLTHEY, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften (1910, zuletzt Frank-
furt a.M. 1970).
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dem Mafle wie diese mitmenschliche Begegnung geprigt ist von einer Anerkennung
allgemeiner Menschenwiirde und einem Respekt vor sehr unterschiedlichen Geistes-
und Kulturauspriagungen, lisst sie die Vielfalt geschichtlicher Existenzverwirklichung
als Bereicherung unseres auf gesamtmenschliche Solidaritit angelegten Selbst- und
Geschichtsbewusstseins erscheinen.

Geschichtswissenschaftliche Forschungen, die in dieser Weise ein geistesgeschicht-
liches Verstehen von Epochen, Gemeinschaften, Kulturen, Geschehnissen intendieren,
gehen von den verfligbaren authentischen Zeugnissen aus und sind bemiiht, diese un-
ter Zugrundelegung erprobter Methoden zu interpretieren, wobei typologische Ord-
nungen und regelhafte Systeme eine heuristische Bedeutung haben, als raumzeitlicher
Rahmen personal-menschlicher Geschichtlichkeit.

So kommt fiir das Problem des geschichtlichen Anfangs des durch denkendes Be-
wusstsein gekennzeichneten Menschen den archiologischen Kulturhinterlassenschaften
des Paliolithikums eine mafigebende Bedeutung zu". Von den frith- und altpaldo-
lithischen Hominiden liegen nur Zeugnisse praktischer Lebensbereiche vor (einfach
zugerichtete Gerite aus Stein, Holz, Knochen, Spuren einfacher Behausungen und Reste
erlegter Jagdtiere), die an technischen Fertigkeiten das sonst aus dem Tierreich Bekannte
nicht nennenswert iiberragen's. Demgegentiber beginnen vom Mittelpaldolithikum an
(etwa ab 100000 vor heute) rituelle Bestattungen von Mannern, Frauen und Kindern,
oft mit Beigaben und festlicher Rotfirbung, artifizielle Bearbeitungen menschlicher

7Vgl. dazu H. MULLER-KARPE, Handbuch der Vorgeschichte Bd. I: Altsteinzeit (Miinchen 1966 21977);
DERS., Geschichte der Steinzeit (Miinchen 1974 Augsburg *1998); DERs., Grundziige frither Menschheits-
geschichte Bd. I: Von den Anfingen bis zum 3. Jahrtausend v. Chr. (Darmstadt bzw. Stuttgart 1998); K.]J.
NarR (Hrsg.), Handbuch der Urgeschichte Bd. I: Altere und mittlere Steinzeit (Bern, Miinchen 1966),
darin DErs. 7 ff. 68ff. 158{f. 298 ff.; DERs., Felsbild und Weltbild. In: H.P. Duerr (Hrsg.), Sehnsucht nach
dem Ursprung. Zu Mircea Eliade (Frankfurt a.M. 1983); DERs., Beitrage der Urgeschichte zur Kenntnis
der Menschennatur. In: H.-G. Gadamer/P. Vogler (Hrsg.), Neue Anthropologie 4 (Stuttgart 1973); DERS.,
Zum Sinngehalt der altsteinzeitlichen Hohlenbilder. Symbolon. Jahrb. Symbolforsch. N.E 2, 1974, 105 {f;
DERS., Approaches to the Religion of Early Palaeolithic Man. History of Religions 4, 1964, 1{f.

' Problematisch sind altpaliolithische Befunde, die tiber praktische Lebensbereiche hinaus auf geis-
tesgeschichtliche Kulturerscheinungen hindeuten konnten, vgl. J. CERVERA U. A., Atapuerca. Un million
de afios de historia (Madrid 1998); E. CARBONELL RoURA U. A. (Hrsg.), Atapuerca: Ocupaciones humanas
y paleoecologia del yacimiento de Galeria (Castilla y Leén 1999); A. MarsHACK, The Berekhat Ram Fi-
gurine: A Late Acheulian Carving from the Middle East. Antiquity 71, 1997, 327 {f.; P. Baun/J. VERTUT,
Journey through the Ice Age (London 1997) 23 {f.; M. STRECKER/ P. BAHN (Hrsg.), Dating and the Earliest
Known Rock Art (Oxford 1999); H. THieEME, Altpalaolithische Holzgerite aus Schoningen, Ldkr. Helm-
stedt. Germania 77, 1999, 451 ff,; H. pE LuMLEY, Les civilisations du Paléolithique inférieur en Pro-
vence. In: La Préhistoire frangaise, Bd. I,2 (Paris 1976) 821 ff.; pERs. U. A., 'Homme de Tautavel. Dos-
siers Arch. 36, 1979; D. Man1a, Auf den Spuren des Urmenschen. Die Funde von Bilzingsleben (Berlin
1990) 270{f.; M. LORBLANCHET, La naissance de I’art. Genése de I’art préhistorique dans le monde (Pa-
ris 1999). — G. Bosinski, dem der Verfasser wesentliche Hinweise auf neuere Literatur uiber einschligi-
ge Entdeckungen und deren Interpretation seitens der Ausgriber verdankt, hilt es aufgrund der Be-
funde von Tautavel und Bilzingsleben fiir angebracht, auch diejenigen von Chou-k’ou-tien (Handb. d.
Vorgesch. I, 2301. 343) neu zu liberdenken. — Vieldiskutiert ist, inwieweit Werkzeugherstellung als sol-
che (nicht von bestimmten technologischen oder dsthetischen Ausprigungen an) eine Geistigkeit voraus-
setzt. Extreme Positionen, wie sie G. KRaFT (Der Urmensch als Schopfer. Die geistige Welt der Eiszeit-
menschen [Berlin 1942]) vertrat, sind wenig tiberzeugend.
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Skelettteile, vor allem Schidel, und Deponierungen von Jagdwildteilen, Geriten und
anderen Gegenstinden, die in die Kategorie von kultischen Opferungen eingereiht wer-
den konnen”. Diese Befunde bezeugen ein ausgeprigt-denkendes Bewusstsein als Be-
ginn einer geistesgeschichtlichen Tradition, die von da an die globale Menschheitsge-
schichte in ihrer religiosen Dimension durch die Jahrtausende hindurch charakterisiert.

Eine differenziertere Entfaltung dieser frithmenschlichen Bewusstseinsauspragung
wird in den jungpaldolithischen Kulturhinterlassenschaften (etwa ab 30000 vor heute)
fassbar, besonders den Werken der Bildkunst (ortsfest auf Hohlenwinden, gemalt, ge-
ritzt, als Relief, beweglich aus Mammutelfenbein, Knochen, Stein, Ton oder anderen
Materialien, vollplastisch oder flachbildlich, Tiere und Menschen, naturnah, stilisiert
oder abgekiirzt)®. Durch diese Bilder sahen sich die Jungpaldolithiker befahigt, etwas
Vorgestelltes bildlich darzustellen, um dem Gedachten sichtbare Dauer zu verleihen,
vermutlich verbunden mit einer Entfaltung der Sprache, jedenfalls aber mit einer sol-
chen der mentalen Struktur.

Uber diese allgemein-bewusstseinsgeschichtliche Bedeutung hinaus ist die jung-
paldolithische Bildkunst unmittelbar religionsgeschichtlich aufschlussreich, sowohl auf-
grund der Fundumstinde als auch der dargestellten Motive. Unter den letzteren sind
beachtenswert Menschen mit erhobenen Armen und geéffneten Hianden, einer Hal-
tung, die dhnlich in den nachfolgenden Zeitstufen (bis in die Hochkulturen) als Ado-
rationsgeste bestimmbar ist. Etwas Analoges ist fiir die jungpaldolithischen Darstellun-
gen in Betracht zu ziehen. Wesentlich zahlreicher als solche bildlichen Darstellungen
von Menschen mit erhobenen Armen und geéffneten Hianden sind mit Farbstoff in-
tentionell angebrachte einfache Handabdrucke auf Hohlenwinden. Offensichtlich wur-
de mit ihnen das in dieser Geste physiognomisch ausgedriickte mentale Sich6ffnen ge-
geniiber der Gottheit fixiert. Gewichtige Griinde sprechen dafiir, dass insgesamt die
jungpaldolithischen Abbildungen von Menschen und Tieren mit religiosen Intentionen
in Verbindung standen, indem die durch die bildliche Darstellung zum Bewusstsein ge-

1 Vgl. auch P. BinanT, Les Sépultures du Paleolithique (Paris 1991); A. DEFLEUR, Les Sépultures
Moustériennes (Paris 1993); O. Bar Yoser/B. VANDERMEERSCH, Le Squelette Moustérien de Kébara 2
(Paris 1991); A. vonN BerG, Ein Hominidenrest aus dem Wannenvulkan bei Ochtendung, Kr. Mayen-
Koblenz. Arch. Korrbl. 27, 1997, 531 f.; P. MeLLARs, The Neanderthal Legacy. An Archaeological Perspec-
tive from Western Europa (Princeton 1996) 3661f.; J. SCHAFER, Die Wertschitzung auflergewohnlicher
Gegenstinde im Alt- und Mittelpaliolithikum. Ethnogr.-Arch. Zeitschr. 36, 1996, 173 ff.

2 Vgl. auch H. BreuiL, Quatre cents siécles d’art pariétal (Montignac 1952); A. LEROI-GOURHAN,
Préhistoire de I'art occidental (Paris 1965, dt.: Prahistorische Kunst. Die Urspriinge der Kunst in Euro-
pa, Freiburg 1971); D. Barrier/ M. GirarD, La Grande Grotte d’Arcy-sur-Cure (Yonne). I Anthropologie
99, 1995, 212ff,; J.-M. CHAUVET/E. BRUNEL-DEscHaMPs/ CHR. HILLATRE, Grotte Chauvet. Altstein-
zeitliche Hohlenkunst im Tal der Ardéche (Sigmaringen 1995); J. CLoTTES, Niaux. Die altsteinzeitlichen
Bilderhohlen in der Arieége (Sigmaringen 1997); DERs./]. COURTIN, Grotte Cosquer bei Marseille. Eine
im Meer versunkene Bilderhohle (Sigmaringen 1995); DERs./D. LEwis-WiLLiams, Schamanen, Trance und
Magie in der Hohlenkunst der Steinzeit (Sigmaringen 1997); V.E. S¢erinskiy/ V.N. Strokov, Héhlen-
malerei im Ural, mit Beitrag von G. Bosinski (Sigmaringen 1999); G. Bosinski, Die Kunst der Eiszeit in
Deutschland und in der Schweiz (Bonn 1982); pErs., Homo sapiens. Lhistoire des chasseurs du Paléo-
lithique supérieur en Europe (40000-10000 avant J.-Ch.) (Paris 1990); J. Haun, Kraft und Aggression.
Die Botschaft der Eiszeitkunst im Aurignacien Stiddeutschlands? (Tiibingen 1986).
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brachte Vorstellung (Erinnerung oder Hoffnung) eines erlegten Jagdtieres, eines gefahr-
lichen Raubtieres oder eines geliebten Mitmenschen in der Gesinnung kreatiirlicher
Verbundenheit und Dankbarkeit der Gottheit gegentiber erfolgte.

Als jungpaldolithisch-neu hitte demnach diese Bildkunst nur als solche zu gelten
(als Widerspiegel bewusstseinsgeschichtlicher Entfaltung), wahrend die dargestellten
Bildthemen als Bewusstseinsgegenstinde in der vorangegangenen (mittelpaliolithischen)
Zeit bereits vorauszusetzen sind, wie das faktische Erleben von Jagdwild, Raubtieren
und Mitmenschen, so auch die dabei mitschwingende religiose Dimension.

Eine Ahnung von der vermuteten Gottesschau als Ursprung menschlichen Ich-
bewusstseins und menschlicher Religiositit kann eventuell gewonnen werden aus
Erscheinungen innerhalb spiterer bis neuzeitlicher Religionsformen, die zusammen-
fassend als Mystik bezeichnet werden, bzw. als Wesenskern der so bezeichneten reli-
giosen Haltung und Stromung zu gelten haben?'. So diffus sich diese darstellen und
sich festen Charakterisierungen entziehen, so gewiss ist ihr essenzielles Anliegen in ei-
nem geistigen Sichoffnen gegentiber der Gottesewigkeit und -allmacht zu sehen, jen-
seits intellektueller Begrifflichkeit, als reines Schauen der Gotteswahrheit, die alles Wahr-
genommene umfasst: Himmel, Sonne, Gewitter, Feuer, Regen, Erde, Pflanzen, Tiere,
Menschen und mit diesen den Erkennenden als Ich. Das Innewerden der Gotteswahrheit
kann die Personalitdt des mystisch Erkennenden so total erfiillen, dass das Erleben ei-
ner Vereinigung entsteht, als intensives Bewusstwerden der eigenen Kreattrlichkeit.
Hebt sich in der Neuzeit, im Mittelalter und in den antiken Hochkulturen ein derge-
stalt-mystisches Erleben in zutiefst beseeligenden Phasen oder Augenblicken vor dem
normalen Hintergrund hochdifferenzierter intellektueller und auch religioser Lebens-
wirklichkeit ab, so kann man sich vorstellen, dass in etwas Derartigem der Ursprung
menschlichen Bewusstseins beschlossen war.

Demnach wiirde am Beginn des Menschseins eine Gotteserkenntnis stehen, als eine
alles Vor- und Auflermenschlich-Naturhafte radikal und total iibersteigende ganzheit-
liche Erkenntnisdimension, durch die das kreatiirliche Gewordensein alles Wahrgenom-

2 G. Scumip, Die Mystik der Weltreligionen. Eine Einfithrung (Stuttgart 1990); G. ScroLEM, Die
judische Mystik in ihren Hauptstromungen (Frankfurt a.M. 1967); DERs., Von der mystischen Gestalt
der Gottheit. Studien zu Grundbegriffen der Kabbala (Frankfurt a.M. 1977); DIONYSIOS AREOPAGITA,
Mystische Theologie (Miinchen-Planegg 1956); W. Béuwme (Hrsg.), Zu Dir hin. Uber mystische Lebens-
erfahrung. Von Meister Eckhart bis Paul Celan (Frankfurt a. M. 1987); ME1sTER ECKHART, Zeugnisse mys-
tischer Welterfahrung, hrsg. von D. Mieth (Olten 1973); Nikoraus voN Kugs, Vom Sehen Gottes. Ein
Buch mystischer Betrachtungen, hrsg. von A.M. Haas (Ziirich, Miinchen 1987); W. StrOLZ (Hrsg.), Sein
und Nichts in der abendlindischen Mystik (Freiburg i.Br. 1984); D. STeINDL-RasT, Fiille und Nichts.
Die Wiedergeburt christlicher Mystik (Miinchen 1986); HILDEGARD VON BINGEN, Zeugnisse mystischer
Welterfahrung, hrsg. von H. Schipperges (Olten 1983); IonaTIus voN Loyora, Gott suchen in allen Din-
gen. Zeugnisse mystischer Welterfahrung, hrsg. von J. Stierli (Olten 1973); JoHaNNES voM KREUZ, Zeug-
nisse mystischer Welterfahrung, hrsg. von J. Boldt (Olten 1973); L. BAKHTIAR, Sufi. Ausdrucksformen
mystischer Suche (Munchen 1987); A. ScaimmEL, Rumi. Ich bin Wind und du bist Feuer. Leben und
Werk des groflen Mystikers (Koln 1978); piks., Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des
Sufismus (Ko6ln 1985); ‘ABD AL-QADIR as-Sufl, Der Pfad der Liebe. Wesen und meditative Praxis der
sufischen Mystik (Minchen 1982); H.M. ENomMrva-LassaLLE S.]., Zen Meditation. Eine Einfihrung (Zu-
rich, Einsiedeln, Koln o.].); W. JornsTon S.J. (Hrsg.), Der Weg des Schweigens, Christliches Zen (Kevelaer
31979); Lama ANaGarikA GovINDA, Grundlagen tibetischer Mystik (Frankfurt a. M. 1975).
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menen zum Bewusstsein kam. Darin wiirde eine mentale Grundhaltung wurzeln, die
als Demut und Dankbarkeit gegeniiber der Gottheit zu kennzeichnen wire, aber auch
Geistesregungen wie Sichwundern, Sichfreuen und Begliicktsein sowie Bekundungen
von Gottesverherrlichung im Sinn von dankerfiilltem Lobpreis. Die paldolithischen
Bestattungen bekriftigen die — aller innerweltlich-natiirlichen Erfahrung zuwiderlau-
fende — Glaubensiiberzeugung einer die Zeitlichkeit transzendierenden Ewigkeit, an der
der Mensch neben seiner natiirlichen Verginglichkeit auch existenziellen Anteil hat. Und
die sorgsam-rituelle Herrichtung von Bestattungen bezeugt eine liebevolle Behandlung
der Verstorbenen tiber ihre vergingliche Zeitlichkeit hinaus. Wenn paldolithische Opfer-
deponierungen Gemeinsamkeiten mit den Bestattungen und ihren Beigaben (Abschieds-
geschenken) zeigen, so kann dies andeuten, dass die urmenschliche Religiositit Gott
gegeniiber von einer analog-liebevollen Geisteshaltung geprigt war wie diejenige zu den
Mitmenschen. Eine solche, durch die menschheitsgeschichtliche Geistestradition spa-
terer, quellenmiflig gut erschlieffbarer Zeitabschnitte nahegelegte Theorie von Ursprung,
Anfang und Wesensstruktur urmenschlicher Religiositit, Personalitit und damit Histori-
zitat diirfte die vorhandenen paliolithischen Kulturhinterlassenschaften besser, ange-
messener und wesensgemafler geschichtlich verstehen lassen als naturalistisch-bio-
logistische Menschwerdungstheorien.

Fir den Beginn (man konnte sagen: das Aufbrechen) des das geschichtliche Mensch-
sein begriindenden denkenden Bewusstseins ist nicht notwendigerweise ein bestimm-
tes technisches Konnen seitens der Hominiden (Werkzeugzurichtung, Jagdmethoden,
Lagerplatzsicherung u.a.) vorauszusetzen. Dass vom Mittelpaldolithikum an die prak-
tischen Techniken, Kenntnisse und Fahigkeiten verbessert wurden (und zwar — vergli-
chen mit den Jahrmillionen des Hominidendaseins — ziigig und ausgepragt, wenngleich
mafivoll innerhalb eines gewissen Horizontes), besagt nicht, der technisch-6konomi-
sche Lebensbereich wire dem kulturell-mentalen gegeniiber primir und verursachend
gewesen. Vielmehr nahm die kulturell-mentale Existenzdimension, nachdem sie als sol-
che sich unter den damit zu Menschen gewordenen Hominiden zu verbreiten begon-
nen hatte, sich dann auch der technisch-6konomischen Lebensformen an und verin-
derte sie.

In seiner verfolgbaren Entfaltung gehért das Mentale zum Historischen, indem es
bei aller Verflochtenheit mit der physisch-biologisch-psychischen Erscheinungswelt
(statt einer biologisch-genetischen Gesetzmafligkeit) von Anfang an durch eine ge-
schichtlich-personale Kommunikation vermittelt wurde, wobei immer ein Element von
Freiheit beteiligt war. Fiir seinen Ursprung und Beginn konnte demnach eine Sponta-
neitit in Betracht gezogen werden, wie eine solche in gewisser Hinsicht dem Histori-
schen eigentiimlich ist, ohne dass jener Ursprung und Beginn selbst mit historischen
Methoden zu erhellen wire. Wir tun gut daran, ihn als Mysterium zu verstehen, des-
sen Wirklichkeit nicht von einer realhistorischen (erst recht freilich nicht einer natur-
gesetzlichen) Erklarung abhingt.

Die geschichtlichen Gemeinschaftsverbinde aus spateren, quellenmiflig besser be-
kannten Zeitaltern bestanden allemal aus Personen mit unterschiedlichen Begabungen,
Fihigkeiten und Charakteren, die diverse Eliten entstehen lielen und innerhalb dieser
herausragende Einzelne besaflen. Diese konnten das fiir die Gemeinschaft insgesamt
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Bezeichnende besonders bewusst, intensiv, ausgepragt zur Geltung bringen oder es so-
gar erweitern und vertiefen. Die historische Bedeutung solcher Wirkungen von Eliten
oder Einzelnen hing davon ab, inwieweit sie ihre intensivierten, erweiterten, vertieften
oder neuartigen Erkenntnisse anderen Gemeinschaftsmitgliedern und Nachkommen zu
vermitteln vermochten. Gerade besondere Neuerungen geistiger und dann allgemein-
kultureller Art sind oft auf herausragend-kreative, -sensible oder -visionire Einzelper-
sonlichkeiten zuriickzufithren. Dass in vielen Uberlieferungen (beginnend in den frii-
hen Hochkulturen des Vorderen Orients) fiir wichtige Kenntnisse, Errungenschaften
und Fihigkeiten mythische Erfinder genannt werden, muss nicht wortlich genommen
werden, kann aber allgemein auf eine richtige Erfahrung hindeuten. In dieser Hinsicht
verdient Beachtung, dass im Laufe der Menschheitsgeschichte gravierende Neuerun-
gen hiufig innerhalb einer vergleichsweise kurzen Zeitspanne weitgehend vollstandig
in Erscheinung traten, verglichen mit ihrer in der Folgezeit stattfindenden weiteren
Ausgestaltung.

Demnach wire vorstellbar, dass das postulierte uranfingliche Aufbrechen der ganz-
heitlich-menschlichen Erkenntnisdimension sich spontan bei Mitgliedern einer Homi-
nidengruppe ereignete, die, in ihrer praktischen Lebensweise nicht von ihren hominiden
Gruppengefihrten unterschieden, sich von diesen einzig abhoben durch ihr reflektie-
rendes Bewusstsein mit einer Erkenntnisschau Gottes als Universalem, Ewigem, All-
maéchtigem, Heiligem. Die menschliche Geschichte begann dann damit, dass diese neue,
alle hominiden innerweltlich-zweckgerichteten Kenntnisse, psychischen Erfahrungen
und praktischen Reaktionen iibersteigende mentale Erkenntnisweise anderen Mitglie-
dern und Nachkommen der Hominidengruppe weitergegeben wurde. Die Ausbreitung
dieser neuen menschlichen Seinsart in den altweltlichen Kontinenten und schlief$lich
dariiber hinaus diirfte in Formen erfolgt sein, die der Ausbreitung von Kulturformen
in nachpaldolithischer Zeit analog waren.

Zusammenfassung: Zum Beginn von Geistes- und Religionsgeschichte

Entgegen der Menschwerdungstheorie des historischen Materialismus erscheint es begriin-
det, die menschliche Vernunft (denkendes Bewusstsein) nicht zu bewerten wie physische, auf-
grund naturgesetzlicher Evolution entstandene Eigenschaften anderer Lebewesen, einschlief-
lich vormenschlicher Hominiden, sondern als eine prinzipiell- neuaruge Erkenntmswelse die
(anstatt auf konkret Einzelnes mit einer Nutzlichkeitspriifung) primir auf etwas Geistig-Ganz-
heitliches gerichtet war. Allem Einzelnen gegeniiber apriorisch, als dessen Urgrund und
Bewirker, konnte dieses Ganze personal als Gottheit erfahren werden: als Schopfer und Herr
aller Weltdinge und des Menschen. Das so strukturierte denkende Bewusstsein mit Religio-
sitdt, Personalitit und damit Historizitdt pragte die archiologisch fassbare Kultur vom Mittel-

paldolithikum an (rituelle Bestattungen, Opferdepositionen sowie dann die jungpaldolithische
Bildkunst).

Abstract: On the origin of idea and religion history

In contrast to historic materialism’s theory of human evolution, it seems reasonable to evaluate
human rationality (thinking consciousness) differently than those qualities that developed in
other life forms — including pre-human hominids — as a result of interaction with the physical
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world; instead, it should be seen as a fundamentally novel form of perception, which (instead
of concrete partlcularlty with a utility-test) was primarily oriented to something spiritual-
holistic. As something preceding every other phenomena, as founder and maker, this entity
could be personalised as a god; creator and master of all worldly things and of man. Thinking
consciousness structured in this way, with religiosity, personality and thereby historicity, char-
acterises archaeologically comprehensible cultures from the Middle Palaeolithic onwards (ritual
burials, sacrificial depositions as well as Upper Palaeolithic art).

C.M.-S.

Résumé: Le début de Ihistoire spirituelle et de Ihistoire de la religion

Contrairement 2 la théorie de ’évolution humaine du matérialisme historique, il semble fondé
de ne pas considérer la raison (la conscience pensante) humaine comme physique mais plutot
comme un moyen de connaissance nouveau par principe, dirigé a l’origine vers quelque chose
de splrltuel et d’intégre. Ceci découle de Iévolution naturelle des propriétés developpees par
d’autres étres vivants, vy comprls les hominides pré-humains. Gagnés par la pensée, cette
intégrité pouvait alors étre vécue comme divinité, comme créatrice et maitresse du monde et
des humains. La conscience ainsi structurée, avec religiosité, personnalité et historicité, im-
pregne la culture archéologiquement saisissable du Paléolithique moyen (inhumations rituel-
les, dépot d’offrandes mais aussi art figuré du Paléolithique récent).
S. B.
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