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Bildwelten der deutsch-kolonialen Missions-
tatigkeit in China

EINLEITUNG
Die Anfinge der bestdndigen europdischen Mission in China liegen im 16. Jahrhundert, als mit Matteo
Ricci (1552-1610) der erste Jesuit in das Reich der Mitte ging. Ricci und seine Nachfolger institutionali-
sierten die Missionsmethode der ,Akkommodation’, ein Weg, der zugleich gefeiert und kritisiert und
schliefillich infolge des sog. Ritenstreits 1742/44 verboten wurde. Seit Beginn der christlich-europdischen
Miission ist der Begriff der Akkommodation daher mit der Chinamission verbunden. Eine Folge des Ri-
tenstreits war die Ausweisung der christlichen Missionare aus China 1722. Fiir die ndchsten mehr als 100
Jahre blieb in China christliche Mission verboten.

Die Ungleichen Vertrége, die ab 1842 zwischen China und anderen Staaten geschlossen wurden, le-
galisierten die christliche Mission wieder. Daraufhin wurden ab Ende der 1850er Jahre auch deutsche
protestantische Missionar*innen nach China gesandt, hdufig in Kooperation verschiedener Missionsge-
sellschaften, die seit dem Ende des 18. Jahrhunderts gegriindet worden waren und in verschiedenen Lédn-
dern und europdischen Kolonialgebieten in Afrika und Asien wirkten (vgl. zur Basler Mission in China
v.a. Klein 2002; die Kooperation mit der Berliner Missionsgesellschaft behandelt u. a. Lehmann 1974; die
Geschichte der Berliner Mission in China Gerber 2002; einen knappen Uberblick iiber die Geschichte
Chinas bietet Klein 2009; zur Berliner Mission wahrend des deutschen Kolonialismus vgl. van der Hey-
den 2002). Mit dem Kolonialismus erhdhte sich der Druck auf die deutschen Missionsgesellschaften, in
den neuen Kolonien ebenfalls Missionsstationen aufzubauen. Mitglieder und Unterstiitzer*innen vieler
der traditionellen Missionsgesellschaften hingegen zeigten aus verschiedenen Griinden kein Interesse an
einem solchen kolonialen Engagement. Letztlich aber wurden Missionsstationen in den Kolonien eroff-
net, so auch 1882 durch die Berliner Mission (gegr. 1824, zunéchst ,Gesellschaft zur Beférderung der
Evangelischen Missionen unter den Heiden*, ab 1908 , Berliner Missionsgesellschaft“ [BMG], vgl. Leh-
mann 1974, 9, seit 1992, Berliner Missionswerk“ [BMW]) in den chinesischen Provinzen Guangdong und
Shandong. In Shan-
dong liegt auch Kiau g ————
Tschou, das ab 1898
deutsches Pachtgebiet
war. 1882 wurde zu-
néchst die Missionsar-
beit der Rheinischen
Missionsgesellschaft in
Guangdong {ibernom-
men (vgl. Gerber 2002,
41-45; Lehmann 1974,
74-77).
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Die Haltung der Mission zum deutschen Kolonialismus war auch innerhalb der entstehenden deut-
schen Missionswissenschaft umstritten. 1910 erschienen Biicher von zwei fithrenden Missionswissen-
schaftlern: zum einen die neunte und erneut deutlich erweiterte Auflage des Abrif§ einer Geschichte der
protestantischen Missionen von Gustav Warneck (1834-1910), dem Nestor der deutschen Missionswis-
senschaft, und zum anderen die Schrift Mission und Kolonialpolitik in den deutschen Schutzgebieten von
Carl Mirbt (1860-1929), Professor fiir Kirchengeschichte und 1918 Griinder der Deutschen Gesellschaft
fiir Missionswissenschaft. Wahrend Warneck seine Missionsgeschichte nur indirekt auf den Kolonialis-
mus bezog, setzte Mirbt Mission und Kolonialismus in ein direktes Verhéltnis. Warneck erklarte wieder-
holt, die Christianisierung miisse unabhéngig von etwaigen Kolonien vorangetrieben werden, Mirbt
suchte auf knapp 300 Seiten die wechselseitige Abhéngigkeit zu beweisen. So begriindete er auch die
Mission im Kolonialismus (und umgekehrt), wahrend Warneck die in der Mission des 19. Jahrhunderts
etablierte These vertrat, die Zeit sei jetzt ,reif” fiir die Mission. Das erkenne man am ,Zeitalter der Ent-
deckungen“ und ,der Erfindungen*, an Handel und politischen Beziehungen (der Kolonialismus wird
nicht explizit erwdhnt), an den ,politisch-freiheitlichen Ideen* sowie dem ,Humanitdtsgedanken*, die
seinen Umschwung in der Schitzung auch der nichtchristlichen und nichtzivilisierten Menschheit her-
beifithrten*, zudem an der , Agitation zur Abschaffung des Sklavenhandels und der Sklaverei“ (Warneck
1910, 80f., dhnlich schon in der Erstauflage 1882, 41f.).

Wihrend Warneck erkldrte, die Christianisierung miisse der Zivilisation vorausgehen (Warneck
1910, 504), sah Mirbt beides zugleich vonstattengehen. Warneck formulierte hohe Erwartungen an die
Konvertierten, auch in Bezug auf die Selbststdndigkeit der Kirchen, wohingegen Mirbt ihnen teils die
Fahigkeit dazu vollig absprach (Mirbt 1910, 99). Christ*innen in China sah Warneck auf diesem Weg
schon weit fortgeschritten und betonte die Bedeutung chinesischer Pastoren (447), Mirbt sprach ihnen
lediglich die Féahigkeit zur Selbststindigkeit zu (99). Beide Werke waren tendenzis, in ihren Ansétzen
und vor allem in Bezug auf die vermuteten Beziehungen zwischen Kolonialismus und Mission; beziig-
lich der Erwartungen an indigene Christ*innen unterschieden sie sich jedoch sehr. Einig waren sich die
beiden Autoren in der damals iiblichen Zdhlung von Missionsstationen, Missionaren, Konvertierten
und anderen Daten, die als wichtig fiir den Erfolg erachtet wurden. Damit meinten sie auch eine mis-
sionarische Durchdringung des Raumes zeigen zu kénnen, Warneck des globalen, Mirbt vornehmlich
des kolonialen Raumes. Warneck starb 1910, wahrend Mirbt die deutsche Mission noch knapp 20 Jah-
re weiter mafigeblich pragte.

Die Berliner Mission war, wie die meisten der evangelischen Missionsgesellschaften, ein spendenba-
siertes Unternehmen. Eines der wichtigsten Medien zur Spendenwerbung stellten die Veréffentlichun
gen der Missionsgesellschaft dar, neben Veranstaltungen wie Missionsfesten, Bildvortragen, ab dem 20.
Jahrhundert auch Filmen, Predigten von Missionaren und (sehr selten) Konvertiten und den vielerorts
bestehenden Missionsvereinen. Die Berliner Mission veréffentlichte wie die meisten anderen Missions-
gesellschaften regelméflig erscheinende Zeitschriften — im Laufe des 19. Jahrhunderts zunehmend auf
bestimmte Zielgruppen ausgerichtet — sowie theologische Traktate und kleinere Drucke (vgl. Jensz/Acke
2013; Becker 2016). Die wichtigste Zeitschrift der BMG waren die Berliner Missionsberichte. Weitere
Quellen sind Postkarten, Dankeskarten, Plakate und Flugbldtter. Diese Schriftmedien wurden wéhrend
des Kaiserreichs zunehmend bebildert und erfuhren eine dufierst weite Verbreitung (als Beispiel vgl. Ha-
gena 1905). Auf diese Weise haben sie die Sehgewohnheiten européischer Leser*innen gepragt und Bil-
der davon vermittelt, ,wie es in China aussieht‘, wie Chines*innen aussehen, wie die Arbeit von Missio-
nar*innen aussieht, und auch, was daran nach Ansicht der Mission gut sei oder verdndert werden sollte
(vgl. Albrecht/Arlt/Miiller/Schneider 2004; Long 2003; Becker/Stornig 2018; Geary 2002).

Dieser Beitrag beschéftigt sich aus der Sicht der Christentumsgeschichte mit dem Medium der Post-
und Dankeskarte aus der Berliner Mission und fragt, welche Bilder von Religion, Mission und Akkultu-
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Abb. 2 Unbekannt, Missionar Homeyer in chinesischem Anzug, undatiert. Postkarte, Shi Xing (Archiv Berliner Missions-
werk; kab.scopearchiv.ch/Data/12/D63316.jpg)

Verlag der Berl

ration hierdurch vermittelt wurden. Dazu werden die Begriffe Religion, Mission und Akkulturation in
ihrem Gebrauch in Theologie und Christentumsgeschichte erértert, um dann anhand exemplarischer
Post- und Dankeskarten die Vermittlung der China-Mission an die deutschen Unterstiitzer*innen der
Berliner Mission zu analysieren. Das heutige Berliner Missionswerk halt in seinem Bestand mehrere
Tausend Bilddokumente aus China, inzwischen liegen gut 3.500 Digitalisate vor (Archiv des Berliner
Missionswerks, Evangelisches Landeskirchliches Archiv in Berlin [ELAB]; zu den Bestdnden vgl. van
der Heyden 1996; ders. 2010). Einige der Fotos sind mehrfach in unterschiedlicher Form iiberliefert
(Glasplatten, Abziige, Drucke in Zeitschriften oder auf Postkarten etc.). Auffallig ist, dass die einzelnen
Bilder in der Regel — soweit es Angaben zu ihnen gibt — immer in denselben Kontext der Mission einge-
bunden werden. Das ist bei Bildern aus der Mission nicht selbstverstiandlich, konnten sie doch auch zur
[lustration unterschiedlicher Kontexte und Aussagen genutzt werden. Freilich lassen sich die meisten
Fotos nicht exakt datieren. Nur eines der Postkartenmotive wurde wihrend des deutschen Kolonialis-
mus in den Berliner Missionsberichten abgedruckt, in einem anderen Fall wurde eine dhnliche Abbil-
dung genutzt.

Auf den Postkarten waren zumeist Motive aus der Basler Mission in China abgebildet. Manche zeig-
ten nicht-christliche chinesische Motive, entweder aus dem tédglichen Leben, der Landschaft oder der
Religion. Wenn die Religion explizit bestimmt wurde, handelte es sich hadufig um den Buddhismus, auch
wenn dieser nicht die vorherrschende Religion in China war. In der Darstellung der Berliner Mission —
und damit in der Wahrnehmung der europédischen Betrachter*innen — wurde er zur priméren dortigen
Religion. Auf anderen Postkarten waren Gotterstatuen abgebildet, die vermutlich lokalen Religionen
oder dem Taoismus zuzuordnen sind. Diese wurden meist nur als ,,Gotzen* betitelt. Einige wenige Kar-
ten waren nach dem Schema Vorher-Nachher gestaltet, mit nicht-christlichen Motiven auf der linken
und christlichen Motiven auf der rechten Seite oder einer Rahmung der nicht-christlichen durch christli-
che Motive. In diesem Beitrag werden ausschliefilich Post- und Dankeskarten der Berliner Mission ge-
nutzt, die (auch) christliche Motive wiedergeben.
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OPERATIONALE BEGRIFFE ZUR MISSION IM GLOBALEN RAUM DES DEUTSCHEN KOLONIALISMUS

> Religion

Eine allgemeingiiltige Begriffsbestimmung von Religion existiert nicht, und zuletzt hat man auch darauf
verzichtet, eine solche zu suchen (vgl. Feil et al. und Ahn et al. 1997). In diesem Beitrag, der die Propa-
ganda der Berliner Mission in den Mittelpunkt stellt, wird daher nach der spezifischen Definition von Re-
ligion in der européischen Missionsgemeinde zur Zeit des deutschen Kolonialismus gefragt. Denn diese
hatte unmittelbare Auswirkungen auf den Umgang der Berliner mit den Religionen in China sowie auf
die Bereitschaft zur Akkulturation. Die Berliner Mission gehorte zu den aus der Erweckungsbewegung
entstandenen evangelischen Missionen (vgl. u. a. Géabler 1989; Lehmann 2000; Becker 2015). Hier wur-
de der personliche Glaube ins Zentrum gestellt. Jede und jeder sollte individuell die Erfahrung der eige-
nen Siindhaftigkeit und der Rechtfertigung durch den christlichen Gott machen. Die Missionsbewegung
speiste sich vor allem, wenn auch nicht ausschlieilich, aus mittleren und unteren Einkommensschichten
und aus dorflicher oder kleinstddtischer Bevolkerung. Die sozialen, kulturellen und politischen Auffas-
sungen der meisten Missionsmitglieder waren konservativ. Ihr grofites Anliegen war, ,echtes' Christen-
tum zu verbreiten, in auflereuropdischen Landern ebenso wie in der Heimat. Zu diesem ,echten‘ Chris-
tentum gehorten der Glaube ebenso wie bestimmte Verhaltensweisen und ein recht genau definierter
Lebenswandel. Tendenziell wurde das gesamte Leben religios gedeutet. Dies erhielt eine besondere Be-
deutung, wenn Missionar*innen dieser Frommigkeitsgruppen in aufiereuropédischen Landern auf Men-
schen trafen, die Religion ganz anders verstanden.

» Mission

Der Begriff missio hat im Laufe der Jahrhunderte in der christlichen Theologie sehr unterschiedliche
Deutungen erfahren. Mitnichten wurde missioimmer mit der Ausbreitung des Christentums, gar der ge-
waltsamen Ausbreitung, verbunden. Im 19. und frithen 20. Jahrhundert verstand man im von der Erwe-
ckungsbewegung gepragten protestantischen Christentum in Europa ,Mission‘ in der Regel als strategi-
sche Ausbreitung des christlichen Glaubens. Daneben existierten freilich auch zu der Zeit andere Vor-
stellungen, wie nicht zuletzt die Zivilisierungsmission zeigt (vgl. Kiister 2011; unter ganz anderer Per-
spektive: Wrogemann 2012). In beiden Féllen ging es um die Durchdringung von (kolonialen) Rdumen
mit einer bestimmten Idee, dem personlichen Glauben oder , der Kultur®.

Die Zuordnung von Zivilisierung und Mission oder von Kulturvermittlung und Mission war auch unter
,erweckten’ Missionsgemeinden umstritten und wurde in den verschiedenen europdischen Landern un-
terschiedlich beantwortet — und als Abgrenzungsmerkmal polemisch genutzt. Grob gesagt, lehnte die tra-
ditionelle deutsche erweckte Missionsbewegung zumindest die der Evangelisierung vorausgehende Ver-
mittlung von ,Kultur* und ,Zivilisation‘ vehement ab. Ein kultureller Wandel werde der Evangelisierung
moglicherweise folgen, miisse ihr aber auf keinen Fall vorausgehen (vgl. prominent dazu: Warneck 1910).
Dies wurde in China insofern wichtig, als dieses Land in der Regel als kulturell hochstehend anerkannt
wurde und damit aus Sicht der Mission weniger dufierliche Verdnderungen ,nétig' waren als in anderen
Missionsgebieten. Das ldsst sich neben den Diskursen auch an den Bildzeugnissen und ihren Motiven er-
kennen: So wurde bei der Bekleidung immer sehr auf ,zlichtige* bzw. ,ehrsame‘ Kleidung geachtet. In
manchen Weltregionen prasentierten Missionsfotos indigene Menschen vor der Bekehrung — nach dama-
liger Auffassung —leicht bekleidet und nach der Bekehrung ,sittsam’ eingehiillt. In China aber bedeckten
die Menschen stets ihren Kérper, sodass die Veranderungen nach erfolgter Missionierung minimal waren
—vom Ablegen als heidnisch betrachteter kultureller Gegenstinde einmal abgesehen (vgl. Klein 2002, 224).

Das Ziel der Mission war die innere Bekehrung, die wie in Europa individuell erfahren werden sollte.
Dazu sollten den Menschen die nach Ansicht der Mission grundlegenden Glaubenssitze und Auffassun-
gen vermittelt werden, ebenso wie Kenntnisse iiber den rechten christlichen Lebenswandel. Eine der
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Abb. 3 F. W. Leuschner, Missionar Leuschner in chinesischer Kleidung, undatiert. Postkarte (Ausschnitt), Shi Xing (Archiv
Berliner Missionswerk; kab.scopearchiv.ch/Data/12/D63359.jpg)

wichtigsten Strategien war in China wie andernorts der Aufbau von Schulen. Diese Mafinahme konnte an
das Selbstverstdndnis des Protestantismus als Bildungsbewegung ankniipfen, zugleich schien sie ein pro-
bates Mittel, um Kinder und iiber diese die Eltern und Familien zu erreichen. Eine solide Bildung war es
vielen Familien wert, ihre Kinder in die Missionsschulen zu schicken, selbst wenn dort auch die christli-
che Religion gelehrt wurde. Daneben erlangte zunehmend auch die rztliche Mission an Bedeutung, Of-
fentliche Predigten, Predigten bei nichtchristlichen religiésen Feiern und dhnlichen Anléssen fielen hin-
gegen weit weniger ins Gewicht und wurden auch seltener durchgefiihrt als heute. Mission fand zumeist
iiber die Institutionen statt (vgl. Cox 2008).

» Akkulturation

Die Missionen des 19. und frithen 20. Jahrhunderts waren —im Gegensatz zum allergréfiten Teil der theo-
logischen Forschung heute — iiberzeugt, zwischen Kultur und Evangelium unterscheiden zu kdnnen
(grundlegend: Geertz 1991). Eine der Folgen war, dass sie europdische Auspragungen des Protestantis-
mus als zum Kern des Evangeliums zugehorig hielten und sie somit ebenfalls vermitteln wollten (zu der
Bewusstwerdung: Becker 2014); eine andere, dass sie Bereiche definierten, in denen eine Anpassung des
Evangeliums an lokale Gegebenheiten fiir moglich gehalten wurde. Dazu gehorte in Teilen auch die Ar-
chitektur. Ob Akkulturation funktionierte oder nicht, entschied sich daran, ob eine Praxis als religios
wahrgenommen wurde oder nicht.

Der Begriff der Akkommodation wurde seit der Antike und bis in die Frithe Neuzeit hinein genutzt,
um die Anpassung Gottes an die menschlichen Erkenntnisfahigkeiten zu beschreiben oder die Inkarnati-
on zu bezeichnen. Seine urspriingliche Bedeutung ist somit eine genuin theologische. In der Jesuitenmis-
sion in Indien, China und Japan seit dem 16. Jahrhundert bezeichnete Akkommodation die Anpassung
des Evangeliums an eine andere Kultur. In der evangelischen Mission wurde eher von ,Indigenisierung*
gesprochen. Beide Begriffe wurden in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts aufgegeben zugunsten ei-
ner Vielzahl an Termini, die das Verhéltnis von Religion und Kultur und die verschiedenen Anpassungs-
prozesse in einer dynamischeren Weise zu fassen suchen. Nun werden Religionen und Kulturen nicht
mehr als statische, gegeneinander abgrenzbare Entitdten verstanden und Religion und Kultur als un-
trennbar verbunden begriffen. Der Ausdruck ,,Akkulturation“ verweist auf die wechselseitigen Einfluss-
nahmen der sich begegnenden und nicht scharf gegeneinander abgrenzbaren Religionen und Kulturen.

In der Mission des spaten 19. und frithen 20. Jahrhunderts waren Prozesse der Akkulturation allge-
genwirtig. Gegeniiber der europiischen Offentlichkeit, den Missionsgemeinschaften, Unterstiitzer*in-
nen und auch gegeniiber den die Mission ablehnenden Deutschen wurden diese jedoch weitgehend aus-
geblendet. Vielmehr wurden hier Grenzen gezogen und verdeutlicht. Anpassungen seitens der Mission
wurden als dufierliche und bewusste Verkleidungen dargestellt (vgl. Abb. 2 und 3) oder stillschweigend
iibergangen (vgl. Abb. 4). Eine exotisierende Darstellung der Mission in China zeigt die ,,Evangelisation in
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der Teehiitte“ (vgl. Abb. 5). Etwas anders sah es bei der Architektur der Missionsgebdude aus. Hier wur-
den im Auflenbau chinesische und europdisch-christliche Traditionen miteinander verbunden. Das Kir-
cheninnere war zumeist dhnlich wie in Europa z. B. mit den seit der Reformation in protestantischen Kir-
chen beliebten Kirchenbédnken ausgestattet. Von auflen waren die Kirchen meist als christliche Gebéude
zu erkennen, was bei Kapellen oder Schulgebduden nicht der Fall war.

BILDWELTEN AUS DER BERLINER MISSION IN CHINA: KIRCHEN, MENSCHEN UND PRAKTIKEN

Kirchen und Missionsgebdude, Missionshduser, Schulen, Heime und Kliniken waren in der Berliner
Mission beliebte Sujets der Missionsfotografie. Es findet sich eine Vielzahl solcher Abbildungen, im Ori-
ginalfoto, auf Post- und Dankeskarten, in Alben und Missionszeitschriften. Der weitaus grofite Teil dieser
Gebaude weist Anpassungen an chinesische Bauideale auf, so beispielsweise in den Dachformen; andere
an die lokalen Bauformen angelehnte Spezifika waren wohl dem chinesischen Klima geschuldet. Diese
Karten waren so beliebt, dass viele von ihnen vergriffen waren, so auch die Karte mit Schulhaus und Kir-
che in Lu Keng (Lukhang) in Guangdong (Abb. 1) mit den Aufienansichten von Kirche und Mittelschule.
Beide Gebédude waren fiir die Mission dhnlich bedeutsam, stellte doch der Aufbau von Schulen eine der
priméren Missionsstrategien dar. Der Giebel des Schulgebdudes dhnelt chinesischen Gebduden der Ge-
gend um Lu Keng, die ebenfalls auf Postkarten abgebildet wurden. Die Mittelschule ist deutlich grofier
als andere Bauten der Gegend, deren Abbildungen von der Berliner Mission in Deutschland verbreitet
wurden. Das illustriert die Bedeutung, die der Schule von der Berliner Mission beigemessen wurde, und
die Macht sowie den Einfluss der Berliner Mission. Die Kirche auf dem rechten Foto erinnert an europai-
sche Sakralbauten, auch wenn der Turm verhéltnismafig klein geraten ist. Fotos von Kirchgebduden oh-
ne Turm finden sich im Archiv der Berliner Mission ebenfalls, sie sind aber deutlich in der Minderheit.

Auf mehreren Postkarten sind Berliner Missionare in ,chinesischer Kleidung' zu sehen (vgl. tiber das
hier Gezeigte hinaus www.kab.scopearchiv.ch/Data/12/D63685), was wohl hauptséchlich der Unterhal-
tung des europdischen Publikums durch exotische Motive diente. Eine alternative Interpretation wiére,
dass die gute Beziehung zu den anderen Religionen in China deutlich gemacht werden sollte. Allerdings
setzt diese Deutung eine positive Anerkennung nichtchristlicher Religionen voraus, die in der Berliner
Mission selten vertreten war (zu den Unterschieden zum Allgemeinen evangelisch-protestantischen
Missionsverein vgl. Gerber 2002; zur Authentizitdt von Begegnungen in Bildern vgl. Stornig 2016). Auf
beiden Karten werden die Missionare — Wilhelm Homeyer und Friedrich Wilhelm Leuschner —im Sinne
des Erfolgs der Missionierung in Szene gesetzt. Homeyer wurde gemeinsam mit einem Gebdude der Mit-
telschule von Shi Xing und einer Gruppe von Schiilerinnen gezeigt (Abb. 2). Er stilisierte sich so als Leh-
rer und Gelehrter. Die von F. W. Leuschner im Selbstverlag vermutlich im Auftrag der Berliner Mission
produzierte Karte mit Leuschner in chinesischer Kleidung zeigt diesen neben einer Aufnahme von zwei
buddhistischen Ménchen (Abb. 3). Diese sind gerahmt von einem Foto der Kirche von Shi Xing auf der ei-
nen und Leuschner auf der anderen Seite. Die Botschaft ist klar: Das Christentum hat den Buddhismus
festim Griff. Die dufierliche Anpassung in der Kleidung unterstreicht hochstens den Erfolg des Christen-
tums; ansonsten handelt es sich um eine Auferlichkeit, theologisch gesprochen, ein Adiaphoron. Von
Leuschner sind viele Fotos im Archiv der Berliner Mission iiberliefert; auf allen anderen ist er in europai-
scher Kleidung abgelichtet.

Auf der einzigen Postkarte, die ausschliefilich chinesische christliche Familien abbildet, verbinden
sich Exotik und der Triumph des Christentums (Abb. 4). Die fiir européische Augen exotische Kleidung
der Chines*innen wird kombiniert mit Rosenornamenten, die die Bildtafeln rahmen. Sie illustrieren im
Gegensatz zu den (exotischen) Palmen, die den Rahmen auf der Karte mit Missionar Homeyer bilden, die
Europdisierung ebenso wie die Evangelisierung der chinesischen Christ*innen. Es steht zu vermuten,
dass Mitglieder der streng lutherischen Berliner Mission die Rose auch als Symbol Martin Luthers zu
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Abb. 4 Unbekannt, [Chinesische Christen], undatiert. Postkarte, Berlin (Archiv Berliner Missionswerk;
kab.scopearchiv.ch/Data/13/D66732.jpg)

deuten wussten. Wahrscheinlich den wenigsten europdischen Betrachter*innen dieser Karte wird hinge-
gen aufgefallen sein, ob und inwieweit die chinesische Kleidung verdndert worden ist, indem alle nicht-
christliche Symbolik abgelegt wurde (vgl. dazu z. B. Klein 2002, 224).

Der Begleittext zur letzten hier vorzustellenden Karte erklart explizit die Missionsstrategie: die Evan-
gelisation in der Teehiitte (Abb. 5). Mission in China wird damit exotisiert, zum ,Anderen‘ gemacht, auf
das sich die Missionar*innen duflerlich einlassen mussten. Die bildliche Exotisierung machte die Post-
karte attraktiv fiir die europédischen Betrachter*innen und verwies zugleich erneut auf den Erfolg der
Mission. Diese Karte ist in mehrfacher Ausfithrung und mit unterschiedlichen Dankesgriifien, unter-
schrieben von verschiedenen Missionaren, iiberliefert. Martin Wilde bezog sich in seinem Dank explizit
auf Mt. 22: Die Mission ging auf die Strafien, um die Menschen dort zu finden, wo sie waren, und ihnen
das Evangelium in ihre Hauser zu bringen. Hier wurde also die vorgebliche biblische Aufforderung zur
Mission verbunden mit einem orientalistisch-exotischen Motiv und einem Text, der Aufgabe, Strategie
und Erfolg der Mission verhandelte.

CONCLUSIO UND DISZIPLINARE QUERVERBINDUNGEN

Die Post- und Dankeskarten der Berliner Mission aus der Chinamission bilden verschiedene Formen von
Mission ab. Auf dem weitaus grofiten Teil der Karten findet man christliche Gebdude oder als Christ*in-
nen erkennbare Personen, auf anderen chinesische Landschaften, Gebdude oder Religionen. Dabei wur-
de chinesische Religiositdt in den Abbildungen hiufig im Sinne des Buddhismus normiert und zumeist als
iiberwunden dargestellt. Das Medium Bild diente der christlichen Mission zur triumphalen Selbst- und
Machtdarstellung, u. a. mittels der Grofie ihrer Gebdude. Offensichtlich war das Interesse der Missions-
gemeinde in Deutschland an Architektur grof}; viele der in China aufgenommenen Fotos zeigen Kirchen,
Schulbauten und andere Gebdude. Gleichzeitig konnte mit der Abbildung von Bauten in ihrer angeblich
zunehmend christianisierten Umgebung stérker noch als mit denen von Menschen die Durchdringung
des Raumes durch den christlichen Glauben visualisiert werden.
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Epvangelifation in der
Techutte. Die Techiitie
oermitt in China  die
Stelle des Mictshaufes.
An allen begangenen
Wegen finden fidy andy
Teebitien und heine
bleibt  obme  Befuder.
Bel  der  brennenden
Sonnenbine it cin Bus.
ruben im Sdhatien winl
¢ine Schale Tee ein su
fraches  Codumitel, ala
dafy man daran pots
dbecgeben konnte. Der
reifende Miffionar dard
fih diefe Belegenheit
das Epangelium ju pecs
kindigen. nidit eniges
hen lajfen, So hat audy
bier Miffionac Sebnel
ein biblifches Bild auss
qebreiter und erhidrt es
den eifrig suldavenden
und subdrenden Bris
detn ovon der Cands
firafye”, mdbrend iffis
anat Robls dabeiliehl
um durdh eingemotfens
Merre die Schilderung

Abb. 5 Unbekannt, Evange-
lisation in der Teehiitte, un-
datiert. Postkarte, Berlin
(Archiv Berliner Missions-
werk; kab.scopearchiv.ch/
Data/13/D66837.jpg)

Die Vielschichtig-
keit der missionari-
schen Begegnungen in
China manifestiert sich
anhand der Frage nach
Akkommodation  und
Akkulturation: Der be-

nody yu beleben. ) X
wussten Verkleidung in

,chinesischer  Tracht,
die rein duflerlich chi-
nesische Sitten auf-
nahm, implizit auch die
jesuitische Akkommo-
dationsstrategie rezipierte, explizit aber nicht erorterte, standen eine stillschweigende Ubernahme chi-
nesischer Baumodelle, die Akzeptanz chinesischer Kleidungsstile bei Konvertit*innen und chinesischer
Praktiken gegeniiber, die zwar nicht auf den Fotos abgebildet, aber in den Texten der Berliner Mission er-
lautert wurden, zum Beispiel beim Thema Schulunterricht. Diese Anpassungen waren maéglich, weil die
chinesischen Gepflogenheiten von der deutschen Mission nicht als religios aufgeladen wahrgenommen
wurden. Zudem waren sie unumgénglich im fortwédhrenden Kontakt von Angehérigen unterschiedlicher
Religionen und Kulturen und fithrten zur Ausbildung einer Kontaktreligiositdt seitens der Missionsange-
hérigen.

Die Untersuchung von Religion, Mission und Akkulturation ist ohne grundlegende Forschungen zu
Kolonialismus und Postkolonialismus und zur chinesischen Geschichte undenkbar. Vieles bleibt den
durch europdische Lese- und Sehgewohnheiten geprégten Betrachter*innen sonst verborgen. Auch sind
Forschungen zur Mission in China ohne wenigstens rudimentére Kenntnisse der Sinologie und der chi-
nesischen Geschichte nicht sinnvoll durchzufiihren. Die Kirchenhistorikerin erkennt die christentums-
geschichtlichen Hintergriinde; die Sinologin kennt die chinesischen Traditionen; der Architekturhistori-
ker unterscheidet die chinesischen von den kolonialen Bauweisen und die Theaterwissenschaftlerin ana-
lysiert die Inszenierung der Bilder. Nur im Zusammenspiel der Disziplinen sind die Bildwelten der Chi-
namission in ihrem Facettenreichtum les- und dechiffrierbar.
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