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Muzeum Narodowe w Krakowie

Niezliczone autoportrety Jacka Malczewskiego od dziesiecio-
leci intryguja badaczy, pobudzajac do dociekar nad sensem
eqgzaqgeracji przez artyste whasnej postaci'. Werdd nich jest gru-
pa dziet szczegdlnie ktopotliwych, a nawet budzacych konster-
nacje swa ideowo-symboliczng ekstrawagancja. To obrazy z lat
1908-1919, w ktdrych artystyczne ,Ja" malarza przybrato po-
stac Chrystusa, Swietych Kosciofa katolickiego, starotestamen-
towych prorokéw i bohateréw biblijnych przypowiesci: tryp-
tyk Grosz czynszowy (1908), dwie wersje Chrystusa w Emaus
(1909), Chrystus przed Pitatem (1910), Niewierny Tomasz
(1911), Kuszenie Chrystusa, (1910), kilka wersji przedstawief

! Mam tu na mysli takze wizerunki artysty pojawiajace sie w kompozy-
cjach o rozbudowane] tresci. Na temat autoportretéw pisali m.in. Z. Przesmyc-
ki, Salon Krywulta, ,Chimera”, t. 1, z. 1, [w:] Teksty o malarzach 1890-1918.
Antologia polskiej krytyki artystycznej 1890-1918, wyd., utozyt i przedmowg
opatrzyt W. Juszczak, Wroctaw 1976, s. 267; M. Wawrzeniecki, Mysli o Jacku
Malczewskim, ,Sfinks. Czasopismo- Literacko-Artystyczne i Naukowe" 1911,
2.1, 5. 16; W. Prokesch, Obrazy Jacka Malczewskiego, ,Kurier Warszawski"
1903, nr 191, [w:] Teksty o malarzach 1890-1918..., s. 269; C. Jellenta, Ja-
cek Malczewski, [w:] idem, Grajgcy szczyt. Studia syntetyczno-krytyczne, Krakow
1912, s. 134-135; S. Witkiewicz, Jacek Malczewski (Fragment), ,Krytyka"
1903, z. 2, [w:] Teksty o malarzach 1890-1918..., s. 266; Leon Wyczétkow-
ski. Listy i wspomnienia, [w:] Zrédta do dziejow sztuki polskiej, t. 11, oprac.
M. Twarowska, Wroctaw 1960, s. 215; M. Wallis, Autoportrety artystéw pol-
skich, Warszawa 1966, s. 195-197; J. Puciata-Pawtowska, Jacek Malczewski,
Wroctaw-Warszawa—Krakéw 1968, s. 217 i in.; A. Jakimowicz, Autoportrety
Jacka Malczewskiego, [w:] Sztuka okoto 1900. Materiaty Sesji Stowarzyszenia
Historykow Sztuki, Krakow, grudzieri 1967, Warszawa 1969, s. 187-196,;
idem, Jacek Malczewski i jego epoka, Krakéw 1970, s. 15-16, 153-154;
idem, Jacek Malczewski, Warszawa 1974, s. 11; W. Juszczak, Narracja i prze-
strzeri w malarstwie Malczewskiego. Notatki z wystawy poznariskiej, [w:] idem,
Wedrowka do Zrédet, Gdansk 2009, s. 450-453; K. Wyka, Thanatos i Polska,
ayli 0 Jacku Malczewskim, Krakow 1971, s. 126-141; T. Grzybkowska, Au-
toportret a ,maska” Jacka Malczewskiego, [w:] Portret. Funkcja. Forma. Sym-
bol. Materiaty Sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Torufi 1986, Warszawa
1990, s. 307-322; A. tawniczakowa, W zwierciadle studni, [w:] Portret. Funk-
qa. Forma. Symbol..., s. 275-306; eadem, Jacek Malczewski. Wystawa dziet
7 lat 1890-1926, Muzeum Narodowe w Poznaniu, 2 wrzednia—14 paZdzierni-
ka 1990, Poznan 1990, s. 27-28; D. Kudelska, Dukt pisma i pedzla. Biografia
intelektualna Jacka Malczewskiego, Lublin 2008, s. 724-756.

Autosakralizacja w sztuce

Jacka Malczewskiego - ortodoksja,
Swietokradztwo czy akt genezyjskiej
JWiary widzacej” Juliusza Stowackiego?

Chrystusa i Samarytanki (1909-1912), Chrystus i jawnogrzesz-
nica (1910), dwie wersje Salome z gfowq sw. Jana Chrzciciela
(1908, 1916), Sw. Franciszek (1908), Tobiasz i Parki (1912),
tryptyk Przepowiednia Ezechiela (1918) i Proroctwo Ezechiela
(1919). Wyjatkowos¢ tych dziet polega nie tylko na wyko-
rzystaniu watkow biblijnych i hagiograficznych do kreowania
przez artyste wiasnej mitologii, ale na nadaniu im nowego,
niedoktrynalnego sensu symbolicznego. Nadto przedstawienia
te, jak wiekszos¢ obrazéw Malczewskiego, s3 ujete w nie do
korica powaznej konwencji. Ich umowny charakter malarz pod-
kredlat elementami ironii, ulubionego érodka artystycznego,
przejetego od romantykéw?. Czasem byt to btazefski grymas,
zagadkowy gest, zbedna w danych okolicznosciach czynnosc
lub dziwaczny element stroju, ktére trywializujac przekaz, ob-
nazaty jego deklaratywny charakter. Krytycy sztuki i badacze
chetnie pomijali w ocenach te grupe obrazéw albo formuto-
wali sady unikajace konfrontacji poczynar artysty z katolicka
ortodoksjg czy kulturowymi zakazami i nakazami, dotyczacymi
spraw wiary. Ci, ktorzy podjeli wyzwanie, widzieli w nich uze-
wnetrznienie moralnych rozterek artysty?, znak ,maniackiego
przekonania o koniecznosci wytezania »fantazji«™, wyraz gtebo-

2 To szczegbiny rodzaj ironii, pojmowanej jako kategoria ontologiczna
i postawa estetyczno-epistemologiczna. Autorem teorii ironii romantycznej byt
Friedrich Schlegel. Zrodtem ironicznej konwendji sztuki Malczewskiego mogt byé
Stowacki. Na ironie, cho¢ niepojmowana w kategoriach filozoficznych, zwracat
juz uwage Wawrzeniecki w 1912 r. Na temat histori ironii w filozofii i literatu-
12¢, jej metod, celow i rodzajow zob.: G. Reicher-Thonowa, fronia Juliusza Sto-
wackiego w Swietle badan estetyczno-poréwnawczych, Polska Akademia Umie-
jetnosci. Rozprawy Wydziatu Filologicznego, t. 63, z. 4, Krakéw 1933, 5. 1-35;
W. Szturc, Ironia romantyczna. Pojecie, granice i poetyka, Warszawa 1992;
A. Bielik-Robson, Duch powierzchni. Rewizia romantyczna i filozofia, Krakéw
2004, s. 195-225 i in. Problem ironii w tworczosci Stowackiego omowit naj-
szerzej J. tawski w ksiazce ronia i mistyka. Doswiadczenia graniczne wyobraZni
poetyckiej Juliusza Stowackiego, Biatystok 2005.

3 S, Pienkowski, Grosz czynszowy, ,Krytyka” 1909, t. 2, 5. 67-68.

" A. Jakimowicz, Autoportrety Jacka Malczewskiego..., s. 96.
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kiej religijnosci®, zwigzek z ,wyobrazeniami Sztuki i demiurgicz-
nej roli artysty-twércy"®, przejaw wptywu tworczodci francuskich
symbolistow, szczegdlnie Paula Gauguina i ezoterycznych teorii
Fdouarda Schurégo zawartych w Wielkich Wiajemniczonyct,

5 W. Skrodzki, Polska sztuka religijna 19001945, Warszawa 1989,
5. 25-27.

6 T Grzybkowska, Swiat obrazow Jacka Malczewskiego, Warszawa
1996, s.31.

7 A tawniczakowa, Jacek Malczewski. Wystawa dziet z lat 1890~
-1926.., 5. 95. Badaczka przywotata przyklad Zottego Chrystusa, ktdremu
Gauguin nadat wasng twarz. Gauguin, jak i inni cztonkowie Szkoty z Pont-
-Avant, pozostawat w kregu wptyw6w mistycznych teorii Edouarda Schurégo
(1841-1929), teozofa, archeologa, badacza mitéw wielkich, starozytnych
kultur Wschodu i Zachodu, oraz Séra Péledana (1859-1918), wskrzesiciela
i propagatora ezoteryzmu, krytyka i teoretyka sztuki, wspétzatozyciela grupy
artystycznej Rose + Croix dziatajgcej w latach 1892-1896. W twérczosci ma-
larza i jego kregu zwrot ku mistyce zaznaczyt sie wyraZnie w latach 90. XIX
wieku. Gauguin deifikowat sie zreszta w swych dziefach niejednokrotnie, by
przypomniec jeszcze tylko Autoportret z aureolg z 1889 r. Poniewaz badaczka
nie rozwinefa swej mysli i nie napisata, jakie idee z Wielkich Wtajemniczo-
nych mogty zainspirowac Malczewskiego, warto strescic przestanie tego dziefa.
Schuré podjat mysl Straussa zawartg w jego gtosnym, dwutomowym dziele
Zycie Jezusa z 1835 1. o istnieniu ,odwiecznych prawd", kt6rych nosnikiem s3
mity. To one, stanowiac naturalng potrzebe wiary czlowieka w istnienie wyz-
szego, doskonalszego porzadku, tworzg religie. Schuré nakreslit wiec ,historie
religii odwiecznej", opisujac idee odpowiadajace prawdom ezoterycznym i ich
krystalizacje w mitach tworzacych wielkie systemy religijno-filozoficzne. Uwa-
zat, ze poznanie tych ,prawd osrodkowych” moze nastapic jedynie przez po-
taczenie wiedzy z ,wtajemniczeniem wewnetrznym'. Stosujac metode ,ezote-
ryzmu poréwnawczego”, doszedt do wniosku, ze zafozenia wszystkich wielkich
religii sa zasadniczo tozsame, Ze doktryna ezoteryczna jest ,odwieczna, ciagta
i jedna”. Nazwat jg ,monizmem intelektualnym, spirytualizmem rozwojowym
i transcendentalnym”. Gtowne jej podstawy sformutowat nastepujaco: ,Duch
jest jedyna rzeczywistoscia. Materia jest jedynie jego wyrazem nizszym, zmien-
nym, przemijajgcym, jego dynamizmem w przestrzeni i czasie. Mikrokosmos-
-cztowiek jest z istoty swojej obrazem i zwierciadtem makrokosmosu-wszech-
Swiata, ktory sam przez sie jest [...] narzedziem Boga niewypowiedzianego [...].
Gnoza (poznanie prawd religijnych), czyli mistyka racjonalna wszystkich epok,
jest sztukg znalezienia Boga w sobie samym przez rozwijanie tajemnych gtebi
ukrytych wladz Swiadomosci. Dusza ludzka, jazf, jest nieSmiertelna. Rozwoj
jej odbywa sie na ptaszczyZnie zstepujacej i wznoszacej sie, poprzez istnienie
duchowe i cielesne. Ponowne wcielanie sie jest prawem rozwoju. [Dusza], osig-
gnawszy doskonatod¢, przestaje sie weiela¢ i powraca do Boga [...]". Religie
tworzg ,wielcy wtajemniczeni”, wcielenia ducha majacego wglad w tajemnice
Boga. Schuré uwazat, ze Chrystus byt ostatnim ,wielkim wtajemniczonym’,
spadkobierca ,stowa [...] wszystkich dawnych syndw Bozych” - Ozyrysa, Krisz-
ny, Hermesa, Orfeusza, Mojzesza i Pitagorasa. Zapowiadane przez niego Kré-
lestwo Boze na ziemi pojmowat jako nowg $wigtynie odrodzonej ludzkosc,
,urzeczywistnienie prawa moralnego i spotecznego w catym przepychu, w ca-
tym blasku Piekna, Dobra i Prawdy". Odrodzenie to miatoby nastapi¢ przez
nasladowanie Chrystusa. ,Swigtynig moralng - pisat - jest odrodzenie duszy
Czfowieczej, przeistoczenie osobnikow na modte ideatu ludzkiego, podanego
ludzkosci jako szczytny wzor w osobie Jezusa". Schuré postulowat rozszerzenie
dogmatu chrzescijafiskiego w znaczeniu tradycji i nauki ezoterycznej, utwo-
rzenie w oparciu o dzieto Chrystusa religii powszechnej, jednoczacej wszystkie
religie Wschodu i Zachodu. E. Schuré, Wielcy Wiajemniczeni, cz. 1, Warszawa
1995,5.9, 12-14, 273.
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zy wreszcie objaw ,podstawowego punktu odniesienia dla
sztuki”, jakim byt dla Malczewskiego ,chrzecijaniski, biblijny
horyzont wartosci, cho¢ specyficznie pojmowany”®. Dezorienta-
¢je co do intencji malarza wprowadzata ostentacja religijnosci,
7a jaka uwazano jego przynaleznos¢ do Franciszkariskiego Za-
konu Swieckich i kt6ra uznawano za wyraz dogmatycznej pra-
womysInosci. Czym wiec s te niby-religijne obrazy? Do czego
whasciwie Malczewski uzyt chrzescijanskiej ikonografii?
Przesuniecie tematow religijnych w obszar malarstwa
Swieckiego, potaczone z pozbawieniem ich wiasciwego im sen-
su i przypisanej funkgji kultowej, czasem nawet z banalizacjg
tresci, byto krokiem niezwykle $miatym, nawet na poczatku XX
wieku. Z punktu widzenia Kociofa takie praktyki w odniesieniu
do wizerunkéw oséb Swietych byty niedopuszczalne. W zakre-
sie sztuki religijnej nadal obowigzywaty postanowienia soboru
trydenckiego z pofowy XVI wieku, utrwalone jeszcze kilkuwie-
kowa tradycja. Mowity one, ze obrazom Chrystusa, Matki Bozej
i Swietych sg nalezne cze3¢ i szacunek z uwagi na prawzory, kto-
re przedstawiaja, a dziefa ukazujace historie tajemnic Zbawie-
nia, majace stuzy¢ medytacji, pogfebianiu religijnosci i ksztat-
towaniu zycia wiemych, musza byC przedstawiane zgodnie
z doktryng wiary. Koscielna tradycja zabraniata tez ukazywania
0s6b Zyjacych pod postacig Jezusa, bo cho¢ obraz odnosit sie
do jego wcielenia, byt zarazem zapisem tego, co niestworzone,
obrazem samego Boga. A zadna ludzka istota nie mogfa stuzy¢
wyobrazeniu boskiej doskonatosci. Wizerunki Chrystusa mu-
siafy by¢ wiec odrealnione, przebdstwione. Postawe cztowieka
wierzacego wobec Boga zawsze cechowato tez odczucie, ktdre
Rudolf Otto okreslit jako misterium tremendum et fascinans ~
tajemnice, ktora budzi lek i fascynuje®. Te odczucia wyznaczaty
nalezny dystans i pokore, ktérych naruszenie stanowito tabu.
Wprawdzie sztuka zachodnioeuropejska, a takze polska znaty
odstepstwa od tych zasad'®, ale dla wiernych Kosciofa kato-
lickiego pozostawaty one niepodwazalne. W myél Katechizmu
Piusa V, dwczesnej oficjalnej wyktadni doktryny wiary i mo-
ralnodci chrzescijanskiej, mozna byto zarzuci¢ Malczewskiemu
popetnienie grzechéw $wietokradztwa i bluZnierstwa, ktére po-
legatyby na niegodnym potraktowaniu Boga, Chrystusa i 0s6b
Swietych, uzyciu ich wizerunkéw do spraw btahych, a nawet
czczych, braku ,wrazliwosci na to, co $wiete”. Do tego docho-

& D. Kudelska, op. cit., 5. 429.

9 R. Otto, Swietosc. Elementy rajonalne i irracjonalne w pojeciu bo-
stwa, przet. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 46.

1 Wojciech Komeli Stattler w obrazie Chrzest Chrystusa w Jordanie
71836 1, 7 oftarza kaplicy bpa Zadzika w katedrze krakowskiej, przedstawit
Adama Mickiewicza jako $w. Jana Chrzciciela.
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dzitby jeszcze jeden z grzechéw gtéwnych, grzech pychy, tu po-
legajacy na ,zamianie miejsc” z Jezusem i osobami Swietymi'".

Nie ulega watpliwosci, ze Malczewski, wcielajac sie
w postac Zbawiciela - hipostazy Boga — zdecydowanie prze-
kroczyt konwencje ucztowieczania Chrystusa, uksztattowang
w sztuce XIX wieku pod wptywem dwéch glosnych ksigzek:
Davida Friedricha Straussa Zycie Jezusa z 1835 roku'? i Eme-
sta Renana Zywot Jezusa 2 1863 roku. Ta zamierzona, by nie
powiedzie¢ — demonstracyjna niezgodnos¢ z doktryng wiary
i koscielng tradycja rodzi pytania nie tylko o sens tych obrazow,
ale takze o filozoficzno-religijne poglady artysty. W skrajnie
podmiotowe] tworczosci Malczewskiego dziefa te, niezaleznie
od wyznaczonego przez ironie dystansu, musza by¢ traktowane
jako, swego rodzaju, auto-da-fé.

Sprobujmy najpierw zarysowac Swiatopoglad epoki,
w ktdrej malowanie i wystawianie takich obrazéw jak Chrystus
w Emaus byto moZliwe, a artysta nie tylko nie zostat wyklety
przez Kosciot, ale jego ,autoreligijne” obrazy Polska Akademia
Umiejetnosci dwukrotnie uhonorowata nagroda Probusa Ba-
ryczewskiego.

Ostatnie dekady XIX wieku i pierwsze lata nowego mile-
nium byty w catej Europie epoka silnego kryzysu wiary i zaufa-
nia do Kodciofa urzedowego. W tonie tej instytucji zrodzit sie
potezny ruch reformatorski, ktérego gtéwnym protagonistg byt
ks. Alfred Loisy (1857-1940). Ruch, nazwany modernizmem,
stawiat sobie za cel przystosowanie teologii katolickiej do in-
telektualnych, moralnych i spotecznych uwarunkowah nowych
czasow. W jego powstaniu zasadnicza role odegrat rozwéj nauk
przyrodniczych i dyscyplin historycznych, groznych, zdaniem
Watykanu, dla podstawowych dogmatéw wiary. Te pierwsze
stawiaty pod znakiem zapytania akt stworzenia Swiata opisany
w Ksiedze Rodzaju, drugie domagaty sie nowej interpretacji
Biblii i badah nad historyczng postacig Jezusa. Modernisci
kwestionowali tez zasadnos¢ i sens istnienia Kociota urzedo-
Wego, Uznajac jego ustanowienie przez Jezusa za ,zmyslenie
mitologiczne™?. Uwazali Kodciét za instytucje zbiurokratyzo-
wana, autorytarng, niezdolng do krytycznej refleksji nad prze-
mianami kulturowymi, skupiong od wiekéw niemal wytacznie

' Pragne w tym miejscu podziekowat za konsultacje kwestii doktry-
nalnych mojemu muzealnemu Koledze Bogustawowi Rusnicy, bytemu ksiedzu
i historykowi sztuki.

12D, F. Strauss, Nouvelle Vie de Jésus, przektad franc. Nefftzer i Dolfus
et Lacroix, Paris [b.rw], [1835], za: E. Sesboiié, Jezus Chrystus na obraz lud-
Zi. Krotki przeglgd przedstawieri Jezusa na przestrzeni historii, na podstawie
wyd. 2 przejrzaneqo i rozszerzoneqo, przet. P Rak, Krakéw 2006, s. 82-85.

12 . Kotakowski, Uwaga o modernizmie, ,Znak” 2002, nr 7, s. 15.
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na budowaniu swej ziemskiej potegi. Modernizm objat swym
zasiegiem catg Europe. Ulegty mu nie tylko miliony wiernych,
gtownie z warstw inteligenckich™, ale, co byto najwiekszym
zmartwieniem Watykanu, ogromna rzesza kleru. Papiez Pius X
bezwzglednie zwalczat ruch modernistyczny™. W 1907 roku
wydat encyklike Pascendi dominici gregis, w ktérej uznat tezy
reformatorskie za ,sume wszystkich herezji", nakazujac wier-
nym pod grozba anatemy wyrzeczenie sie ,niezboznych nowo-
Sci" i, przewrotnosci”™®. Za encyklikg poszty zalecenia wykonaw-
cze, ktore ,nie oszczedzity jednostek Swiattych i niewinnych”,
i integrystyczna kontrofensywa prowadzona przez jezuitow.
Duchowos¢ przefomu wiekow charakteryzowat wiec kry-
zys wiary, ktory objawit sie zaréwno ateizmem, agnostycyzmem
i dekadentyzmem, jak i silng potrzeba transcendencji, poszuki-
wania nowych perspektyw soteriologicznych, nowych mozliwo-
§ci przezycia religijnego i doswiadczenia boskosci. Jedna z nich
byto dazenie do odrodzenia chrzedcijanistwa — napefnienia go
nowymi tresciami, wprowadzenia w inne zwigzki, ztagodzenia
i przepojenia radoscig Zycia, ale takze pogtebienia i umistycz-
nienia. Reformatorzy religijni i ludzie poszukujacy sacrum poza
Kosciotem urzedowym siegali do wczesnochrzescijaniskiego
dogmatu bogocztowieczenstwa, reinterpretujgc go w perspek-
tywie antropologicznej, do filozofii religii romantykéw, do na-
ukowej, historycznej interpretacji Ewangelii zainicjowanej przez
Straussa, kwestionujacej boskos¢ Chrystusa, do Swietofrancisz-
kanizmu, do teologii apofatycznej, do gnozy i filozofii Dale-
kiego Wschodu, a takze do wspétczesnych systeméw ideali-
stycznych, np. intuicjonizmu Bergsona. Chodzito 0 to, by wiara,
dzieki zaszczepionemu w duszy cztowieka boskiemu pierwiast-
kowi, stata sie osobistym przezywaniem najgtebszych tajemnic
istnienia, by skupiata sie na tresci, a nie na pustej obrzedowo-
§ci narzucane] przez Kosciot. Modernisci apelowali o powr6t do
nauki Jezusa, bez wzgledu na to, czy byt on Bogiem, czy ,tylko"
natchnionym prorokiem. Analogiczny ruch zrodzit sie w Rosji,
gdzie ogromna rzesze zwolennikow zyskata teozoficzna idea

1 [Lux], Istota i cele ,Modernizmu”, Krytyka" 1911, styczed, s. 19.

15 Papiez powotat specjalng komisje kardynalska, ktéra od 1904 r. ba-
data tzw. nowinki teologiczne. Wyniki swego rozpoznania zawarta w wydanym
latem 1907 1. dekrecie Lamentabili, stanowigcym zbir nieprawomyslnych tez
modemistéw. Stat sie on podstawg do wydania instrukeji dla episkopatéw, na-
kazujacej zwalczanie wyszczegélnionych herezji i ekskomunikowanie ich zwo-
lennikéw. ). Kracik, Antymodernistyczna kampania, ,Znak” 2002, nr 7, s. 35.

18 Sformutowania pochodza z encykliki. Jej tekst zob. http://www.non-
possumus.pl/encykliki/Pius_X/pascendi_dominici_gregis/wstep.php, dostep:
11.11.2013.

17 ] Kracik, op. cit., s. 36. Ksiadz Loisy zostat ekskomunikowany 7 mar-
ca 1908 r. H. Witczyk, Krytyczny rozum przed wiarg, ,Znak" 2002, nr 7, s. 83.
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bogocztowieczenistwa Wiadimira Sotowiowa i jego utopijna
teurgia zaktadajaca mozliwos¢ przebostwienia kazdego czfo-
wieka, pojednanie wszystkich religii i stworzenie Krélestwa Bo-
Zeqo na ziemi'®. W protestantyzmie rozwinat sie ruch liberalny,
zrodzony na gruncie teorii religii Friedricha Schleiermachera®
i badan Straussa”, ktdrego czotowym przedstawicielem byt
teolog ewangelicki Adolf von Harnack. Duchowos¢ przetomu
wiekow okreslaty wiec dazenia mistyczne, ktore staty sie wazng
przestankg postawy epistemologicznej tworcéw i pisarzy. Nie
przypadkiem wiec czas ten byt w Polsce okresem intensywnych
badan nad mistyka Juliusza Stowackiego. Sprzyjat im tez kli-
mat antypozytywistycznej reakcji Swiatopogladowej i estetycz-
nej. ,Roztajemniczany” system filozoficzny poety, ktéry okazat
sie apostatyczny wobec nauki Kosciofa, zyskat oszatamiajgca
populamos¢. Stowacki stat sie duchowym patronem Mtodej
Polski, wiecej — patronem pokolenia. Walka o sprowadzenie
i pochowanie jego prochéw w podziemiach katedry wawelskiej
w 1909 roku byfa w istocie walka ideologiczna, walkg katolic-
kiej ortodoksji z odmiennym pojmowaniem Boga.

Trudno sadzi¢, aby Malczewski, szczery wielbiciel wiesz-
(za, ktdérego dziefa inspirowaty go od zarania twérczosci, nie
zqtebit jeqo filozofii, zwanej od dzieta Genezis z Ducha filozo-
fig genezyjska. To spéjny, cho¢ synkretyczny system oparty na
gnozie, chrzescijanskim mistycyzmie, ezoterycznych religiach
Dalekiego Wschodu i Egiptu, wykorzystujgcy tez elementy
nauk przyrodniczych. Jego centralng postacia jest Chrystus?'.
W autoportretach artysty, takze tych, w ktérych dokonat on sa-

18 Na ten temat zob.: G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiaje-
wa. Spér o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832-1922), Krakow 1998,
5. 273-304; M. Kosche, Bogocztowieczerstwo w mysli prawostawnej, ,Teologia
w Polsce” 2012, nr 6, 5. 121-127.

1% Friedrich Schleiermacher stworzyt, jak okredlat to Marek Siemek,
,teologie romantyczng” albo ,teologie romantyzmu’. Odrodzenie religii wi-
dziat w odrzuceniu ortodoksji i cafej zinstytucjonalizowanej religijnosci, skost-
niatej i wyobcowanej, postulujgc powr6t do autentycznej religijnosci, opartej
na indywidualnym i subiektywnym przezyciu religijnym. Zob. M. Siemek, Wy-
ktady z klasycznej filozofii niemieckiej, Warszawa 2004, s. 358-372.

X W Das Leben Jesu Strauss podjat tez badania historyczno-socjo-
logiczne, ukazujac chrzescijanistwo w procesie historycznym, transformujace
kulture, polityke, moralnos¢, zycie jednostek i zbiorowosci.

21 Na temat chrystologii Stowackiego zob.: J. G. Pawlikowski, Misty-
ka Stowackiego, Krakow 2008, s. 293-296; W. Pyczek, Ikona wiecznosci.
O chrystologicznym aspekcie dziefa mistyczno-genezyjskiego Juliusza Stowac-
kiego, [w:] Chrystus w literaturze polskiej, red. P Nowaczyski, Lublin 2001,
5. 201-223; M. Kostuchowska, Chrystologia Juliusza Stowackiego w Liscie do
Rembowskiego, [w:] Ja — poeta. Juliusz Stowacki, red. M. Ciesli-Korytowska,
Krakéw 2010, s. 127-159. Wobec ogromnej popularnosci mistyki Stowackie-
go w czasach Mtodej Polski zastanawia pominiecie jego chrystologii w opra-
cowaniu Wojciecha Gutowskiego Mfodopolskie chrystologie, [w:] Chrystus
w literaturze polskiej..., s. 307-320.
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modeifikacji, ujawniaja sie niemal wszystkie watki filozoficzno-
religijno-estetyczne tego systemu.

Problem autokreacji Malczewskiego w sferze sacrum,
interpretowany w  perspektywie mistyki Stowackiego, nie
moze by¢ jednak rozpatrywany poza szerszym zagadnieniem,
jakim jest znaczenie autoportretu w jego malarstwie?. Stano-
wi bowiem logiczne zwienczenie przyjetej filozofii istnienia.
Malczewski, jak wiemy, od potowy lat 90. XIX wieku zaczat
ostentacyjnie uobecniac sie w swych obrazach, coraz silniej
eksponowac swe artystyczne ,Ja". Malarz coraz bardziej stawat
sie podmiotem i przedmiotem wfasnej sztuki, jednoczesnie
Zrodtem wyobrazen, ich trescig i przekazujgcym je medium.
Ukazywat sie w otoczeniu postaci realnych i imaginowanych,
zaczerpnietych z mitologii greckiej lub sfowianskiej, a takze
z religii rzymskokatolickiej, z dziet literackich, wchodzac w nie-
mozliwe w potocznym doéwiadczeniu relacje z bytami idealny-
mi i tworami swej fantazji. Czas stracit w jego obrazach swoj
fizykalny wymiar, objawiajac sens subiektywny i metafizyczny.
To samoswiadomo$¢ malarza stafa sie zasadg temporalizujaca
jeqo istnienie, pozwalajaca mu odkrywac swa obecnos¢ poza
Czasem, w innym wymiarze bytu. Artysta, wyzwoliwszy sie
z ziemskiego porzadku czasu i przestrzeni, dotykat bezmiaru
wiecznosci, odczuwajac ciggtos¢ istnienia wiasnej duszy i jed-
nos¢ uniwersum. Taka postawa dawafa mozliwos¢ tworzenia
sztuki zawierajacej synteze bytu, a wiec zaréwno tego
dodwiadczanego  zmystami, percypowanego  intelektualng
Swiadomoscia, jak i nieuchwytnej dyskursywnie rzeczywistoici
duchowej — noumenalnej istoty natury, jak réwniez cafej sfery
uczu¢, przezy¢, instynktow poznawanych droga autorefleksji,
anamnetycznych wizji, urojef czy marzefi sennych. Dziefa za-
wierajace synteze bytu mogt tworzy¢ jedynie artysta o bardzo
szczeg6lnym typie podmiotowosci, podmiotowosci mistycznej,
absolutnej, catkowitej, wznoszacy sie ponad dialektyke form
i ziemska logike istnienia, odczuwajacy w sobie wszechiwiat
w mikrokosmicznej skali, geniusz”. Ku takiemu modelowi
tworczego ,Ja" i takiej sztuce, zawierajgcej petny oglad $wiata,

22 Szerzej omawiam problem autoportretu w twérczosci Malczewskie-
go w artykule Autorskie ,Ja" Jacka Malczewskiego w Swietle Swiatopoglgdu mo-
dernizmu i genezyjskiej filozofii Juliusza Stowackiego, ,Studia Muzealne” 2015,
2. 21, Muzeum Narodowe w Poznaniu, 5. 146-185.

5 Ja" genezyjskie Stowackiego — pisze tawski ~ dokonafo ,totalnej,
dynamicznej syntezy Ducha i rzeczywistosci, stworcy i stworzenia, istoty, no-
umenu i fenomenu. Waska szczelina nzwyktej rzeczywistoscis, jaka rozposciera
sie miedzy fenomenalng powierzchnia zjawiskowej natury a podmiotem ge-
nezyjskim, ulega — w wyniku wysitku przemiany $wiata i cztowieka — coraz
wyrazniejszemu $ciesnieniu”. J. tawski, op. cit., . 411.
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powstajacej w natchnieniu, stanowigcej projekcje wizji, stanéw
podéwiadomych i przechowujacych pamiec prabytéw, zwrécita
sie Mfoda Polska. W dziedzinie malarstwa takim tworca stat
sie Malczewski. Artysta idealnie niemal wcielat w swym malar-
stwie model ,nowej sztuki” i manifestowat nowy typ twérczego
podmiotu. W malarstwie bedgcym ekspresja samoswiadomosci
artysty, jego jazni, tworca musiat by¢ narratorem. Nikt w tej roli
nie mogt go zastapic. Najoczywistszym znakiem tozsamosci,
wlasnego ,Ja", byt autoportret. To on komunikowat widzowi,
ze wkracza w Swiat dostepny mu jedynie za posrednictwem
mistycznej $wiadomosci artysty.

Wielos¢ wcieled Malczewskiego, ,zwielokrotnianie sie”,
nieskoficzone pomnazanie siebie samego, przy zachowaniu
niemal niezmiennego wygladu twarzy, manifestowaty nie che¢
utrwalania wfasnej fizycznosci, ale aktywng postawe poznaw-
(zg skierowang ku witasnemu ,ja", ku gtebinom swej jazni.
Malczewski, jak wiemy to dzisiaj z jego wierszy i przeméwienia
rektorskiego z 1912 roku, a takze niektorych symboli w jego
obrazach, deklarowat wiare w metempsychoze i ewolucyjng
progresje ducha. Wiara ta nie bytaby mozliwa bez uznania
gnostyckiej, trychotomicznej antropologii, ktéra przyjmowata
koncepcje cztowieka jako istoty zfozonej z ducha (pneuma),
duszy (psyche) i ciata (soma). Duch to czastka rozproszonej
boskosci. Uznanie tego faktu implikuje wiare w emanatyczng,
a nie kreacjonistyczng koncepcje stworzenia $wiata. Malczew-
ski, ukazujac w swych dziefach rézne byty duchowe i siebie
w transracjonalnym dodwiadczeniu wtasnych inkarnacji, dowo-
dzit, ze jest pneumatykiem, a wiec cztowiekiem, przez ktérego
przemawia jego ,najwyzszy” czton, duch - czastka akosmicznej
pleromy, zaszczepiona w duszy.

Wizerunki wtasne Malczewskiego, w ujeciu ogdlnym,
mozna traktowac zatem jako manifestacje metafizycznej filo-
zofii artysty, wyktadnik koncepcji sztuki bedacej nieustannym
procesem samopoznania, centralnego usytuowania wiasnej
jaini we wszechéwiecie, sylleptycznego okreslenia roli pod-
miotu, prezentacje $wiadomosci artysty poszerzonej o przeszte
wcielenia jego ducha.

Ta postawa filozoficzno-artystyczna Malczewskiego przy-
pomina mistyczng tworczos¢ Stowackiego z ciggfg pierwszo0so-
bowa narracjg i transgresyjng artykulacja wtasnego ,ja". Taka
formuta podmiotu, ktérg badacze okreslajg jako dédoublement
de la personnalité, la multiplicité du Mo, nie byta wpraw-

# To sformutowanie francuskiego powiesciopisarza Paula Bourgeta
przytoczyta Maria Podraza-Kwiatkowska w- artykule Mfodopolskie konstruk-
cje sobowtdrowe, [w:] eadem, Somnambulicy - dekadenci - herosi. Studia
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dzie wytaczng cecha tworczodci wieszcza, stanowita konwencje
typowa dla literatury romantyzmu, ale wréd polskich roman-
tykéw wcielat jg najpetniej Stowacki. Genezyjskie ,Ja" poety
zwielokrotnione przez anamneze przezytych inkarnadji, przez
ekstatyczne doswiadczenia Swiata niepoznawalnego zmystami
i Swiadomoscig méwito wieloma gtosami, przyjmowato rézne
wcielenia. Podobny, metamorficzny charakter Stowacki nada-
wat bohaterom swych mistycznych utwordw. Mistyczna antro-
pologia autora Kréla Ducha wynikata z przyjetej przez niego
teorii spirytualnego ewolucjonizmu. Poeta, podobnie jak gno-
stycy, zaktadat, Ze wszechdwiat powstat w wyniku rozproszenia
boskiej duchowe] substancji i zmierza ku ponownemu potacze-
niu z Bogiem. Wierzyt, ze odbudowa boskiej pefni jest proce-
sem ciaggtym, odbywa sie przez ewolucyjng progresje materii
nieozywionej i 0zywionej, dzieki zawartemu w niej duchowemu
pierwiastkowi. Wszystko przed pograzeniem sie w Bogu musi
ulec przebdstwieniu, osiagna¢ boska doskonafos¢. Czfowiek
ewoluuje duchowo dzieki wielokrotnym inkarnacjom. Tempo
tego procesu zalezy od zastug indywidualnych kazdego czto-
wieka. Droga samodoskonalenia wiedzie $ladami Chrystusa.
Kazdy moze nig przejs¢ i kazdy moze osiggna¢ Chrystusowa
doskonatos¢. To droga samotna, petna cierpief, wyrzeczed,
czasem pokory, czasem buntu, ale jedyna prowadzaca do zba-
wienia. W Samuelu Zborowskim Stowacki pisat, ze sto tysiecy,
milion Chrystuséw ma liczy¢ zastep, ktory doprowadzi ludzkos¢
do Stonecznej Jerozolimy. W pogladach poety przebija wy-
raznie lektura $redniowiecznego dzieta niemieckiego teologa
Tomasza & Kempis O nasladowaniu Chrystusa. Ten duchowy
poradnik ludzi wierzacych przezywat renesans popularnosci
w kregu polskiej emigracji zwigzanej ze spotecznym katolicy-
zmem ksiedza Félicité-Roberta de Lammenais'go. Koncepcja
nasladowania Chrystusa miata jednak u Stowackiego inny
sens. Poeta, uznajac cztowieka za istote obdarzong boskim
pierwiastkiem, odrzucit zawarta w De imitatione Christi nega-
tywna, sredniowieczng antropologie filozoficzng. W rozwijanej
w Wykfadzie nauki i w innych pismach filozoficznych koncepdji
ewolucji duszy ku boskosci taczyt zbawienie nie z taska, a wy-
tacznie z osobistg zastuga cztowieka. Inaczej tez pojmowat isto-
te i misje Chrystusa. Poglad, ze czfowiek, doskonalac sie, moze
zbawic sie sam, doprowadzit go do idei Chrystusa pokrewne]
przekonaniom gfoszonym przez Lammenais'qo, w zasadzie ne-
qujacej sens jego zbawczej misji, ergo radji istnienia Kosciota

i eseje o literaturze Mtodej Polski, Krakéw 1985, s. 93, nie podajac jednak
jego Zrodfa.
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urzedoweqo. Poeta zaktadat, ze duch Chrystusa wciela sie na-
dal, a wiec nie potaczyt sie jeszcze z Bogiem, ewoluuje (,Chry-
stus boskg nature kiedys catkiem od podobiefstwa z ludzmi
i posagami uwolni"#). Oznacza to, ze Chrystus w czasach swej
dziatalnosci na ziemi nie byt istotg boskg, ale najdoskonalsza,
najbardziej wyewoluowang sposrod wszystkich ludzkich istnief
(,Dzi$ wszakze z pewnoscig powiedzie¢ mozemy, czem i jaki jest
cztowiek na obraz i podobiefistwo Boze stworzony, bosmy go
wyraznie widzieli"%). Dlatego Stowacki uwazat za prawdopo-
dobne osiggniecie przez cztowieka ideatu Chrystusa, stopniowe
,uchrystusowianie” ludzkosci, co m.in. tak wyrazit w swej roz-
mowie ze Zbawicielem: ,Bo przyrzektes - i obiecates nam, ze
w Tobie odrodzeni, do podobnej potegi w ruszaniu morzem
i Ziemig dorosniem",

Stowacki w okresie mistycznym radykalnie zmienit styl
bycia. Dawny dandys i bywalec salondéw stat sie mizantropem,
przyjat wobec Swiata postawe petng mitosci i pokory stawia-
jac sobie za wzor Sw. Franciszka z Asyzu”. Pokora graniczyta
jednak o wios z pycha wynikajgcg z poczucia powotania i wta-
jemniczenia®. Stowacki uwazat sie za jednego z najstarszych
duchéw, wytonionych z Boga, uczestnika aktu stworzenia
Swiata, rowiesnika ducha, ktéry, nim stat sie Jezusem, wcielat
sie w biblijnych prorokéw Eliasza i Mojzesza. Czut tez w sobie
wszystkie przeszte wcielenia swego ducha - zbuntowanego sza-
tana, faraona Ramzesa, Orfeusza, Homera, Achillesa, Platona,
Popiela, Mieczystawa, Bolestawa Smiatego. Dla swych wcielen
przyjmowat tez idealne kreacje: Anhellego — meczennika ojczy-
zny czy Ksiecia Nieztomnego — meczennika wiary. Wielokrotnie
przekraczat w swej twérczosci prég ,uchrystusowienia”. Uwazat
sie za czfowieka przemienionego w sensie mistycznym, stojg-
cego ,na ostatnim krarcu formy™°, blisko Boga. Swe przeszte

5 ). G. Pawlikowski, op. cit., 5. 292.

% ). Stowacki, List do Jana Nepomucena Rembowskiego, [w:] idem,
Drzieta wszystkie, t. 14, red. J. Kleiner, Wroctaw 1954, s. 403. Jednak w innym
miejscu pisat, ze trudniej bytoby mu nie wierzy¢ w boskos¢ Chrystusa, niz wie-
1zy¢. Stosunek poety do tej fundamentalnej kwestii nie byt jasno okreslony.

77 Ibidem, s. 404.

% W liscie do Komela Ujejskiego pisanego w Boze Narodzenie pisat:
,[---] Do w Anhellim jest rozpacz niby Chrystusa”. Korespondencja Juliusza Sto-
wackiego, t. 2, oprac. E. Sawrymowicza, Wroctaw 1963, 5. 232.

2 W gnostyckiej moralnosci pycha, egoizm, pogarda dla otoczenia,
a nawet nihilizm czy libertynizm nie s3 grzechem, a cnotg. Ziemskie prawo
ogranicza ducha, wiec kazde jego przekroczenie to wyrywanie sie ducha
wzwyz, ku boskiej wolnosci. Zob. H. Jonas, Religia gnozy, Krakéw 1994,
5. 282-293. O megalomanii romantycznych mistykéw zob. J. G. Pawlikowski,
op. cit, s. 133.

] Stowacki, Dialog troisty. Rozmowa I, w. 632, [w:] idem, Dziefa
wszystkie..., s. 250.
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2zywoty dostrzegat w rzadkich chwilach olénien i objawief. Dla-
tego nazywat swa filozofie ,wiarg widzaca", pojmujac oczywi-
Scie ,widzenie” nie jako doswiadczenie wzrokowe, a duchowe,
jako dang nielicznym zdolnos¢ wizyjnego ogladu rzeczywistosci
nadzmysfowej. To czynito zef profete, ,Ttumacza Stowa".

Do awangardy prowadzacej ludzkos¢ ku Nowemu Jeruza-
lem Stowacki zaliczat poetdw i artystow, obdarzonych, jak pisat,
,nadmiarem” ducha. To wszystko nie mogto ujs¢ uwadze Mal-
czewskiego. Jesli przyjmiemy, ze autoportrety malarza prezentu-
ja anamnetyczne wizerunki licznych dotychczasowych weielen
jego duszy, to obrazy, w ktorych dokonat samodeifikacji beda
stanowi¢ wyraz przekonania o osiggnieciu w tej spirytualnej
ewolugji kresu wcielen, a wiec Swietosci, stanu, w ktérym jest
sie Synem Bozym, w ktérym ma sie wglad w tajemnice Boga,
jest sie prorokiem. W tworczosci malarza z lat 1900-1908
mozna wskaza¢ wiele dziet, stuzacych przygotowaniu sie do
tej finalnej roli. Z pewnoscig naleza do nich obrazy, w ktérych
utozsamiat sie z Ksieciem Nieztomnym i z Anhellim. Szczegol-
nie ta ostatnia postac, zestawiana przez samego poete z Chry-
stusem, jest wazna dla charakterystyki duchowosci malarza,
jego postawy moralnej i religijnej.

Chot nie ma tu miejsca na dociekanie symbolicznych
maczen poszczegélnych obrazéw, trzeba podkreslic, ze auto-
deifikacja malarza ma w nich nie tylko osobisty wymiar. Akt sa-
kralizacji dotyczy Malczewskiego przede wszystkim jako artysty
i jako Polaka. Malczewski pojmowat sztuke jako sfere sacrum,
jako domene Boga. Tworczos¢ stanowita dla niego misterium,
praktyke religijng. Mistyczny poglad na kaptanstwo artystow
miat takze Stowacki: ,Kazda sztuka — pisat w liscie do Woj-
ciecha Stattlera — jest narzedziem otrzymanym z faski Boga
i danem duchowi dla finalnego celu, to jest dla spetnienia
swej misji na ziemi™'. U obu sita tego przekonania objawi-
fa sie w wywyzszeniu, w pojmowaniu siebie jako narzedzia
Boga, a tworczodci jako rewelacji boskich tajemnic. Stowacki
wyrazat to w poematach, dramatach i pismach filozoficznych.
Malczewski manifestowat ten poglad w obrazach, w ktérych
wystepowat w oratach jako kaptan, jako prorok Ezechiel, albo
kiedy jako Chrystus sprawowat liturgie chleba, dzielac sie praca
swego ducha i wypracowang $wietoscia jak pokarmem, jak Syn
Boga, ktéry wydat swe ciato i krew dla zbawienia ludzkosci.
Wystepujac za$ w kontuszu czy okrywajac ramiona szynelem,
podkreslat, Ze jest Polakiem. Ten aspekt soterii to takze zna-

31 List do W. K. Stattlera z 15 stycznia 1844 r,, [w:] Korespondencja
Juliusza Stowackiego..., s. 31.
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mienny rys mistyki Stowackiego, ktéry uwazat, ze kazdy duch
na swej drodze zbawienia musi przejs¢ przez Polske, stac sie
Polakiem?.

W 1908 roku powstata gtosna, zywo komentowana
w krakowskim Srodowisku artystyczno-intelektualnym ksigzka
Jana Gwalberta Pawlikowskiego Mistyka Stowackiego, w ktorej
autor oméwit Zrédta filozofii genezyjskiej poety, w tym m.in.
jego stosunek do kardynalnych prawd wiary chrzescijaniskiej.
Zawarta w tym dziele eksplikacja teozoficznych przekonar Sto-
wackiego o ewolucji ducha ku Swietosci, o mozliwym osiggnie-
ciu przez cztowieka zastug i mocy Chrystusa, staniu sie jednym
2 Chrystuséw potrzebnych do zbawienia Swiata, mogta osmieli¢
Malczewskiego do podjecia tematyki sakralnej w autobiogra-
ficznej interpretacji. Wtedy wfasnie, w 1908 roku, powstat
pierwszy obraz z omawianego cyklu Grosz czynszowy. Musimy
jednak pamietac, ze wspétczesni uwazali filozofie Stowackiego
za umystowa aberracje i wyraz obfakanczej pychy. W czasach
Malczewskiego, chot zostata ona doceniona i zrehabilitowana
w sensie naukowym i artystycznym, to jednak Srodowiska kle-
rykalne uznawaty ja za herezje. Nie byto fatwo przyznawac sie
otwarcie do przyjecia jej zatozen za wtasne przekonania, zwfasz-
(za w czasie antymodernistycznej reakcji Kosciota®. Symbolizm
sprzyjat skrywaniu tego rodzaju inspiracji. Czynit tak nie tylko
Malczewski.

32 Pisatam o tym w artykule Finalne cele ludzkosci w filozofii genezyf-
skiej Juliusza Stowackiego oraz ich odbicie w sztuce polskiej XX wieku, [w:] Czas
Apokalipsy. Koniec dziejow w kulturze od pdZznego Sredniowiecza do wspétcze-
snosci, red. K. Kopania, Warszawa 2012, s. 110.

30 dwuznacznej postawie Malczewskiego swiadczy jego odpowied?
na ankiete rozpisang w 1905 1. przez jezuitéw w ,Przegladzie Powszechnym"”
na temat wspétczesnych zadan katolicyzmu, zamieszczona w numerze 23
7 1906 r. Malarz w zasadzie pomija w niej kwestie doktrynalne, a zawarty
w niej postulat ideowego pogtebienia sztuki religijnej nie musi by¢ rozumiany
jako zgodny z katolickim kerygmatem. Cytat z Emesta Hello, ultrakatolickiego
publicysty, ktdrego nalezy zaliczy¢ nie do modernistow, a do integrystow, moze
sprawia¢ wrazenie katolickie] prawomysnosci, ale dotyczac sztuki, nie mowi
nic o faktycznych przekonaniach religijnych malarza. Inaczej zob. D. Kudelska,
op. dit,, s. 663-677.

Autosakralizacja w sztuce Jacka Malczewskiego...

Podsumowujac te rozwazania, wypada stwierdzic, ze gru-
pa obrazow o tematyce religijnej, w ktdrych Malczewski ukazat
sie pod postacig Chrystusa i $wietych, stanowi wyraz koncep-
qji filozoficzno-religijnych, ktérych nie sposéb wyttumaczy¢
w aspekcie wiary katolickiej. Stanowig one, moim zdaniem,
najbardziej jednoznaczny i dobitny w sztuce polskiej wyraz in-
ternalizacji gnostyckiej filozofii zbawienia, jaka byta genezyjska
filozofia Juliusza Stowackiego.

Auto-sacralisation in the art of Jacek Malczewski -
orthodoxy, host desecration or Genesis act
“faith seeing” of Juliusz Stowacki?

(summary)

The turn of the 19" and 20" centuries was an era of crisis of faith
manifesting itself both in agnosticism and decadence on the one
hand and in the need for transcendence, the search for new possibi-
lities of religious experience and contact with the divine on the other
hand. One manifestation of these attitudes was the strive for the
revival of Christianity, for filling it with new content, making it deeper
and more mystical. Reformers drew their ideas from the mystical
philosophy of the Romanticists, from the former reform movements,
St Francis's philosophy, apophatic theology, from gnosis and Eastern
philosophy. Catholic modernism penetrated also into the realm of
culture. It left its mark, inter alia, in the works of Jacek Malczewski,
in a series of paintings in which the artist took up religious themes
in an autobiographical version. The article, relating those works to
Juliusz Stowacki's philosophy of Genesis, constitutes an attempt to
answer the question whether the demonstrated self-deification was
only part of the painter's artistic personal myth devoid of deeper
meaning, or rather an expression of his theosophical beliefs, in which
he coincided with the poet, and which were thus incompatible with
orthodox Catholicism.
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