il. 1 Miniatura z Tabriz, autorstwa perskiego artysty Ahmada Miisa (1360-1370). Jedno z niewielu pocho-
dzacych ze swiata islamu przedstawien miasta idealnego. Il. za: V. Martinez Enamorado, E. Garcia Alfonso,
Un urbanismo para el mulk. Continuidad y transformacion de la ciudad aulica oriental en el primer Islam,
[w:] Actas. Il Congreso Internacional: La ciudad en al-Andalus y el Magreb, Algeciras 1999, s. 269. Publi-
kacja zdjecia za zgoda autorow



Zagadnienie intymnosci a struktura

sredniowiecznych miast muzutmanskich*

Ida Maria Szatkowska

Wstep

Dzi§, w okresie wzmozonego zainteresowania miastami muzutmanskimi
w zwigzku z arabskg rewolucjg spoleczng (Egipt, Tunezja, Libia...), temat
islamskiej ,,inno$ci” z jej zupelnie przeciwng do europejskiej transparen-
tnoéci ,,intymnoscia”, jest szczegblnie frapujacy. Globalna rzeczywisto$é
sprawia, ze spoleczenstwa, kultury i cywilizacje, ktére kiedy$ byty od-
izolowane, wchodzg w coraz bardziej zintensyfikowane interakcje, a wni-
kanie w nowg przestrzen kulturowg rodzi réznorakie zachowania, od
tych pozytywnych do skrajnie negatywnych. ,,Globalizacja, rozumiana
jako kontaktowanie sie miedzy sobg ludzi nalezacych do réznych kultur,
oznacza wkraczanie na teren innej kultury, stykanie sie z obcymi znaka-
mi, symbolami czy wzorami. Inno§¢ kulturowa tatwo i wrecz odruchowo
oceniana jest negatywnie. Sktonno§¢ do wynoszenia wtasnej grupy po-
nad inne i traktowanie jej kultury jako przewyzszajacej wszystkie pozo-
stale oraz ocenianie praktyk innych kultur wedle norm kultury wtasnej
nosi miano etnocentryzmu, ktérego jedng z form jest europocentryzm,
widoczny w dyskursie kontaktow Swiata zachodniego z islamem”!.

Dla czlowieka kultury Zachodu, percepcja miasta muzutlmanskie-
go w jego pelnej krasie moze stanowi¢ problem. Charakterystyczny dla
arabskiej mediny? ,,plan labiryntu” z plataning nieregularnych, waskich
ulic, Slepych zautkéw i sekretnych, zacienionych zakamarkéw na pierw-
szy rzut oka sprawia wrazenie zaprzeczenia wszelkiego znanego nam do-
tad urbanistycznego tadu i zupelnej odmiennos$ci od urbanistyki okresu
klasycznego czy nawet S§wiata chrzeS$cijanskiego.

* Niniejszy tekst jest wynikiem zainte-
resowan autorki urbanistyka s$rednio-
wieczna $wiata arabskiego i sktada sie
na przygotowywana przez nhig pod kie-
runkiem dr. hab. Rafata Eysymontta dy-
sertacje doktorska dotyczaca fenomenu
urbanistyki ewolucyjnej terenéw Al-An-
dalus w kontekscie Sredniowiecznej ur-
banistyki rewolucyjnej charakterystycz-
nej dla Europy Srodkowej.

1 K. Jedrzejczyk-Kuliniak, Inna kultura,
te same emocje. Biuletyn, Muzutman-
skie Centrum Kulturalno-Oswiatowe we
Wroctawiu, 2010.

2 Medina” badz ,medyna” - stara/dawna
dzielnica miast arabskich.
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3 Termin wywodzacy sie z jezyka francu-
skiego, zblizony do polskiego okreslenia
»Slepa ulica”.

4 Cyt. za: A. Youssef Hoteit, Cultura,
espacio y organizacién urbana en la ciu-
dad islamica (Resumen Tesis Doctoral),
Cuadernos de Investigacion Urbanistica,
Madrid 1993, s. 17.

Zaskakuje nas orientalny charakter mediny, powodujacy, ze czuje-
my sie dziwnie zagubieni w mieScie, ktére bedgc wytworem zupelnie nie
przynalezacym do naszej kultury i obcym naszej mentalno$ci, jest dla
nas niejasne, bo pozbawione bliskiego nam kontekstu.

Niewykluczone, iz dla pelniejszego zrozumienia owego problemu
istotne okaze sie u§wiadomienie sobie faktu, ze miasta takie jak Dama-
szek, Marrakesz, Fez czy Kair to duzo wiecej niz wspélnoty mieszkancow
w powszechnie przyjetym przez nas sensie. Tu struktury miasta nie wy-
znaczyl bowiem zaden planista czy komunalny architekt tak, jak miato
to miejsce w §wiecie europejskim. Uczynity to konkretne nakazy i zaka-
zy wynikajace z zasad Koranu.

Intymny charakter muzutmanskiej mediny jest wiasnie skutkiem
dziatah wedlug regut Swietej ksiegi i nie mozna zrozumie¢ jego istoty bez
akceptacji faktu, iz miasto arabskie to sensu stricto urbanistyka islamu,
a jego mieszkancy stanowiag przede wszystkim wspélnote wyznawecow
jednej religii. Stad to wiasnie w niej, a nie w teoriach urbanistycznych,
nalezy szuka¢ klucza do odszyfrowania struktury miejskiego uktadu.

7 czego wynika problem intymno$ci miast arabskich i w jaki sposéb
odzwierciedlasie onwtradycyjnej urbanistyce mudun? Wniniejszym teks-
cie bede starala sie wlasnie o ukazanie zalezno$ci pomiedzy struktura
czeéci rezydencjalnej arabskiego miasta a religig islamu.

Ze wzgledu na obszerno$¢ i wieloaspektowo$é problemu konieczne
bylo wybiércze potraktowanie tematu. Stad w artykule postanowitam
skupi¢ sie gléwnie na zagadnieniu dotyczacym ,,intymnosci” zabudowy
mieszkalnej mediny, gdzie problem ten jest szczegélnie widoczny.

Miasto ,,pozbawione” planu

Juz w pierwszej dekadzie XX w., kiedy koncentrowano sie na dogtebnej
analizie zalozen urbanistycznych §wiata arabskiego, zrodzito sie wiele
teorii ttumaczacych ,,chaotyczng” strukture tamtejszych osrodkéw oraz
szukajacych czynnikéw powodujacych jej uksztaltowanie sie. Owezesne
badania, cho¢ oparte na materiatach zrédtowych, pozostawaty jednak pod
silnymi wplywami my$lenia zachodnioeuropejskiego, z jego konceptami
i normami spoleczno-ekonomiczno-politycznymi, co do§é wyraznie zde-
formowalo interpretacje analiz i doprowadzito do wielu nieporozumien.

Aida Youssef Hoteit w swej pracy dotyczacej interesujgcego nas za-
gadnienia przytacza slowa geografa Roberta Dickinsona, bedace $wiet-
nym potwierdzeniem zagubienia, na jakie skazywali sie zachodni bada-
cze, kierujac sie w swych poszukiwaniach powszechnie przyjetymi regu-
tami klasycznej urbanistyki: ,,Te miasta pozbawione planu, mieszanka
doméw i budynkéw, z ulicami tetnigecymi zyciem, zréznicowanymi pod
wzgledem szerokoSci i kierunku, by, jak w niektérych przypadkach, za-
konczy¢ sie culs-de-sac?, te miasta, labirynty niemozliwe do odcyfrowa-
nia, nawet przy uzyciu mapy [...] nie wyrastaja [...] na bazie konkretnego
planu, nie kieruja nimi zadne prawa”*.
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Z kolei Robert Brunschvig w rozprawie Urbanisme medieval et droit 5 R. Brunschvig, Urbanisme medieval et
musulman zadawal sobie pytanie: ,W jaki sposéb skrzetnie zaprojekto- droit musulman, ,Revue des Etudes Isla-
py A p € Proj miques” 1947, t. XV, s. 127-155, cyt. za:

wane antyczne miasto rzymskie o charakterze otwartym, regularnym ibidem, s. 17.
bylo w stanie przeksztalci¢ sie w muzulmanska medine o charakterze  J. Garcia-Bellido, Coranomia. Los uni-
labiryntu z plataning ulic, zamknietych doméw, §lepych zaulkéw, culs- versales de la Urbanistica: estudios sobre
de-sac, sekretnych zakamarkéw”?. Duzo bardziej radykalnie podszed?l las estructuras generativas en las Cien-

cias del Territorio (Tesis Doctoral), Ma-
do problemu Max Weber, ktérego zdaniem arabskie mediny w ogdle nie dryt 1999.

zastugiwaty na miano prawdziwych miast, gdyz polityczna dezorganiza- 7 Ibidem.
cja muzulmanskiego spoteczenstwa w niczym nie przypominata zorgani-

zowanej spoteczno$ci demokratycznej, co wedtug tego socjologa réwniez

zyskalo swdj wydzwiek w ,,rozregulowanej” morfologii miasta®.

Bez watpienia, zasady rzadzace zalozeniami urbanistycznymi §wia-
ta arabskiego diugo pozostawaly niezrozumiale dla badaczy Zachodu.
Problematyczng kwestie skomplikowanej struktury niejednokrotnie
kwalifikowali oni jako jedna ze znamiennych cech stereotypowej wizji
miasta muzulmanskiego. Nie dziwi zatem fakt, iz owa ,,anarchia struk-
tury” tradycyjnego planu miasta do$¢ czesto w literaturze fachowej
opatrywana byta nieprecyzyjnymi, a nawet nacechowanymi pejoratyw-
nie okre§leniami, ujmujacymi jej wagi, sensu i rangi. ,,Arabski nietad”,
»organizacyjny batagan” czy ,,urbanistyczna arabeska” to tylko niektére
z owych epitetow.

Javier Garcia-Bellido zwrécit uwage na jeszeze jeden aspekt zachod-
nioeuropejskiego mys§$lenia. Zdaniem wymienionego autora, problem
z odcyfrowaniem miasta muzutmanskiego polegat na fakcie, iz szuka-
jac odpowiedzi na urbanistyczng nieregularno$é¢ analizowanego ukla-
du, opierano sie na zatozeniach pochodzacych ze $wiata hellenistyczno-
-rzymskiego i p6znos$redniowiecznego, co sprawilo, ze skupiono sie gtéw-
nie na roli i formie ulicy, btednie traktujac ja jako nieodigczny element,
stanowiacy o charakterze przestrzeni miejskiej tak, jak w obrebie cywili-
zacji klasycznej”’. Do lepszego zrozumienia zasad rzadzacych arabskag me-
ding bezspornie przyczynity sie nowe studia materiaiéw legislacyjnych
Swiata muzulmanskiego (w tlumaczeniu na jezyki nowozytne). Dzieki
tym studiom udato sie bowiem zglebi¢ lokalne normy, swoisty ,,kodeks
cywilny” regulujgcy interpersonalne stosunki mieszkancéow mediny, op-
arty na koranicznym prawie al-figh, z ktérego wylonilo sie wszelkie my-
Slenie dotyczace zasad rzadzacych przestrzenia miejskg i odzwierciedla-
jacych sie w jej morfologii.

Miasta podporzadkowane religii

Cywilizacja arabsko-muzulmanska zrodzila sie na fundamencie religii,
prawa i nauki islamu. Islam jest tam zaréwno religia, jak i stylem zycia
praktykujacych go wyznawcéw — Umma. To kultura kompletna i ztozo-
na, gdzie i jednostka, i spoleczenstwo zobowigzani sa do wypelniania
woli Boga. Innymi stowy, to system oparty na zasadach, ktére muszg
by¢ przestrzegane i wprowadzane w zycie we wszelkich jego aspektach:
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8 A. Jarosz, Miasto w kulturze arabsko-
-muzutmanskiej, [w:] ,Kultura Miasta.
Miasto w Kulturze” 2008, nr 1, s. 70.

9 F. Chueca Goitia, Breve Historia del Ur-
banismo, Madryt 1981.

10 J, Danecki, Kultura i sztuka islamu,
Warszawa, 2003.

11 J, M. Medianero Hernandez, Historia
de las formas urbanas medievales, Uni-
versidad de Sevilla, Sewilla 2004, s. 47.

12V, Martinez Enamorado, E. Garcia Al-
fonso, Un urbanismo para el mulk. Con-
tinuidad y transformacién de la ciudad
aulica oriental en el primer Islam, [w:]
Actas. Il Congreso Internacional: La ciu-
dad en al-Andalus y el Magreb, Funda-
cion El legado andalusi, Algeciras, 1999,
139-292, s. 259.

13 ). Danecki, op. cit., s. 224-231.

14 P, Galera Andreu, Urbanismo utdépico
de la llustracion espafiola. A propdsito de
Sinapia, ,Imafronte” 1985, vol. 1, s. 43-
58, 51.

,Organizacja przestrzeni w kulturze arabsko-muzulmanskiej wynika ze
struktur spoleczenstwa i religijnych praw islamu. Skonstruowana jest ona
na miare potrzeb i wymogéw zwigzanych z funkcjonowaniem wspoélnoty
muzulmanskiej, zaréwno spolecznosci miejskiej, jak i rodziny”®.

Gdy Idrisi IT zdecydowatl sie na ufundowanie Fezu, powiedzial, iz
jego ideg jest stworzenie miasta, w ktérym wielbiloby sie Najwyzszego
Boga, czytaloby sie jego stowa i stosowano by sie do jego praw®. Zdanie
to jest prawdopodobnie jedng z najbardziej precyzyjnych definicji za-
sad rzadzacych muzulmanskimi miastami - mudun: arabska medina
to duzo wiecej niz miejska spolecznos$é, to przede wszystkim wspoélnota
wyznawcow islamu.

Konstrukcja miasta muzulmanskiego $cisle wigze sie z wiarg, z wy-
nikajacymi z niej prawami do intymno$ci i réwno$ci. Zaréwno fizjonomia
miasta, jak i jego rytm - przerywany pieciokrotnymi nawotywaniami mu-
ezina - oraz orientalny charakter: stricte zamkniety i sekretny, dla nas
Europejczykéw zupeinie obey, podporzadkowane sg islamowi. Dla muzut-
manina prywatno$¢ to warto$é Swieta, ktérej nienaruszalno$é gwarantuje
mu jego religia. Pojecie ,wlasnoSci publicznej” w znanym nam charakte-
rze wla$ciwie traci tu na znaczeniu i ustepuje miejsca wiasno$ci kazdej
jednostki. Stad muzutmanski dom to sfera sacrum, a arabska medina to
jedyna przestrzen, gdzie wyznawcy islamu moga czué sie w pelni synami
Allaha. W tym sensie miasto muzulmanskie, jako miasto Swiete — miasto
Boga, mozna by skonfrontowaé ze Sredniowieczng idea chrze$cijahskiego
,Niebieskiego Jeruzalem”.

Na gruncie §wiata arabsko-muzulmanskiego o$rodki otoczone nim-
bem $wietoSci to te, w ktérych narodzilt sie islam: Mekka i Medyna oraz
Jerozolima, zwigzana i z Mahometem, i z kultem Abrahama®. Z uptywem
lat taki otrzymat réwniez Bagdad.

Medyna, gdzie Mahomet odnalazt swdj azyl, wczeSniej zwana
Yatrib, od momentu kiedy stata sie , Miastem Proroka”, byla nazywa-
na Al-Madina, co oznaczalo ,,miasto”. Jak podaje Jose Maria Medianero
Hernandez: ,,Medyna byla modelowym miastem islamu, zaréwno pod
wzgledem fizjonomicznym, organizacyjnym, jak i legislacyjnym, i po-
stuzyta za wzoér dla pierwszych miejskich fundacji poczatkowego etapu
konkwisty” 1.

Vincete Enamorado i Eduardo Garcia Alfonso w jednej ze swych prac
zamie$cili kopie perskiej miniatury z Tabriz [il. 1], przedstawiajacej postaé
Proroka Mahometa jako ,,fundatora miast” z replikg idealnego miasta is-
lamu. Zdaniem autoréw tekstu, makieta o planie poligonalnym, z widocz-
nymi murami miejskimi, biegiem rzeki, minaretami wyrézniajacymi sie
na tle niezabudowanej przestrzeni wewnatrz muréw, reprezentuje Swietg
Medyne badz Jeruzalem 12,

Mekka, miasto narodzin Mahometa, zwana inaczej Umm al-Qura,
co oznaczalo ,,Matka Miast” 3, byla gtéwnym celem muzulmanskich piel-
grzymek. Pedro A. Galera Andreu, cytujgc za Ludoviciem Quaronim, po-
daje przyklad MekKi [il. 2]i jej gtéwnej Swigtyni jako symbolicznego ,,Cen-
trum”, widzac w niej matematyczny i fizyczny model Wszech§wiata .
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il. 2 Rycina z przedstawieniem Mek-
ki. W centrum s$wietego zatozenia
widoczna Kaaba, gdzie wmurowano
Swiety kamien islamu, Hadzar. Il. za:
P. Galera Andreu, Urbanismo utépico de
la llustracion espariola: A propésito de
Sinapia, ,,lmafronte” 1985, vol. 1, s. 50.
Publikacja zdjecia za zgoda autora

Z kolei Bagdad, La Madinat al-Salam, czyli ,,Miasto Pokoju”, juz z za-
lozenia mial by¢ symbolem zwyciestwa islamu i zarazem giéwnym cen-

trum Kalifatu. To pierwsze muzulmanskie miasto-stolica wybudowane
na surowym korzeniu. Utworzono go na planie kota, niczym ,,Niebieska
Jerozolime”, a otoczaly go pierScienie muréw i wiez z czterema brama-
mi zorientowanymi wedltug kierunkéw $§wiata. Byto to ,,Miasto idealne”
ulokowane ,,w centrum $wiata”, przyktad boskiego tadu i kosmicznego
porzadku.
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il. 3 Plan Kairu (X w.) jako przyktad
typowego miasta arabskiego z niere-
gularna siatka ulic i centralnie usytuo-
wanym meczetem (za: P. Cuneo, Storia
della lirbanistica. Ilmondo islamico,
Roma-Bari 1986, [w:] Il Congreso In-
ternacional. La ciudad en al-Andalus
y el Magreb). Il. za: V. Martinez Enamo-
rado, E. Garcia Alfonso, op. cit., s. 214.
Publikacja za zgoda autora

Pomiedzy polityka a religia

Islam tworzy wspdélnote doczesna, ktéra troszezy sie o kazdego wiernego,
zaréwno gdy chodzi o jego wiez z Bogiem, jak i o relacje miedzy wiernymi
na plaszczyznie moralnej, spotecznej i politycznej. Koran (al-Qurdn) za$
jest ksiegg opowiadajacg o Bogu i jego przestaniu. Jest takze kodeksem
zycia religijnego i spolecznego. Egzystencja osobista, rodzinna i publicz-
na muzulmanina nabiera charakteru sakralnego, a wypelnianie religij-
nych obowigzkéw opartych na $wiadectwach wiary, modlitwie, poScie
czy pielgrzymowaniu stanowi sedno zycia wyznawcy Allacha.
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Charakter zycia muzulmanskiej spolecznosci trwale odcisnat swoje 15 J. M. Medianero Hernandez, op. cit.,
pietno na strukturze i funkcjonalno$ci miast islamu. Wystarczy zwrécié - 42.
uwage chociazby na element kluczowej w owej wierze potrzeby piecio-
krotnej dziennej modlitwy, ktéra bedac jednym z ,,pieciu filaréw” muzut-
manskiej wiary, zdeterminowata strukture mediny, nadajac jej jedyny
i niepowtarzalny wyglad. Nieodlgczny obowigzkowy rytuat ablucji przed
kazda z modlitw skionit do utworzenia w okolicach meczetéw odpowied-
niej liczby publicznych tazni, hammams; na modlitwy nawolywano ze
specjalnie w tym celu skonstruowanych minaretéw, tak charakterystycz-
nych dla pejzazu mediny. Ponadto fakt, iz pigtkowa modlitwa gromadzita
tlumy wiernych, determinowat konstrukcje §wiatyni o odpowiednich ga-
barytach, strukturze i usytuowaniu.

W islamie granice poje¢ religii i polityki ulegaja wyraznemu zatar-
ciu. Trudno$§é¢ w zrozumieniu zasad tej religii w Swietle znanej nam de-
mokracji ma Zrédta nie tylko w tym, ze tu wszelka wtadza pochodzi od
Allacha, ale rowniez w islamskim przekonaniu, iz 6w Allach poprzez oso-
be proroka i jego nastepcéw sprawuje tu wiadze wykonawcezg.

Rozwazajagc temat wewnetrznej organizacji miasta arabskiego,
musimy pamietaé, ze w swym tradycyjnym ksztalcie nie posiadalo ono
i nie moglo posiada¢ autonomicznego lokalnego zarzadu, tak charakte-
rystycznego dla wspoéiczesnych mu miast chrze$cijanskich, ani dyspono-
wac instytucjami administracyjno-prawnymi o funkcji reprezentacyjnej,
poréwnywalnymi réwniez do tych ze §wiata chrze$cijahskiego. Wiadza
w arabskim mie$cie pochodzita bowiem od Boga i sprawowana byla przez
kalifa — doczesnego rzadce, ktéremu powierzone zostalo zadanie czuwa-
nia nad stosowaniem pochodzacych od Allacha przepiséw koranicznych.
Dotyczyty one zaréwno zycia religijnego, jak i organizacji miasta muzut-
manskiego. Swoista wtadza cywilna nalezata natomiast do cadz, czyli sui
generis sedziego badZz moralnego autorytetu, sprawujacego swdj urzad
wylgcznie na terenie meczetu. Najbardziej zblizony do znanego nam re-
prezentanta wtadz miejskich wydaje sie sdhib al-suq, odpowiedzialny
gléwnie za porzadek na terenie arabskiego rynku (zoco), czysto$é ulic
oraz bezpieczenstwo doméw — w mys$l zasady ,,uporzadkowac to, co dobre,
i zabroni¢ tego, co zle” — na terenie mediny 5.

Jak nietrudno zauwazy¢, wszelkie aspekty zycia mieszkancéw mia-
sta skupialy sie wokoét religii. To wia$nie wéréd jej regut odnajdziemy
obowigzujgce te osoby prawodawstwo, czyli Al-urf. Sq to normy zaczerp-
niete z al-figh (stéw proroka, praw islamu), oparte na pojeciu dobra ogoé-
Tu i méwiace, iz wszystko ma swdj poczatek w fundamentalnej zasadzie:
LHAl-darar Wal-Dirar” - ,,Nie mozna szkodzi¢ jednemu, by uszcze§liwié
drugiego”.

Al-urf stanowit dla spoleczno$ci miejskiej swego rodzaju kodeks
moralny, na ktérego podstawie rozwigzywano lokalne konflikty (zro-
dzone na polu dotyczacym przestrzeni miejskiej), ale i zakladano cate
miasta. ITbn Al-Rabi, muzulmanski sedzia, sformulowat cze$é gtéwnych
wytycznych niezbednych w momencie fundowania nowego miasta,
a opartych wtasnie na Al-urf. Wsréd nich znalazt sie m.in. taki punkt:
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16 |bidem, s. 42.

17 F, Chueca Goitia, El Urbanismo Islami-
co, [w] J. Maluquer de Motes y Nicolau
i in., Vivienda y Urbanismo en Espana,
Banco Hipotecario de Espafa 1982, s. 7-
16.

8 J. Danecki, op. cit., s. 224-231.

,,1 zapewni¢ [medinie] wszystko, co niezbedne (szkotly, fabryki, taznie...),
poniewaz miasto jest jak dom z wszelkimi dostatkami, wiec jego miesz-
kancy nie powinni potrzebowaé¢ niczego, czego nie znalezliby wewnatrz
jego muréw” 16,

Wedlug Arystotelesa o randze miasta decydowala jego populacja.
Miasto klasyczne bylo sensu stricto polityczne: role kazdego z miesz-
kancéw okreslata petniona przez niego publiczna funkcja. W przypadku
miast arabskich, gdzie mozemy moéwi¢ wylgcznie o konkretnej liczbie
wyznawcéw, definicja ta traci jednak zupelnie na znaczeniu. Tu bowiem
wszechobecna religia, impregnujgca wszelkie aspekty zycia muzulmani-
na sprawiala, ze w pierwszej kolejno$ci byt on czcicielem Allacha'’, jako
czlonek mediny za$ nie czut sie integralng cze$cia miejskiej spotecznosci,
lecz przeciwnie: indywidualno$cig jednostka, roszczaca sobie prawa do
prywatnosci, intymno$ci i réwno$ci wobec pozostatych cztonkéw zbioro-
woéci. Jako cze§é wspélnoty postrzegat siebie wytacznie w $wietle religii,
z ktoérg w pelni sie identyfikowat, i to wyltgcznie w jej kontek$cie zaré6wno
on, jak i 0g6t wyznawcéw islamu wyzbywat sie swojej odrebno$ci i stano-
wit jedno z Najwyzszym Bogiem.

Struktura klasycznego miasta-panstwa byta otwarta, przystosowa-
na do czynnego zycia publicznego jego mieszkancéw-obywateli, ttumnie
gromadzacych sie na jego forach, agorach badz w tazniach. Miasto mu-
zulmanskie za$, w ktérym pojecie ,,wlasno$ci publicznej” w pelnym tego
stowa znaczeniu praktycznie nie istniato, stanowilo zupeine przeciwien-
stwo i miasta klasycznego, i wspbétczesnego urbanistyce arabskiej miasta
Sredniowiecznego, réwniez opartego na tradycji antycznej.

Kazda z arabskich medin z zatozenia miata by¢ swego rodzaju ,,mek-
ka” islamu, stuzaca rozpowszechnianiu nowej wiary na ziemiach inno-
wiercéow. W ten sposéb spoleczno$ci dotad zamieszkujace tereny Potwy-
spu Arabskiego, nomadzi przyzwyczajeni do zycia w oazach, zgromadze-
ni w imie Jednego Boga jako Umma (,,naréd, spoleczno$é¢”) wybudowali
wlasne imperium. Na przestrzeni niecatych 100 lat na nowo podbitych
terenach rozciggajacych sie od Zatoki Perskiej az do wybrzezy Atlantyku
odcisneli wyrazne pietno swej kultury i religii w postaci urbanistycznych
zalozen ,na surowym Kkorzeniu” badz transformacji miast juz istniejg-
cych w arabskie mudin. Niektérzy badacze podkre$laja, ze praktycznie
nie mozna by moéwié o rozpowszechnianiu islamu bez arabskiego rozwoju
urbanistycznego 8. W konicu to wlasnie kolejno tworzone badz podbijane
miasta strzegly granic imperium, a ich odpowiednia infrastruktura za-
pewniata rozkwit nowej religii. Meczety, szkoly koraniczne, taznie, tar-
gi... - to wyrézniki, a zarazem niezastgpione elementy strukturalno-ar-
chitektoniczne miasta muzutlmanskiego, pod wzgledem funkcjonalnym
przystosowane do zaspokajania wszelkich potrzeb wyznawcow tej religii,
a przy tym gwaranowania petnej sekretnosci ich zycia rodzinnego.

Kazde miasto ma wtasng hierarchie przestrzenng i charakterystycz-
ne elementy rozplanowania. Struktura §redniowiecznego miasta chrzes$-
cijanskiego opartego na tradycji antycznej wyrézniala sie centralnie usy-
tuowanym, prostokatnym badz kwadratowym rynkiem, w ktérego pobli-
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zu zazwyczaj znajdowat sie ko$ciét parafialny, a dookota — kolejne bloki
zabudowy, nierzadko w uktadzie szachownicowym. Owe miasta, wzorem
antycznych castrum z cardo i decumanus, dzielacymi przestrzen na
kwartatly, opieraty sie na swego rodzaju organizacji dosrodkowej, silnie
akcentujgcej przestrzen publiczng jako punkt docelowy. W poréwnaniu
z nimi miasta muzulmanskie charakteryzowalo swoiste ,,rozproszenie”
poszezegblnych autonomicznych jednostek zabudowy, zgrupowanych
wokél jednej konkretnej struktury.

Niczym w ruchu od$rodkowym, element porzadkujacy arabska prze-
strzeh miejska stanowily jej kolejne wewnetrzne, spoteczno-ideologiczne
centra. Centrum religijnym byta dzielnica, na ktérej terenie znajdowat
sie Meczet Aljama, czyli ,,Najwiekszy”, wraz z tazniami. Centrum wiadzy
(w znaczeniu §wieckim, ale i religijnym) znajdowalo sie w siedzibie kalifa
- alkazarze. Centrum handlu za$ reprezentowaly liczne na terenie medi-
ny targowiska - zoco [il. 3].

A zatem w odniesieniu do miast arabskich skali mikro mozemy moé-
wi¢ o roli domu mieszkalnego, bedacego sercem prywatnego zycia mu-
zulmanina, jego Swigtynig. Gwarne ulice za$ stanowity symbol spolecz-
nego unitaryzmu.

Pojecia prywatnosci i réwno$ci spolecznej oraz zwigzane z nimi za-
gadnienie intymnos$ci jako ideologiczne fundamenty przestrzennego
porzadku miast muzulmanskich

Powszechny na terenie arabskiej mediny problem intymno$ci jest tema-
tem niezwykle zlozonym, znacznie przekraczajacym ramy niniejszego
artykutu. W Stowniku jezyka polskiego PWN odnajdziemy taka oto de-
finicje stowa ,,intymny”: ,,przeznaczony dla najblizszych, $ci§le osobisty,
poufny, sekretny” 1°.

Dla muzulmanina granica pomiedzy tym, co prywatne, a tym, co
publiczne, stanowi nienaruszalng i powszechnie broniong warto$¢. Zda-
niem Youssef Hoiteit, opisujac medine, mozemy méwi¢ o dwédch koeg-
zystujgcych §wiatach: mie$cie publicznym, bedacym jej polityczno-eko-
nomicznym centrum, oraz miescie prywatnym, rezydencjalnym, skupio-
nym na obrzezach - czyli zabudowie mieszkalnej, domostwach 2.

Kwestia zabudowy mieszkalnej a ,,anarchia” siatki ulicznej

W przypadku czeSci centralnej arabskiego miasta — al-madina — dostrze-
gamy istnienie pewnej konkretnej siatki ulic, stosunkowo regularnych,
o odpowiednich parametrach, umozliwiajacych zaréwno transport (pie-
szy badz konny), handel, jak i wygodny dostep do giéwnych o$rodkéw
ideologiczno-spotecznych (§wiatyni, tazni, zoco). Owe ulice, zwane po
arabsku turuq ndfida, taczyly w sposéb bezposredni badz posredni gtéw-
ne trakty handlowe mediny z bramami miejskimi.

19 Stownik jezyka polskiego, red. nauk.
M. Szymczak, oprac. haset H. Ambro-
ziak-Wieckowska [i in.], t. 1: A-K, red.
tomu H. Szkitadz [i in.], Warszawa 1998,
s. 755.

20 A, Youssef Hoteit, op. cit., s. 32.
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21 R. Eysymontt, Przemiany pierzei ulicz-
nych w miastach slaskich na podstawie
Zrédet pisanych, kartograficznych i iko-
nograficznych, ,Kwartalnik Historii Kul-
tury Materialnej” 1999, nr 1/2, s. 77.

22 |dem, Kod genetyczny miasta. Sred-
niowieczne miasta lokacyjne Dolnego
Slaska na tle urbanistyki europejskiej,
Wroctaw 2009, s. 52.

2 |bidem, s. 52.

Z kolei w czeSci rezydencjalnej struktura miejska, a wraz z nig siat-
ka ulic ulegaly nieustannej transformacji, co znaczgco wptywato na ich
nieregularny oraz efemeryczny charakter. Zdaniem Fernando Chueca
Goitia i Youssef Hoteit, byto to wynikiem dwéch giéwnych proceséw.

W religii islamu kwestie domu i rodziny posiadajg walor nadrzed-
ny wobec publicznej czy spotecznej sfery zycia, poniewaz dajg gwaran-
cje prywatnosci i intymno$ci. Stad w mie$cie muzulmanskim to dom
mieszkalny, a nie - jak w przypadku wspéiczesnych mu miast Srednio-
wiecznych - uprzednio zaplanowany bieg ulic byt punktem wyjscia dla
miejskiej struktury. ,,W epoce Sredniowiecza [...] zasadg bylo tworzenie
blokéw zabudowy otoczonych ulicami. Ulica jako miejsce spotkan i ru-
chu miejscowych oraz obcych, podstawa bytu kupiectwa, a takze miejsce
dziatalno$ci rzemie§lniczej zaczynata zdecydowanie gérowaé nad indy-
widualng siedzibg, domem mieszczanskim. Od wyznaczenia ulic, a nie
od budowy indywidualnych domostw rozpoczynano wéwczas proces
budowy miast”?!,

W $Swiecie muzulmanskim wrecz przeciwnie, kolejno wyrastajace
obok siebie kubistyczne formy domoéw mieszkalnych spychaty na plan
dalszy range ulicy, ktéra tu, jako ,,efekt uboczny” dziatah budowlanych,
»Szukata” swego biegu pomiedzy wolnymi przestrzeniami zabudowy.
Sie¢ rezydencjalnej cze$ci mediny zawdziecza swojg chaotyczno$é kora-
nicznemu prawu dziedziczenia.

W $wiecie chrze$cijahskim prawo wlasno$ci domu i jego wolnego
dziedziczenia silnie wplywalo na §wiadomos§é przynalezno$ci do miej-
skiej wspdlnoty i mieszczanskg tozsamos$é??, Natomiast w §wiecie islamu,
gdzie pojecie ,,wspolnoty” w znaczeniu stricte §wieckim praktycznie nie
istniato, wta$ciwie moglibySmy méwié giéwnie o wspoélnocie wyznaweow
jednego Boga i jednej religii.

Dlatego w tamtym kregu kulturowym wtasno§é prywatna nie prze-
chodzita z pokolenia na pokolenie w sposéb liniowy, tylko przynalezata
do wszystkich cztonkéw rodziny odpowiednio do ich rangi, roli i pozycji
w hierarchii rodu. Na tej podstawie kazda z oséb dziedziczacych otrzy-
mywala prawo do zamieszkania na terenie posesji zmartego i rozbudowy
swojej cze$ci wedlug uznania. Uksztaltowana w ten sposéb nieregularna
parcela, wynikajaca z wtérnych podzialéw, generowata potrzebe wyty-
czenia nowych ulic biegnacych przez dany blok zabudowy. W ten spos6b
w partii rezydencjalnej nieustannie formowata i rozbudowywata sie nie
tylko strefa zabudowy, ale i nieodigcznie z nig zwigzana sie¢ uliczna. Je-
§li skonfrontujemy 6w przyktad z urbanistyka §wiata chrze$cijahskiego,
znéw zauwazymy roznice: ,Podstawowym elementem miasta $rednio-
wiecznego byla parcela [...]. Parcelacja byta jednocze$nie gtéwnym czyn-
nikiem procesu tworzenia geometrycznej kompozycji miasta” 2.

Méwiac o arabskiej medinie, nietrudno dostrzec, ze nieregularna
parcelacja nie tylko nie przyczyniata sie do tworzenia geometrycznej
kompozycji miasta, ale wrecz ja uniemozliwiala. Dlatego mozna by poku-
si¢ sie o stwierdzenie, ze to nie parcela stanowita giéwny element $rednio-
wiecznej arabskiej mudiin, lecz byly nim ideologiczno-spoteczne centra
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MODUL MIESZKALNY
Z PRYWATNYM PATIO
PATIO PATIO (Sahn)
ARABSKI o
KOMPLEKS PATIO PATIO
MIESZKALNY PATIO
~ dar (PLAN) CENTRALNE
PATIO PATIO
ULICA

il. 4 Modelowy przyktad miejskiego kompleksu mieszkalnego diir.
Rys. I. M. Szatkowska

rozmieszczone na terenie kazdej cze$ci miasta. Dzielnice rezydencjalne 2 A. Youssef Hoteit, op. cit., s. 34.

nie wyréznialy sie regularno$cia, a w wyniku kolejnych proceséw roz- % Thumaczenie wersetow 4 i 5 na pod-

budowy poszczegblnych parceli formowatly sie coraz to nowe culs-de-sac, stawie tekstu hiszpanskiego (F. Chueca

i waskie, nieregul liczki pozbawione wylotu, §lepe zautki (w je- Goitia, op. cit,) 1 polskiej wersjl Koranu

czyli waskie, nieregularne u p € wylotu, slepe J€ dostepnej na stronie: http://www.po-

zyku arabskim tzw. zuqaq badz darib), bedace wlasno$cig semiprywatna, znajkoran.pl/koran/49/ (data dostepu:
25 VI 2011).

w praktyce bowiem nalezaty do wtascicieli parceli na owe uliczki wycho-

dzacych. Culs-de-sac posiadaly prowadzace do nich bramy, zamykane na % Powiela bowiem model antycznego
. . [ .. . . domu atriowego [il. 5].

noc i strzezone przez wartownikéw w celu zapewnienia bezpieczenstwa,

sekretno$ci i pelnej prywatno$ci zycia rodzinnego mieszkancow .

Twoj dom twoim sacrum

,Zaprawde, wnetrze twego domu jest §wigtynia: ci, ktérzy wyzywaja cie
z tylu komnat, nie rozumiejg tego i naruszajg szacunek wobec Niebios.

A jesliby oni byli cierpliwi, az ty do nich wyjdziesz, byloby lepiej dla
nich. A Bég jest przebaczajacy, litoSciwy!” 2.

To wersety 4 i 5 XLIX ksiegi Koranu, bedace najlepszym klu-
czem do zrozumienia rangi, jakg w zyciu muzulmanina posiada pra-
wo do prywatnosci, i sposobu, w jaki wplywa ono na organizacje zycia
wyznawcy tej religii.

Istotna jest tu gtéwnie kwestia uktadu arabskiego domu (ddr, pl. dur),
stanowigcego serce zycia prywatnego [il. 6]. Szereg pokoi skoncentrowa-
nych wokoét centralnie usytuowanego, otwartego patio (sahn, wust-al-dar,
hawx), cho¢ nie jest oryginalnym pomysiem kultury islamu?$, idealnie
reprezentuje jej zasady i spelnia odpowiednie dla jej czlonkéw funk-
cje. Przestrzen na réwni zamknieta, odizolowana, intymna, co otwarta
- ,.ku Niebiosom”, na §wiatlo i §wieze powietrze, byta zarazem swoistym
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il. 5 Plan rzymskiego domus. Rys. I. M. Szatkowska

symbolicznym 1gcznikiem pomiedzy mikrokosmosem rodziny a mikro-
kosmosem $§wiata boskiego [il. 4].

W ten sposéb obraz pierzei ulicznej arabskiej mediny jawi nam sie
jako podrzedny wobec wnetrza domu, ktére — odseparowane od ulicznego
gwaru skromng, niczym nie wyrédzniajacg sie fasadg — otwiera sie zawsze
ku wnetrzu, a nigdy ku przestrzeni miejskiej, ta bowiem nie stanowi dla
muzulmanina obiektu zainteresowania. Jego dom jest jego $wiatynia,
bronigcg intymnosci rodziny - hurma, i zarezerwowana wylgcznie dla
najblizszych. Bez wzgledu na range i pochodzenie spoleczne, muzutma-
nin w my$l koranicznych zasad méwiacych o tym, iz dla jedynego Boga
WSZyscy jego wyznawcy sa réwni, nie ma prawa do wywyzszania sie ponad
innych ani okazywania bogactw materialnych, jakimi dysponuje. Stad
spacerujac po arabskiej medinie, nieraz odniesiemy wrazenie, iz jej zabu-
dowa mieszkalna jest niezwykle ujednolicona, skromna, wrecz sekretna.
To swoiste ,,miasto bez fasad”, symbolizujace ré6wnos¢ jego mieszkancéw
wobec Najwyzszego Boga, skazuje ich na wyzbycie sie wszelkich przeja-
wow indywidualno$ci poza murami ich wilasnych doméw, gwarantujgc
im tym samym pelng intymno$¢ przestrzeni prywatnej.

Arabski dom to jedyne miejsce, w ktérym muzulmanin ma prawo
do okazania swojego statusu i pozycji spotecznej, swego bogactwa (jesli
takie posiada); takze tylko tam kobieta islamu moze porusza¢ sie bez hi-
dzabu bez obaw, iz zostanie zobaczona przez obcych.
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Prawa i zakazy w sferze korzystania z przestrzeni prywatnej, broniace
arabskiej hurma

Youssef Hoteit zwroécita uwage na niektére z interesujacych norm odno-
szgcych sie do struktury zabudowy mieszkalnej, gdzie prawa chronigce
intymno$¢ jej mieszkancéw wplynety bezwzglednie na miare, zastosowa-
nie i forme. Wéréd wymienionych znalazly sie m.in. wytyczne na temat:
1) maksymalnej wysoko$ci zabudowy mieszkalnej w obszarze miejskim;
2) zasady korzystania z taraséw?’ i prowadzacych nan schodéw; 3) uzywa-
nia otworéw okiennych (quwwa) wychodzacych na przestrzenie publicz-
ne oraz usytuowania gtéwnych otworéw drzwiowych (bab).

Wedtug Juana Garcii-Bellidy owe normy badz, méwigc dosadnie,
ograniczenia mozna podzieli¢ na dwie grupy [il. 7]:
a) obostrzenia dotyczace doméw do siebie przylegajacych,
b) ograniczenia odnoszace sie doméw usytuowanych vis @ vis, odseparo-
wanych od siebie ulicg %.

W tym pierwszym przypadku prawo al-figh zabranialo wgladu
W posesje sgsiada przez wychodzace na nig okna badz tarasy; w drugim
- uniemozliwialo sytuowanie jakiejkolwiek budowli publicznej naprze-
ciw gtéwnego portalu prowadzacego na prywatng posesje.

bab

27 Taras - tu w znaczeniu: ptaski dach,
patio, przeznaczony do celéow uzyt-
kowych. Typowy element architektury
mieszkalnej $wiata arabskiego.

28 J. Garcia-Bellido, Coranomia. Los uni-
versales de..., Madryt 1999.
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il. 6 Plan arabskiego domu mieszkal-
nego dar. Rys. I. M. Szatkowska wedtug
oryginatow zawartych w pracy J. Gar-
cia-Bellidy, Coranomia. Los Univer-
sales de la Urbanistica. Estudios so-
bre las estructuras generativas en las
Ciencias del Territorio (Tesis Doctoral),
Madrid 1999, s. 966.
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il. 7 (@, b) Schemat przedstawiajacy
dwa typy ograniczen ,wgladu” w prze-
strzen prywatna, obowiazujacych na
terenie miast arabskich. Rys. I. M. Szat-
kowska na podstawie rysunkoéw J. Gar-
cii-Bellidy (ibidem, s. 985).

29 R. Eysymontt, Przemiany pierzei ulicz-
nych..., s. 82.

30 J. M. Medianero Hernandez, op. cit.,
s. 42.

31 A. Youssef Hoteit, op. cit., s. 27.

PRZYKLAD ,a”

fk/ MUEZIN

MINARET

Interesujacy jest tu zwlaszcza temat wysokosci budynkéw i widoku
na parcele, stosunkowo dobrze kontrastuje on bowiem z pochodzacym ze
Swiata Sredniowiecznych miast chrzescijanskich zakazem zabierania sg-
siadowi §wiatla, o jakim mowa w wilkierzach wroctawskim i §widnickim,
cytowanych w pracy Rafata Eysymontta: ,Kto innemu zabiera $wiatto
przez nadbudowanie domu murowanego lub drewnianego, ten moze by¢
zaskarzony do sedziego i zmuszony do rozbierania kondygnacji” .

O ile jednak w §wiecie chrze$cijanskim owa zasada byta tylko swego
rodzaju zaleceniem, wskazaniem, o tyle w§r6d muzutmanéw przyjmo-
wala juz charakter konkretnego nakazu czy wrecz obowigzku i naleza-
ta do norm powszechnie przestrzeganych i $ci§le zwiazanych z prawem
koranicznym.

Wglad w zycie prywatne mieszkancéw mediny byt catkowicie za-
broniony. Nawet potencjalne zagrozenie naruszenia ich intymno$ci byto
zawczasu usuwane przez muzulmanskie prawo al-figh. Stad w kwestii
zabudowy mieszkalnej obowigzywala zasada dotyczaca ujednolicenia
wysoko$ci budynkéw w ramach poszezegblnych dzielnic tak, by nie
przekraczata ona dwoch, trzech, a maksymalnie czterech pieter. Najwyz-
szym punktem w medinie byly, oczywi$cie, minarety, z ktérych muezin
codziennie nawolywal wiernych do modlitwy. Co ciekawe, powszechna
zasada bronigca prawa do intymnos$ci dotyczyta réwniez i jego. Znane
sg przypadki, kiedy na muezina celowo wybierano osobe niewidoma, by
w ten sposéb zapewni¢ pelng prywatno$é wiernym mieszkajacym w oko-
licach minaretu?®'. Réwniez w sytuacji, gdy mieszkancy uwazali, iz obec-
no$¢ muezina na wiezy wyrzadza im krzywde, bo narusza ich intymno$¢,
co byto wbrew stowom Koranu, mieli prawo zabronié¢ nawotujacemu wste-
pu na minaret?.,

Wiele kontrowersji wzbudzalo tez korzystanie z tarasu, czyli - z ra-
cji polozenia geograficznego wiekszo$ci miast muzutmanskich — kwestia
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niezwykle istotna, zwtaszcza w okresie upaléw. Youssef Hoteit przyta- 32 |bidem, s. 27.
cza stowa jednego z muzulmanskich prawnikéw: ,,Cztowiek traci prawo 3 Ibidem.
do korzystania ze swego tarasu, gdy wyrzadza krzywde swojemu sasia-
34 Ibidem.

dowi, a dzieje sie to w momencie, gdy jest w stanie zajrze¢ do wnetrza
jego domu zawsze, gdy wchodzi badZ schodzi ze schodéw prowadzacych
na taras”?2.

W celu rozwigzania owego problemu prawo muzulmanskie naka-
zywalo obudowa¢ tarasy odpowiedniej wysokoS$ci murem, tak by unie-
mozliwi¢ wglad w cudza posesje. Jesli jednak pomimo owego muru na-
dal istniato zagrozenie naruszenia prywatnosci sagsiadéw, np. dlatego, ze
prowadzace na taras schody wychodzily poza wysoko$¢ tej odgradzajacej
$ciany, réwniez i je nalezato otoczy¢ murem. Znane sg przypadki, kie-
dy z powodu braku elementu separujacego schody prowadzace na taras
zabroniono jego wlascicielowi ich uzywania®. Wedtug Koranu ,,nikt nie
ma prawa naprzykrzaé¢ sie swojemu sgsiadowi, nawet jesli to, co chciatby
uczynié, dzialo sie na terenie jego wlasnej posesji”3*.

7Z tego fragmentu wynikat tez obowigzujacy na terenie mediny za-
kaz otwierania okien wychodzacych na przestrzen miejska i jednoczes-
nie pozwalajacych na wglad w domostwo sgsiada badz we wlasng posesje
(od strony ulicy). Pozwalano na to tylko wtedy, gdy otwor okienny ustytu-
owany byt na odpowiedniej wysokosci. Je§li spetniat ten warunek, wpty-
wal jedynie na wentylacje pomieszczenia i wlot promieni stonecznych do
jego wnetrza, a zupelnie uniemozliwiatl jakikolwiek kontakt ze Swiatem
zewnetrznym, w tym podpatrywanie posesji sgsiada.

Wedlug Youssef Hoteit al-figh narzucal konkretne wysoko$ci usytu-
owania okien w dwéch réznych przypadkach ewentualnego zagrozenia
prywatno$ci [il. 8]:

a) otwor okienny wychodzgcy z wnetrza posesji A na posesje B;
b) otwor okienny wychodzgcy z posesji na ulice.
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il. 8 (a, b, ¢) Schemat obrazujacy obostrzenia dotyczace wysokosci usytuowania otwo-
row okiennych na terenie prywatnych posesji arabskich mudiin. Rys. I. M. Szatkowska
na podstawie rysunkow A. Y. Hoteit (Cultura, espacio y organizaciéon urbana en la ciu-
dad islamica (Resumen Tesis Doctoral), Madid 1993, s. 30).



Ida Maria Szatkowska / Zagadnienie intymnosci a struktura Sredniowiecznych miast muzutmanskich

W pierwszym przypadku, patrzac z punktu widzenia mieszkanca
budynku, otwor okienny mégt byé¢ usytuowany na poziomie przekracza-
jacym Srednig wysoko$¢ osoby dorostej (ok. 160 cm) i przedmiotu (np. 16z-
ka), ktory ewentualnie mégtby postuzy¢ za ,,stopien” w celu zblizenia sie
do okna.

W drugim - wysoko$¢ umiejscowienia otworu okiennego zalezata od
poziomu ulicy:

—jesli byt on zblizony do poziomu podiogi wewnatrz pomieszczenia,

poziom okna powinien przekraczaé Srednig wysoko$¢ osoby dorostej

(ok. 175 cm),

— jesli jest on wyzszy od poziomu podtogi wewnatrz posesji, wyso-

ko$¢ okna moze by¢ mniejsza od $redniej wysoko$ci osoby dorostiej,

jesli ta przy ewentualnym wgladzie w posesje swoim wzrokiem ogar-
niala przestrzen ponad glowami mieszkancéw.

Podobniejak wprzypadku otworéw okiennych, prawa muzuimanskie
okreSlaty tez spos6b umiejscowienia otworéw drzwiowych. Jedno z nich,
broniagce intymnosci kazdego mieszkanca mediny, zakazywalo sytuowa-
nia drzwi wej$ciowych dokiadnie naprzeciw drzwi kogo$ innego. Giéwne
wej$cie na posesje musiato zatem zosta¢ odpowiednio przesuniete (na od-
legto$é ok. 1 m), tak by zaden z sgsiadéw wchodzgc lub wychodzac ze swo-
jego domu nie byt w stanie naruszy¢ spokoju rodziny z naprzeciwka. Dla
dodatkowego bezpieczenstwa wylot portalu nie wychodzit bezpos$rednio
na wewnetrzne patio domu - sahn, ale do przedsionka, z ktérego dopiero
kolejny portal, réwniez przesuniety wzgledem pierwszego, prowadzil na
domowe patio. Podobnie dzialo sie w przestrzeniach uzytku publicznego
- np. sklepy czy stragany tez nie mogly znajdowac¢ sie naprzeciw giéwne-
go portalu prowadzacego na prywatna posesje.

Wnioski

1. Przy analizie urbanistycznych zatozen Swiata islamu nalezy wyzby¢
sie zachodnioeuropejskich stereotypéw i zrozumieé fakt, iz bardziej niz
wspoOlnotg mieszkancéw medina jest wspdlnotg wiernych z charaktery-
stycznymi dla niej prawami, normami i regutami, na ktérych opiera sie
réwniez organizacja miast tego kregu kulturowego. Stad bardziej niz
o urbanistyce §wiata arabsko-muzulmanskiego nalezy méwi¢ o urbani-
styce islamu, gdyz fundamentéw zasad nig rzadzgcych szuka¢ trzeba nie
w $§wieckich traktatach, lecz w Koranie.

2. Al-figh jest cywilno-etycznym kodeksem prawnym bazujacym na zapi-
sach koranicznych i stanowi o charakterze miasta muzutlmanskiego.

3. Prawa do prywatnosci, spolecznej réwnosci i dziedziczenia, majgce
swoje korzenie w muzulmanskim al-figh, ksztattuja strukture mediny.
4. Pojecie intymno$ci, Sci$le wynikajgce z prawa do prywatno$ci, jest jed-
nym z najwazniejszych elementéw organizujgcych fizyczna przestrzen
arabskich mudin.
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1

prawo do dziedziczenia
(sprzyja intymnosci)
rozbudowa prywatnych parceli
przez poszczegdlnych cztonkow,
stad labiryntowa siatka ulic

inieregularno$¢ kubicznej za-

budowy miejskiej; powstajace
Slepe zaulki, culs-de-sac, zuqaq

Islam
Koran
al-fiqgh

1

prawo do prywatno$ci
(fundament intymnosci)
obrona hurma; regulacja wyso-
ko$ci zabudowy mieszkalnej;
ograniczenia dotyczace wgladu
W posesje prywatne; obostrze-
nia zwigzane z usytuowaniem
otwordéw okiennych
i drzwiowych

1

prawo do réwnosci spotecznej
(narzuca intymno$¢)
to, co prywatne, zamkniete
w bramach posesji; unifikacja
fasad: zakaz manifestowania
statusu materialnego i pozycji
spolecznej na terenie przestrze-
ni publicznej

Intymno$é = jeden z elementéw silnie oddzialujacych na organizacje
przestrzeni miejskiej (domu mieszkalnego i calej mediny)

Po pierwsze, intymno$é, i w przypadku poszczegélnych dzielnic, i domoéw
mieszkalnych, jest wynikiem konkretnych architektoniczno-budowla-
nych dziatahh w ramach usprawiedliwiajgcego prawa; po drugie, jest swo-
ista baza, fundamentem dla prawa bronigcego sekretnosci zycia kazdego
z mieszkancéw; po trzecie, to implikacja wszechobecnego prawa do row-

nosci spotecznej.

Owe trzy normy bezwzglednie odcisnely swoje pietno na urbanistyce
miasta muzulmanskiego, na jego architekturze mieszkalnej oraz na jego
semiprywatnym charakterze.

Niewykluczone, ze na koniec warto zadaé sobie pytanie: czy aby za-
sady intymnos$ci skodyfikowane dla miasta muzulmanskiego nie maja
swojej wspoliczesnej kontynuacji w planach dzisiejszych osiedli, szczegdl-
nie tych o typie ,,zamknietym”? W obu przypadkach przeciez brak prze-
strzeni publicznej, a priorytetami sg bezpieczenstwo i,,prywatno$é¢”. Z ta,
by¢ moze, réznicg, ze o ile ,inna” intymno$§¢é w pojeciu muzulmanskim
utwierdzata w poczuciu réwnosci spotecznej wszystkich wyznawcow is-
lamu, o tyle wspélcze$nie pojmowana intymno§é sprzyja powstawaniu
kolejnych miejskich gett ostabiajgcych wiezi miedzyludzkie, poteguja-
cych spoteczng segregacje i sukcesywnie izolujacych tkanki miejskie.
Intymno$é sama w sobie w sensie socjologicznym nacechowana jest po-
zytywnie; getto, dla odmiany kojarzace sie z separacja, izolacja, nasuwa
nam jednoznacznie negatywne skojarzenia dotyczace ,,spotecznosci za
bramg” - tak popularnych dzi$ gated communnites.



Ida Maria Szatkowska / Zagadnienie intymnosci a struktura sredniowiecznych miast muzutmanskich

Intymno$¢é miasta muzulmanskiego nie polegala na spolecznej se-
gregacji, na izolacji centréw biznesu i konsumpcji od gett biedy; nie byta
réwniez wynikiem strachu i leku przed tym, co ,,na zewnatrz” — dwéch
gléwnych przyczyn tworzenia zamknietych osiedli. Sekretno$é zycia
kultur islamu stanowila jeden z elementéw wyznawanej wiary, ktéra do-
glebnie determinowata nie tylko model zycia mieszkancéw mediny, ale
ijej urbanistyczng strukture.

Ida Maria Szatkowska

Absolwentka historii sztuki na Uniwersytecie Wroctawskim i studiéow podyplomowych z zakresu
ochrony dziedzictwa archeologicznego na Uniwersytecie w Kadyksie w Hiszpanii. Jej zainteresowania
badawcze koncentruja sie wokdt zagadnien dotyczacych urbanistyki sredniowiecznej Swiata arab-
skiego, archeologii architektury oraz ochrony dziedzictwa kulturowego.

Summary

IDA MARIA SZATKOWSKA / The question of intimacy and a structure of me-
dieval Muslim towns

For a Muslim the border between private and public matters is an undisputable
and commonly protected value. Therefore, in the religion of Islam questions of
home and family have a superior imortance over public or social issues: they guar-
antee privacy and secretness of a family life. The concept of intimacy, one of the
key questions in the world of Islam, comes as one of the most important elements
organising physical space of Arab mud _n. And this is because mud _n, more
than dwellers’ communities, operate and resemble believers’ communities, they
have their own laws, norms and regulations, which are bases for the urbanistic or-
ganisation of their towns. Hence we should regard to Islamic city planning rather
than to city planning of the Arab-Muslim world, as its rules derives from the texts
of Koran rather than from secular treaties. The rights to privacy, social equality
and inheritance, based on Koran records, undoubtedly left their prints on Muslim
city planning, on architecture of housing estates as well as on its semi-private
character. The intimacy of a Muslim town was not about social segregation or
isolation, it did not derive from fear or being afraid of what is ‘outside’. Secrecy of
life in the cultures of Islam was and still is one of elements of the confessed belief,
which defined strictly not only a life model of medina dwellers but also medina
urbanistic structure.
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