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Vorworte/Onsozler






Prof. Dr. Cemal Yildiz
Rektor, Tiirkisch-Deutsche Universitat

Es erfiillt mich mit grofer Freude und tiefer Anerkennung, das Geleit zu die-
sem ersten Jahresband, ,Turkisch-Deutsche Perspektiven® der Fakultit fiir
Kultur- und Sozialwissenschaften, zu verfassen. Diese nun jahrlich erschei-
nende Sammlung vereint Beitrige aus den verschiedenen kultur- und sozial-
wissenschaftlichen Forschungsbereichen und verkérpert dabei sowohl Inter-
disziplinaritat als auch Interkulturalitit — zwei entscheidende Konzepte in
unserer zunehmend vernetzten Welt.

Die interdisziplindre Ausrichtung der Beitrdge dieses Bandes ist eine
wahrhaftige Stdrke, da sie die Vielfalt und Tiefe unseres Verstandnisses von
Kultur und Gesellschaft bereichern. Jeder Beitrag, unabhingig von seinem
spezifischen Fachgebiet, tragt einzigartige und wertvolle wissenschaftliche
Erkenntnisse bei, die das gesamte Spektrum menschlicher Erfahrungen und
Perspektiven erweitern.

Gleichzeitig zeichnet sich dieser Sammelband durch seine ausdriickliche
Betonung der Interkulturalitit aus, indem er den Austausch und das Ver-
stdndnis zwischen der tirkischen und der deutschen Kultur fordert. Dieser
Dialog ist entscheidend, um unsere Beziehungen zu starken und gegenseitige
Anerkennung zwischen unseren Gesellschaften zu schaffen.

Wir sind dankbar fiir die Unterstiitzung der Universitat Heidelberg als
Verleger und Unterstiitzer dieses Bandes. Ihre akademische Exzellenz und ihr
Engagement fiir den interdisziplindren und interkulturellen Dialog und fiir
die wissenschaftliche Zusammenarbeit sind beispielhaft.

Unser aufrichtiger Dank geht an die Herausgeber und Autoren, deren un-
ermidliches Bemithen um diesen Wissensaustausch den ersten Jahresband
moglich gemacht hat. Sie verdienen hochste Anerkennung fiir ihr Engage-
ment und ihre Beitrage.

Wir sind zuversichtlich, dass dieser Band einen wertvollen Einblick in
die vielfaltigen turkisch-deutschen Perspektiven auf Kultur und Gesellschaft
bietet. Wir gratulieren den Autoren und Herausgebern zu ihrer hervorragen-
den Arbeit und freuen uns auf die zukiinftigen Ausgaben dieser Publikations-
reihe.
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Prof. Dr. Cemal Yildiz
Rektor, Tiirk-Alman Universitesi

Kiiltiir ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi’'nin “Tiirk-Alman Bakig Acilar1” baglikli
bu ilk yillik ¢aligmasina 6ns6z yazmaktan biiyiik memnuniyet duyuyor ve
yapilan calismayi ictenlikle takdir ettigimi de belirtmek istiyorum. Kiltiir
ve Sosyal Bilimler alanindaki cesitli arastirma konularindaki makaleleri bir
araya getiren bu yillik, giderek birbirine baglanan dinyamizda iki 6nemli
kavram olan disiplinlerarasilig1 ve kiiltiirlerarasilig1 ortaya koymaktadir.

Bu yilliktaki makalelerin disiplinleraras: yonii, kiltiir ve toplum an-
layisimizin gesitliligini ve derinligini zenginlestirdigi i¢in gercek bir giigtiir.
Her bir calisma, kendi spesifik bilim alanindan bagimsiz olarak, insan de-
neyimlerinin ve bakis acilarinin tiim yelpazesini genisleten essiz ve degerli
bilimsel bilgilere katkida bulunmaktadir.

Eser ayni zamanda, Tirk ve Alman kiltiirleri arasindaki etkilesimi ve
karsilikli anlayisi tesvik ederek kiiltiirlerarasiliga yaptigi agik vurguyla da
one cikmaktadir. Bu diyalog, iligkilerimizi giiclendirmesi ve toplumlarimiz
arasinda kargilikli saygi1 ve anlayisa vesile olmasi bakimindan ¢ok dnemlidir.

Bu kitabin yayincisi ve destekgisi olan Heidelberg Universitesi’ne katkisi
icin miitesekkiriz. Universitenin akademik miikemmeliyeti, disiplinlerarasi
ve kiiltiirlerarasi diyalog ve bilimsel igbirligine olan baglilig1 6rnek tegkil et-
mektedir.

Bu bilgi aligverisi i¢in yorulmak bilmeden gosterdikleri ¢abayla yilligin
ilk cildini miimkin kilan editorlere ve yazarlara en icten tesekkiirlerimizi su-
nariz. Gayretleri ve katkilar: takdire sayandir.

Bu cildin, kultir ve topluma iliskin gesitli Tirk-Alman perspektifleri
hakkinda degerli fikirler vereceginden eminiz. Yazarlari ve editorleri Gistiin
calismalari icin kutluyor ve bu yayin dizisinin gelecek sayilarini sabirsizlikla
bekliyoruz.

4 Published in: Ertugrul Sahin & Ernst Struck (Hrsg./Ed.), Tlirkisch-Deutsche Perspektiven /
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Prof. Dr. B. Aykut Arikan

Dekan, Fakultat fiir Kultur- und
Sozialwissenschaften, TDU

Prof. Dr. Michael Waltisberg
Fakultatskoordinator, Universitat Heidelberg

Im Zeitalter der Globalisierung und des raschen gesellschaftlichen Wandels
gewinnen interdisziplinire Ansatze in der Forschung zunehmend an Bedeu-
tung. Die Verkniipfung verschiedener wissenschaftlicher Disziplinen ermdg-
licht es, komplexe Fragestellungen umfassend zu betrachten und innovative
Lésungen zu finden.

In diesem Kontext ist die interkulturelle wissenschaftliche Kooperation
zwischen Landern von unschatzbarem Wert. Die Beziehungen zwischen der
Tirkei und Deutschland sind historisch gewachsen und bieten auf dem Ge-
biet der Kultur- und Sozialwissenschaften ein besonders fruchtbares Feld fir
gemeinsame Forschungsprojekte. Durch den Austausch und die Verschmel-
zung von Perspektiven kénnen wir eine Tiefe und Breite in der Analyse er-
reichen, die allein aus einer nationalen Perspektive heraus schwer erreich-
bar wiren.

Der vorliegende Jahresband ,Tirkisch-Deutsche Perspektiven® ist ein le-
bendiges Zeugnis der enormen Moglichkeiten, die sich aus dieser Zusam-
menarbeit ergeben. Durch das Ineinandergreifen verschiedener Forschungs-
ansitze turkischer und deutscher Autorinnen und Autoren werden neue
Horizonte erdffnet, die zu tieferen und reichhaltigeren Erkenntnissen in den
Kultur- und Sozialwissenschaften beitragen.

Es erfullt uns mit Stolz und Dankbarkeit, dass die Fakultat fur Kultur- und
Sozialwissenschaften der Tirkisch-Deutschen Universitidt und die Univer-
sitdt Heidelberg in dieser gemeinsamen Mission Hand in Hand gehen. Die-
se Partnerschaft steht nicht nur fiir die wissenschaftliche Zusammenarbeit,
sondern auch fiir das tiefe Verstindnis und den Respekt zwischen unseren
Landern und Kulturen. Der Universitat Heidelberg danken wir fiir einen sub-
stanziellen Beitrag zu den Druckkosten des vorliegenden Jahresbandes.

Wir hoffen, dass dieses Werk als Inspiration dient, die Grenzen des Mog-
lichen stets neu zu definieren und das gemeinsame Streben nach Wissen und
Verstéindnis fortzusetzen.
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Prof. Dr. B. Aykut Arikan
Dekan, Kiiltiir ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi,
TAU

Prof. Dr. Michael Waltisberg
Fakiilte Koordinatorii, Heidelberg Universitesi

Kiiresellesme ve hizli sosyal degisim ¢aginda, disiplinleraras: yaklasimlar
aragtirmalarda giderek daha 6nemli hale gelmektedir. Farkli akademik dis-
iplinleri birbirine baglamak, karmagik meselelere kapsamli bir sekilde bak-
may1 ve yenilik¢i ¢6ztimler bulmayr miimkiin kilryor.

Bu baglamda, tilkeler arasindaki kiiltiirleraras: bilimsel igbirligi cok deger-
li. Tiirkiye ve Almanya arasindaki iligkiler tarihsel olarak ¢ok gelismistir
ve kiiltiirel ve sosyal bilimler alaninda ortak arastirma projeleri i¢in 6zelli-
kle verimli bir alan sunmaktadir. Perspektiflerin miibadelesi ve kaynasmasi
sayesinde, tek basina ulusal bir perspektiften ulasilmasi zor olan bir analiz
derinligi ve genisligi elde edebiliriz.

“Tirk-Alman Bakis A¢ilari” baglikli bu ¢alisma, s6z konusu igbirliginden
dogan muazzam olanaklarin canli bir kanitidir. Tiirk ve Alman yazarlarin
farkli aragtirma yaklagimlariin ic¢ ice gecmesiyle yeni ufuklar acilmakta,
kiltiirel ve sosyal bilimlerde daha derin ve zengin kavrayiglara katkida bul-
unulmaktadir.

Tiirk-Alman Universitesi Kiltiir ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi ile Heidel-
berg Universitesi'nin bu ortak misyonda el ele vermesinden gurur ve min-
net duyuyoruz. Bu ortaklik sadece akademik igbirligini degil, ayn1 zamanda
iilkelerimiz ve kiiltiirlerimiz arasindaki derin anlayis ve saygiy: da temsil et-
mektedir. Heidelberg Universitesi'ne bu yillik derginin basim masraflarina
yaptig1 onemli katki icin tesekkiir ederiz.

Bu ¢alismanin, miimkiin olanin smirlarini siirekli olarak yeniden tanimla-
mak ve ortak bilgi ve anlayis arayisini siirdiirmek igin bir ilham kaynag: ol-
masini umuyoruz.

6 Published in: Ertugrul Sahin & Ernst Struck (Hrsg./Ed.), Tlirkisch-Deutsche Perspektiven /
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Dr. Ertugrul Sahin, Prof. Dr. Ernst Struck
Herausgeber

Es ist eine ganz besondere und ehrenvolle Aufgabe, den ersten Jahresband
einer heranwachsenden Fakultét an einer jungen Universitat herauszugeben.
Dabei geht es darum, heute und in Zukunft, den an diesem Projekt betei-
ligten Wissenschaftler:innen eine akademische Biithne zu bieten, um damit
auf ihre Forschungstitigkeit aufmerksam zu machen. Wir haben in diesem
Band ein breites Spektrum der Tiirkisch-Deutschen Perspektiven vereint, es
sind kultur- und sozialwissenschaftliche Themen, die zumeist Uber die en-
gen Fachergrenzen hinausgehen und gesellschaftliche Strukturen und Pro-
zesse in den Blick nehmen: So werden in drei Beitriagen inter- und transkul-
turelle Fragestellungen bearbeitet, die von der Identitit von Deutschtiirken
in Deutschland und der Frage von Heimaten, tiber Symbole von interkul-
turellen Beziehungsstrukuren im urbanen jiidischen Lebensraum, bis hin zu
deutsch-turkischen kulturellen Briickenbauern und bikulturellen Personen,
die die positiven Aspekte von Interkulturalitit zeigen, reichen. Mit wissen-
schaftlichen Grundlagenthemen befassen sich weitere Beitrdge. So werden
die Herausforderungen einer dekolonialen Erinnerungskultur fir Wissen-
schaft und Museen aufgezeigt, auf die Bedeutung und Zukunft einer kultur-
sensiblen klinischen Psychologie hingewiesen und in unterschiedlichen Ge-
sellschaften nach den gemeinsamen Bedingungen fiir das Interesse an der
Philosophie gefragt.

Wir danken allen Beteiligten, Unterstiitzern und selbstverstandlich den
Autor:innen; ganz besonders den Mitarbeiter:innen der Tiirkisch-Deutschen
Universitat, der Universitidt Passau und der Universitat Heidelberg — stell-
vertretend fiir Ubersetzungsarbeiten und Organisation seien Melih Pehlivan,
Husnii Yavuz Aytekin, Kira Braun und Ezgi Nisli genannt. Ein herzlicher
Dank gilt dem Universitatsverlag Heidelberg University Publishing — stell-
vertretend seien Frank Krabbes und Daniela Jakob genannt —, der den Vor-
bereitungs- und Publikationsprozess mit Rat und Tat kréftig mitbegleitet und
mitgestaltet hat. Schliellich darf die Finanzierung dieser ersten Ausgabe des
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Jahresbands nicht unerwahnt bleiben, wofiir wir uns beim Rektorat der Hei-
delberger Universitit bedanken.

Wir hoffen und wiinschen, dass mit dieser Reihe die tirkisch-deutsche
wissenschaftliche Zusammenarbeit zukunftsorientiert geférdert und sicht-
bar gemacht werden wird.



Dr. Ertugrul Sahin, Prof. Dr. Ernst Struck

Editorler

Geng bir tiniversitenin bityiimekte olan bir fakiiltesinin ilk yilligini yayinla-
mak ¢ok 6zel ve onurlu bir gorev. Yilligin gayesi, bu Giniversite projesinde yer
alan akademisyenlere, simdi ve gelecekte aragtirma faaliyetlerine dikkat cek-
mek tizere akademik bir sahne saglamaktir. Bu ilk sayida Tiirk-Alman bakis
acilarinin genis bir yelpazesini bir araya getirdik; bunlar ¢ogunlukla disiplin-
lerin dar sinirlarini asan ve sosyal yapilara ve siireclere odaklanan sosyal ve
kiltir bilimleri konularidir: Bu minvalde, ii¢ makale Almanya’daki Alman
Turklerinin kimligi ve yurtlar1 sorusundan, kentli Yahudi yasam alaninda-
ki kiltiirlerarasi iligki yapilarinin sembollerine, Alman-Tirk kiltiirel kopri
kurucularina ve kiltiirlerarasiligin olumlu yonlerini gosteren iki kiltiirli bi-
reylere kadar kiiltiirleraras: ve kiiltiirétesi konular: ele almaktadirlar. Diger
makaleler ise temel akademik konularla ilgilenmektedirler. Oyle ki bilim ve
miizeler icin sémiurgecilikten arindirilmig bir hatirlama kiltiiriiniin hesa-
plasmalar1 vurgulanmakta, kiiltiire duyarl bir klinik psikolojinin 6nemi ve
gelecegine isaret edilmekte ve farkli toplumlarda felsefeye olan ilginin ortak
kosullar1 sorgulanmaktadir.

Biitiin katkida bulunanlara, destekgilere ve elbette yazarlara tesekkii-
rit bor¢ biliriz. Tegekkiiriimiiz ézellikle Tiirk-Alman Universitesi, Passau
Universitesi ve Heidelberg Universitesi ¢alisanlari icin gegerlidir — ¢eviri
calismalar1 ve organizasyon igin digerlerini temsilen Melih Pehlivan, Hiisnti
Yavuz Aytekin, Kira Braun ve Ezgi Nisli sayilabilir. Tiim hazirlik ve yayin si-
recinde tavsiye ve bilfiil katkilariyla yanimizda olan ve birlikte sekillendiren
Heidelberg Universitesi Yayinlari’na —temsilen Frank Krabbes ve Daniela Ja-
kob anilmalidir- igten tesekkiirlerimizi sunariz. Son olarak, yillik serinin bu
ilk baskisinin finansmanini saglayan Heidelberg Universitesi Rektorligii ne
de stikranlarimizi belirtmek isteriz.

Umuyor ve diliyoruz ki bu seri Tirk-Alman akademik igbirligini gelecege
doniik bir sekilde tesvik eder ve goriinir kilar.
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Hauptbeitrage/Makaleler






Detlev Quintern

Inklusive als dekoloniale Erinnerungskultur

Abstract: Dekoloniale als inklusive Erinnerungskultur stellt sich als eine
Herausforderung an Museen im deutschsprachigen Raum dar. Die europa-
ische Institution Museum ist seit dem 19. Jahrhundert in die Geschichte des
Imperialismus eingewoben. Aufkommende Disziplinen der Anthropologie
und Ethnologie waren konstitutiv fiir eine erneut einsetzende, nun wissen-
schaftlich abgeleitete, kolonialistische Welle, die Asien, Afrika und die Ame-
rikas zu Kontinenten mit offenen Adern werden lief3. Ethnologisches Wissen
war neben Kenntnissen der Geografie entscheidend fiir die Realisierung ko-
lonialer Durchdringung der gewaltsam eroberten Regionen. Zugleich wurde
Afrika als ein Kontinent ohne Geschichte entworfen. Das postulierte Ver-
schwinden sogenannter Naturvolker legitimierte das Sammeln ihrer Kunst
und materiellen Kultur im Allgemeinen. Das Humboldt Forum und weitere,
vormalige ,Volkerkundemuseen®, stehen vor groflen Herausforderungen.
Eine wissenshistorische Katharsis der Institution Museum und der diese kon-
stituierenden Disziplinen, nicht zuletzt der Ethnologie, bereiten den Weg fiir
eine zeitgeméfie post- und antikoloniale Neuausrichtung.

Keywords: Erinnerungskultur, Museum, Postkolonialismus, Humboldt Fo-
rum
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Detlev Quintern

Dekoloniale Erinnerung und Restitution von Kulturraubgut

Erinnerungskulturelle und -politische Debatten kreisen am Ausklang des
Jahres 2022 um die Restitution von Kunst Objekten aus Benin an das heu-
tige Nigeria. Tausende gegossene Bronzen, in Holz geschnitzte und andere
Arbeiten, waren von englischen Kolonialtruppen im Jahre 1897 im Palast
von Benin gepliindert worden. Die Kulturrduber sahen darin vordergrindig
Objekte, die, auch zum Zwecke der Finanzierung weiterer kolonialmilitari-
scher Abenteuer, bald darauf verkauft wurden. Uber Ankiufe, nicht zuletzt
seitens des damaligen Leiters des Berliner Museums fiir Vélkerkunde Felix
Luschan, gelangten tiber eintausend der kunstvollen Arbeiten an rund zwan-
zig deutsche Museen, darunter in Berlin, Dresden, Stuttgart, Kéln und Ham-
burg. Wiirden diese heute auf dem Kunst- und Antiquitdten Markt zirkulie-
ren wiren es unschitzbar wertvolle Kunstobjekte. In 6ffentlichen Museen
waren sie de facto als Geiseln gehalten (Wood 2012, 121). Ein Geiselstatus,
der sich keineswegs ausschlief3lich in materiellen und monetaren Werten be-
messen lasst; er diente zugleich der Aufrechterhaltung der lange fortwirken-
den eurozentristischen Legende von Afrika als einem geschichtslosen Kon-
tinent. Die Musealisierung geraubter afrikanischer Kunst sicherte zugleich
imperiale Deutungshoheit (von Luschan 1927).!

Mediengeschichtlich betrachtet, stellt das Museum vor dem Aufkommen
von Kino, Wochenschauen und Fernsehen, den bedeutendsten medial wir-
kenden offentlichen Ort dar, welcher das dualistische Weltbild von erfun-
denen Voélkern ohne Geschichte gegeniiber einer eingebildeten Zivilisation
in die breite Offentlichkeit propagierte. Was die europiische Offentlichkeit
nicht erfuhr, war, dass sich sogenannte Afrikaforscher, Museumsfachkraf-
te und der Kunstmarkt durchaus iiber den kunsthistorischen Stellenwert
des Kulturraubgutes bewusst waren oder diesen zumindest erahnen konn-
ten. Das Interesse an den gegossenen und geschnitzten Benin Arbeiten, dar-
unter Gedenkportraits, widersprach schon zu Beginn des 20. Jahrhunderts
dem nach wie vor dominanten Weltbild vom ewig ,dunklen Afrika“, dem
vermeintlichen ,Kinderland®, dem Geschichtlichkeit schlicht abgesprochen
wurde. Mit dem Kolonialrevanchismus der Nazi Zeit, erfuhr das rassistische
Afrikabild neuen Aufschwung. Den kolonial-revanchistischen Nazi-Rassis-

1 Felix Luschan war sich der kunsthistorisch herausragenden Bedeutung der bis auf das
12. Jahrhundert zuriick datierbaren und mittels Bronze- und Messing Ausschmelzverfah-
ren gewonnenen, Gedenkkopfe, Reliefs und weiteren anthropo- und zoomorphen Formen
bewusst, und er klagte die Versuche an, die Benin Kunst auf europiische Begegnungen
zuriickzufiihren, um im selben Atemzuge Afrika eigen schépferisches Kunstschaffen von
herausragender Qualitit abzusprechen.
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mus hatte Kuma N’Dumbe in seinem Werk ,Was wollte Hitler in Afrika“
nachgezeichnet (N’'Dumbe 1993).

Seit Jahren betreiben Museen in der Bundesrepublik Provenienzfor-
schung in ihren Sammlungsbestdnden, und sie restituieren Kolonialraubgut.
Das Hamburger Museum am Rothenbaum (MARKK) iibergab im Dezem-
ber 2022 die ersten drei Benin Bronzen an Nigeria, deren Riickgabe von ins-
gesamt 179 weiteren Bronzen mit einem auf 58,7 Millionen Euro geschéatzten
Wert vereinbart und im Hamburger Rathaus besiegelt wurde (NDR 2022).

Bei den Benin Bronzen handelt es sich um eine Art sekundires Raub-
gut, da es nicht unmittelbar von deutschen Kolonialtruppen, Siedlern, Mis-
sionaren oder kolonialen Handlungsreisenden angeeignet wurde. Die syste-
matische, priméire, durch unmittelbar deutschen Kolonialraub von Kultur-,
Kunst- und Wissensartefakten in Afrika und anderen Kontinenten, ist noch
nicht hinreichend erforscht worden. Das gilt vordergriindig fiir die der Me-
thodik des Sammelns zugrunde liegende epistemische Gewalt und deren
ebenso systematische wie skrupellose Anwendung. Der Begriff ,Sammeln®
erinnert eher an das Sammeln von Pilzen im spatherbstlichen Wald, als dass
er den gewaltsamen Kultur- und Wissensraub treffend bezeichnet.

Kolonialsoldaten in den sogenannten deutschen ,Schutzgebieten® sam-
melten systematisch und gezielt. Es handelte sich dabei um angeleitetes
Plindern, keineswegs um willkiirliche Exzesse (Wilmann 1897).

In Jendiim westafrikanischen Togo gab Hauptmann von Massow im Jah-
re 1896 sein Bedauern kund: ,Es tat mir leid, dass ich keine Zeit hatte, die
einzelnen Hitten ausrdumen zu lassen, es wire gewiss manch hochst in-
teressantes zu Tage gekommen. Auch darauf musste ich verzichten Jendi
dem Erdboden gleich zu machen, weil es zu grofl war® (Massow 2014, 197).
Anweisungen fiir die Kolonialtruppen sahen vor dem Niederbrennen von
Wohnsiedlungen deren systematische Pliinderung vor. Das seitens der Kolo-
nialtruppen angeeignete Raubgut wurde im Berliner Vélkerkunde Museum
zentral gelagert.

Deutsche in Diensten des Kolonialismus stehende Forscher, meistens
Wegbereiter kolonialistischer Eroberungen, waren sich zuweilen iiber den
kunstgeschichtlichen Stellenwert bestimmter afrikanischer Masken erstaun-
lich gewiss. Der in den 1880er Jahren im zentralafrikanischen Kongo in ko-
lonialen Diensten tdtige Hermann von Wifimann drohte kurzerhand die
Tochter eines lokalen Wiirdentrégers zu entfithren, um so einen bestimmten
sogenannten ,Baluba Fetisch®, von dem er iberzeugt war, dass er ,einzig in
seiner Art“ war, in seinen Besitz zu bringen (WifSimann 1891, 83).

Dem spiter vor allem fiir seine grausame Kolonialherrschaft in Ostafri-
ka bertichtigten Wiflmann war eine Statue vor der Hamburger Universi-
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tit — er hatte diese im Jahre 1905 als Deutsches Kolonialforschungsinstitut
mitbegriindet — gewidmet. Von Studierenden des Sozialistischen Deutschen
Studentenbundes (SDS) wurde das Kolonialdenkmal im Sommer 1967 ge-
stlirzt (Schiitt 1992).

Allein eine genaue Lesung und Auswertung der zahlreichen zeitgendssi-
schen sogenannten Afrika Reise-, Forschungsberichte und Tagebiicher kann
Einblicke in die Herkunft (Provenienz) von Kunst- und Kulturgut in deut-
schen Museen und die Methoden des ,Sammelns“ liefern. Neuere Arbeiten
untersuchen die brutale Gewalt mit der die deutsche Kolonialherrschaft wei-
te Teile Ost-, Stid-West und West Afrikas seit Mitte der 1880 Jahre tiberzogen
hatten, wobei, wie im Falle Ostafrikas, nicht davor zuriickgeschreckt wurde,
Frauen und Kinder in groflem Stile zu entfithren, um dadurch die Feldbestel-
lung unmoglich zu machen und Hungersnot zu erzeugen. Die Niederschla-
gung des im Deutschen unter der Bezeichnung Maj-Maj bekannten Auf-
standes gegen die Kolonialherrschaft im Osten Afrikas zwischen 1905-1908,
hatte bis zu 300 000 Todesopfer unter der Bevolkerung eingefordert. Beliebte
Trophéden waren die Schiadel ermordeter Widerstandskampfer und Zivilisten,
welche rassistischer Anthropologie dann als Anschauungsobjekte dienten.
Ein solchem entnommener und in Gold gefasster Backenzahn des bekann-
ten tansanischen Freiheitskdmpfers Mkwawa verblieb 115 Jahre in Familien-
besitz, und wurde, von Sohn zu Sohn weitervererbt. Erst im Jahre 2014 wurde
er von einem Angehorigen der Familie von Prince an den Urenkel Mkwawas,
Chief Adam Abdul Sapi, zuriickgegeben (Kiinkler 2022, 104).

Forscher, Entdecker - Jager und Sammler

Forscher- und Entdeckermythen werden in jiingeren Studien hinterfragt.
Nahezu ausnahmslos waren vermeintliche europaische Entdecker von In-
digenen, welche, anders als die Europier, die zur Erkundung auserkorene
Gegenden in all ihren geo- und topographischen Details kannten, zu den
Orten, welche letztere fiir sich beanspruchten entdeckt zu haben, hingefiihrt
worden. Die wegweisende Begleitung des Englanders John Speke durch Sidi
Mubarak ,Bombay“ aus Sansibar brachte Speke in den 1860er Jahren, um
an dieser Stelle nur einen vermeintlichen europaischen Entdecker beispiel-
haft anzufithren, den Nilquellen ndher (Mathies 2018). Zuweilen wurden die
europdischen ,Forscher® auf ihren Entdeckungsreisen in Hingematten ge-
tragen. Anstoflig im wahrsten Sinne des Wortes waren dann spitze Steine,
fiir den Fall, dass doch einmal das Gesafl des Getragenen aufschlug. Adolf
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Bastian, noch heute als Begriinder der Disziplin Ethnologie geschétzt, schil-
dert eine solche Begebenheit in seinem Werk , Afrikanische Reisen (Bastian
1859, 199).

In den frihesten ,Erkundungen® des noch nicht sehr weit von der Kiiste
Luandas (heute Angola) im Westen gelegenen Landesinneren des Kongo
schien es Bastian ratsam — er war auf lokale Begleiter und Triger angewie-
sen — den ,Apparatus der Civilisation® nicht allzu offensichtlich vor sich
her zu tragen (Bastian 1859, 187). Uberzeugt war er gleichwohl, dass ,regel-
maflig organisiert, unter der Fithrung eines Weiflen und mit Gewehren be-
waffnet, schon eine kleine Anzahl die meisten Gebiete durchreisen [kann],
indem man durch richtige Anwendung von Geschenken oder Drohungen
fast immer zum Ziele kommt“ (Bastian 1859, 63). Der Bericht, ist deshalb von
wissensgeschichtlicher Bedeutung, weil er Aufschluss dariiber gibt, wie sich
frithe kolonialistische Erkundung, zugleich Genese der Ethnologie, von den
Européern unbekannter Regionen vollzog. In diesem frithen Stadium galt es
noch Vorsicht walten zu lassen. Die spateren Eroberungsziige in Diensten
von Kolonialgesellschaften hatten alle taktische Zuriickhaltung hinter sich
gelassen. Leo Frobenius, der fiir eine Kolonialgesellschaft, deren Ziel die Er-
schliefung von Ressourcen, darunter Kautschuk, Holzer u.a. anderes war, in
den Jahren 1904-1906 titig war, gibt sein Menschenbild, welches das Ver-
priigeln seines ,Bakubaknaben® mit der ,Tschikotte” begleitet, mit folgenden
Worten zum Besten: ,Die héhere Moral von der Geschicht: vergifl beim Boy
die Keile nicht! Selten ist mir das direkte Bediirfnis des Negers, die Last sei-
ner Rassenknechtschaft zu fithlen, so klar geworden [...]“ (Frobenius 1907,
53). Wir verlassen an dieser Stelle die Gewaltphantasien und -Mérsche eines
Frobenius in Diensten der Kassai Kompagnie.

Vom Aussterben der Naturvolker

Ein bestenfalls — denken wir an die rassistische Hierarchisierung der Men-
schen in Gestalt von erfundenen Rassen - verzerrtes Menschen Bild, das sich
vom ausgehenden 18. Jahrhundert bis in die Gegenwart des 21. Jahrhunderts
gehalten hat, stellt sich als eine Mischung aus purer Ahnungslosigkeit, Un-
kenntnis und arroganter Herrenmenschen-Uberheblichkeit dar. Im Verlaufe
des 19. Jahrhunderts wird es fortschreitend verwissenschaftlicht.

Sich ausbildende wissenschaftliche Disziplinen, wie die Anthropolo-
gie oder die Ethnologie, prognostizierten das ,,Aussterben der Naturvolker®
(Adolf Bastian) als solche die Kulturen in Afrika, Asien und den Amerikas
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kategorisiert und stereotypisiert waren. Deren angenommenes und unbe-
wusst vielleicht auch herbei gesehntes ,Aussterben® fiel gleichwohl nicht,
weil als gesetzméfliger und unabwendbarer historischer Verlauf verstanden,
ins Gewicht (Bouba & Quintern 2010, 15). Viel schwerer wog das ,psychische
Aussterben, — der Verlust der ethnischen Originalititen, ehe sie in Literatur
und Museen fiir das Studium gesichert sind [...]“ (Bastian 1881b, 181).

Adolf Bastian, oft als Begriinder der Disziplin Ethnologie aufgefithrt, war
Mitbegrunder der ,Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und
Urgeschichte® im Jahre 1869, und er gab die ,Zeitschrift fiir Ethnologie® mit
heraus (Bolz 2020, 31). Noch im Jahre 1860 hatte sich Adolf Bastian fur die
Beibehaltung der Versklavung von Afrikaner:innen auf den Plantagen der
Suidstaaten ausgesprochen: ... in den stdlichen Staaten, wo durch zufil-
lige Localconjuncturen sich Menschen des untersten Naturzustandes mit der
hochst gebildeten Rasse beriithren, muss zur Ausgleichung des schroffen Ge-
gensatzes das Dienstverhaltnis mehr unter der als Sklaverei gekannten Form
der Unterordnung auftreten ...“ (Bastian 1860, 395). Gut zwanzig Jahre spa-
ter — seit 1873 leitete er das von ihm mitbegriindete Konigliche Museum fiir
Volkerkunde in Berlin — schrieb er: ,Manche der schwachen Naturvolker
sinken beim unmittelbar plétzlichen Eingriff fremder Cultur widerstandslos
zusammen, brechen sogleich in ihrer Totalitat physisch und psychisch; sie
sterben aus, auch der korperlichen Existenz nach® (Bastian 1881a, 65).

Warum aber bestand Gewissheit iiber ein ,,Aussterben der Naturvoélker?“
Starben sie als der Natur behaftet und in die Vergangenheit verdammte ein-
fach dahin? Erinnerten sie lediglich die weiflen Européer an eine ausschlief3-
lich von ihnen tberwundene und sich im Naturzustand festgeschriebene
Urgeschichte? Waren die weiflen Euroamerikaner die einzigen, welche den
Naturzustand hinter sich gelassen, und die nun den Weg zur Zivilisation er-
klommen hatten? Solche und andere Legenden hatten nicht nur ihren festen
Platz im Wissenschaftskanon, sie wurden, zuallererst iiber Museen als Multi-
plikatoren in die Offentlichkeit getragen.

Der zeitlich parallel zur Berliner Afrika Konferenz (1884-1885) begin-
nende Sturm auf Afrika - die europiischen Kolonialmichte teilten sich
den Kontinent unter der Schirmherrschaft des deutschen Reichskanzlers
Bismarck untereinander auf — stand was Brutalitdt und Grausamkeit be-
trifft, den vorangegangenen Jahrhunderten an Versklavung Afrikas in nichts
nach. Im Gegenteil mit weiterer, iber die Kiisten Streifen hinaus sich nun in
das Landesinnere erstreckender europiische Kolonialherrschaft, wurde die
Zwangsarbeit nach Afrika selbst getragen.

Mark Twain, der fir seine sozialkritischen, spiter verfilmten Romane
und ihre Figuren Tom Sawyer und Huckleberry Finn weltberithmt wurde,
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ist weniger fir sein antiimperialistisches Engagement bekannt. Von 1901-
1905 war er Vizeprasident der Amerikanischen Antiimperialistischen Ver-
einigung, die sich in Folge der US-Besatzung der Philippinen im Jahre 1898
gegriindet hatte. Er hat die unvorstellbare Grausamkeit mit der auch Kin-
dern, zum Sammeln des fur die aufkommende Reifenindustrie so wichti-
gen Kautschuk im Kongo eingesetzt, die Hiande abgehackt wurden, doku-
mentiert. Eine ,Strafe” fir vermeintliche Vergehen gegen das Regime der
Zwangsarbeit (Twain 1905). Die grausamste und blutigste Phase kolonialer
Besatzung vollzog sich im Kongo zwischen 1890 und 1905 (Hochschild 1998,
12). Adam Hochschild vermutet die Anzahl der Opfer allein der belgischen
Kolonialherrschaft im Kongo bis 1920 auf an die zehn Millionen Menschen
(Hochschild 1998, 257).

Bereits Kant, der den Begriff ,Rasse” aus dem Englischen in die deutsche
Sprache eingefithrt hatte, war davon iiberzeugt, dass alle ,Rassen” ausgerot-
tet sein werden, ,nur nicht die Weissen“ (Kant 1997, 1187). Folgte die ko-
lonialistische Wirklichkeit dem Geschichtswunschdenken? Seit Beginn des
19. Jahrhunderts geisterte ein hierarchisiertes, rassistisches Menschenbild
durch Philosophie und Vorstellungen vom Verlauf von Geschichte, welches
von Kant, tiber Hegel, an dessen Afrikabild Karl Marx anschloss, und sich
dartber hinaus bis in Konzepte der ,Moderne® am ausgehenden 20. Jahrhun-
dert fortsetzte (Quintern 1996, 108).

Fir Hegel war Afrika ,das geschichtslose und unaufgeschlossene, das
noch ganz im natiirlichen Geiste befangen ist und dass hier blofl an der
Schwelle der Weltgeschichte vorgefiihrt werden musste” (Hegel 1970, 129).
Noch in der Afrika bezogenen Historiographie der 1990 Jahre wurden euro-
zentrische Geschichtslegenden im Hegelschen Geiste herangezogen. Erst die
L,Umsegelung des Erdteils und mit dem transatlantischen Sklavenhandel ein-
setzende langsame Integration Afrikas in die Weltwirtschaft hat diesen Erd-
teil als ganzen einer wachsenden und sich vereinheitlichenden Beeinflussung
von auflen ausgesetzt und die regionalen Eigenstidndigkeiten aufgebrochen®
(Harding 1994, 93).

Weitrdumige Handels-, Kultur- und Wissensverflechtungen tiber den In-
dischen Ozean hatten die Alte Welt, sprich Asien, Afrika und Europa, lan-
ge vor dem kolonialen Eingriff integriert. Noch bevor Européer tiberhaupt
Kenntnis von Madagaskar hatten, verfiigte dieses iiber einen bedeutenden
Handelshafen. Im Weltsystem des 13.-14. Jahrhunderts spielte das christlich
geprigte Europa eine relativ unbedeutende Rolle, wie es Janet Abu Lughod
eindriicklich nachgewiesen hat (Abu Lughod 1991, 355). Ein Beispiel fur die
ausgedehnten afro-asiatischen Beziehungen vor dem kolonialen Einbruch ist
die Nutzung von Kauri Muscheln als Wahrung. Diese, auf den Malediven
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inmitten des Indischen Ozeans gewonnen, zirkulierten sowohl in Siidost-
asien und dienten auch als Wertdquivalent im Westen Afrikas (Frank 1998,
92). Weite Produktionssektoren, darunter der Schiffbau in Indien, waren in-
dustrialisiert. Der englische Kolonialismus schaltete mit Gewalt die indische
Konkurrenz in der Textilproduktion aus. Die imperialistische Aneignung von
Wissen und Techniken in Afrika, Asien und den Amerikas ging mit deren
Zerstorung an ihrem Ursprungsort einher.

Die intensiven, transkontinentalen und weitestgehend friedlichen Han-
dels- und Kulturbeziehungen im Indischen Ozean wurden durch den kolo-
nialistischen Eingriff der europaischen Méchte aufgebrochen. Portugal hatte
sich zuvor arabo-afrikanisches Wissen gewaltsam angeeignet, dessen Adap-
tion und Inkulturation es schlieflich befahigen sollte, Afrika zu umsegeln.
Spanien und Portugal teilten sich die ihnen noch weitestgehend unbekann-
te Welt im Vertrag von Tordesillas von 1494 schlief3lich auf (Quintern 2021).
Was Eduardo Galeano bereits 1971 am Beispiel der Amerikas so eindriick-
lich aufgezeigt hatte (Galeano 1971), galt nicht weniger fiir Asien und Afri-
ka - auch sie wurden zu Kontinenten mit offenen Adern. Das Imperiozan
(Quintern 2020b)* — der imperiale und fortschreitend destruktive Eingriff in
das feine Gefiige und Zusammenspiel von Gesellschaften, Menschen, Na-
tur und Kosmos, welches sich im letzten Jahrzehnt des 15. Jahrhunderts zu
neuen Ufern aufschwang und gegen Ende des 19. Jahrhunderts begann von
den Kiisten Afrikas weiter in das Innere des Kontinents vorzudringen - er-
fordert eine schonungslose und kritische Aufarbeitung.

Dekoloniale Erinnerungskultur im Vergleich

In England und Frankreich blickt antikoloniale Kritik auf eine lange Dis-
kussion zurtick.? In Frankreich kritisierte bereits in den 1920 Jahren Ho-Chi
Minh die ausbleibende Solidaritat der Kommunistischen Partei mit den vom
Kolonialismus heimgesuchten Volkern. Ein weiterer, wichtiger Unterschied
zur Entwicklung im deutschsprachigen Raum ist, dass in Frankreich und

2 Der Terminus Imperiozian bezeichnet in Abgrenzung zu Anthropozén den langzeit-
geschichtlich nachweisbaren destruktiven Eingriff in das Lebensgefiige, an dem nicht der
Mensch schlechthin gleichermafien Anteil hat.

3 In Frankreich waren es Pierre Bourdieu und Abdelmalek Sayad, welche die franzési-
schen Kolonialherrschaft von sozialwissenschaftlicher Warte aus untersuchten (siehe die
Buchbesprechung in diesem Band).
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England die Arbeitsmigration in vormals kolonial besetzten und beherrsch-
ten Regionen des Maghreb, Westafrikas, dem indischen Subkontinent oder
der Karibik ihren Heimatbezug hat. Der deutsche Kolonialismus wihrte, re-
lativ gesehen zur langen Herrschaft europaischer Kolonialmachte, darunter
Spanien, Portugal, die Niederlande, Belgien, Frankreich oder England, kurz.
Englisch, Franzosisch wurden in vielen Teilen Afrikas Bildungssprache. Da-
mit ging natiirlich eine Akkulturation einher. Weil aber die deutsche Kolo-
nialherrschaft kurz wihrte, setzte eine solche, sprich Akkulturation, nicht
ein. Deutsch wurde also in Afrika keine Bildungssprache.

Auch eine sich in einem langen Herrschaftsprozess herausbildende ko-
loniale Asymmetrie, wie die zwischen einem Franzosischen sogenannten
Mutterland und seinen arabischen und afrikanischen Kolonien oder das aus-
gedehnte britische Commonwealth, welches formal bis heute weiterbesteht
und zeitweilig indirekte koloniale Herrschaftsformen (indirekt rule) favori-
sierte, blieb aus. Das bedeutete keineswegs, dass auf kolonialistische Gewalt
verzichtet wurde, sondern lediglich die Anwendung einer Herrschaftsform,
welche starker auf die Einbindung lokaler Autorititen in die kolonialen Ver-
waltungsstrukturen ausgerichtet war. Damit einher ging eine anglophone
Akkulturation.

Das bis in die Gegenwart postkolonialer Studien intensiv diskutierte
Werk ,Die Verdammten dieser Erde” (Fanon 1963, 1961 franz. Erstausgabe),
der sich, aus Martinique in der Karibik kommend, als Arzt und Psychiater der
algerischen Befreiungsfront angeschlossen hatte, fand in Frankreich — Jean
Paul Sartre hatte ein Vorwort geschrieben — Leserschaft. Die Frage der Ak-
kulturation im Zuge kolonialer Sprachpolitik, hier dem Franzosischen, spielt
in diesem Zusammenhang eine nicht zu unterschitzende Rolle. Das Werk,
gleichwohl es die Verdammten dieser Erde auffordert, die Ausgeplinderten
und vom europaischen Kolonialismus in ihrer Existenz Hinterfragten, Euro-
pa in jeder Hinsicht, nicht zuletzt mit Blick auf die in ihr imperiales Gegen-
teil verkehrten Werte des Humanismus, der Nachstenliebe etc., zu verlassen,
war im Franzosischen, der Sprache der Kolonialherrn, verfasst. ,Verlassen
wir dieses Europa, das nicht aufhort, vom Menschen zu reden, und ihn dabei
hinmordet, wo immer es ihn trifft, an allen Ecken seiner eigenen Straflen, an
allen Ecken der Welt“ (Fanon 1963, 311 - eigene Ubersetzung, D. Q.). Der lan-
gen sich im franzésischen tradierenden antikolonialen Tradition und daraus
hervorgegangener Initiativen in Frankreich ist es zu verdanken, dass dort im
Jahre 2001, Sklaverei und Sklavenhandel als Verbrechen gegen die Mensch-
lichkeit offiziell eingeordnet werden. Das Gesetz umfasst Sklaverei und Skla-
venhandel im weiten, historischen und geographischen Sinne: ,.... 'esclavage
d’autre part, perpétrés a partir du xve siecle, aux Amériques et aux Caraibes,
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dans 'océan Indien et en Europe contre les populations africaines, amérin-
diennes, malgaches et indiennes constituent un crime contre ’humanité.
(Art. 1) (Legifrance 2001).

Im Vorfeld der Unterzeichnung eines Franzdsisch algerischen Versoh-
nungs- oder Freundschaftsvertrages (traité d’amitié) wurde 2005 von Alge-
rien eine Entschuldigung fir die kolonialistischen Massaker im algerischen
Sétif am 8. Mai 1945 - sie kosteten Tausende Algerier:innen das Leben — ge-
fordert. Die Menschen hatten in der Hoffnung demonstriert, nun, nachdem
der Nazi-Faschismus kapituliert hatte — algerische Soldaten hatten zudem
einen wichtigen Anteil an der Befreiung Europas vom Faschismus - ihre lan-
ge ersehnte Unabhangigkeit von Frankreich zu erlangen (Le Monde 2006).

Erst im Oktober 2021 erkannte die franzdsische Regierung das Massa-
ker des Jahres 1961 an seinem 60. Jahrestag an. Bis zu zwei hundert und
mehr - es gibt bis heute keine Einigung unter Historiker:innen mit Blick auf
die Opferzahl - friedliche algerischen Demonstrant:innen, die fiir die Un-
abhéngigkeit Algeriens auf die Strafien gegangen waren, wurden im Oktober
1961 mitten in Paris ermordet (Rothberg 2009, 232). Noch Tage nach dem von
den Medien lange verschwiegenen Massaker trieben Leichen in der Pariser
Seine.

Im Unterschied zu Frankreich und England, wo Erinnerung an die Kolo-
nialherrschaft in den Gemeinschaften von Migrant:innen und Gefliichteten
prasent ist, rekrutierte Deutschland seit Anfang der 1960er Jahre dringend
benétigte Arbeitskrafte mittels Anwerbungen nicht aus seinen ehemaligen
Kolonien in Afrika — diese waren an England und Frankreich in Folge des
ersten Weltkrieges abgetreten —, sondern vor allem aus der Tirkei, Grie-
chenland, Jugoslawien und Italien. Das jedoch bedeutet keineswegs, dass die
Migrant:innen nicht Zielscheibe rassistischer und neofaschistischer Gewalt
in der Bundesrepublik sind. Migrant:innen und Gefliichtete, verstarkt seit
den 1990er Jahren, werden bis in die Gegenwart hinein Opfer neo-nazisti-
scher Mordbrandschatzungen und -anschlége.

Das ,Dokumentationszentrum und Museum uber die Migration in
Deutschland e. VS (DOMID) bewahrt die ,Mollner Briefe® — Postkarten,
Zeichnungen, Beileidsbekundungen etc. — die nach dem Brandanschlag auf
das Wohnhaus der Familie Arslan in Mélln am 23. November 1992 gesandt
wurden. Zuvor waren diese bis 2019 im Stadt Archiv Molln aufbewahrt, ohne
dass die Familie Kenntnis von den zahlreichen Solidaritats- und Beileids-
bekundungen hatte. Dem Mordanschlag in Mélln waren die 51 Jahre alte
Bahide Arslan und deren Enkelinnen, die zehnjihrige Yeliz Arslan und die
vierzehnjahrige Ayse Yilmaz zum Opfer gefallen. Neun weitere Menschen
wurden verletzt. Auf Anfrage von Ibrahim Arslan, er hatte die Mordnacht
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knapp tiberlebt, wurde die Briefe zunéchst der Familie Arslan im Jahre 2019
ausgehindigt, die sie schlieflich dem DOMID iibergab (DOMID 2022).

Die Terrorwelle gegen Migrant:innen zieht sich weiter, vom Brand-
anschlag in Solingen im Jahre 1993, der fiinf Menschen das Leben gekostet
hatte, dem auf das Liibecker Fliichtlingsheim, welches zynischer Weise zu-
néachst, Safan Eid, einem Bewohner der Unterkunft selbst, angelastet wur-
de — zehn gefliichtete Menschen starben 1996 — bis zu den heimtiickischen
Serien-Morden des neonazistischen sogenannten NSU und den zuletzt in Ha-
nau Ermordeten neun Menschen in der Gegenwart des Februars 2021. Als
die Welle rassistisch motivierten Terrors seit Anfang der 1990er Jahre anhob
wurden allein zwischen 1990 und 1992 1129 Brandanschlage dokumentiert,
gleichwohl lediglich unter 20 Prozent davon aufgeklart wurden (Perinelli
2020, 22).

Sprechen wir von inklusiver Erinnerungskultur dann darf die jiingste
Geschichte rassistisch motivierter Morde nicht ausgespart sein. Es scheint
- und hier stellt sich die Frage — dass sie sich aus einer Art archetypischer
Turco- und/oder Islamophobie speisen, da der rassistische Terror oftmals auf
Menschen und Orte mit tiirkischen Bezligen abzielt. Ridiger Lohlker hinter-
fragt den Begriff ,Islamophobie® kritisch, da die rassistischen und durchaus
normalen Ressentiments nicht einem realen Islam oder realen Muslim:innen
gelten, sondern sich aus teils wahnhaft-abseitiger aber mit gesellschaftlicher
Normalitat verbundener Voreingenommenbheit speisen (Lohlker 2021).

Zur Geschichte dekolonialer Kritik in Deutschland

In West Deutschland ist antikoloniale Kritik auf die frithe Studentenbe-
wegung der 1967er Jahre zuriickzufithren. Als die aulerparlamentarische
Opposition ihren Marsch durch die Institutionen antrat, begann Denkmal
stirzender Aktivismus im Allgemeinen in den 1970er Jahren in der Bun-
desrepublik langsam abzuebben. Erst mit dem Aufschwung der Black Lives
Matter Bewegung - die wohl grofite Protestbewegung in der Geschichte der
Vereinigten Staaten* — wird seit Sommer 2020 der Sturz kolonialistischer und
imperialer Denkmaler zu einer weit tiber die USA hinaus strahlenden anti-
kolonialen und antirassistischen Erinnerungsaktivitat. Saurabh Dub bezeich-

4 Die sich wiederholenden Polizisten Morde vor allem an Afro-Amerikaner:innen, in
diesem Falle an George Floyd am 25. Mai 2020, ist der unmittelbare Anlass fir die Black
Lives Matter Bewegung den Massen Protest auf die Straflen zu tragen.
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net diese Entwicklungsdekade, in welcher antiimperiale und antirassistische
Bewegungen mit der Forderung Rhodes must fall (Rhodes muss fallen: ge-
meint ist der Apartheid Propagandist und Rassist Cecil Rhodes), Black Lives
Matter, Native Lives Matter und weitere, als die langen 2010er Jahre (Dube
2022). Geschichte als Erinnerungskultur bewegender Trager verlduft in lan-
gen Wellen, was nicht zuletzt fiir Geschichte von unten gilt (Khella 1995,
45-46).

Erinnerungskultur ist heute nicht nur in den Vereinigten Staaten tief ge-
spalten. Wihrend Vertreter weifler Vorherrschaft an die Sklaverei Traditio-
nen der Stidstaaten ankniipfen, sind es zuallererst People of Color, darunter
Afro-Amerikaner, vorwiegend spanisch sprachige Latinos, Native Americans
oder First Nations in Kanada, Indigene, Asiaten, Araber und weitere kulturell
und sozial Marginalisierte, darunter auch Weifle, die an die lange Geschichte
des Widerstandes gegen Kolonialismus, Rassismus und Sklaverei erinnern.
Wahrend die Black Lives Matter Bewegung auch in England und Frankreich
groflere Wellen in Gestalt von Protesten vor allem gegen andauernde und
rassistisch motivierte Polizeigewalt schlug, waren diese im deutschsprachi-
gen Raum relativ unmerklich verlaufen.

Den Kolonialismus im Kontext europaischer Menschheitsverbrechen zu
deuten ist jiingeren Datums. Das gilt fir die alten Kolonialméachte Spanien
und Portugal nicht weniger als fiir die Niederlande, England, Belgien, Frank-
reich oder Italien und nicht zuletzt auch die Bundesrepublik Deutschland,
welche auf eine, relativ zu den anderen europaischen Méchten gesehen, kur-
ze, aber nicht weniger Menschen verachtende und Opfer fordernde Kolonial-
herrschaft zuriickblickt.

In Deutschland, bedingt durch den lange wiahrenden Wettstreit unter-
schiedlicher Erinnerungskulturen in BRD und DDR, hielt postkoloniale Kri-
tik erst um die Wende zum 21. Jahrhundert mit Griindung entsprechender
Institute Einzug in die Academia. Die akademische Auseinandersetzung mit
Kolonialismus und Imperialismus in der DDR, basierend auf marxistisch-
leninistischen Deutungen, kntpfte seit den frithen 1950er Jahren an Kolo-
nialismus kritische Stimmen an, darunter Rosa Luxemburg, Wilhelm Lieb-
knecht und August Bebel, welche in Reichstagsreden und Offentlichkeit
bereits seit den 1880er Jahren die Graueltaten des deutschen Imperialismus
anprangerten.

In Westdeutschland wurden antikoloniale Traditionen erst wieder mit
dem Aufkommen studentischer und auflerparlamentarischer oppositioneller
Bewegungen der 1960er Jahre aufgegriffen. Vereinzelt gab es im Deutschen
schreibende antikolonialistische Stimmen, die wahrend der Naziherrschaft
im Exil lebten. Der Jurist und Marxist Karl Korsch ist hier zu nennen. Er
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engagierte sich gegen die koloniale und US-Besatzung der Philippinen. Die
deutsche Erinnerungskultur war durch den Systemgegensatz, Kapitalismus
im Westen, Sozialismus im Osten gespalten. Die antiimperial ausgerichtete
Studentenbewegung der spaten 1960er Jahre, hierbei spielte die Solidaritat
mit den Befreiungsbewegungen in Asien, Afrika und den Amerikas eine ent-
scheidende Rolle, belebte die Erinnerungen auch an die deutsche Kolonial-
herrschaft und den antikolonialen Widerstand wieder. Antikoloniale Texte
aus Afrika, Asien und den Amerikas wurden nun in das Deutsche tibersetzt
und in westdeutschen Verlagen veréffentlicht, darunter der karibische Den-
ker, Literat und Poet Aimé Césaire (1913-2008), der bereits 1950 in seiner
Schrift ,Uber den Kolonialismus“ (2021) eine europiische Erinnerungskultur
einforderte, welche die Opfer des Jahrhunderte wiitenden Kolonialismus in
Afrika, Asien und den Amerikas in das Gedenken an die Opfer des Nazi-Fa-
schismus einbezieht:

JJa, es ware der Mithe wert, das Verhalten Hitlers und des Hitlerismus
einer detaillierten klinischen Studie zu unterziehen und dem ach so dis-
tinguierten, ach so humanen, ach so christlichen Biirger des zwanzigs-
ten Jahrhunderts mitzuteilen, dass Hitler in ihm ,haust’, dass Hitler sein
,Ddamon’ ist, dass er, wenn er ihn riigt, einen Mangel an Logik verrit, und
dass im Grunde das, was er Hitler nicht verzeiht, nicht das ,Verbrechen'
an sich, das ,Verbrechen am Menschen’, dass es nicht ,die Erniedrigung
des Menschen an sich’, sondern dass es das Verbrechen gegen den weiflen
Menschen ist, dass es die Demiitigung des Weiflen ist und die Anwen-
dung kolonialistischer Praktiken auf Europa, denen bisher nur die Araber
Algeriens, die Kulis in Indien und die Neger Afrikas ausgesetzt waren®
(Césaire 2021, 15-16).

In Westdeutschland gab es bis in die 1960er Jahre hinein lediglich vereinzel-
te Solidaritdtsbekundungen mit den antikolonialen Befreiungsbewegungen.
Geschichte jenseits des Eurozentrismus im Westdeutschland zu schreiben
und darzustellen, geht auf den Historiker, Geografen und Okonomen Arno
Peters (1916-2002) zuriick, der 1952 eine synchronoptische Weltgeschichte
verfasste, welche der Geschichte des antikolonialen Kampfes in Asien, Afri-
ka und den Amerikas in der tabellarisch-chronologisch gestalteten Welt-
geschichte einen wiirdigenden Platz einrdumte (Peters 2000).

Noch ohne grofie 6ffentliche Aufmerksamkeit zu erlangen, setzte in den
1970er Jahren eine Diskussion um Restitution kolonialer Raubkunst ein. Der
Ethnologe und damalige Leiter des Bremer Ubersee-Museum Herbert Gansl-
mayr (1937-1991) wird heute riickblickend als ein Wegbereiter in der Bun-
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desrepublik, mit Blick auf gegenwértige Debatten um die Restitution von in
Afrika, Asien - den Pazifik Raum stets mitgedacht — und den Amerikas sei-
tens europédischer Kolonialmiachte geraubter materieller Kultur, bezeichnet.
Ganslmayr hatte dem Bremer Senat bereits 1976 die Riickgabe einer Benin-
Maske an Nigeria empfohlen (Savoy 2021, 70).

Dem Stadtstaat Bremen kommt im kolonial historischen Kontext ein be-
sonderer Stellenwert zu. In Bremen fand bereits im Jahre 1872 eine ethno-
graphische Ausstellung statt, in deren Fokus Kolonialraubgut stand. Silber-
zierrat, ein Gebetsbuch, eine Schriftrolle etc. vom Tische des dthiopischen
Kaisers Theodoros II. wurden stolz prasentiert. Der Bremer und spater zum
Afrika Forscher stilisierte Gerhard Rohlfs hatte diesen im Palast im athio-
pischen Magdala im Jahre 1868 als Teilnehmer einer englischen, sogenann-
ten ,Strafexpedition®, buchstéblich eingesackt. Der Kaiser selbst, so heifit es,
hatte Selbstmord im Zuge der Pliinderungsaktion begangen. Die Kaiserkrone
schenkte Rohlfs dem Preuflischen Konig Wilhelm, der diese der englischen
Kénigin Victoria dann vermachte (Quintern 1998, 91).

Es war zudem der Bremer Tabakkaufmann Adolf Liideritz der sich mit-
tels betriigerischer Landkaufvertrage bereits im Jahre 1883 ausgedehnte Lén-
dereien an der Kuste Stidwest-Afrikas, heute Namibia, aneignet hatte. Bre-
men wurde im Zuge des Kolonialrevanchismus wahrend der Nazi-Herrschaft
,Stadt der Kolonien®. Eine Dekolonialisierung der Konzeption des Ubersee
Museums, die nicht nur das kolonialistische Nazi-Weltbild entriimpelte, son-
dern dialogische und kooperative Wege im Sinne einer Siid-Nord Verstandi-
gung einschlug, setzte im Bremer Ubersee Museum erst in den 1970er Jahren
ein. Beispielhaft sei dafiir eine vietnamesisch-deutsche, kooperativ erarbeite-
te Sonderausstellung ,Okologische Folgen eines Krieges — am Beispiel Viet-
nam® iiber die Folgen der chemischen Kriegsfithrung (Agent Orange) der
USA in Vietnam erwahnt.

Die kolonialistischen und imperialistischen Verbrechen an der Mensch-
heit sind gegenwairtig erneut Gegenstand von Diskussion um die Neuorien-
tierungen von Museen und Erinnerungskultur im 6ffentlichen und auch im
Deutsch sprachigen Raum, darunter dem Berliner Humboldt Forum (Binter
2021).

Der Vélkermord an den Herero und Nama im damaligen ,Deutsch-Siid-
west”“ Afrika zwischen 1904-1908 — ihm fielen unter dem beriichtigten Kom-
mando des Generals Lothar von Trotha iiber 70 000 Angehérige der beiden
Volker zum Opfer — wurde erst 2015 seitens der Bundesrepublik anerkannt.
General Trotha hatte den Volkermord mit seinem beriichtigten Vernich-
tungsbefehl angekiindigt: ,Innerhalb der deutschen Grenze wird jeder He-
rero mit oder ohne Gewehr, mit oder ohne Vieh erschossen, ich nehme keine
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Weiber und Kinder mehr auf, treibe sie zu Ihrem Volk zuriick oder lasse auf
sie schieflen” (BpB 2021). Die widerstandischen Herero wurden mit ihren
Familien in die Omaheke Wiiste getrieben. Die Wasserstellen abgeriegelt.
Zehntausende Menschen verdursteten, nachdem sie vergeblich versucht hat-
ten, teils mit bloflen Handen, sich in Gesteinsschichten unterhalb des glii-
hend heiflen Wiistenbodens hin zu dort vermuteten Grundwasser Quellen
durchzugraben. Namibia war das letzte afrikanische Land, das seine Un-
abhingigkeit in Folge eines langen, iiber hundert Jahre wiahrenden Befrei-
ungskampfes im Mai 1990 errungen hatte.

Die Semantik des Sich-In-Erinnerung-Rufens deutet darauf hin, dass
sich Erinnerungen aus tieferen Gedachtnis- und Bewusstseinsschichten ver-
gegenwartigt werden konnen, sind diese nicht prasent. Auch kollektive Er-
innerungen konnen vergessen, verdriangt oder auch einfach nur nicht gegen-
wirtig sein, wenn sie von anderen, vergangenen Erfahrungen, Erlebnissen
oder vermittelten Begebenheiten, Geschehnissen und Narrativen iiberlagert
sind. Kolonialismus ist nicht nur Gewalt- und Wirtschaftsgeschichte, son-
dern auch Wissensgeschichte, nicht zuletzt auch der des antikolonialen und
antiimperialen Widerstandes.

Dekoloniale Erinnerungshorizonte

Die imperiale Eroberung Agyptens seitens Frankreichs unter Napoleon im
Jahre 1798 stellt einen historischen Ausgangspunkt fiir den Anspruch auf
,2moderne” imperiale Herrschaft dar (Said 2003, 47). Die lange Welle antikolo-
nialen und antiimperialen Widerstandes hat diese rund zweihundert Jahre
wahrende Herrschaft, wenn nicht vollstindig gebrochen, so doch merklich
abgeschwicht. Mit der Unabhangigkeit Namibias im Jahre 1991 und dem
Ende des Apartheidregimes in Siidafrika kann von einer postkolonialen Ara
in Afrika gesprochen werden. Das bedeutet jedoch keineswegs, dass neoko-
loniale und imperiale Abhéngigkeiten iiberwunden sind.

Das Werk ,Kultur und Imperialismus®, von Edward Said (1993), welches
an ,,Orientalism“ (2003, 1978 Erstausgabe) anschlief3t, ist fiir die antikolonia-
le Erinnerungskultur von grofler Bedeutung. Es erinnert den antikolonialen
Widerstand in Gestalt von Frantz Fanon an der Seite des Befreiungskampfes
in Algerien oder von Amilcar Cabral auf den Kap Verden und Guinea-Bissau
und vielen weiteren Frauen und Miannern, die im antikolonialen Gedacht-
nis des globalen Siidens oder Irlands lebendig sind und zu antiimperialer,
oppositioneller Gelehrsamkeit beigetragen haben (Said 1993, 239). Die afro-
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arabischen und die Volker Asiens sind nicht Objekte eines vermeintlich
iiberlegenen Orientalismus européischer Provenienz, sondern gestalten als
widerstandische Subjekte die gesellschaftliche und kulturelle Zukunft, wobei
fortwahrende historisch bedingte, neokoloniale Abhangigkeiten und Struk-
turen (Weltmarkt, Terms of Trade etc.) Entfaltungspotentialen nach wie vor
Grenzen setzen.

Im deutsch sprachigen Raum widmete der kiinstlerische Leiter der Do-
cumenta 15, Okwui Enwezor, im Jahre 2002 dem antikolonialen und -im-
perialen Widerstand in Afrika breiten Raum. ,Independence and Liberation
Movements in Africa 1945-1994“ war bereits der Titel einer von Enwezor
zuvor in Miinchen und Berlin konzipierten Ausstellung. Der die Ausstellung
begleitende Band mit dem Obertitel ,, The Short Century” versammelt wich-
tige rund 30 Dokumente und Schriftzeugnisse des afrikanischen Befreiungs-
kampes angefangen von Kwame Nkrumah, iiber Patrice Lumumba, Gamal
Abd El Nasser, Frantz Fanon bis Amilcar Cabral und Julius Nyerere, um nur
einige wichtige Personlichkeiten antikolonialer Erinnerung, deren Reden
und Beitrige der Band dokumentiert, aufzufithren (Enwezor 2001).

Museen sind der ideale Ort, die kolonialistische Geschichte (selbst-)kri-
tisch zu rekapitulieren und, gestiitzt auf materielle Kultur, im Sinne einer
in die Offentlichkeit getragenen widerstiandischen Geschichte Afrika, Asien
und den Amerikas zu visualisieren. Vor diesem Hintergrund stellen sich de-
kolonialer Erinnerungskultur als public history eine Reihe von Herausfor-
derungen. Museen vermégen es nicht nur, und dies Generationen iibergrei-
fend, fir eine dekoloniale, universelle und humanistische Erinnerungskultur
zu sensibilisieren, sondern — und dabei nimmt universelle Wissenskultur ein
zentralen Platz ein — Geschichte, Kultur und Wissenschaften der Volker in
Asien, Afrika und den Amerikas zu rehabilitieren. In diesem Kontext sind
eurozentristische Welt-, Geschichts- und Menschenbilder zu korrigieren,
wobei neben widerstandischer, Wissenskultur im weitesten Sinne eine zen-
trale Rolle spielen kann. Dies nicht zuletzt deshalb, weil sie eurozentrische
Mythen von der Geschichtslosigkeit Afrikas und anderer Regionen der Welt
Lugen straft. Die bis in das 12. Jahrhundert zuriickdatierenden Ausschmelz-
verfahren, aus denen die Benin-Bronzen gegossen wurden, stehen beispiel-
haft fiir die lange blithende Kunstgeschichte Geschichte Afrikas. Der euro-
paische Kolonialismus brachte sie nahezu zum Erliegen.

Von Kultur politischer und musealer Seite wird an die lange Geschichte
des kolonialistischen Kulturraubes heute erinnert; in den Debatten um das
Berliner Humboldt Forum und die Ausrichtung weiterer Museen wird sie
fortgefiihrt. Museen, vordergriindig vormalige sogenannte Volkerkunde Mu-
seen mit ihren grofien Bestdnden an Kolonialraubgut, sind im Zusammen-
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hang kolonialistischer Verbrechen gegen die Menschlichkeit ein bedeutender
Lern- und Erinnerungsort in (post-)migrantischen Gesellschaften. Dekolo-
nialer Erinnerung kommt auch deshalb ein grofies Gewicht zu, da sie das Po-
tential hat, eine Erinnerungsbriicke zu Gemeinschaften von Migrant:innen
und Gefliichteten zu schlagen. Das gilt nicht zuletzt fiir das Berliner Hum-
boldt Forum, welches anderen Museen als Modell dienen kann (Nazan 2021).
Der stéddtische Raum, mit seinen zahlreichen Spuren kolonialer Geschichte,
kann dabei als 6ffentlicher, mit Museen verkniipfter Raum erschlossen wer-
den. Wenn in Hamburg daran gedacht wird, méglicher Weise das Wifimann
Denkmal in einem an die kolonialistischen Menschheitsverbrechenden er-
innernden Afrika Park wieder aufzustellen, dann sollte nicht vergessen wer-
den, dem antikolonialen Widerstand in Afrika, darunter der diesen symboli-
sierenden Personlichkeit von Mkwawa zu gedenken.
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Terclime: Hiisni Yavuz Aytekin

Dekolonyal Hatirlama Kiiltiirii Olarak
Dahili (Kapsayici) Hatirlama Kiiltiiru

Ozet: Dahili (kapsayici) hatirlama kiiltiirii olarak dekolonyal hatirlama kiil-
tird, Almanca konusulan diinyadaki miizeler agisindan bir zorluk olarak ken-
dini gostermektedir. Bir Avrupa kurumu olan miize, 19. yiizyildan beri em-
peryalizmin tarihi ile i¢ ice gecmistir. Ortaya c¢ikan antropoloji ve etnoloji
disiplinleri, Asya, Afrika ve Amerika’y1 damarlari kesik [kan kaybeden] kita-
lara donustiiren, artik bilimsel olarak tiiretilmis, yeniden ortaya ¢ikan somiir-
geci dalganin bir parcasiydi. Cografya bilgisinin yaninda etnolojik bilgi, zorla
fethedilen bolgelere somiirgeci niifuzun gerceklestirilmesi acisindan cok
onemliydi. Afrika ayn1 zamanda, tarihsiz bir kita olarak tasavvur edilmisti.
Malum ilkel halklarin yok olduguna dair koyutlama, bu halklarin sanatinin ve
genel olarak maddi kiiltiriintiin toplanmasini [koleksiyonunu] mesrulastirdi.
Humboldt Forumu ve diger eski “etnoloji miizeleri” bitylik zorluklarla kars:
karsiya bulunmaktadir. Bir kurum olarak miizenin ve onu olusturan disiplin-
lerin, 6zellikle de etnolojinin bilgi-tarihsel katarsisi, ¢agdas bir post somiir-
geci ve anti somiirgeci yeniden yonelimin yolunu agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: hatirlama kiltiri, miize, postkolonyalizm, Humboldt
Forumu
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Dekolonyal Hatirlama ve Yagmalanan Kiiltiirel Varliklarin iadesi

2022 sona ererken, hatirlama kiiltiiriine ve politikasina iliskin tartigmalar
Benin’in sanat eserlerinin giinimiiz Nijerya’sina iadesi etrafinda donmekte-
dir. Binlerce dékiim bronz, ahsap oyma ve sair eserler 1897 yilinda Ingiliz s6-
miurge birlikleri tarafindan Benin’deki saraydan yagmalanmisti. Kiltir hay-
dutlar1 buradaki nesneleri, daha sonraki somiirgeci-askeri maceralari finanse
etmek amaciyla kisa siire icinde satilacak nesneler olarak gordiiler. Ozellikle
Berlin Etnoloji Miizesi’nin o zamanki miidiirii Felix Luschan’in satin alma-
lar1 sayesinde, binden fazla sanatsal eser Berlin, Dresden, Stuttgart, Kéln ve
Hamburg dakiler de dahil olmak iizere yaklasik yirmi Alman miizesine ulag-
mugstir. Bu eserler bugiin sanat ve antika piyasasinda dolasiyor olsalardi, paha
bicilmez sanat objeleri olacaklardi. Ancak resmi miizelerde fiilen rehin ola-
rak tutuluyorlard: (Wood 2012, 121). Hicbir sekilde sadece maddi ve parasal
degerlerle 6l¢iilemeyecek bir rehine statiisii; ayni zamanda Afrika’nin tarih-
siz bir kita olarak uzun siiredir devam eden Avrupa-merkezci efsanesinin
siirduriilmesine de hizmet etmistir. Ayni1 zamanda, ¢alinan Afrika sanatinin
miuzelestirilmesi, emperyal yorumlama tstinligini [Deutungshoheit] gii-
vence altina almistir (von Luschan 1927)."

Medya tarihi acisindan bakildiginda miize; sinema, haftalik haber filmleri
ve televizyonun ortaya c¢ikisindan 6nce, icat edilmis tarihi olmayan halklar
ile hayali bir medeniyetin kars: karsiya bulundugu diialist diinya goriisiinii
genis halk kitlelerine yayan medya etkisine sahip en 6nemli kamusal alan-
di. Avrupa kamuoyunun 6grenemedigi sey, sozde Afrika aragtirmacilarinin,
miuze profesyonellerinin ve sanat piyasasinin yagmalanan kiltiir eserleri-
nin sanat tarihi agisindan éneminin farkinda olduklar1 ya da en azindan tah-
min edebilecek diizeyde olduklartydi. Hatira portreleri de dahil olmak iize-
re dokiim ve oyma Benin eserlerine duyulan ilgi, 20. ylizyilin basinda bile
hala baskin olan ve tarihselligi basitge inkar edilen sézde “gocuklarin tilkesi”
ebedi “karanlik Afrika” seklindeki diinya tasavvuruyla gelisiyordu. Nazi do-
neminin sémirgeci rovangizmiyle birlikte, irk¢i Afrika imaji yeni bir yik-
selis yasadi. Somirgeci-rovangist Nazi irk¢iliginin izi Kuma N'Dumbe tara-
findan “Hitler Afrika’da Ne Istiyordu” adli calismasinda ortaya konmustur
(N’'Dumbe 1993).

1 Felix Luschan, 12. yiizyila tarihlenebilen ve bronz ve piring eritme iglemleriyle tireti-
len hatira baslarinin, kabartmalarin ve diger antropomorfik ve zoomorfik formlarin sanat
tarihi acisindan olaganiistii 6neme sahip oldugunun farkindaydi ve Afrika’nin olaganiistii
kalitede kendi yaratic1 sanatini inkar etmek i¢in Benin sanatini Avrupa ile karsilasma ile
temellendiren girigimleri ayn1 anda kinamugtir.
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Uzun yillardir Federal Almanya Cumhuriyeti’'ndeki miizeler, koleksiyon-
larinda koken arastirmasi yapmakta ve calinan somiirge mallarini iade et-
mektedir. Hamburg’da bulunan Museum am Rothenbaum (MARKK) Ara-
lik 2022°de ilk ti¢ Benin bronzunu Nijerya’ya teslim etmisti. Tahmini degeri
58,7 milyon avro olan toplam 179 bronzun daha iadesi konusunda Hamburg
Belediyesi'nde anlagsmaya varildi ve imzalar atildi (NDR 2022).

Benin bronzlari, Alman somiurge birlikleri, yerlesimciler, misyonerler
veya somurgeci gezgin ticcarlar tarafindan dogrudan el konulmadig: icin
bir tiir ikincil yagma malidir. Afrika’da ve diger kitalarda kultir, sanat ve
bilgi eserlerinin dogrudan Alman sémiirge birlikleri tarafindan sistematik
olarak yagmalanmasi konusu heniiz yeterince arastirilmamistir. Bu, gorii-
niirdeki toplama metodolojisinin altinda yatan epistemik siddet ve onun ayni
derecede sistematik ve insafsiz uygulanigi icin de gecerlidir. “Toplama” [Sam-
meln] kavrami, kiltir ve bilginin vahsice ¢alinmasinin dogru bir tanimi ol-
maktan ¢ok, sonbaharin sonlarinda ormanda mantar toplamay: hatirlatmak-
tadir.

Sézde Alman “himaye bélgelerindeki” somiirge askerleri sistematik ve
amacl bir sekilde toplamusti. Bu, keyfi agiriliklardan ziyade giidiimli bir yag-
maydi (Wilmann 1897).

Bat1 Afrika tilkesi Togo’daki Jendi’de, Yiizbast von Massow 1896 yilin-
da pigsmanhgini dile getirmistir: “Tek tek kuliibeleri temizletecek zamanimin
bulunmamis olmamasina tiziilmiistiim; ¢ok ilging bazi seyler kesinlikle giin
1s1g1na ¢ikacaktl. Ayrica ¢ok biiyiik oldugu igin Jendi’yi yerle bir etmekten
kac¢inmak zorunda kaldim” (Massow 2014, 197). Somiirge birliklerine verilen
talimatlar, konutlarin yakilip yikilmadan dnce sistematik olarak yagmalan-
masini 6ngorityordu. Somiirge birlikleri tarafindan el konulan yagmalanmig
mallar merkezi olarak Berlin Etnoloji Miizesi'nde depolanmistir.

Somiirgeciligin hizmetindeki Alman arastirmacilar —cogunlukla somiir-
geci fetihlerin 6nctleri- bazi Afrika maskelerinin sanat tarihi acisindan 6ne-
mi konusunda bazen sasirtic1 derecede emindiler. 1880’lerde Orta Afrika’da
Kongo’da sémiirge hizmetinde bulunan Hermann von Wifimann, “tiiriniin
tek ornegi” olduguna inandig1 “Baluba fetisi’ne sahip olabilmek i¢in yerel bir
saygin kisiyi kizin1 kagirmakla tehdit etmisti (Wilmann 1891, 83).

Daha sonra Dogu Afrika’daki acimasiz somiirge yonetimiyle tinlenen
Wilmann’a, 1905 yilinda Alman Somiirge Arastirma Enstitiisii olarak ku-
rucularindan biri oldugu Hamburg Universitesi’nin éniinde bir heykel it-
haf edildi. Kolonyal anit 1967 yazinda Alman Sosyalist Ogrenci Birligi (SDS)
iyesi 6grenciler tarafindan devrildi (Schutt 1992).

Alman mizelerindeki sanat ve kiltiir nesnelerinin kokeni (mensei) ve
“koleksiyonculuk” yontemleri hakkinda ancak ¢ok sayida ¢agdas sozde Af-
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rika seyahati, aragtirma raporu ve giinligtuniin dikkatli bir sekilde okunma-
st ve analizi fikir verebilir. Yakin tarihli caligsmalar, Alman s6miirge yoneti-
minin 1880’lerin ortalarindan itibaren Dogu, Giineybat1 ve Bat1 Afrika’nin
bityitk bolimiine uyguladigi, Dogu Afrika 6rneginde oldugu gibi, tarlalarin
islenmesini imkansiz hale getirmek ve kitlik yaratmak icin kadinlar1 ve ¢o-
cuklar1 buytik 6lgekte kacirmaktan ¢cekinmeyen acimasiz siddeti incelemek-
tedir. Dogu Afrika’da 1905-1908 yillar1 arasinda sdmiirge yonetimine kargi
baslatilan ve Almanca Maj-Maj olarak bilinen ayaklanmanin bastirilmasi si-
rasinda halktan 300.000 kisi hayatin1 kaybetmisti. Oldiiriilen direniscilerin
ve sivillerin kafataslari, irk¢1 antropoloji i¢in gorsel nesneler olarak popiiler
bir ganimet olmustur. Tanzanyali tinlii 6zgiirlitk savas¢is1 Mkwawa’nin ¢eki-
len ve altinla kaplanan boyle bir az1 disi 115 yil boyunca ailede kald: ve ogul-
dan ogula aktarildi. Mkwawa’nin biyiik torunu Sef Adam Abdul Sapi’ye an-
cak 2014 yilinda Prens’in ailesinin bir iiyesi tarafindan iade edildi (Kinkler
2022, 104).

Aragtirmacilar, Kasifler - Avcilar ve Toplayicilar

Aragtirmacilar ve kasifler hakkindaki mitler son calismalarda sorgulanmak-
tadir. Neredeyse istisnasiz olarak, szde Avrupali kasifler kesfettiklerini iddia
ettikleri giizide yerlere, kesif i¢in sectikleri bolgeleri —Avrupalilarin aksine-
tim cografi ve topografik ayrintilariyla bilen yerli halklar tarafindan goti-
rilmiiglerdir. Bu noktada 6rnek olarak sézde Avrupali kasiflerden yalnizca
birini anmak gerekirse: Ingiliz John Speke’ye Zanzibarl Sidi Miibarek “Bom-
bay”in 6nciiliik ederek eslik etmesi, Speke’yi 1860°larda Nil'in kaynaklarina
yaklagtirmistir (Mathies 2018). Bazen Avrupali “arastirmacilar” kesif yolcu-
luklarinda hamaklarda tagiirdi. Sivri uglu taslar, tasinan kisinin kalgasinin
yere carpmast durumunda kelimenin tam anlamiyla yakisiksizdi. Bugiin hala
etnoloji disiplininin kurucusu olarak takdir edilen Adolf Bastian, “Afrika Se-
yahatleri” (1859) adli eserinde boyle bir olay1 anlatmaktadir (Bastian 1859,
187).

Batida Luanda (simdiki Angola) kiyilarindan hentiz ¢ok uzakta olmayan,
Kongo’'nun i¢ kesimlerine yapilan ilk “kesiflerde”, Bastian’a —yerel refakatci-
ler ve hamallara bagimliydi- “uygarlik aygitini” ¢ok acik bir sekilde 6niinde
tasimamasi Onerilir bir durum gibi gériinmekteydi (Bastian 1859, 187). Bu-
nunla birlikte, “diizenli olarak organize olmus, beyaz bir adamin liderliginde
ve tufeklerle silahlanmig kiigiik bir grubun bile cogu bolgede seyahat edile-
bilcegi ve neredeyse her zaman hediye ya da tehditlerin dogru kullanimiy-
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la hedeflerine ulagabilecekleri” kanaatindeydi (Bastian 1859, 63). Bu nedenle
rapor, bilgi tarihi acisindan 6nem tasimaktadir, ¢iinkii ayni zamanda etno-
lojinin ortaya c¢ikisi olan erken somiirgeci kesiflerin Avrupalilar tarafindan
bilinmeyen bolgelerde nasil gerceklestigi hakkinda bilgi vermektedir. Bu er-
ken asamada, hala ihtiyatli olmak esasti. Somiirge toplumlarinin hizmetin-
de olan daha sonraki fetih seferleri, tim taktiksel kisitlamalar1 geride birak-
migt. 1904-1906 yillarinda, amaci kauguk, kereste ve diger seyler de dahil
olmak tizere kaynaklarin somirillmesi olan bir sémirge sirketinde ¢aligan
Leo Frobenius, “Bakuba ¢ocugu’nun “chicotte” [su aygir1 derisinden kamei]
ile doviiliigiine tanik olunan insanliga dair gériisiini su sozlerle en veciz bi-
cimde aktarmaktadir: “Kissadan hisse: Cocugun tizerinde takozlari unutma-
yin! Zencinin 1irksal esaretinin ytkini dogrudan hissetme ihtiyaci benim
icin nadiren bu kadar acik hale gelmistir [...]” (Frobenius 1907, 53). Bu nok-
tada Frobenius’un siddetli fantezilerini ve marslarini1 Kassai Sirketi’nin hiz-
metinde birakiyoruz.

ilkel [Dogal] Halklarin Soyunun Tiikenmesi Uzerine

En iyi ifadeyle —insanlarin, icat edilmis irklar bi¢iminde irk¢i hiyerarsisini
diisiintirsek— carpitilmis ve 18. yilizyilin sonlarindan 21. yiizyila kadar siire-
gelen bir insan imgesi, salt bilgisizlik, cehalet ve kibirli iistiin insan kiistahli-
ginin bir karisimi olarak kendini gostermektedir. Bu insan imgesi 19. yiizyil
boyunca giderek bilimsellestirilmistir.

Antropoloji veya etnoloji gibi gelismekte olan bilimsel disiplinler, Afrika,
Asya ve Amerika’daki kiltiirler kategorize edilip kliselegtirilirken “ilkel
halklarin yok olacag1” (Adolf Bastian) 6ngoriisinde bulunmugtur. Varsayilan
ve belki de bilingdig1 diizeyde 6zlenen “yok oluslari” yine de énemli degildi
clinki bu yok olus yasaya dayali ve kaginilmaz bir tarihsel siire¢ olarak anla-
siliyordu (Bouba & Quintern 2010, 15). Bundan ¢ok daha agir basan ise “psi-
kolojik yok olus —etnik 6zgtnliiklerin literatiirde ve miizelerde incelenmek
lizere muhafaza edilmeden 6nce kaybedilmesi [...]” idi (Bastian 1881b, 81).

Genellikle etnoloji disiplininin kurucusu olarak gosterilen Adolf Bastian,
1869 yilinda “Berlin Antropoloji, Etnoloji ve Tarih Oncesi Dernegi’nin kuru-
cular1 arasinda yer almig ve “Zeitschrift fiir Ethnologie” dergisinin editorlii-
gunt yapmustir (Bolz 2020, 31). Adolf Bastian, 1860 gibi ge¢ bir tarihte, giiney
eyaletlerindeki plantasyonlarda Afrikalilarin kolelestirilmesinin stirdiriil-
mesi lehinde konugmugtu: “[...] tesadiifi yerel konjonktiirler nedeniyle do-
ganin en diisitk durumundaki insanlarin en yiiksek egitimli irkla temas ettigi
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giiney eyaletlerinde, ani zitlig1 esitlemek icin hizmet iligkisi daha ¢ok kole-
lik olarak bilinen tabiiyet bicimi altinda gerceklesmelidir [...]” (Bastian 1860,
395). Yirmi yil kadar sonra —1873’ten beri Berlin’de kurucular: arasinda yer
aldig1 Kraliyet Etnoloji Miizesi’'nin midiirtydi- soyle yazmusti: “Zayif ilkel
halklardan bazilar1 yabanci kultiiriin ani miidahalesi kargisinda direng gos-
termeden coker, fiziksel ve psikolojik olarak hemen bitiiniiyle yikilir; hatta
bedensel varoluglar: sonrasinda da yok olur” (Bastian 1881a, 65).

Peki ama neden “ilkel halklarin yok olugu” konusunda kesin bir kani bu-
lunmaktaydi? Dogaya yakalanmis ve gecmige lanetlenmis olarak dylece 6liip
gittiler mi? Beyaz Avrupalilara sadece kendileri tarafindan asilmis ve doga
durumunda sabitlenmis bir tarih 6ncesini mi hatirlatiyorlardi? Doga duru-
munu geride birakan ve artik uygarliga giden yolu tirmanan sadece beyaz
Avro-Amerikalilar miydi? Bu ve benzeri efsaneler sadece bilimsel kanonda
saglam bir yer edinmekle kalmamis, ayn1 zamanda 6ncelikle, ¢cogaltici olan
miizeler araciligiyla kamuoyuna da taginmustur.

Berlin Afrika Konferansi (1884-1885) ile ayni zamanda baglayan Afrikaya
hiicum -Avrupali sémiirgeci giicler, Alman Sansélyesi Bismarck’in himaye-
sinde kitay: kendi aralarinda paylasmiglardi- vahset ve zalimlik acgisindan
Afrika’da 6nceki ytzyillarda yasanan kolelestirmeden hic de asag1 kalmiyor-
du. Aksine, Avrupa sdmiirge yonetiminin kiy: seritlerinin 6tesine gecerek ic
kesimlere kadar uzanmasiyla, zorunlu calistirma Afrika’min iglerine kadar
tasinmigtir.

Daha sonra filme de ¢ekilen toplumsal elestiri romanlar1 ve bu romanla-
rin karakterleri Tom Sawyer ve Huckleberry Finn ile diinya capinda iin ka-
zanan Mark Twain, emperyalizm kargit1 tutumuyla daha az taninmaktadir.
1901-1905 yillar1 arasinda, ABD’nin 1898’de Filipinler’i isgal etmesinin ar-
dindan kurulan Amerikan Anti-Emperyalist Dernegi’nin bagkan yardimecili-
gin1 yapmistir. O, Kongo’da gelismekte olan otomobil lastigi endiistrisi igin
cok 6nemli olan kaucugu toplamak icin kullanilan ¢ocuklarin bile ellerinin
kesildigi akil almaz acimasizlig1 belgeledi. Zorla ¢alistirma rejimine karsr is-
lendigi iddia edilen suglar igin bir “ceza” (Twain 1905). Somiirge isgalinin
en acimasiz ve en kanli agamasi 1890 ile 1905 yillar1 arasinda Kongo’da ya-
sanmustir (Hochschild 1998, 12). Adam Hochschild, 1920 yilina kadar sadece
Kongo’da Belgika somiirge yonetiminin kurbanlarinin sayisinin yaklasik on
milyon kisi oldugunu tahmin etmektedir (Hochschild 1998, 257).

“Irk” [Rasse] kavramini Ingilizceden Almancaya kazandiran Kant, “sadece
beyazlarin disinda” (Kant 1997, 1187) tim “irklarin” yok edilecegine kanidir.
Somiirgeci gerceklik tarih temennilerini mi takip etmistir? 19. yiizyilin ba-
sindan beri, hiyerarsik ve irk¢1 bir insan imgesi, Kant’tan Hegel’e ve Hegel’in
Afrika imgesine katilan Karl Marx’a kadar, felsefe ve tarihin akisina dair fi-
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kirlerin tizerinde hayalet gibi dolagmig ve sona eren 20. yiizyilin “modernite”
tasavvurlarina kadar devam etmistir (Quintern 1996, 108).

Hegel i¢in Afrika, “tarihsiz ve a¢ilmamus olan, hala tamamen dogal tinin
icinde sikigip kalmig ve burada sadece diinya tarihinin esiginde gosterilmesi
gereken bir yerdi” (Hegel 1970, 129). 1990’larin Afrika ile ilgili tarih yazimin-
da bile, Hegelci ruha sahip Avrupa-merkezci tarihsel efsaneler kullanilmaya
devam ediyordu. Nihai itibarla, “kitanin deniz yoluyla etrafinin dolagilmasi
ve transatlantik kole ticaretiyle baslayan Afrika’nin diinya ekonomisine ya-
vas entegrasyonu, kitay1 bir biitiin olarak artan ve tektiplestirici bir dis etki-
ye maruz birakt: ve bolgesel otonomileri dagitt1” (Harding 1994, 93).

Hint Okyanusu boyunca uzanan genis ticaret, kiiltiir ve bilgi aglari, so-
mirgeci miidahaleden ¢ok 6nce Eski Diinya’yi, yani Asya, Afrika ve Avru-
pa’y1 birbirine entegre etmisti. Avrupalilar Madagaskar hakkinda herhangi
bir bilgiye sahip olmadan 6nce bile burasi énemli bir ticaret limanina sahipti.
Janet Abu Lughod’un etkileyici bir sekilde ortaya koydugu gibi, 13.-14. ytiz-
yillarin diinya sisteminde Hiristiyan Avrupa nispeten 6nemsiz bir role sa-
hiptir (Abu Lughod 1991, 355). Sémiirgeci istilasindan 6nceki kapsamli Afro-
Asya iligkileri agisindan bir bagka 6rnek de kauri midyelerinin para birimi
olarak kullanilmasidir. Hint Okyanusu’nun ortasindaki Maldivler’de elde
edilen bu paralar hem Giineydogu Asya’da dolasima girmis hem de Bat1 Af-
rika’da deger karsilig1 olarak kullanidmigtir (Frank 1998, 92). Hindistan’da
gemi yapimi da dahil olmak {izere genis iiretim sektérleri sanayilesmisti. In-
giliz somiirgeciligi, tekstil tiretiminde Hint rekabetini siddet kullanarak orta-
dan kaldirmugtir. Afrika, Asya ve Amerika kitalarindaki bilgi ve tekniklerin
emperyalist temelliikiine, bunlarin ortaya ciktiklar: yerde yok edilmesi eslik
etmistir.

Hint Okyanusu’ndaki yogun, kitalararasi ve biiyiik 6l¢iide barigeil ticari
ve kiiltiirel iligkiler, Avrupali giiglerin sémiirgeci miidahalesiyle bozulmus-
tur. Portekiz daha 6nce Arap-Afrika bilgisine cebren el koymustu; bu bilgi-
nin uyarlanmasi ve kendi kiltiiriine uygun hale getirilmesi neticesinde Afri-
ka’da yelken acmas1 miimkiin olacakt1. Ispanya ve Portekiz, 1494 Tordesillas
Antlagmasi’nda, kendileri icin hala biyiik 6l¢iide bilinmeyen dinyay: niha-
yet paylagsmuglardi (Quintern 2021). Eduardo Galeano’nun 1971°de Ameri-
ka kitas1 6rnegiyle etkileyici bir sekilde ortaya koydugu sey (Galeano 1971),
Asya ve Afrika icin de gecerliydi —onlar da kesik damarlari olan kitalar ha-
line geldiler. Emperosen (Quintern 2020b)* —15. ylizyilin son on yilinda yeni

2 “Emperosen” kavrami, “antroposen”den farkli olarak, yasamin dokusuna uzun bir
zaman dilimi boyunca izlenebilen ve insanlarin esit bir rol oynamadig: yikici miidahaleyi
ifade etmektedir.
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ufuklara acgilan ve 19. yiizyilin sonlarina dogru Afrika kiyilarindan kitanin
iclerine dogru ilerlemeye baglayan, toplumlarin, insanlarin, doganin ve koz-
mosun hassas dokusuna ve karsilikli etkilesimine yapilan emperyal ve gide-
rek yikici miidahale— acimasiz ve elestirel bir yeniden degerlendirmeyi ge-
rektirmektedir.

Karsilastirmali Dekolonyal Hatirlama Kiiltiirii

Ingiltere ve Fransa’da sémiirgecilik karsit1 elestiri uzun bir tartismaya da-
yanmaktadir.® Fransa’da Ho-Chi Minh, Komiinist Parti’'nin daha 1920’lerde
somirgecilikten etkilenen halklarla dayanisma iginde olmamasini elestir-
misti. Almanca konusulan ilkelerdeki gelismelere kiyasla bir diger énemli
fark da Fransa ve Ingiltere’de Magrip, Bat1 Afrika, Hint alt kitas1 veya Kara-
yipler gibi eskiden sémiirge olarak isgal edilmis ve hakimiyet altina alinmis
bolgelere yapilan isgiicii gé¢iiniin anavatan referansina sahip olmasidir. Al-
man sémiirgeciligi, Ispanya, Portekiz, Hollanda, Belcika, Fransa veya Ingil-
tere gibi Avrupali sémiirgeci giiclerin uzun siireli yonetimlerine kiyasla kisa
stirmiigtiir. Almancayi egitim dili haline getirecek dilsel kiltiirlesme ne Afri-
ka’da ne de Giiney Pasifik’te gergeklesmistir.

Fransiz sézde anavatani ile onun Arap ve Afrika somiirgeleri arasinda ya
da bugiin resmi olarak varligini stirdiiren ve zaman zaman dolayli sémiirge
yénetim bicimlerini (dolayli yonetim) tercih eden genis Ingiliz Milletler Top-
lulugu arasinda oldugu gibi uzun bir hakimiyet stirecinde bigimlenen sémiir-
geci bir asimetri gelismemistir. Bu hicbir sekilde somiirgeci siddetten vaz-
gecildigi anlamina degil, sadece yerel yonetimlerin sémiirgeci idari yapilara
eklemlenmesine daha giiclii bir sekilde odaklanan bir hakimiyet bi¢iminin
uygulanmas1 anlamina geliyordu. Buna Anglofon bir kiiltiirlesme eslik et-
misgtir.

Karayipler’deki Martinik’ten gelerek Cezayir Kurtulus Cephesi'ne doktor
ve psikiyatrist olarak katilan Frantz Fanon tarafindan yazilan ve post-somiir-
geci aragtirmalarda giiniimiize kadar yogun bir sekilde tartigilan —Jean Paul
Sartre’in bir onsoéz yazdifi— “Yeryizinin Lanetlileri” (Fanon 1963, 1961
Fransizca basim) adli eseri Fransa’da kendisine bir okur kitlesi bulmus-
tur. Somiurgeci dil politikas: siirecindeki kultiirlesme sorunu —bu durumda

3 Fransa’da, Fransiz somiirge yonetimini sosyal bilim perspektifinden inceleyenler
Pierre Bourdieu ve Abdelmalek Sayad olmustur (bkz. bu ciltteki kitap incelemesi).
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Fransizca- bu baglamda kiigimsenmemesi gereken bir rol oynamaktadir.
Eser, bu diinyanin lanetlilerine, yagmalanmiglara ve Avrupa somirgeciligi
tarafindan varliklar1 sorgulananlara, kendi emperyal karsithgina déniisti-
rillen hiimanizm, hayirseverlik vb. degerler basta olmak tizere her bakim-
dan Avrupa’y: terk etme ¢agrisinda bulunmasina ragmen, sémiirgeci yone-
ticilerin dili olan Fransizca olarak yazilmistir. “Insan hakkinda konusmaktan
vazgecmeyen, onu karsilagtig her yerde, kendi sokaklarimin her késesinde,
dinyanin her kdgesinde 6ldiiren bu Avrupa’y: terk edelim” (Fanon 1963, 311)
[yazarin kendi terciimesi, H. Y. A.]. Fransizca’daki uzun sémiirge karsiti gele-
nek ve Fransa’da bu gelenekten dogan girisimler sayesinde 2001 yilinda kéle-
lik ve kole ticareti resmi olarak insanliga karsi islenen suclar olarak siniflan-
dirilmigtir. Kanun, koéleligi ve kole ticaretini genis, tarihi ve cografi anlamda
kapsamaktadir: “.. Pesclavage d’autre part, perpétrés a partir du xve siécle,
aux Amériques et aux Caraibes, dans 'océan Indien et en Europe contre les
populations africaines, amérindiennes, malgaches et indiennes constituent
un crime contre ’humanité” (Mad. 1) (Legifrance 2001).

2005 yilinda, Fransiz-Cezayir uzlasma ya da dostluk anlasmasimin (traité
d’amitié) imzalanmasi 6ncesinde, 8 Mayis 1945’te Cezayir’in Sétif kentin-
de binlerce Cezayirlinin hayatina mal olan somurgeci katliamlar icin Ceza-
yir'den oziir dilenmesi talep edildi. Halk, Nazi fagizmi artik boyun egdigine
gore —Cezayirli askerler de Avrupa’nin fasizmden kurtarilmasinda 6nemli
bir rol oynamisti~ Fransa’dan uzun zamandir bekledikleri bagimsizlig1 ka-
zanma umuduyla gosteri yapmust: (Le Monde 2006).

Fransiz htukiimeti 1961 katliamini ancak Ekim 2021’de, 60. yildoniimiin-
de tanidi. Ekim 1961°de Paris’in ortasinda, Cezayir’in bagimsizlig1 icin so-
kaklara dokilen Cezayirli barig¢il gostericilerden iki ytiz ya da daha fazla
kisi —tarihciler arasinda kurbanlarin sayisi konusunda hala bir uzlasma yok-
oldiralmisti (Rothberg 2009, 232). Medya tarafindan uzun siire gizlenen
katliamdan gilinler sonra bile Paris Seine nehrinde cesetler yiizmeye devam
ediyordu.

Somiirge yonetimi hatiralarinin gé¢men ve miilteci topluluklarinda mev-
cut oldugu Fransa ve Ingiltere’nin aksine Almanya, 1960’larin basindan bu
yana acil ihtiya¢ duyulan iscileri Afrika’daki eski somirgelerinden degil
~bunlar Birinci Diinya Savast’nin bir sonucu olarak Ingiltere ve Fransa’ya b1-
rakilmisti- esas olarak Tiirkiye, Yunanistan, Yugoslavya ve Italya’dan temin
etmisti. Ancak bu hic bir sekilde, gogmenlerin Federal Cumhuriyet’te 1rkci
ve neofagist siddetin hedefi olmadig1 anlamina gelmez. 1990’lardan bu yana
giderek daha fazla hedef haline gelen go¢menler ve milteciler, giniimiize
kaadar neonazi kundaklama saldirilarinin ve cinayetlerinin kurbani olmaya
devam etmektedir.
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Almanya’da Go¢ Uzerine Dokiimantasyon Merkezi ve Miizesi Dernegi
(Dokumentationszentrum und Museum tiber die Migration in Deutschland
e.V. - DOMID), 23 Kasim 1992 tarihinde Arslan ailesinin Molln’deki evinin
kundaklanmasinin ardindan génderilen “Mélln mektuplarint” —kartpostallar,
cizimler, taziye mesajlar1 vb.— muhafaza etmektedir. Daha 6nce bu belgeler
2019 yilina kadar M6lln sehir arsivinde saklanmis, aile ¢ok sayida dayanisma
ve taziye mesajindan haberdar olmamusti.

MolIn’deki suikastin kurbanlar1 51 yasindaki Bahide Arslan ile torunlari
on yasindaki Yeliz Arslan ve on dort yagindaki Ayse Yilmaz’di. Dokuz kisi de
yaralanmist1. Cinayet gecesinden kil pay1 kurtulan Ibrahim Arslan’m talebi
iizerine mektuplar ilk olarak 2019 yilinda Arslan ailesine teslim edilmis, Ars-
lan ailesi de mektuplart DOMID’e teslim etmistir (DOMID 2022).

Gocmenlere yonelik terdr dalgasi, 1993 yilinda Solingen’de beg insanin
hayatina mal olan kundaklama saldirisindan, Litbeck miilteci yurduna ya-
pian ve ilk basta alayci bir sekilde bizzat yurtta kalan Safan Eid’in so-
rumlu tutuldugu -1996 yilinda on miiltecinin 6ldiigii— saldiridan, NSU ola-
rak adlandirilan Neo-Nazi 6rgiitiniin sinsice seri cinayetlerine ve en son
Subat 2021’de Hanau’'da dokuz kisinin oldiiriilmesine kadar uzanmakta-
dir. Irk¢t motifli terér dalgast 1990’larin basinda yiikselmeye bagladiginda,
sadece 1990 ve 1992 yillar1 arasinda 1129 kundaklama saldirisi belgelen-
mis, ancak bunlarin sadece yiizde 20’sinden azi ¢oztlebilmistir (Perimelli
2020, 22).

Eger kapsayici bir hatirlama kiiltiiriinden bahsedilecekse, 1rke1 cinayet-
lerin yakin tarihi digarida birakilmamalidir. Oyle gériiniiyor ki —ve burada
sorulmasi gerekmektedir ki- bu cinayetler bir tir arketipik Tirk ve/veya
Islamofobiden beslenmektedir, ciinkii irke1 terér genellikle Tiirkiye baglan-
tili kisi ve yerleri hedef almistir. Riidiger Lohlker “Islamofobi” terimini eles-
tirel bir sekilde sorgulamaktadir, clinkii irke1 ve oldukca normal olan hing-
lar reel bir Islama veya reel Miisliimanlara yénelik olmayip, kismen hezeyan
dolu-sapkinca, ancak toplumsal normallikle baglantili 6nyargilardan beslen-
mektedir (Lohlker 2021).

Almanya’da Sémiirgecilik Elestirisinin Tarihi Uzerine

Bati1 Almanya’da somiirgecilik karsiti elestiri, 1967’lerdeki ilk 6grenci ha-
reketlerine kadar geri gider. Parlamento digt muhalefet kurumlar arasinda
ilerlemeye baslayinca, 1970’lerde Bat1 Almanya’da genel anit deviren akti-
vizm yavag yavas dinmeye yonelmisti. Ancak Black Lives Matter hareketi-
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nin —~ABD tarihindeki tartismasiz en buytk protesto hareketi*- yiikselisiyle
birlikte, 2020 yazindan bu yana sémiirgeci ve emperyalist anitlarin devrilme-
si, ABD’nin ¢ok 6tesine yayilan somiirge karsit1 ve irkcilik karsiti bir hatir-
lama faaliyeti haline geldi. Saurabh Dub Rhodes must fall (apartheid propa-
gandacisi ve 1rkg¢r Cecil Rhodes kastedilerek: “Rhodes diismeli”), Black Lives
Matter (Siyahi Hayat Onemlidir), Native Lives Matter (Yerel Hayatlar Onem-
lidir) ve diger talepleri dillendiren anti-emperyal ve irk¢ilik kargiti hareket-
lerin gelistigi bu on yili, uzun 2010’lar olarak adlandirmaktadir (Dube 2022).
Hafiza kiltiirtintin itekleyicisi olarak tarih uzun dalgalar halinde ilerlemek-
tedir ve bu durum nihayetinde asagidan yukariya tarih icin de gecerlidir
(Khella 1995, 45-46).

Bugiin, hatirlama kultirii sadece Amerika Birlesik Devletleri'nde derin
bir sekilde bolinmiis durumda degildir. Beyaz tstinliginin temsilcileri
giiney eyaletlerinin kolelik geleneklerine dayanirken, 6ncelikle aralarinda
Afro-Amerikalilar, agirlikli olarak Ispanyolca konusan Latin Amerikalilar,
Kanada’daki Amerikan Yerlileri veya Ilk Uluslar, Yerliler, Asyalilar, Araplar
ve aralarinda beyazlarin da bulundugu diger kiiltiirel ve sosyal olarak marji-
nallestirilenler olan Renkli Insanlar sémiirgecilige, irkciliga ve kolelige karsi
direnisin uzun tarihini hatirlarlar. Black Lives Matter hareketi Ingiltere ve
Fransa’da da 6zellikle stiregelen ve 1irk¢1 motifli polis siddetine kars: protesto-
lar seklinde biiyiik dalgalar yaratirken, bunlar Almanca konusulan tlkelerde
pek fark edilmeden devam etmistir.

Somirgeciligin Avrupa’nin insanliga karsi isledigi suclar baglaminda yo-
rumlanmasi heniiz ¢ok yenidir. Bu durum eski sémiirgeci giicler olan Ispanya
ve Portekiz icin gecerli oldugu kadar, Hollanda, 1ngiltere, Belgika, Fransa ya
da Italya ve nihayetinde Federal Almanya Cumhuriyeti i¢in de gegerlidir ki
sonuncunun sémirge yonetimi, diger Avrupal giiglerle kiyaslandiginda kisa
stiren ancak insanlar1 en az onlar kadar hor géren ve en az onlar kadar kur-
bana sebep olan bir tarihe sahiptir.

Almanya’da, Federal Almanya ve Dogu Almanya’daki farkli hatirlama
kaltirleri arasindaki uzun stireli rekabet nedeniyle, post-somiirgeci elestiri
ancak 21. yiizyillin baginda ilgili enstitillerin kurulmasiyla akademiye gir-
mistir. Dogu Almanya’da somiirgecilik ve emperyalizm iizerine Marksist-
Leninist yorumlara dayanan akademik tartisma, 1950’lerin basindan itibaren,
aralarinda 1880’lerden beri Reichstag konusmalarinda ve kamuoyu dntinde
Alman emperyalizminin zulmiinii kinayan Rosa Luxemburg, Wilhelm

4 Cogunlukla Afro-Amerikalilarin polis tarafindan tekrar tekrar 6ldiiriilmesi: 25 May1s
2020°de George Floyd’un 6ldirilmesi, Black Lives Matter hareketinin kitlesel protestola-
rinin sokaklara tasimasina neden oldu.
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Liebknecht ve August Bebel’in de bulundugu, sémiirgeciligi elestiren ses-
lerle baglantilidir.

Bat1 Almanya’da somiirgecilik kargiti gelenekler ancak 1960’larda 6g-
renci ve parlamento dist muhalefet hareketlerinin yiikselisiyle yeniden ele
alinmigtir. Nazi rejimi sirasinda stirgiinde yasayan ve Almanca yazan miin-
ferit somurgecilik karsiti sesler vardi. Burada hukuk¢u ve Marksist Karl
Korsch’tan bahsetmek gerekir. Kendisini Filipinler’in sémurgecilik ve ABD
tarafindan iggal edilmesine kargi miicadeleye adamigti. Alman hatirlama kal-
turd, Batr’da kapitalizm, Dogu’da sosyalizm sistemlerinin karsitligiyla bolin-
misti. Asya, Afrika ve Amerika’daki kurtulus hareketleriyle dayanismanin
belirleyici bir rol oynadigi 1960’larin sonundaki emperyalizm karsiti 6gren-
ci hareketi, Alman sémiirge yonetimi ve somirge karsit1 direnisin anilarimi
canlandirmigtir. Afrika, Asya ve Amerika’dan sémiurgecilik kargiti metinler
artitk Almancaya cevrilmekte ve Bati Alman yayinevleri tarafindan yayin-
lanmaktaydi. Bunlarin arasinda Karayipli diisiiniir, edebiyatc1 ve sair Aimé
Césaire (1913-2008) de olup, 1950’de yazdig1 “Somiirgecilik Uzerine” (2021),
Nazi fasizminin kurbanlarimin anilmasina Afrika, Asya ve Amerika’da ytiz-
yillarca siiren azgin sémiirgeciligin kurbanlarini da dahil edecek bir Avrupa
hatirlama kiltiirii talebinde bulunmustur:

“Evet, Hitler’in davranigini ve Hitlerizm’i detayli bir klinik aragtirmaya
tabi tutmak ve yirminci ytzyilin o ¢ok seckin, o ¢ok insancil, o ¢cok Hi-
ristiyan yurttasina, Hitler’in icinde ‘yasadigint’, Hitler’in onun ‘seytani’
oldugunu, onu kinarken mantik yoksunlugunu acik ettigini ve temelde
Hitler’de affetmedigi seyin, bizzat ‘su¢’ degil, ‘insana karsi islenen sug’
degil, ‘insanin asagilanmasi’ degil, bilakis beyaz adama kars1 iglenen sug
oldugunu, beyaz adamin agagilanmasi oldugunu ve simdiye kadar sadece
Cezayir’deki Araplarin, Hindistan’daki hamallarin ve Afrika’daki zencile-
rin maruz kaldig1 somirgeci pratiklerin Avrupa’da uygulanmasi oldugu-
nu bildirmek i¢in ¢aba sarf etmeye deger” (Césaire 2021, 15-16).

Bati1 Almanya’da 1960’lara kadar somiirgecilik karsit1 6zgiirlik hareketleriy-
le sadece birka¢ dayanigmaci tutum vardi. Bat1 Almanya’da tarihin Avru-
pa-merkezciligin 6tesinde yazilmasi ve sunulmasi tarihci, cografyaci ve eko-
nomist Arno Peters’e (1916-2002) dayanir. Peters 1952 yilinda Asya, Afrika
ve Amerika’daki somiirgecilik karsiti miicadelenin tarihine tablosal-kronolo-
jik dinya tarihinde saygin bir yer veren senkronoptik bir diinya tarihi yaz-
mugt1 (Peters 2000).

1970’lerde, somiirge déneminde yagmalanan sanat eserlerinin iadesine
iligkin bir tartisma, kamuoyunun fazla ilgisini cekmeden baslamistir. Etno-
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log ve Bremen Denizagir1 Miizesi’nin o zamanki miidirii Herbert Ganslmayr
(1937-1991) bugiin geriye doniip bakildiginda, Avrupali somiirgeci giicler
tarafindan Afrika, Asya —Pasifik bolgesi her zaman dahil- ve Amerika’da
yagmalanan maddi kiiltiiriin iadesi konusundaki giincel tartigmalar acisin-
dan Federal Almanya Cumbhuriyeti’nde bir 6ncii olarak kabul edilmektedir.
Ganslmayr 1976 yilinda Bremen Senatosu’na bir Benin maskesinin Nijer-
ya’ya iade edilmesini tavsiye etmisti (Savoy 2021, 70).

Bremen sehir eyaletinin somiirgecilik tarihi baglaminda 6zel bir yeri var-
dir. 1872 gibi erken bir tarihte Bremen’de somiirge ganimetlerini konu alan
bir etnografya sergisi diizenlenmisti. Etiyopya Imparatoru Theodoros II'nin
masasindan giimis siis esyalari, bir dua kitabi, bir parsémen vb. gururla gos-
terime sunulmustu. Daha sonra Afrika kasifi olan Bremenli Gerhard Rohlfs,
1868 yilinda Ingilizlerin “cezalandirma seferi” olarak adlandirilan bir seferi-
ne katildiginda, bunlari Etiyopya’nin Magdala kentindeki sarayda kelime-
nin tam manastyla ¢antasina atmisti. Séylendigine gore Imparatorun kendisi
de yagma operasyonu sirasinda intihar etmistir. Rohlfs imparatorluk tacini
Prusya Krali Wilhelm’e hediye etti, o da taci Ingiliz Kraligesi Victoria’ya mi-
ras birakti (Quintern 1998, 91).

Bremenli tiitiin tiiccar1 Adolf Liideritz de 1883’te hileli arazi satin alma
sozlesmeleriyle Giineybati Afrika -bugiinkii Namibya—- kiyilarinda genis
arazilere sahip olmustu. Bremen, Nazi yonetimi sirasinda kolonyal révan-
sizm strecinde “koloniler sehri” haline gelmistir. Sadece sémiirgeci Nazi
diinya goriisiini arindirmakla kalmayan, ayni zamanda giiney-kuzey uzlas-
mas1 anlaminda diyalog yanlis1 ve igbirlik¢i bir yol izleyen Denizagirt Miizesi
tasarisinin dekolonizasyonu, Bremen Denizagir1 Miizesi’'nde ancak 1970’ler-
de baglamistir. Bu duruma ornek olarak, ABD’nin Vietnam’da uyguladigi
kimyasal savasin (Agent Orange) sonuglarina iligkin igbirligiyle hazirlanan
Vietnam-Alman 6zel sergisi “Savasin Ekolojik Sonuglar1 — Vietnam Ornegi”
verilebilir.

Insanliga karst islenen sémiirgeci ve emperyalist suclar bugiinlerde bir
kez daha kamusal alanda ve Berlin Humboldt Forumu da dahil olmak tizere
Almanca konusulan diinyada miizelerin ve hatirlama kiltiiriiniin yeni yone-
limine iligskin tartismalara konu olmaktadir (Binter 2021).

1904-1908 yillar1 arasinda o zamanlar “Alman Giineybat1” Afrika’sinda
Herero ve Nama halklarina yonelik olarak gerceklestirilen ve General Lothar
von Trotha'min kot sohretli komutas: altinda her iki halktan 70.000’den
fazla kisinin kurban gittigi soykirim, Federal Almanya Cumhuriyeti tara-
findan ancak 2015 yilinda taninmigtir. General Trotha soykirimi su meshur
imha emriyle duyurmustu: “Alman sinir1 iginde, tiifegi olan ya da olmayan,
sigir1 olan ya da olmayan her Herero vurulacak, artik kadinlar1 ve ¢ocuklari
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almayacagim, onlar1 halklaria geri stirecegim ya da vurduracagim” (BpB
2021). Direnen Hererolar aileleriyle birlikte Omaheke ¢oliine siirtilmistii. Su
noktalar1 kapatilmigti. On binlerce insan, kavurucu sicak ¢6l tabaninin al-
tindaki kaya katmanlarini kazarak yeralti suyu kaynagi oldugu disiiniilen
yerlere ulagsmak icin bazen ciplak elleriyle bosuna ¢abaladiktan sonra su-
suzluktan 6lmusti. Namibya, ytz yildan fazla siiren uzun bir kurtulus mii-
cadelesi sonucunda Mayis 1990’da bagimsizligini kazanan son Afrika ilke-
sidir.

Bir seyi hatira ¢agirmanin semantigi, hafizanin ve bilincin daha derin
katmanlarindaki hatiralarin, eger goriiniir degillerse, yeniden giincellestiri-
lebileceklerine isaret eder. Kolektif hatiralar da, bagka ge¢mis deneyimler,
yasanmigliklar veya dolayimlanmis olay, olgu ve anlatilarla tst iiste bindik-
lerinde unutulmus, bastirilmis veya dylesine giincelin disinda olabilirler. S6-
miurgecilik sadece siddet ve ekonomi tarihi degil, ayni zamanda bilgi, 6zellik-
le de somiirgecilik ve emperyalizm karsit1 direnis tarihidir.

Dekolonyal Hatirlama Ufuklari

Napolyon yonetimindeki Fransa’nin 1798’deki Misir’1 emperyalist fethi, “mo-
dern” emperyal hakimiyet iddiasi i¢in tarihsel bir baglangi¢c noktasini temsil
eder (Said 2003, 47). Somiirgecilik ve emperyalizm karsit1 uzun direnis dal-
gasl, yaklagik iki ytz yil siiren bu hakimiyeti tamamen kirmadiysa bile be-
lirgin bir sekilde zayiflatmistir. Namibya'nin 1991 yilinda bagimsizligini ka-
zanmas1 ve Giiney Afrika’daki Apartheid rejiminin sona ermesiyle birlikte
Afrika’da s6miirgecilik sonrasi bir donemden soz edilebilir. Ancak bu, yeni
somiirgecilik ve emperyal bagimliliklarin tistesinden gelindigi anlamina gel-
memektedir.

Edward Said’in “Oryantalizm” kitabinin (2003, 1978 ilk bask1) devami ni-
teligindeki “Kiiltir ve Emperyalizm” (1993) adli ¢aligmasi, somiirgecilik kar-
sit1 hatirlama kiltiirti agisindan biiytik 6nem tagimaktadir. Bu kitap, Ceza-
yir’deki kurtulus miicadelesinin yaninda yer alan Frantz Fanon ya da Cape
Verde ve Gine-Bissau’daki Amilcar Cabral gibi somiirgecilik karsit1 direnisi
ve kiiresel Giiney’in ya da Irlanda’nin sémiirgecilik karsit1 hafizasinda yasa-
yan ve emperyalizm karsiti, muhalif bilginlige katkida bulunan diger bir¢ok
kadin ve erkegi hatirlatmaktadir (Said 1993, 239). Afro-Arap ve Asya halklari,
Avrupa kokenli sozde tstiin bir Oryantalizmin nesneleri degil, daha ziyade
direnisci 6zneler olarak sosyal ve kiiltiirel gelecegi sekillendirmektedirler;
ayni ¢ercevede devam eden, tarihsel olarak belirlenmis neokolonyal bagim-
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liliklar ve yapilar (Diinya pazari, ticaret sartlar: vb.) gelisme potansiyellerine
sinirlar koymaya devam etmektedirler.

Almanca konusulan diinyada, Documenta 15’in sanat yonetmeni Okwui
Enwezor, 2002 yilinda Afrika’daki sémiirgecilik ve emperyalizm karsit1 di-
renige genis yer ayirmusti. “Afrika’da Bagimsizlik ve Kurtulus Hareketleri
1945-1994%, Enwezor tarafindan daha énce Miinih ve Berlin’de tasarlanan
bir serginin baghigiydi. Sergiye eslik eden “Kisa Yuizyil” baglikl kitap, Kwame
Nkrumah, Patrice Lumumba, Cemal Abdunnasir ve Frantz Fanon’dan Amil-
car Cabral ve Julius Nyerere’ye kadar, konusmalar: ve katkilar1 kitapta belge-
lenen somiirgecilik karsit1 hafizanin 6nemli sahsiyetlerinden sadece birkagt
olan Afrika kurtulug miicadelesinin 30 6nemli belgesini ve yazili tanikligini
bir araya getirmektedir (Enwezor 2001).

Miizeler, somiirgecilik tarihini (6z)elestirel bir sekilde yeniden 6zetlemek
ve maddi kiltir dayanak yapilarak Afrika, Asya ve Amerika’y1 kamuya su-
nulan bir direnis tarihi anlaminda gorsellestirmek i¢in ideal yerlerdir. Bu ¢er-
cevede, kamusal tarih olarak dekolonyal hatirlama kaltiirii bir dizi zorlukla
kars1 karsiyadir. Miizeler yalnizca nesilleri somiirgecilik karsiti, evrensel ve
hiimanist bir hatirlama kiltiiriine duyarli hale getirmekle kalmaz, ayni za-
manda Asya, Afrika ve Amerika halklarinin tarihini, kaltirini ve bilimleri-
ni de rehabilite edebilir. Bu baglamda, diinyanin, tarihin ve insanligin Avru-
pa-merkezci imajlar1 diizeltilmelidir; bu sayede, direnise ek olarak, en genis
anlamda bilgi kiiltiirii merkezi bir rol oynayabilir. Bu en azindan, Afrika’nin
ve diinyanin diger bolgelerinin tarihsizligi hakkindaki Avrupa merkezci mit-
lerin yalanciligini ortaya dokecektir. Gegmisi 12. ylizyila kadar uzanan Benin
bronzlarmin dokildigi eritme yontemleri, Afrika’nin uzun ve gelisen sanat
tarihine orneklik tegkil etmektedir. Avrupa somiirgeciligi onlar1 neredeyse
durma noktasina getirmistir.

Somiirgeci kiiltiirel yagmanin uzun tarihi bugiin kiiltiir politikalar1 ve
miizeler tarafindan hatirlatilmakta; Berlin Humboldt Forumu ve diger mii-
zelerin yénelimi hakkindaki tartismalarda devam etmektedir. Insanliga karsi
islenen somiirgeci suglar baglaminda, miizeler, 6ncelikli olarak da sémirge-
cilerin yagmaladig1 mallardan olusan bityiik envanteriyle eski bilindik etno-
loji miizeleri, (post-)gé¢cmen toplumlarda 6nemli 6grenme ve hatirlama yer-
leridir. Sémiirgecilik karsit: hatirlama, gé¢men ve miilteci topluluklarina bir
hatirlama kopriisit kurma potansiyeline sahip oldugu i¢in de ¢ok dnemlidir.
Bu durum, diger miizelere 6rnek tegkil edebilecek Berlin’deki Humboldt Fo-
rumu i¢in 6zellikle gecerlidir (Nazan 2021). S6miirge tarihinin sayisiz izlerini
tasiyan kentsel alan, miizelerle baglantili bir kamusal alan olarak acilabilir.
Eger Hamburg’da, Wilmann Anitinin, sémirgecilerin insanliga kars isledi-
gi suclarin anisina bir Afrika Parkina yeniden yerlestirilmesi diisiiniiliiyorsa,
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Afrika’daki somurgecilik karsit1 direnis ve bu direnisi sembolize eden kisilik
olarak Mkwawa da unutulmamalidir.
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Abstract: In Forschung und Praxis wird Interkulturalitat vor allem als pro-
blematisch und konfliktbehaftet thematisiert. Nur selten werden positive,
konstruktive Aspekte wahrgenommen. Kulturelle Unterschiede konnen je-
doch auch als Bereicherung und Gewinn verstanden werden. Ausgehend von
einem Paradigmenwechsel, von einer problemorientierten zu einer l6sungs-
orientierten Interkulturalitit, wird das ,konstruktive Konzept® der ,Interkul-
turellen Komplementaritit“ prasentiert und an tiirkisch-deutschen Beispielen
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Dieser Beitrag beschiftigt sich mit Interkulturalitiat in Organisationen aus
einer konstruktiven Perspektive, wohingegen in der gingigen Forschung
und Praxis Interkulturalitit hauptsichlich als problembehaftet verstan-
den wird, weil kulturelle Unterschiede in interkulturellen Arbeitssituatio-
nen oft zu Missverstandnissen und Konflikten fithren. Viel zu selten werden
dagegen positive, konstruktive Aspekte von Interkulturalitat thematisiert,
namlich dass gerade diese Unterschiede durch ihre Gegensitze als eine Be-
reicherung verstanden werden kénnen und Organisationen einen Mehrwert
bringen, der sich z.B. in gesteigerter Kreativitdt und in Innovationen aus-
driicken kann. Im vorliegenden Artikel wird von einem Paradigmenwechsel
von einer problemorientierten zu einer l6sungsorientierten Interkulturali-
tit ausgegangen und das konstruktive Konzept der Interkulturellen Komple-
mentaritat vorgestellt. Es wir dann anhand von tirkisch-deutschen Fallbei-
spielen illustriert. So sollte in der Zusammenarbeit zwischen der Tiirkei und
Deutschland der Ansatz einer 16sungsorientierten Interkulturalitit eine be-
sondere Rolle spielen, da hier auf beiden Seiten in unternehmerischen, wie in
anderen institutionellen, gesellschaftlichen Kontexten die kulturellen Unter-
schiede deutlich hervortreten, oft betont und auch vielfaltig instrumentali-
siert werden. Es zeigt sich in diesem bilateralen Verhaltnis, dass der bewuss-
te Umgang mit kulturellen Unterschieden vielfiltige Chancen bietet und zu
iiberaus positiven Ergebnissen fithren kann®.

0. Interkulturelles Management als Forschungs- und Praxisfeld

Interkulturelle Managementforschung hat durch Internationalisierung und
Multikulturalitit von Gesellschaften grofles Interesse erfahren (Szkudla-
rek et al. 2020). Sie ist ein junges interdisziplindres Forschungsfeld, das von
sozialwissenschaftlichen und kulturwissenschaftlichen Forschungen beein-
flusst ist und untersucht den Einfluss von Kultur auf Arbeitsverhalten und
Organisationspraktiken, ebenso méochte sie zu einem besseren Verstindnis
von Kulturunterschieden beitragen und interkulturelle Interaktionen erleich-
tern (Adler 1983). Interkulturelle Management kann definiert werden als:

1 Aus Griinden der besseren Lesbarkeit wird auf eine geschlechtsspezifische Differen-
zierung wie z.B. Geschéftsfithrer/in, GeschaftsfithrerIn, Geschéftsfithrer:in, Geschaftsfiih-
rer“in, oder Geschiftsfithrer_in verzichtet. In dem vorliegenden Artikel wird durchgéngig
die ménnliche Form benutzt. Entsprechende Begriffe gelten im Sinne der Gleichbehand-
lung fir beide Geschlechter und stellen keine Diskriminierung dar.
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LForschungs- und Praxisfeld, das sich mit Unterschieden und Gemeinsam-
keiten von Fach- und Fithrungskraften verschiedenkultureller Zugehorig-
keit im Rahmen interpersonaler Interaktionen und organisationaler Pro-
zesse beschaftigt und sich auf Theorien und Konzepte der Sozial- und
Kulturwissenschaften stiitzt. Im Rahmen von Managementaktivititen
(wie Strategie, Organisation, Planung, Fithrung, Kontrolle usw.) werden
diese Unterschiede und Gemeinsamkeiten anhand von Wahrnehmungs-
mustern, Grundannahmen, Denkhaltungen und Arbeitsweisen deutlich®
(Barmeyer 2012, 118).

Kultur dient also als ein zentraler Erklarungsfaktor fiir Kommunikation und
Kooperationen in und zwischen Organisationen. Wir verstehen Kultur als
ein erlerntes Orientierungs- und Referenzsystem von Werten und Praktiken,
das von Angehérigen einer bestimmten Gruppe oder Gesellschaft kollektiv
gelebt und tradiert wird (Barmeyer 2018, 48). Kultur erméglicht, gemein-
sames und individuelles Handeln zu gestalten. Dieser Kulturbegriff bezieht
sich nicht nur auf nationale Gemeinschaften, sondern auch auf andere For-
men sozialer Systeme wie Regionalkulturen, Organisationskulturen, Be-
reichskulturen, Berufskulturen oder ,Geschlechterkulturen® (Sackmann &
Phillips 2004).

Dabei stellt sich grundsatzlich die Frage, ob die eigenen Lésungsmuster
im Rahmen der interkulturellen Interaktion zielfithrend sind oder eine An-
passung bendtigen, um die angestrebten Ziele zu erreichen. Wissen tiber kul-
turelle Logiken und Funktionsweisen als eine zentrale — kognitive — Kom-
ponente der interkulturellen Kompetenz trigt zu einer konstruktiveren
Zusammenarbeit bei. Zentrales Anliegen des interkulturellen Manage-
ments ist es somit, interkulturelle Beziehungen in Organisationen wertfrei
zu (1.) beschreiben und mit Hilfe von Fachwissen zu (2.) analysieren, um sie
bewusst konstruktiv zu (3.) gestalten (Barmeyer 2018). In diesem Sinne ste-
hen - interkulturelle — Kommunikations- und Interaktionsprozesse und ihre
Wirkung gegeniiber den Interaktionspartnern im Mittelpunkt.

Die Grundlage fiir erfolgreiches ,Interkulturelles Management® ist folg-
lich ein umfassendes Wissen iiber ,Kultur® im Allgemeinen, d.h. iber die
Bedeutung von Werten, Normen und Verhaltensweisen im historischen
und gesellschaftlichen Kontext. Treffen nun Akteure aus unterschiedlichen
Kulturen aufeinander, dann bedarf es, um diese Differenzen verstehen zu
konnen, ganz spezifischer Kenntnisse tiber die jeweils geteilten und diffe-
rierenden Perspektiven und Weltanschauungen (kulturelle Sozialisation, Na-
tionalkulturen usw.).
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Die Themen Interkulturalitiat und Interkulturelles Management erfordern
eine interdisziplinire Zusammenarbeit in Forschung, Lehre und Praxis. In
einer zunehmend globalisierten Welt gewinnen interkulturelle Kompeten-
zen und Performanzen an Bedeutung. Dieser Entwicklung hat sich die Uni-
versitiat Passau bereits in den 1990er Jahren mit einem innovativen, inter-
disziplindren Studienprogramm ,Kulturwirtschaft — International Cultural
and Business Studies® gewidmet (Kamm 2021); ein Programm, das Kultur-/
Sozialwissenschaften und Wirtschaftswissenschaften verbindet. Es vermit-
telt Kompetenzen in der Interkulturellen Kommunikation, methodisches und
theoretisches, kultur-/sozial- und wirtschaftswissenschaftliches Fachwissen
und fokussiert auf verschiedene Kulturen und Regionen. Das interkulturelle
Profil wird durch Auslandsaufenthalte an einer der vielen Partneruniversita-
ten und Praktika intensiviert (Struck 2011).

Die tiirkisch-deutsche Zusammenarbeit und der interkulturelle Dialog
sollen mit dem Projekt der Turkisch-Deutschen Universitat gefoérdert wer-
den. Damit ist diese neue Universitit pradestiniert, auch Themen der inter-
kulturellen Kommunikation und des Interkulturellen Managements in den
Blick zunehmen. So wurde die Idee eines interdisziplindren und interkul-
turellen Studiengangs entwickelt. In Anlehnung an die Passauer Studien-
programme ,Kulturwirtschaft®, entstand der Master ,Interkulturelles Ma-
nagement®, der seit dem Start des Lehrbetriebs der Universitit im Jahre 2013
studiert werden kann; inzwischen als Doppelmasterprogramm mit der Uni-
versitit Passau (double degree). Er fokussiert auf den tiirkisch-deutschen
Kontext, vertieft die interkulturelle Forschungskompetenz und verstarkt
die Zusammenarbeit mit der Praxis. Alle Studierende konnen ihr speziel-
les Wissen und interkulturelle Kompetenzen in Projekten mit Partnerunter-
nehmen einbringen (z.Z. Bosch, Siemens, Mercedes/Daimler, Kassbohrer/
Tirsan).

In Forschung und Praxis werden Interkulturelle Management- und Or-
ganisationspraktiken seit den 1980er Jahren zunehmend beriicksichtigt und
diskutiert (Adler 1983; Usunier 1998; Jack & Westwood 2009; Chanlat et al.
2013; Holden et al. 2015; D’Iribarne et al. 2020; Adler & Aycan 2018). Dabei
ist die interkulturelle Managementforschung vor allem in angelsichsischen,
skandinavischen und deutschsprachigen Landern etabliert, nicht dagegen in
Osteuropa, Lateinamerika, Afrika, oder Asien (Barmeyer et al. 2019). Auch in
der Turkei, einem Land mit internationalen Unternehmen, nimmt interkul-
turelles Management erstaunlicherweise keine oder eine nur untergeordnete
Rolle ein. Dabei sind in diesem Feld einschligige Wissenschaftlerinnen wie
Zeyneb Aycan (Aycan 2001; Adler & Aycan 2018) und Nakije Boyacigiller
(Boyacigiller et al. 2004) tatig. Die Tiirkisch-Deutsche Universitdt bemiiht
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sich darum, diese Thematik in Wissenschaft und Praxis auch in der Turkei
sichtbar und fir Kooperationen nutzbar zu machen (siehe zuletzt: Internatio-
nale Tagung ,Konstruktives interkulturelles Management® 2021, http://ikm.
tau.edu.tr/kulturlerarasi-yonetim-konferansi).

1. Vom problemorientierten zum konstruktiven Paradigma

Oft wird Interkulturalitat in Arbeitskontexten, die durch kulturelle Unter-
schiedlichkeit und damit einhergehende divergierende Bedeutungs- und In-
terpretationsspielraume der Akteure gekennzeichnet ist, oft als irritierend
und konflikthaft beschrieben. So verwundert es auch nicht, dass bisherige
Forschung und Praxis zum interkulturellen Management stark problem- und
defizitorientiert ist und auf interkulturelle Probleme und Schwierigkeiten
fokussiert, wie es die Verdffentlichungen zu gescheiterten Fusionen, Pro-
jekten oder Auslandsentsendungen belegen (Stahl & Tung 2015). So kann
festgestellt werden, dass sowohl in Praxis als auch in der Forschung, durch-
gehend ein problemorientiertes Paradigma vorherrscht. Ein Paradigma ist
eine systematische Grundhaltung, wie die Welt wahrgenommen, verstanden
und erklart wird (Kuhn 1978). Ein Paradigma besteht aus bestimmten An-
nahmen und Vorstellungen, anhand derer soziale Phinomene eingeordnet
und Fragestellungen angegangen werden. Paradigmen geben einen Rahmen,
sind Orientierungspunkte und Strukturierungsmerkmale, die bewusst oder
unbewusst herangezogen werden, um Erkenntnisse und Erklarungen in der
komplexen Welt zu generieren (Burrell & Morgan 1979).

Eine neue Stromung, das Konstruktive Interkulturelle Management, weist
eine andere paradigmatische Ausrichtung auf: Sie fokussiert auf konstruk-
tive Aspekte von Interkulturalitit, die das Aufeinandertreffen kultureller
Unterschiedlichkeit in einer konstruktiven, produktiven Weise als Ressour-
ce begreift (Barmeyer & Franklin 2016; Barmeyer 2018). Dieses Paradigma
basiert auf der Positiven Psychologie, einer innerhalb der Sozialpsycho-
logie marginalisierten Forschungsrichtung, die sich mit den positiven As-
pekte menschlichen Lebens beschiaftigt und davon ausgeht, dass Menschen
iiber eine Vielzahl von Ressourcen, die sie konstruktiv gestalterisch einset-
zen konnen, verfiigen (Seligman 1998): ,The field of positive psychology at
the subjective level is about valued subjective experiences: well-being, con-
tentment, and satisfaction (in the past); hope and optimism (for the future);
and flow and happiness (in the present)® (Seligman & Csikszentmihalyi
2000, 5).
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»The prevailing social sciences tend to view the authentic forces gover-
ning human behavior to be self-interest, aggressiveness, territoriality,
class conflict, and the like. Such a science, even at its best, is by necessity
incomplete. Even if utopianly successful, it would then have to proceed
to ask how humanity can achieve what is best in life“ (Seligman & Csik-
szentmihalyi 2000, 13).

Ganz in diesem Sinne wird angenommen, dass kulturelle Unterschiede berei-
chernd und komplementér wirken, sodass sie beispielsweise in das gemein-
same Aushandeln von Management- und Organisationspraktiken miinden,
wie es wenige empirische Studien in binationalen Organisationen exem-
plarisch belegen (Barmeyer & Davoine 2014; Barmeyer & Davoine 2015;
Brannen 1998). Diese Annahme ist zentrale Grundidee dieses Artikels.

Selbstverstindlich ist die Erfassung und Analyse problematischer inter-
kultureller Interaktionssituationen hilfreich, um tberhaupt dahinterliegen-
de divergierende bedeutungstragende und handlungsleitende Wertesysteme
besser zu verstehen und somit kulturelle Erkldrungen fiir unverstandenes
Verhalten zu finden (Barmeyer & Franklin 2016). Jedoch ist dies nur eine
erste Phase der verstehenden Analyse. Diese Phase scheint vor allem fiir die
Praxis notig, um Haltungsanderungen und Verstehensprozesse zu ermogli-
chen. In einer zweiten Phase sollte dann aber die konstruktive Gestaltung
durch Kulturunterschiede im Vordergrund stehen. Wie lassen sich Kultur-
unterschiede kombinieren, damit sie positiv fiir Akteure und Organisationen
wirken? Die beiden divergierenden Sichtweisen konnen dabei auch als Pha-
sen verstanden werden (Tabelle 1).

Tabelle 1 Interkultureller Konflikt versus interkulturelle Komplementaritét
(Barmeyer 2020, 41).

- 1. Interkultureller Konflikt 2. Interkulturelle Komplementaritat

Annahme Kulturunterschiede als Hindernis  Kulturunterschiede als Erganzung

Ziel Verstehende Analyse Konstruktive Gestaltung

Focus Thematisierung von Problemen Generierung von Losungen
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2. Konzepte konstruktiver Interkulturalitat:
Interkulturelle Komplementaritat

In der interkulturellen Organisations- und Managementforschung existie-
ren verschiedene Konzepte, die Dynamiken gegenseitiger Anpassungs- und
Lernprozesse von Interaktionspartnern in interkulturellen Kontexten be-
riicksichtigen, wie Interkultur, Drittkultur, ausgehandelte Kultur, Dilemma-
Theorie, Interkulturelle Komplementaritat oder interkulturelle Synergie (Ta-
belle 2).

Im Folgenden wird néher auf das Konzept der interkulturellen Komple-
mentaritat (Barmeyer 2020) eingegangen, weil es sich besonders gut eignet,
konstruktive Interkulturalitit im Sinne von Wertschatzung und Integration
von Unterschieden zu verdeutlichen. Thnen liegt die Annahme zugrunde,
dass die Kombination unterschiedlicher Elemente in sozialen Systemen zu
einem Mehrwert fithren kann: wenn kulturelle Unterschiede nicht nur als
konflikthaft, sondern als bereichernd wirken, so stellt eine Kombination von
Unterschiedlichkeit eine kreativitatsbehaftete Ressource dar, die sich positiv
auf Organisationen auswirken, etwa im Hinblick auf die Leistungsfihigkeit
oder die Mitarbeiterzufriedenheit.

Jn der interkulturellen Komplementaritit geht es vor allem um Men-
schen oder Gruppen und ihre Eigenschaften, die sich erginzen. Ob natiir-
liches Zusammenpassen oder scheinbare Widerspriichlichkeit — zunéchst
stehen die Eigenschaften von Menschen oder Gruppen unterschiedlicher
kultureller Orientierungssysteme gleichberechtigte, d.h. ohne Uberlegen-
heitsanspruch und Unterordnung, nebeneinander. Diese Eigenschaften
konnen Merkmale, Denkmuster oder Verhaltensweisen sein, die aus in-
terkultureller Perspektive relative Unterschiede zwischen den interagie-
renden Akteuren darstellen. Interkulturelle Komplementaritat versucht
nun, diese Unterschiede zu kombinieren und zusammenwirken zu lassen,
so dass sie sich erginzen® (Barmeyer 2018, 171).

Das Konzept der Komplementaritat hat sich urspriinglich aus den Naturwis-
senschaften heraus entwickelt und wurde dann in den Sozial- und Kulturwis-
senschaften rezipiert (Otte 1990). Bis dahin war Komplementaritét vor allem
in der Kunst, durch Goethes Farbenlehre (1810), bekannt, die auf dem ele-
mentaren, polaren Gegensatz von Hell und Dunkel basiert. Als Licht heben
sich Komplementirfarben in der Mischung gegenseitig auf und resultieren
im Weif3, sie eliminieren sich also gegenseitig. Nebeneinandergemalt jedoch
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Tabelle 2 Dynamische Konzepte konstruktiver Interkulturalitit (angelehnt an

Barmeyer 2020, 44).

Interkultur

sInterkulturen werden permanent neu erzeugt, und zwar
im Sinne eines ,Dritten®, einer Zwischen-Welt C, die weder
der Lebenswelt A noch der Lebenswelt B vollkommen
entspricht. Weil es sich um ein Handlungsfeld, um einen
Prozess handelt, ist eine Interkultur also gerade nicht
statisch als Synthese von A und B im Sinne eines 50:50
oder anderswie gewichteten Verhaltnisses zu denken.
Vielmehr kann in dieser Begegnung im Sinne eines klas-
sischen Lerneffekts eine vollstédndig neue Qualitét, eine
Synergie, entstehen, die fiir sich weder A noch B erzielt
hatten“ (Bolten 2001, 18).

Drittkultur

»Using the concept of a third-culture, that is, the con-
struction of a mutually beneficial interactive environ-
ment in which individuals from two different cultures can
function in a way beneficial to all involved, represents my
attempt to evolve a communication-centered paradigm.
The focus of my third-culture building is not on short-term
interactions, but instead it was developed to assist usin a
better understanding of the long-term building processes
which are at the root of any cultural construction® (Casmir
1999, 92).

Ausgehandelte Kultur

»»Negotiate‘ is used as a verb to encourage us to think of
organizational phenomena as individual actors navigating
through their work experience and orienting themselves
to their work settings. Focusing on culture as a negoti-
ation includes examining the cognitions and actions of
organizational members particularly in situations of con-
flict, because it is in such situations that assumptions get
inspected. ,Negotiation‘ is identified in the construction
and reconstruction of divergent meanings and actions by
individual organizational actors® (Brannen 1998, 12).

Dilemma-Theorie

»Culture is a pattern by which a group habitually mediates
between value differences, such as rules and exceptions,
technology and people, conflict and consensus, etc.
Cultures can learn to reconcile such values at ever-higher
levels of attainment, so that better rules are created from
the study of numerous exceptions. From such reconcili-
ation come health, wealth, and wisdom. But cultures in
which one value polarity dominates and militates against
another will be stressful and stagnate“ (Trompenaars/
Hampden 2004, 22f).
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Tabelle 2 (Fortsetzung)

Interkulturelle
Komplementaritat

»Cultural complementarity describes a state in which
particular and seemingly contradictory, but in themselves
equally valuable, value-based characteristics (such as
attitudes, norms, behavioural patterns, practices) of
individuals from different groups complement each

other to form a whole [...]. Intercultural complementarity
employed consciously as a management approach, aims
to combine these differences so that they lead to com-
plementary (rather than contrasting and potentially
conflictual) actions and behaviours“ (Barmeyer & Franklin
2016, 200).

Interkulturelle Synergie

»Cultural synergy is an approach to managing of cross-
cultural interaction. [It] is a process in which organization
policies and practices are formed on the basis of, but not
limited to, the cultural patterns of individual organization
members and clients. Culturally synergistic organizations
create new forms of management: They transcend the
individual cultures of their members. The Cultural Syn-
ergy model recognizes both similarities and differences
between the nationalities that compose the multicultural
organization. This approach suggests that cultural diver-
sity be neither ignored nor minimized, but rather viewed
as aresource in the design and development of organiza-
tions“ (Adler 1980, 172).
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bilden Komplementarfarben einen Kontrast und verstarken den visuellen
Eindruck ihrer Kombination. Auf dieser Idee basiert auch die interkulturel-
le Komplementaritat: spezifische Elemente und Eigenschaften kénnen sich
durch Kombination verstarken. Komplementaritat tragt somit systemische
und ganzheitliche Elemente in sich, die in Form von gegensétzlichen Bezugs-
systemen und Beschreibungsebenen zusammenwirken. Bewusst fokussiert
interkulturelle Komplementaritit Ressourcen und Stiarken, wie es auch der
Ansatz der Positive Organizational Scholarship (POS) von Cameron (2017) tut,
und pladiert fiir die bewusste Kombination von Widerspriichen oder Unter-
schieden. Dabei wird Interkulturalitat als etwas Faszinierendes und Freude
Bereitendes angesehen.

Ein Entwicklungsmodell (Abbildung 1) visualisiert als Konkretisierung
von interkultureller Komplementaritit einen Prozess der Zielerreichung.
Ziel ist z.B. das Erreichen von ,Leistung und Produktivitat®. Dabei konnen
jedoch gegensitzliche, zum Teil widerspriichlich erscheinende - kulturell
beeinflusste — Losungsmoglichkeiten zur Zielerreichung fithren: Einerseits
kann das Ziel durch ,Planung und Organisation® erreicht werden; anderseits

y

Leistung/
Produktivitat

Starrheit

Planung/Organisation

«

sUnordnung

Improvisation/Flexibilitat

Abb. 1 Komplementaritit von Gegensitzen am Beispiel Planung und

Improvisation.
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durch ,JImprovisation und Flexibilitit®. Jede zielfihrende Losungsmdoglich-
keit hat ihre Starken und Schwéchen: Ein (zu) hohes Mafy an Improvisation
und Flexibilitét fithrt zu ungeordneten Prozessen, die fehleranfallig sein kon-
nen. Ein (zu) hohes Maf3 an Planung und Organisation fithrt zu Starrheit und
lasst wenig Moglichkeit fiir Anpassungen, die eine sich verandernde Umwelt
verlangt.

Interkulturelle Komplementaritat bedeutet in diesem Beispiel, dass in
einem - zirkuldren, oft temporéren — Prozess eine Kombination der jewei-
ligen Stdrken ermoglicht wird. So kann am Anfang eines Projekts ein hohes
Maf} an Improvisation viele und unerwartete Ideen und Losungen generie-
ren, in einer anderen Phase ist Planung wichtig, um Struktur und Ordnung
zu geben (Barmeyer 2018). Von besonderer Bedeutung ist der interkulturelle
Raum zwischen den beiden Eigenschaften, der von den beteiligten Akteuren
aktiv gestaltet werden kann und in dem diese Kombination von Gegensitzen
moglich wird.

3. Exemplarische Anwendungsfelder: Bikulturelle Personen

In anderen Veréffentlichungen wurde das Konzept der interkulturellen Kom-
plementaritat bereits auf das Anwendungsfeld von Organisationen ange-
wendet und durch Unternehmensfallstudien (Barmeyer 2020) oder Organi-
sationsentwicklung (Barmeyer 2021) illustriert. Im Folgenden wird sich auf
die Ebene des Individuums konzentriert.

Von besonderem Interesse fiir das konstruktive interkulturelle Manage-
ment und die interkulturelle Komplementaritat sind bikulturelle Personen,
die interkulturell sozialisiert wurden — etwa durch ein interkulturelles El-
ternhaus, interkulturelle Partnerschaften, langere Aufenthalte in verschie-
denen Landern, oder andere intensive interkulturelle Erfahrungen, wie Mi-
gration. Diese Personen weisen unterschiedliche kognitive Reprisentationen
von Werten, Einstellungen, Uberzeugungen und Verhaltensannahmen auf
und verinnerlichen auf diese Weise mindestens zwei Kulturen (Werte, Be-
deutungs- und Losungsfindungssysteme) und mindestens zwei Sprachen, auf
die sie bei Alltagshandlungen zuriickgreifen (Brannen & Thomas 2010). Sie
vereinen innerhalb ihrer Personlichkeit verschiedene Kulturen.

,Bicultural individuals identify with two (or more) distinct cultures be-
cause of having internalized more than one set of cultural schemas. A cul-
tural schema is a socially constructed cognitive system that represents
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one’s knowledge about the values, attitudes, beliefs, and behavioral as-
sumptions of a culture as well as the relations among these attributes®
(Brannen & Thomas 2010, 6).

Bisher war die Wahrnehmung von bikulturellen Personen meist defizitar
gepragt (Fitzsimmons et al. 2013). Bikulturalitit galt als problematisch, da
bikulturellen Personen kulturelle Marginalitiat und Identitdtsprobleme zu-
geschrieben wurden. Entsprechend einer konstruktiven Interkulturalitit,
die auf der Positiven Psychologie (Seligman 2003; Cameron 2017) basiert,
hat sich eine neue Forschungsrichtung herausgebildet, die zeigt, dass diese
Personen durch ihre Insider-Outsider-Zwischenstellung iiber besondere Res-
sourcen und ein grofles Verhaltensrepertoire verfiigen (Fitzsimmons et al.
2013). Im Sinne der interkulturellen Komplementaritit verfiigen bikulturel-
le Personen iiber die Fahigkeit, kulturelle Unterschiedlichkeit als scheinba-
re Gegensatze und Widerspriiche komplementér zu verbinden. So existiert
nach der Dilemma-Theorie (Trompenaars & Hampden-Turner 2004) in einer
Situation ein Spannungsverhéltnis, das meist durch eine Entscheidung zwi-
schen zwei moglichen Alternativen aufgeldst wird. Dies bedeutet, dass zur
Zielerreichung zwei — hiufig gegensatzliche — Losungsmoglichkeiten exis-
tieren. Dabei gibt es keine eindeutig falsche oder richtige Losung. Bikulturel-
le Personen sind nun in der Lage durch out of the box-Denken Bezugsrahmen
so zu veradndern, dass die Welt aus anderen Perspektiven wahrgenommen
wird: Ein ,entweder-oder“-Denken fordert nicht immer konstruktive Lésun-
gen; ein ,sowohl-als-auch“-Denken hingegen schon. Scheinbar gegensitz-
liche Werte, Ideen oder Praktiken kénnen auf diese Weise gleichzeitig ko-
gnitiv verankert und idealerweise synergetisch genutzt werden (Friedman &
Berthoin Antal 2005). Werden diese Gegensitze integriert, konnen alterna-
tiven Perspektiven eingenommen werden, was zu einer komplexeren Denk-
weise fithrt, die als kognitive Komplexitét bezeichnet wird:

Lt is the act of confronting and resolving the potentially different values,
attitudes, beliefs, and assumptions about appropriate behavior that re-
sults in mental development. What happens is that the internationaliza-
tion of two or more cultures creates the opportunity for conflict between
the norms and values of the two (or more) different cultures. In order to
resolve these conlflicts, people must become consciously aware of them;
this allows them to consider the merits of the alternative perspectives and
form reasonable trade-offs among them. The increased effort required to
resolve these culture conflicts results in a more complex way of thinking
(called cognitive complexity)“ (Thomas 2016, 36).

64



Konstruktive Interkulturalitat und bikulturelle Personen im Organisationkontext

Somit kénnen bikulturelle Personen tiber ein grofieres Handlungs- und Pro-
blemlésungsrepertoire verfiigen als monokulturell sozialisierte Menschen
(Barmeyer & GrofSkopf 2022). Der wachsende Anteil an bikulturellen Per-
sonen fihrt dazu, dass diese Personen nicht nur offensichtliches Wissen ih-
rer eigenen Kulturen in die Organisationen einbringen, sondern sie weisen
auch die Fahigkeit auf, zwischen Kulturen an Schnittstellen zu vermitteln.
Diese Schnittstellenmanager werden auch als Boundary Spanner (Barner-
Rasmussen et al. 2014) bezeichnet. Boundary Spanner erfiillen verschiedene
wichtige Funktionen — wie 1. Austausch, 2. Verkniipfung, 3. Moderation oder
gar 4. Intervention — und verfiigen tiber spezifische Kompetenzen, die es ih-
nen ermoéglichen konstruktiv mit Interkulturalitat umzugehen (Barmeyer &
Grof3kopf 2020), wie Offenheit, Multiperspektivitat, Flexibilitat, Ambigui-
tatstoleranz, Kreativitat und Resilienz (Thomas 2016).

Bikulturelle Menschen kénnen als Bindeglied oder Vermittler eine wich-
tige Rolle spielen zwischen unterschiedlichen Kulturen, wie es viele bikul-
turelle Studierende an der Tiirkisch-Deutschen Universitat zeigen: Thnen
wird bewusst, dass sie je nach Situation sowohl auf ihr tiirkisches als auch
auf ihr deutsches kulturelles Repertoire an Sprache, Denk- und Handlungs-
weisen zuriickgreifen konnen, was auch als Code-Switching (Wechsel von
einer Sprache zur anderen, Chen 2015) und Frame-Switching (Wechsel von
einem kulturellen Rahmen in einen anderen, Luna et al. 2008) bezeichnet
wird. Sie kénnen sich in beiden Landern in Alltagssituationen, wie in der
privaten Sphére und im Arbeitsbereich gut zurechtfinden.

Im deutsch-turkischen Kontext existieren viele bikulturelle Personen, die
als Fach- und Fuhrungskrafte oder als Unternehmer, ihre vielfiltigen Kom-
petenzen zielfithrend einsetzen. Ein Fallbeispiel fir konstruktive Interkul-
turalitit in Organisationen ist die deutsch-tiirkische Erfolgsgeschichte des
tiirkischen Unternehmers Kemal $ahin, der nach seiner Jugend in der Tiir-
kei (Beysehir), in Aachen Ingenieurwissenschaften studierte und dann ein
Textilunternehmen griindete, das in der Tirkei produzierte Ware erst in
Deutschland und dann in vielen anderen Landern erfolgreich vertrieb. In sei-
ner Autobiographie Der Falke in der Fremde beschreibt Sahin sein Leben und
Wirken zwischen der Tiirkei und Deutschland. Vor allem reflektiert er be-
wusst die in seinem Konzern umgesetzte konstruktive Interkulturalitat:

,Einzig die Mischung verschiedener Elemente hat die Sahinler Holding
zu dem gemacht, was sie heute ist: zu einem multikulturellen Konzern.
Durch die Mischung unterschiedlicher Nationalititen ist die Sahinler
Holding ein Unternehmen geworden, in dem manchmal franzosisch ge-
sprochen, oft tiirkisch gegessen und immer wieder auch spanisch getanzt
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wird. Eine Vielfalt, die auch daher riithrt, dass ich der Firmenchef bin.
Und ich bin — auch heute noch — Tiirke. Unsere Unternehmenskultur fuf3t
nicht zuletzt darauf, dass ich mich selbst in verschiedenen Kulturen zu
Hause fithle und eine offene Einstellung gegeniiber anderen Menschen
und Kulturkreisen besitze. Und in der Symbiose aus den vermeintlich ,,ty-
pisch tiirkischen® und den ,typisch deutschen® Eigenschaften liegt fur
mich der Grund fiir den Erfolg. Die Philosophie unseres Unternehmens
basiert auf verschiedenen Tugenden, die ich in den unterschiedlichen
Kulturen gefunden habe: Ehrlichkeit, Piinktlichkeit und Zuverlassigkeit
gepaart mit Freundlichkeit, Offenheit und Flexibilitit gehtéren dazu; sie
sind die Grundpfeiler unseres Unternehmens® (Sahin 2002, 14-15).

Ein weiteres Fallbeispiel ist das des Ehe-, Wissenschaftler- und Unterneh-
merpaar Ugur Sahin und Ozlem Tiireci des Unternehmens BioNTech, das
aufgrund des erfolgreichen Corona-Impfstoffes Comirnaty weltweite Auf-
merksamkeit erhalten hat. Im Sinne einer konstruktiven Interkulturali-
tat dient das Fallbeispiel des migrantischen Unternehmerpaares Sahin und
Tiireci nicht nur als ein wissenschaftliches Narrativ einer innovativen medi-
zinischen Entwicklung abseits des medizinischen Mainstreams mit weltwei-
ten positiven Effekten, den Schutz von Millionen Menschen, sondern auch
als ein interkulturelles Narrativ tiirkischer Migranten, die vielleicht auch
aufgrund ihrer Bikulturalitat ganz Auflergewohnliches leisten: ,Von dem Tag
an, als Ugur ein Team zusammenstellte, um an dem Impfstoff zu arbeiten,
dauert es nur 88 Tage, bis der spatere Gewinnerimpfstoff zum ersten Mal
einem Menschen injiziert wurde (Miller et al. 2021, 322).

Kreativitit und Innovation entwickeln sich nicht plétzlich, sondern sind
in ein systemisches Phanomen, das entsteht durch die Interaktion zwischen
individuellem Denken und soziokulturellem Kontext (Csikszentmihalyi
2014). Dabei tragen bei der Begegnung von Menschen divergierende Sicht-
weisen, Ideen und Wissen, die kombiniert werden zu Kreativitat und In-
novation bei. ,Das zufillige Zusammentreffen [von Ugur Sahin und Ozlem
Tureci] in den 1990er Jahren formte einen Magnetkern, der auf hochst er-
staunlicherweise Ideen und Menschen aus aller Welt anzog® (Miller et al.
2021, 332-333). Das Ergebnis dieses interkulturellen kreativen Prozesses
ist — durch eine komplementare Kombination unterschiedlicher Elemente —
mehr als nur Summe seiner Teile und verweist damit auf interkulturelle Syn-
ergie, die kulturelle Vielfalt als Starke nutzen kann:

+Wie Ugur bei einer Videokonferenz mit Angela Merkel im Januar 2021
stolz erklarte, stammte das Lightspeed-Expertenteam aus iiber sechzig

66



Konstruktive Interkulturalitat und bikulturelle Personen im Organisationkontext

Landern, und mehr als die Halfte waren Frauen. Die Partnerschaft mit
Pfizer, sagte Ugur gegeniiber der New York Times, wurde dadurch er-
leichtert, dass er und Albert Bourla sich iiber ,ihren gemeinsamen Hin-
tergrund als Wissenschaftler und Einwanderer” verbunden fiihlten. Ka-
talin Kariko, die eine Modifikation entwickelte, die einen Grundbaustein
fir die in BNT162b2 verwendete mRNA-Plattform bildet, war aus dem
kommunistischen Ungarn in die USA geflohen. Kathrin Jansen, die Pfizer
dazu brachte, die Partnerschaft mit BioNTech einzugehen, und die die
wissenschaftlichen Teams durch den Entwicklungsprozess des Impfstoffs
gefithrt hat, ist aus Deutschland in die Vereinigten Staaten ausgewandert.
Die schnelle Entscheidungsfindung des in Marokko geborenen Moncef
Slaoui an der Spitze der ,,Operation Warp Speed” zur Beschaffung von
Impfstoff in den USA fiithrte zu den ersten groflen Impfstoff bestellungen.
May Parsons, die Krankenschwester, die vor den internationalen Fernseh-
kameras Maggie Keenan im englischen Coventry die erste Impfstoffsprit-
ze verabreichte, ist stolze British-Filipina“ (Miller 2021, 320).

Die Fallbeispiele zeigen, wie es bikulturellen Unternehmern gelingt, unter-
schiedliche, fast gegensitzliche Elemente an Ideen, Wissen, Expertise zusam-
menzubringen, um innovative Produkte zu schaffen. Sie belegen auch, dass
es bikulturellen Migranten durch Bildung sowie Kreativitdt und Innovation
gelingen kann, gesellschaftlich zu wirken und geschéftlich erfolgreich zu
sein.

Aufschlussreich ist hier das Konzept des polykulturellen Denkens, das von
Morris et al. (2015) gepréagt wurde. Sie verstehen darunter eine Form kul-
turellen Bewusstseins, dass bei Menschen anzutreffen ist, die mit anders-
kulturellen Menschen interagieren oder selbst Teil verschiedenkultureller
Gruppen sind. Es wird davon ausgegangen, dass polykulturelles Denken
kreativitatsfordernd ist, weil verschiedene Bezugsrahmen herangezogen
werden, um Uiber Probleme nachzudenken und diese zu losen. Wenn Kultur
verstanden wird als Einflussfaktor, wie Menschen mit den physischen, sozia-
len und emotionalen Dimensionen der Welt umgehen, dann kann ein gréfie-
res Repertoire an Bezugsrahmen helfen, die Welt in einer gréfieren Bandbrei-
te zu erfassen und zu verstehen, was wiederum dazu beitragen kann, neue
und wertvolle Ideen zu generieren. Da Kreativitat typischerweise entsteht,
wenn unerwartete (Re-)Kombinationen von Ideen zusammenkommen, kon-
nen interkulturelle Erfahrungen und Blickwinkel eben diese unerwarteten
Rekombinationen férdern (Glaveanu 2010).

Bikulturelle Personen, weisen also viele Eigenschaften kreativer Person-
lichkeiten auf (Thomas 2016), wie es auch der Sozialpsychologe, Mitbegriin-
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der der positiven Psychologie, Mihaly Csikszentmihalyi auf der Basis von
tber 90 Interviews mit Erfindern, Kiinstlern und Unternehmern heraus-
gefunden hat:

,Kreative Personen vereinen widerspriichliche Extreme in sich - sie bil-
den keine individuelle ,Einheit, sondern eine individuelle ,Vielfalt’. Wie
die Farbe Weif} die alle Nuancen des Spektrums enthalt, neigen sie dazu,
das gesamte Spektrum menschlicher Moglichkeiten in sich zu vereinen.
Diese Eigenschaften sind in jedem Menschen angelegt, aber normaler-
weise bilden wir nur einen Pol des Widerspriichlichen aus. So lernen wir
vielleicht, die aggressive, wettbewerbsorientierte Seite unserer Natur zu
fordern, und verachten oder unterdriicken die fiirsorgliche, kooperative
Seite. Bei einem kreativen Menschen ist die Wahrscheinlichkeit groier,
dass er sowohl aggressiv als auch kooperativ ist, entweder gleichzeitig
oder je nach Situation im Wechsel. Eine komplexe Personlichkeit ist in
der Lage, die volle Bandbreite von Eigenschaften zum Ausdruck zu brin-
gen, die als Moglichkeiten im menschlichen Repertoire vorhanden sind,
aber in der Regel verkiimmern, weil wir den einen oder anderen Pol als
,gut’ bzw. ,schlecht’ halten® (Csikszentmihalyi 2014, 88).

Dieses Zitat, mit der Kernaussage des Ausdrucks der grofien ,Bandbreite von
Eigenschaften [...], die als Moglichkeiten im menschlichen Repertoire vor-
handen sind“ verweist auf konstruktive Interkulturalitit, die auf der Kom-
bination von Gegensétzen beruhen.

Bikulturelle Personen konnen ihre vielfiltigen Kompetenzen ebenso
konstruktiv in anderen Organisationen, jenseits von Unternehmen, erfolg-
reich einsetzten, wie unter anderem in Kulturinstituten, Kulturstiftungen,
der Politik, Einrichtungen der Sozialen Arbeit oder in Bildungsinstitutio-
nen. So spielen sie auch bei der Griindung und dem Aufbau der Tirkisch-
Deutschen Universitat in Istanbul eine besondere Rolle, die im Rahmen der
Ernst-Reuter-Initiative (seit 2006) gegrindet wurde, um die deutsch-tiirki-
sche Zusammenarbeit in Kunst und Kultur, Politik, Medien, Wirtschaft, Bil-
dung und Wissenschaft zu fordern (Struck 2011). Um ein derartiges bildungs-
politisches Grofiprojekt aufzusetzen bedurfte und bedarf es Akteure, die mit
besonderer Energie die Vélkerverstandigung und den Kulturaustausch, die
zwischenmenschliche und die zwischenstaatliche Kooperation, erfolgreich
und positiv gestalten wollen. In Deutschland wie in der Tirkei wurden Aka-
demiker mit Erfahrungen in beiden Landern und beiden Kulturen gesucht
und gefunden, die sich diesem Ziel personlich und auch oft intrinsisch mo-
tiviert verpflichten. Sie sind haufig durch langjahrige wissenschaftliche Ar-
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beit in diesem Kontext ausgewiesen, weisen beiderseitige wissenschaftliche
Karrieren auf oder kénnen durch ihre familidre Herkunft oder durch den
Lebenspartner diesen beiden Kulturen und Nationen eng verbunden sein.
Ihr polykulturelles Denken und ihre Funktion als Boundary Spanner, die bei-
de Wissenschaftssysteme und Kulturen verkniipfen kénnen, erméglicht es,
iber Schwierigkeiten und sogar Konflikten hinweg die iibergeordneten Ziele
der Verstandigung und der Zusammenarbeit aufrecht zu erhalten (Barner-
Rasmussen et al. 2014; Barmeyer & Grofikopf 2020).

4. Forschungsdesiderate und interkulturelle Praxis

Interkulturalitét als soziales Phianomen in Organisationen kann und muss
nicht nur aus einer problemorientierten Sicht betrachtet und analysiert wer-
den, wie es in den letzten Jahrzehnten in der interkulturellen Forschung
hauptsachlich geschah. Interkulturalitat weist auch — in Form von Komple-
mentarititen — konstruktive Elemente auf. Dabei sind wir uns bewusst, dass
diese konstruktive paradigmatische Haltung von Personen (vor allem So-
zial- und Kulturwissenschaftler, aber auch Praktiker), die sich eher in einem
kritischen Paradigma verorten, angegriffen werden kann. Auch eine Stro-
mung der interkulturellen Managementforschung, die gepragt ist von Ein-
flissen der US-amerikanischen Sozial- und Kulturwissenschaften, insbeson-
dere postkolonialen Theorien, geben hiervon Zeugnis. Der Fokus vieler
dieser Forschungen liegt auf Machtasymmetrien, Ungleichheiten und Kon-
flikten (Jack & Westwood 2006; Mahadevan et al. 2020). Diese Sichtweisen
und paradigmatische Einstellung sind selbstverstidndlich wichtig, schliefllich
existieren viele interkulturelle Missverstandnisse und Konflikte in interna-
tionalen, wie auch in deutsch-tiirkischen Kontexten. Wir stellen mit diesem
Beitrag jedoch ihre Einseitigkeit und ihre Uberbetonung in Frage, die dazu
fuhrt, dass die vielen positiven menschlichen Errungenschaften, die Indivi-
duen ausmachen und die positiven Entwicklungen, die soziale Systeme er-
fahren, aufler Acht gelassen werden. Kulturaustausch, interkulturelle Kom-
petenz und Interkulturalitat verdndern Kulturen und Gesellschaften — sie
fihren im konstruktiven Sinne zu einem konfliktdrmeren und partnerschaft-
lichen Zusammenwirken.

Fir die Zukunft interkultureller Forschung koénnten, auf verschiedenen
Ebenen, folgende Forschungsdesiderata angegangen werden:

Auf einer epistemologischen Ebene konnte tiber ein weiteres Wissen-
schaftsparadigma nachgedacht werden, das grundsétzlich die konstruktiven
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Elemente von Interkulturalitit in den Mittelpunkt rickt. Dabei konnten un-
terschiedliche sozialwissenschaftliche Paradigmen (Romani et al. 2018) Be-
riicksichtigung finden, womdglich mit einem multiparadigmatischen An-
satz, der eine Perspektivenvielfalt erméglicht (Romani & Primecz 2019), die
zutraglich fir konstruktive Interkulturalitit ist (Barmeyer 2021). Aus einer
konstruktiven Sicht kénnten sich Forschende auf ihre Komplementaritaten
konzentrieren, die sich aus ihren unterschiedlichen paradigmatischen Zu-
gingen ergeben. Eine multiparadigmatische Sensibilitét fiir Forschungspha-
nomene kénnte genutzt werden, um innovative relevante Ergebnisse inter-
kultureller Forschung zu generieren (Grofikopf & Barmeyer 2021).

Auf einer konzeptionellen Ebene wire es denkbar ein neues ganzheitliches
integratives Modell zu entwerfen, das auf bestehenden Konzepten und Mo-
dellen fuflt und diese integriert. Dieses Modell kénnte Dynamiken und Pro-
zesse von Interkulturalitit (Bausch et al. 2022) und auch interkulturelle Aus-
handlungen (Barmeyer & Davoine 2015) beriicksichtigen. Dabei kénnten
vermehrt als bisher soziokulturelle und soziohistorische Kontextvariablen
(D’Iribarne et al. 2020; Bjerregaard et al. 2009) miteinbezogen werden, aber
auch im Sinne eines kulturellen Pluralismus multiple Kulturen (National-,
Regional-, Organisations- und Professionskulturen) (Sackmann & Phillips
2004), sowie Code- und Frameswitching als erweitertetes Kompetenzreper-
toire (Luna et al. 2008).

Auf einer empirischen Ebene wire es aufschlussreich, vermehrt qualita-
tive kulturspezifische Fallstudien zu betreiben (Stahl & Tung 2015), in denen
Interaktionsprozesse genauer untersucht werden, durch die die Entstehung
konstruktiver Interkulturalitat tberhaupt moglich ist. Solche Forschung
konnte auch interkulturell betrieben werden, durch deutsch-tiirkische For-
schertandems, die ihre Perspektiven, Annahmen und Wissensbestinde in
den Forschungsprozess einbringen (Barmeyer & Davoine 2021). Dies kann
sowohl auf einer Mikroebene der interpersonalen Interaktion, auf einer Me-
soebene in organisationalen Kontexten oder auf einer Makroebene von Stad-
ten, Regionen oder Gesellschaften stattfinden (Barmeyer 2018; Thornton et al.
2012). Im deutsch-tirkischen und auch tiirkisch-internationalen Kontext be-
steht ein grofler Forschungsbedarf. Wihrend grofle, vor allem international
tatige Unternehmen in der Tiirkei, den Vorteil interkultureller Kompetenz-
entwicklung verstarkt nutzen, nehmen kleine und mittelstédndische tiirkische
Unternehmen kulturelle Herausforderungen kaum wahr, obwohl sie auf aus-
landischen Mirkten erfolgreicher sein wollen (Calik 2021). Uber die Rolle
von interkultureller Kompetenz in tiirkischen staatlichen und anderen priva-
ten Organisationen ist wenig bekannt. Fir das konstruktive interkulturelle
Management im deutsch-tiirkischen Kontext wére es besonders erfolgsver-
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sprechend, auf bikulturelle Akteure zu fokussieren, die mit ihren vielfalti-
gen interkulturellen Kompetenzen wichtige Impulse fiir interkulturelle Lern-
und Entwicklungsprozesse geben (Barmeyer & Grosskopf 2022).

Bildnachweis
Abb. 1. Barmeyer 2011, 24.
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Kurumsal Baglamda Yapici Kiiltiirlerarasilik
ve Iki Kiilturlii Bireyler

Turk-Alman iliskisinde Paradigma,
Konsept ve Uygulama Alani

Ozet: Arastirma ve uygulamada, kiiltiirlerarasilik cogunlukla sorunlu ve ca-
tismali olarak degerlendirilmektedir. Olumlu ve yapici yonleri nadiren algi-
lanmaktadir. Ancak kiltiirel farkliliklar birer zenginlik ve kazang olarak da
goriilebilir. Sorun odakl killtirlerarasiliktan ¢6ztim odakl kiltiirlerarasiliga
paradigma degisiminden yola ¢ikarak “kiiltiirlerarasi tamamlayicilik” “yapici
konsepti” ele alinmakta ve Tiirk-Alman 6rnekleriyle agiklanmaktadir. Ku-
rumlar arasi igbirliklerinde kiiltiirel farkliliklarin bilingli bir sekilde ele alin-
masinin ¢ok ¢esitli firsatlarin 6niinii acacagy asikardir.

Anahtar Kelimeler: Kiltirlerarasilik, Yapici Kiltiirleraras: Yonetim, Kil-
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Bu makale, kurumlardaki kiltiirlerarasilifl yapici bir perspektiften ele al-
maktadir. Ancak yaygin olan arastirma ve uygulamalarda kiiltiirlerarasilik,
kultiirleraras: ¢alisma kosullarinda kiltiirel farkliliklarin siklikla yanlis anla-
silmalara ve ¢atismalara yol agmasi nedeniyle ¢ogunlukla sorunlu olarak ni-
telendirilmektedir. Buna karsilik, kiiltiirlerarasiligin olumlu ve yapici yonleri
cok nadiren ele alinmaktadir. Aslinda tam da bu farkliliklar, zitliklariyla bir-
likte birer zenginlik olarak algilanabilir ve kurumlara, 6rnegin yaraticilik ve
inovasyon olarak katma deger kazandirabilirler. Bu makalede, sorun odaklt
kiiltiirlerarasiliktan ¢éziim odakl: kiiltiirlerarasiliga paradigma degisimi on-
goriilmekte ve yapici kiiltiirleraras: tamamlayicilik konsepti 6nerilmektedir.
Daha sonra bu konsept Tiirk-Alman baglamindaki 6rneklerle a¢iklanmakta-
dir. Bu minvalde ¢6ziim odakl: kiiltiirlerarasilik yaklagiminin Turkiye ve Al-
manya arasindaki is birliginde 6zel bir rol oynamasi gerekir. Ciinka kultiirel
farkliliklar is diinyasinda, diger kurumsal ve sosyal baglamlardaki gibi, her
iki tarafta da oldukga agiktir, siklikla vurgulanir ve cesitli sekillerde de arac-
sallagtirilir. Bu iki tarafli iligkide, kiiltiirel farkliliklara bilingli bir yaklagimin
pek ¢ok firsat sundugu ve son derece olumlu sonuglara yol acabilecegi go-
rillmektedir.

0. Arastirma ve Uygulama Alani Olarak Kiiltiirlerarasi Yonetim

Kiltirleraras: yonetim aragtirmalari, uluslararasilagsma ve toplumlarin ¢ok
kalturlalugi nedeniyle biyik ilgi gérmustir (Szkudlarek vd. 2020). Bu alan
sosyal bilimler ve kiiltiirel ¢alismalar arastirmalarindan etkilenen disiplin-
leraras1 yeni bir arastirma alanidir ve kiltirin ig davramglar: ve orgiitsel
uygulamalar iizerindeki etkisini incelemenin yam sira kiiltiirel farkliliklarin
daha iyi anlagilmasina katkida bulunmayi ve kiiltiirlerarasi etkilesimleri ko-
laylastirmay1 amaclamaktadir (Adler 1983). Kiiltiirleraras: yonetim su sekilde
tanimlanabilir:

“Sosyal ve kiltiirel bilimlerin teori ve kavramlarma dayali olan, kisiler
arasi etkilesimler ve orgiitsel siirecler baglaminda farkli kiiltiirel aidiyet-
lere sahip profesyonellerin ve yoneticilerin farkliliklarini ve ortakliklarini
ele alan aragtirma ve uygulama alanidir. Yonetim faaliyetleri (strateji, or-
ganizasyon, planlama, liderlik, kontrol vb.) baglaminda, bu farkliliklar ve
benzerlikler alg1 kaliplari, temel varsayimlar, fikri tutumlar ve calisma bi-
cimleri araciligiyla belirgin hale gelir” (Barmeyer 2012, 118).
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Dolayisiyla kiiltiir, kurumlar icinde ve arasinda iletisim ve ig birligi icin mer-
kezi bir agiklayict faktor olarak rol oynar. Kiltiirdi, belirli bir grubun veya
toplumun tiyeleri tarafindan kolektif olarak yasanan ve aktarilan degerler ve
uygulamalardan olusan 6grenilmig bir yonelim ve referans sistemi olarak an-
lamaktayiz (Barmeyer 2018, 48). Kiiltiir kolektif ve bireysel eylemlerin sekil-
lendirilmesini miimkiin kilar. Bu kiltiir kavrami sadece ulusal topluluklara
degil, ayni zamanda bolgesel ve kurumsal kiltirler, alan ve meslek kiltirleri
ya da “cinsiyet kiiltiirleri” gibi diger sosyal sistem tiirlerine de atifta bulun-
maktadir (Sackmann & Phillips 2004).

Buradaki temel mesele, kisinin kendi ¢6ztim kaliplarinin kiiltiirlerarasi
etkilesim baglaminda hedef odakli olup olmadigi veya istenen hedeflere
ulagmak icin adapte edilmesinin gerekip gerekmedigidir. Kiltiirleraras: yet-
kinligin merkezi ve biligsel bir bileseni olarak kiltiirel mantiklar ve isleyis
bigimleri hakkinda bilgi sahibi olmak daha yapici is birligine katkida bulu-
nur. Bu nedenle kiiltiirleraras: yonetimin temel amaci kuruluslardaki kiiltiir-
lerarasi iligkileri, degerlerden bagimsiz bir sekilde (1.) tanimlamak ve bunlar1
yapict bir sekilde bilingli olarak (2.) sekillendirmek i¢in uzman bilgisi yardi-
miyla (3.) analiz etmektir (Barmeyer 2018). Bu anlamda —kulttrlerarasi- ile-
tisim ve etkilesim siirecleri ile bunlarin etkileri, etkilesim icindeki ortaklar
kargisinda merkezi bir konumdadirlar.

Bu itibarla bagarili bir “kiltirlerarasi yonetim”in temeli, genel olarak
“kultir”, yani degerlerin, normlarin ve davraniglarin tarihsel ve sosyal bag-
lamdaki anlami hakkinda kapsaml: bir bilgiye sahip olmaktir. Farkl: kiiltiir-
lerden aktorler bir araya geldiginde, bu farkliliklar: anlayabilmek igin, pay-
lagilan ve farklilik gosteren perspektiflerin ve diinya gorislerinin (ktltirel
sosyalizasyon, ulusal kiiltiirler, vb.) her biri hakkinda cok spesifik bilgiye ih-
tiyag¢ vardir.

Kilttrlerarasilik ve kiiltiirleraras1 yonetim konular1 arastirma, 6gretim
ve uygulamada disiplinlerarasi is birligini gerektirmektedir. Artarak kiiresel-
lesen bir diinyada, kiiltiirlerarasi yetkinlikler ve performanslar 6nem kazan-
maktadir. Passau Universitesi bu gelismeyi 1990’larda yenilikg¢i, disiplinler
arasi bir program olan “Kulturwirtschaft — International Cultural and Busi-
ness Studies” (Kiiltiir Iktisadi — Uluslararasi Kiiltiir ve Isletme Calismalari) ile
ele almigtir (Kamm 2021). Kiiltiir ve sosyal bilimleri ile ekonomi bilimlerini
birlestiren bu program, kiiltiirlerarasi iletisim alaninda yetkinlikler kazandi-
rirken kiltiir, sosyal ve ekonomi bilimleri alanlarinda teorik ve metodolojik
bilgiler vermekte, farkli kiltiirlere ve bolgelere odaklanmaktadir. Kiiltiirlera-
ras1 profil, gesitli partner tiniversitelerden birinde gerceklestirilen degisimler
ve stajlarla pekistirilmektedir (Struck 2011).
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Tiirk-Alman Universitesi projesi ile Tiirk-Alman is birliginin ve kiiltirle-
rarasi diyalogun tesvik edilmesi hedeflenmistir. Bu yeni iniversitenin kiltiir-
lerarasi iletisim ve kiiltiirlerarasi yonetim konularina da odaklanmas1 6ngo-
rillmekteydi. Disiplinlerarasi ve kiiltiirlerarasi bir béliim fikri de bu nedenle
gelistirilmistir. Passau “Kiiltiir Iktisadi” béliimiinii temel alan “Kiiltiirlerarasi
Yonetim” yiiksek lisans programi 2013 akademik yilindan itibaren okunabil-
mekte olup, bu arada Passau Universitesi ile ortak ¢ift diploma programi da
(double degree) gelistirilmigtir. Boliim, Turk-Alman baglamina odaklanmakta,
kiiltiirleraras: arastirma becerileri gelistirmekte ve uygulama alani ile ig bir-
ligini giiclendirmektedir. Ogrenciler, partner sirketlerle (halihazirda Bosch,
Siemens, Mercedes/Daimler, Kassbohrer/Tirsan) gerceklestirilen projelerde
kendi uzmanlik bilgilerini ve kiiltiirleraras: yetkinliklerini kullanabilme im-
kan1 yakalamaktadirlar.

Aragtirma ve uygulamada, kiiltiirlerarasi yonetim ve organizasyon pra-
tikleri 1980’lerden bu yana giderek daha fazla dikkate alinmakta ve tarti-
silmaktadir (Adler 1983; Usunier 1998; Jack & Westwood 2009; Chanlat vd.
2013; Holden vd. 2015; D’Iribarne vd. 2020; Adler & Aycan 2018). Kiiltiirlera-
ras1 ydnetim arastirmalari cogunlukla Anglo-Sakson, Iskandinav ve Almanca
konusulan iilkelerde ortaya ¢ikmustir, Dogu Avrupa, Latin Amerika, Afrika
veya Asya’da gorulmemektedir (Barmeyer vd. 2019). Uluslararas: sirketle-
rin bulundugu bir ilke olan Tirkiye’de bile, kiiltiirlerarasi yonetim sagir-
tict bir sekilde ya hig rol oynamamakta ya da pek 6nemsenmemektedir. Yine
de Zeyneb Aycan (Aycan 2001; Adler & Aycan 2018) ve Nakiye Boyacigiller
(Boyacigiller vd. 2004) gibi konuyla ilgili aragtirmacilar bu alanda caligmak-
tadirlar. Tirk-Alman Universitesi, bu alanin Turkiye’de de akademik ve pra-
tik alanda goriiniir kilinmasi ve is birligine uygun hale getirilmesi icin ¢aba
gostermektedir (bkz. Uluslararas: Yapici Kiltirleraras: Yonetim Konferansi
2021, http://ikm.tau.edu.tr/kulturlerarasi-yonetim-konferansi).

1. Sorun Odaklidan Yapici Paradigmaya

Kiltiirel farkliliklar ve buna bagh olarak aktérlerin farkli anlam ve yorum
alanlar1 ile nitelendirilen kultiirlerarasilik, is baglaminda genellikle rahat-
sizlik veren ve ihtilafa sebep olan bir durum olarak ifade edilmektedir. Bu
nedenle, killtiirleraras: yonetimle ilgili 6nceki aragtirma ve uygulamalarin
buytk 6l¢iide sorun ve eksiklik odakli olmasi ve yayinlarin da basarisiz or-
takliklara, projelere veya yurtdisi gérevlendirmelere odaklanmasi sasirtict
degildir (Stahl & Tung 2015). Dolayistyla hem uygulamada hem de arastir-
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mada sorun odakl bir paradigmanin hakim oldugu soylenebilir. Paradigma,
dinyanin nasil algilandigi, anlasildig1 ve agiklandigina yonelik sistematik bir
tutumdur (Kuhn 1978). Bir paradigma, sosyal olgular1 siniflandirmak ve so-
runlari ele almak i¢in kullanilan belirli varsayimlar ve fikirlerden olusur. Pa-
radigmalar bir altyap: saglar, yonlendirici noktalardir ve karmasik diinyada
bilgi ve aciklama tretmek i¢in bilingli ya da bilingsiz olarak kullanilan yapi-
sal unsurlardir (Burrell & Morgan 1979).

Yeni bir yaklagim olan Yapici Kulttrlerarast Yonetim, farkli bir paradig-
matik yonteme sahiptir: Kiltiirel farkliliklarin bir araya gelmesini yapici
ve Uretken bir kaynak olarak goéren bu yaklagim, kiltiirlerarasiligin yapict
yonlerine odaklanmaktadir (Barmeyer & Franklin 2016; Barmeyer 2018). Bu
paradigma, insan yasaminin olumlu yonlerine odaklanan ve insanlarin ya-
samlarini sekillendirmek i¢in yapici bir sekilde kullanabilecekleri cesitli kay-
naklara sahip olduklarini varsayan sosyal psikoloji icinde goz ardi edilmis
bir aragtirma alani olan pozitif psikolojiye dayanmaktadir (Seligman 1998):
“The field of positive psychology at the subjective level is about valued sub-
jective experiences: well-being, contentment, and satisfaction (in the past);
hope and optimism (for the future); and flow and happiness (in the present)”
(Seligman & Csikszentmihalyi 2000, 5).

“The prevailing social sciences tend to view the authentic forces gover-
ning human behavior to be self-interest, aggressiveness, territoriality,
class conflict, and the like. Such a science, even at its best, is by necessity
incomplete. Even if utopianly successful, it would then have to proceed
to ask how humanity can achieve what is best in life” (Seligman & Csik-
szentmihalyi 2000, 13).

Bu anlamda, kiltiirel farkliliklarin zenginlestirici ve tamamlayici bir etkiye
sahip oldugu, boylece 6rnegin iki uluslu kurumlarda yapilan birka¢ ampi-
rik calismada 6rneklendigi tizere (Barmeyer & Davoine 2014; Barmeyer &
Davoine 2015; Brannen 1998) y6netim ve kurumsal uygulamalarin ortaklaga
miuzakere edilmesiyle sonuclandigi varsayilmaktadir. Bu varsayim, bu maka-
lenin ana fikrini olusturmaktadir.

Elbette, sorunlu kiiltiirlerarasi temas vakalarini tespit ve analiz etmek,
bunlara sebep olan farkli deger sistemlerini daha iyi anlamak ve boylece yan-
lig anlagilan davraniglar icin kiltirel agiklamalar bulabilmek acisindan fay-
dalidir (Barmeyer & Franklin 2016). Ancak bu, anlamac analizin yalnizca ilk
asamasidir. Bu agsama, tutum degisikliklerini ve idrak stireglerini mimkiin
kilmak icin 6zellikle uygulama agisindan gerekli gozitkmektedir. Ancak son-
raki agamada kultiirel farkliliklar tizerinden yapici bir yaklasim 6n planda
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Tablo 1 Kiltiirleraras: Catismaya karsi Kiltiirlerarast Tamamlayicilik (Barmeyer
2020, 41).

- 1. Kiiltiirlerarasi catigma 2. Kiiltiirlerarasi tamamlayicilik

Varsayim  Engel unsuru olarak kiiltiirel Tamamlayici unsur olarak kdltiirel
farkliliklar Farkliliklar

Hedef Anlamaci analiz Yapici tasarim

Odak Sorunlarin ele alinmasi Cozlimlerin tretilmesi

olmalidir. Peki kiltiirel farkliliklar, aktorler ve kuruluslar iizerinde olumlu
bir etki yaratacak sekilde nasil bir araya getirilebilir? Bu iki farkli perspektif,
asamalar seklinde de ele alinabilir (Tablo 1).

2. Yapici Kiiltiirlerarasilik Konseptleri: Kiiltiirlerarasi Tamamlayicilik

Kiltirleraras: organizasyon ve yonetim arastirmalarinda, kiiltiirlerarasi bag-
lamlarda etkilesim taraflarinin karsilikli adaptasyon ve 6grenme siireglerinin
dinamiklerini dikkate alan, Interkiiltiir (Interkultur), tigiincii kaltiir (Dritt-
kultur), muzakere edilmis kiltir (ausgehandelte Kultur), dilemma teorisi,
kaltirleraras: tamamlayicilik veya kiiltiirleraras: sinerji gibi gesitli konsept-
ler bulunmaktadir (Tablo 2).

Asagida, kiiltiirleraras1 tamamlayicilik konsepti (Barmeyer 2020) daha
ayrintili olarak ele alinacaktir ¢iinkt farkliliklarin 6nemsenmesi ve enteg-
rasyonu anlaminda yapict kiiltiirlerarasilig1 agiklamak icin bu konsept 6zel-
likle uygundur. Burada, temelde farkli unsurlarin kombinasyonunun sosyal
sistemlerde art1 puan saglayabilecegi varsayimi yatmaktadir: Eger kiiltiirel
farkliliklar sadece catisan degil, zenginlestirici unsurlar olarak gorilirse,
farkliliklarin bir araya gelmesi yaraticilik acisindan giiclii bir kaynak olugtu-
rur. Bu da 6rnegin performans veya calisan memnuniyeti agisindan kurum-
lar tizerinde olumlu bir etkiye sahiptir.

“Kiltiirlerarasi tamamlayicilik esasen kisilerin veya gruplarin ve onlarin
ozelliklerinin birbirlerini tamamlamasiyla alakalidir. Yani ister dogal bir
uyum isterse de acikca bir celigki olsun, en onemlisi farkl: kiiltiirel or-
yantasyon sistemlerine sahip kisi veya gruplarin 6zellikleri esit bir se-
kilde, yani herhangi bir tistiinlitk veya astlik iddias1 olmaksizin yan yana

82



Kurumsal Baglamda Yapic Kiiltiirlerarasilik ve iki Kiiltiirlii Bireyler

Tablo 2 Yapici Kiltiirlerarasiligin Dinamik Konseptleri (akt. Barmeyer 2020, 44).

interkiiltiir (Inter-
kultur)

“Interkiiltiirler, ne A yasam diinyasina ne de B yasam diinyasina
tam olarak karsilik gelen “lictinct” bir C ara dlinyasi olarak stirek-
li yeniden yaratilir. Bir eylem alani ve siire¢ oldugu icin interkdl-
tur, statik olarak A ve B’nin % 50-% 50 veya benzeri bir agirlikli
oran anlaminda sentezi olarak dustiniilmemelidir. Aksine, bu
karsilasmada, klasik bir 6grenme etkisi anlaminda ne A'nin ne de
B’nin kendi baslarina elde edemeyecegi tamamen yeni bir nitelik,
bir sinerji ortaya ¢ikabilir” (Bolten 2001, 18).

Uciincii kiiltir

“Using the concept of a third-culture, that is, the construction of

a mutually beneficial interactive environment in which individu-

als from two different cultures can function in a way beneficial to
allinvolved, represents my attempt to evolve a communication-

centered paradigm. The focus of my third-culture building is not

on short-term interactions, but instead it was developed to assist
us in a better understanding of the long-term building processes

which are at the root of any cultural construction” (Casmir 1999,

92).

Miizakere Edilmis
Kiiltur

““Negotiate’ is used as a verb to encourage us to think of orga-
nizational phenomena as individual actors navigating through
their work experience and orienting themselves to their work
settings. Focusing on culture as a negotiation includes examining
the cognitions and actions of organizational members particu-
larly in situations of conflict, because it is in such situations that
assumptions get inspected. ‘Negotiation’ is identified in the con-
struction and reconstruction of divergent meanings and actions
by individual organizational actors” (Brannen 1998, 12).

Dilemma Teorisi

“Culture is a pattern by which a group habitually mediates be-
tween value differences, such as rules and exceptions, technolo-
gy and people, conflict and consensus, etc. Cultures can learn to
reconcile such values at ever-higher levels of attainment, so that
better rules are created from the study of numerous exceptions.
From such reconciliation come health, wealth, and wisdom. But
cultures in which one value polarity dominates and militates
against another will be stressful and stagnate” (Trompenaars &
Hampden 2004, 22-23).

Kultlrlerarasi
Tamamlayicilik

“Cultural complementarity describes a state in which particular
and seemingly contradictory, but in themselves equally valuable,
value-based characteristics (such as attitudes, norms, behavioural
patterns, practices) of individuals from different groups comple-
ment each other to form a whole [...]. Intercultural complemen-
tarity employed consciously as a management approach, aims to
combine these differences so that they lead to complementary
(rather than contrasting and potentially conflictual) actions and
behaviours” (Barmeyer & Franklin 2016, 200).
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Tablo 2 (Devami)

Kiltiirlerarasi “Cultural synergy is an approach to managing of cross-cultural

Sinerji interaction. [It] is a process in which organization policies and
practices are formed on the basis of, but not limited to, the
cultural patterns of individual organization members and clients.
Culturally synergistic organizations create new forms of manage-
ment: They transcend the individual cultures of their members.
The Cultural Synergy model recognizes both similarities and dif-
ferences between the nationalities that compose the multicultur-
al organization. This approach suggests that cultural diversity be
neither ignored nor minimized, but rather viewed as a resource in
the design and development of organizations” (Adler 1980, 172).

durmasidir. Bu 6zellikler, kiiltirlerarasi bir perspektiften bakildiginda, et-
kilesimde bulunan aktorler arasindaki goreceli farkliliklar: temsil eden
nitelikler, diisiince veya davranig kaliplar: olabilir. Kultiirleraras: tamam-
layicilik ise artik bu farkliliklar: birlestirmeyi ve birbirlerini tamamlaya-
cak sekilde caligmalarini saglamay1 amaglamaktadir” (Barmeyer 2018,
171).

Tamamlayicilik kavramu ilk olarak doga bilimlerinde ortaya c¢ikmis, daha
sonra sosyal bilimlere ve kiiltiirel calismalara girmigtir (Otte 1990). O za-
mana kadar, tamamlayicilik esas olarak sanatta, Goethe’nin agik ve koyu
renklerin kargithgina dayanan Renk Teorisi (1810) aracilifiyla biliniyordu.
Isik gibi, tamamlayici renkler de karisimlarinda birbirlerini karsilikli olarak
noétrlerler ve beyaz renk ortaya cikar, yani birbirlerini elimine ederler. An-
cak yan yana boyandiklarinda, tamamlayici renkler bir kontrast olusturur ve
kombinasyonlarimin yarattig1 gorsel etkiyi gliglendirirler. Kiltiirleraras: ta-
mamlayicilik da bu fikre dayanmaktadir: Belirli unsurlar ve 6zellikler kom-
binasyon yoluyla birbirlerini gii¢lendirebilirler. Dolayisiyla tamamlayicilik,
karsit referans ve tanimlama sistemleri baglaminda etkilesime giren sistem-
sel ve biitiinsel unsurlar tasir. Kiltiirleraras: tamamlayicilik bilingli olarak,
Cameron’un (2017) Positive Organizational Scholarship (POS) yaklagiminda
oldugu gibi kaynaklara ve giiclii yonlere odaklanir ve celiskilerin veya farkli-
liklarin bilingli bir sekilde kombinasyonunu savunur. Bu yaklasimda kaltiir-
lerarasilik etkileyici ve keyifli bir kavram olarak goriilmektedir.

Gelisim modeli (Sekil 1), kiltirleraras: tamamlayicilifi somutlagtirarak
bir hedefe ulagma siirecini gorsellestirmektedir. Ornegin, hedef “performans
ve verimlilik” elde etmektir. Bu hedef dogrultusunda zit veya celiskili gibi
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Performans/
Verimlilik

Organizasyonel

Katilik \

Planlama ve Organizasyon

Dlizensizlik

Dogaclama/Esneklik

Sekil 1 Planlama ve Dogaglama Ornegi Araciligiyla Zitliklarin Tamamlayiciligi.

goriinen, ama kiltiriin géz 6ntinde bulunduruldugu ¢6ziimler hedefe ula-
stlmasini saglayabilir. Hedefe bir yandan “planlama ve organizasyon”, diger
yandan “dogaglama ve esneklik” yoluyla ulagilabilir. Hedefe yonelik her ¢6-
ziimiin gigli ve zayif yonleri vardir: Yitksek seviyede dogaclama ve esnek-
lik, hataya egilimli diizensiz siireclere yol acarken asir1 derecede planlama ve
organizasyon ise tikanmaya yani organizasyonel katiliga yol acar ve dinamik
ortamin gerektirdigi intibaklara az imkan saglar.

Bu 6rnekte kulturleraras: tamamlayicilik, ilgili giicli yonlerin kombinas-
yonunun dongiisel ve genellikle gegici bir siirecte miimkiin kilinmasi anla-
mina gelmektedir. Ornegin, bir projenin baslangicinda, yitksek seviyede do-
gaclama cok sayida ve beklenmedik fikir ve ¢6ziimler tretebilir. Diger bir
asamada, planlama yap1 ve diizen saglamak i¢in 6nemlidir (Barmeyer 2018).
Mlgili aktérler tarafindan aktif olarak sekillendirilebilen ve zitliklarin kom-
binasyonunun mimkiin hale geldigi bu iki 6zellik arasindaki kultiirlerarasi
miizakere alani 6zellikle 6nemlidir.
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3. Ornek Uygulama Alanlar:: iki Kiiltiirlii Kisiler

Diger yayinlarda, kiiltiirleraras: tamamlayicilik konsepti halihazirda kuru-
luglarin faaliyet alaninda uygulanmig ve kurumsal vaka caligmalar1 (Bar-
meyer 2020) veya kurumsal gelisim (Barmeyer 2021) ile 6rneklendirilmistir.
Burada, birey diizeyine odaklanilmaktadir.

Yapicr kilturleraras: yonetim ve kiltiirleraras: tamamlayicilik agisindan
ozellikle ilgi ¢ekici olan kiltiirleraras: olarak sosyallesmis iki kaltarla kisi-
lerdir —iki kiiltiirlii bir ailede biiyiiyen, kiiltiirleraras: partner iliskisi i¢inde
olan, farkli iilkelerde uzun stire ikamet eden veya gé¢ gibi baska yogun kiil-
tirlerarasi tecriibeler edinmis olan kigiler gibi. Bu bireyler degerlerin, tutum-
larin, inanclarin ve davranigsal varsayimlarin farkli bilissel temsillerine sa-
hiptir ve bu nedenle en az iki kiltiirti (degerler, anlam ve ¢6ztim sistemleri)
ve giinliikk eylemlerinde kullandiklari en az iki dili i¢sellestirirler (Brannen &
Thomas 2010). Yani kendi kisiliklerinde farkli kiiltiirleri birlestirirler.

“Bicultural individuals identify with two (or more) distinct cultures be-
cause of having internalized more than one set of cultural schemas. A cul-
tural schema is a socially constructed cognitive system that represents
one’s knowledge about the values, attitudes, beliefs, and behavioral as-
sumptions of a culture as well as the relations among these attributes”
(Brannen & Thomas 2010, 6).

Simdiye kadar, iki kaltirli insanlarin toplumdaki algilanisi cogunlukla ku-
sur temelli olmustur (Fitzsimmons vd. 2013). Kendilerine kiiltiirel marjinallik
ve kimlik sorunlar: atfedildigi igin iki kiltiirlalik sorunlu olarak goriilmiig-
tur. Pozitif Psikolojiye (Seligman 2003; Cameron 2017) dayanan yapici kiil-
tirlerarasilik dogrultusunda, bu bireylerin Insider-Outsider-aract konumlar1
nedeniyle 6zel kaynaklara ve genis bir davranis repertuarina sahip oldukla-
rin1 gosteren yeni bir arastirma kolu ortaya ¢ikmistir (Fitzsimmons vd. 2013).
Kiultirleraras: tamamlayicilik baglaminda, iki kiltiirla kisiler kiltiirel farkli-
liklarin goriiniirdeki zitliklarini ve celigkilerini tamamlayici bir sekilde birles-
tirme becerisine sahiptir. Nitekim, dilemma teorisine gére de (Trompenaars
& Hampden-Turner 2004) bir gerilim durumunda ¢6ziim genellikle iki olast
alternatif arasinda bir karar almaktir. Yani hedefe ulagsmak icin genellikle bir-
biriyle celisen iki ¢oziim mevcuttur. Kesin olarak yanlis ya da dogru bir ¢6-
ztim yoktur. Iki kiiltiirlii insanlar out of the box-diisiinme becerileriyle refe-
rans ¢ercevelerini degistirebilirler ve boylece diinyay1 bagka perspektiflerden
de algilayabilirler. “Ya-ya da” diigiincesi her zaman yapici ¢éztimleri tegvik
etmezken “hem-hem de” diisiincesi bunu saglayabilir. Gortiniirde birbirine
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z1t olan degerler, fikirler veya uygulamalar bu gekilde ayni anda biligsel ola-
rak baglanabilir ve ideal anlamda sinerjik olarak kullanilabilir (Friedman &
Berthoin Antal 2005). Bu zitliklar biitiinlestirildiginde, alternatif bakis acilar
ortaya c¢ikabilir ve bu da bilissel karmagiklik olarak bilinen daha kompleks
bir diisiinme bic¢imine yol agar:

“It is the act of confronting and resolving the potentially different values,
attitudes, beliefs, and assumptions about appropriate behavior that re-
sults in mental development. What happens is that the internationaliza-
tion of two or more cultures creates the opportunity for conflict between
the norms and values of the two (or more) different cultures. In order to
resolve these conflicts, people must become consciously aware of them;
this allows them to consider the merits of the alternative perspectives and
form reasonable trade-offs among them. The increased effort required to
resolve these culture conflicts results in a more complex way of thinking
(called cognitive complexity)” (Thomas 2016, 36).

Dolayisiyla, iki kiltiirli kigiler tek kiiltiirli sosyallesmis kisilere kiyasla daha
genis bir eylem ve sorun ¢6zme repertuarma sahip olabilirler (Barmeyer &
Grofikopf 2022). iki kiiltiirlii insanlarin oraninin artmasi, bu insanlarin yal-
nizca kendi kiiltiirlerine dair bilgiyi kurumlara tasimakla kalmayip ayni za-
manda karsilasma noktalarinda kiltiirler arasinda arabuluculuk yapma
becerisi de sergiledikleri anlamina gelmektedir. Bu karsilasma noktasini
yonetenler ayni zamanda Boundary Spanner olarak da adlandirilmaktadir-
lar (Barner-Rasmussen vd. 2014). Boundary Spanner’lar etkilesim, baglant
kurma, moderasyon ve hatta miidahale gibi 6nemli bircok islevi yerine ge-
tirirler ve kiltirlerarasiligl yapici bir sekilde ele almalarini saglayan (Bar-
meyer & Groflkopf 2020) acik ve coklu bakis acisina sahip olma, esneklik,
belirsizlige tolerans, yaraticilik ve dayaniklilik gibi belirli yetkinliklere sa-
hiptirler (Thomas 2016).

Iki kiiltiirlii insanlar, Tiirk-Alman Universitesi’ndeki bircok iki kiiltiirlii
ogrencide gorildugi gibi, farkl kiiltiirler arasinda bir bag veya arabulucu
olarak 6nemli bir rol oynayabilirler: Duruma bagli olarak hem Tiirk hem de
Alman kiltiirlerine ait dil repertuarlarindan, diisiinme ve hareket etme bi-
cimlerinden yararlanabileceklerinin farkindadirlar. Bu durum Code-Switch-
ing (bir dilden digerine gecis, Chen 2015) ve Frame-Switching (bir kultiirel
cerceveden digerine gecis, Luna vd. 2008) olarak da adlandirilmaktadir. Her
iki iilkede de gerek 6zel hayatlarinda gerekse is hayatlarinda giindelik du-
rumlarin tstesinden gelebilmektedirler.

Alman-Tirk baglaminda, uzman, yonetici veya girisimci olarak sahip
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olduklar1 cesitli yetkinlikleri hedef odakli bir sekilde kullanan cok sayida
iki kaltarli insan bulunmaktadir. Turkiye’de (Beysehir) biiytidiikten sonra
Aachen’da mithendislik egitimi alan ve daha sonra Tiirkiye’de tiretilen iiriin-
leri 6nce Almanya’da ve daha sonra bircok iilkede basariyla pazarlayan bir
tekstil sirketi kuran Tiirk girisimci Kemal Sahin’in basar1 6ykiisii, kurulug-
larda yapic1 kiltiirlerarasihigin 6rnegi olarak gosterilmektedir. “Gurbetteki
Sahin” adli otobiyografisinde Turkiye ve Almanya arasimndaki yasamini ve
calismalarini anlatan Sahin, 6zellikle sirketinde uyguladig: yapicr kilttrlera-
rasilig1 bilingli bir sekilde yansitmaktadir:

“Farkli kiltirlerin bir araya gelmesiyle Sahinler Holding zaman zaman
Fransizca konusulan, sik sik Tiirk yemeklerinin yenildigi ve Ispanyol
danslariin yapildig: bir sirket haline geldi. Bu ¢esitlilik benim sirketin
basinda olmamdan da kaynaklaniyor. Ve ben bugiin hala bir Tirkiim. Sir-
ket kiiltiiriimiiz, farkl kiiltiirlerde kendimi rahat hissetmeme ve diger in-
sanlara ve kiiltiirlere kars1 acik bir tutum sergilememe dayaniyor. Basa-
rimizin nedeni de ‘tipik Tirk’ ve ‘tipik Alman’ 6zelliklerinin birlikte var
olmasinda yatiyor. Sirketimizin felsefesi, farkli kiltiirlerde buldugum ¢e-
sitli erdemlere dayaniyor: Diriistliik, dakiklik, giivenilirlik, samimiyet,
aciklik ve esneklik bunlar arasinda yer aliyor. Bunlar sirketimizin temel
taglaridir” (Sahin 2002, 14-15).

Bir bagka 6rnek, basarili Corona agis1 Comirnaty ile diinya ¢capinda dikkat ce-
ken BioNTech sirketinin girisimci bilim insanlar1 Ugur Sahin ve Ozlem Tu-
reci ciftidir. Yapicr kiltiirlerarasilik anlaminda, gé¢men girisimei ¢ift Sahin
ve Tureci sadece diinya ¢apinda olumlu etkileri olan, milyonlarca insanin ha-
yatini koruyan, tip ana akiminin diginda yenilik¢i bir tibbi gelismenin 6rnegi
olarak degil, ayni zamanda belki de iki kiiltiirliliikleri nedeniyle oldukea sira
dis1 seyler bagaran Tiirk gégmenlerin kiiltiirlerarasi bir 6rnegi olarak da hiz-
met etmektedir: “Ugur’un ag1 iizerinde ¢aligmak iizere bir ekip kurdugu giin-
den itibaren, nihai agmin ilk kez bir insana enjekte edilmesi sadece 88 giin
siirdi” (Miller vd. 2021, 322).

Yaraticilik ve inovasyon birdenbire gelismez, bireysel diisiince ile sosyo-
kiiltiirel baglam arasindaki etkilesim yoluyla ortaya cikan sistemik bir ol-
gudur (Csikszentmihalyi 2014). Bu siirecte, insanlar bir araya geldiklerinde,
farkli bakis acilary, fikirler ve bilgiler bir araya gelerek yaraticiliga ve inovas-
yona katkida bulunur. Ugur Sahin ve Ozlem Tiireci’nin 1990’lardaki tesadiifi
bulusmasi, diinyanin her yerinden fikirleri ve insanlar1 sasirtict bir sekilde
kendine c¢eken manyetik bir ¢ekirdek olusturdu (Miller vd. 2021, 332-333).
Farkli unsurlarin tamamlayici bir sekilde bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan
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bu kiiltiirlerarasi yaratici siirecin sonucu parcalarinin toplamindan daha faz-
lasidir ve dolayisiyla kultirel cesitliligi bir gii¢ olarak kullanabilen kiltiirle-
rarasi sinerjiye isaret eder:

“Ugur’un Ocak 2021°de Angela Merkel ile yaptig1 bir video konferansta
gururla agikladig gibi, Lightspeed uzman ekibi altmistan fazla farkl ilke-
den gelen uzmanlardan olusuyordu ve yarisindan fazlasi kadindi. Ugur’un
The New York Times’a verdigi demecte, Pfizer ile ortakligi, Albert Bourla
ile ‘bilim insan1 ve gé¢men ortak ge¢misleri’ tizerinden bag kurmalari sa-
yesinde kolaylasti. BNT162b2’de kullanilan mRNA platformu i¢in temel
bir yap1 tasi olusturan bir modifikasyon gelistiren Katalin Kariké, komii-
nist Macaristan’dan ABD’ye kagmist1. Pfizer’in BioNTech ile ortaklik kur-
masini saglayan ve asi gelistirme siireci boyunca bilimsel ekiplere rehber-
lik eden Kathrin Jansen, Almanya’dan Amerika Birlesik Devletleri'ne gog
etmisti. Fas dogumlu Moncef Slaoui'nin ABD’de as1 tedarik etmek igin
‘Warp Speed Operasyonu’ nun basinda hizli karar vermesi, ilk biyiik as
siparislerinin verilmesini sagladi. Ingiltere’nin Coventry kentinde Maggie
Keenan’a uluslararasi televizyon kanallarinin kameralar1 6nitinde ilk as1
enjeksiyonunu yapan hemsire May Parsons, gururlu bir Ingiliz-Filipin-
liydi” (Miller 2021, 320).

Bu 6rnekler, iki kiiltiirla girisimcilerin yenilikei Girtinler yaratmak igin farkly,
adeta birbiriyle zit fikir, bilgi ve uzmanlik unsurlarini bir araya getirmeyi
nasil basardiklarini gostermektedir. Ayrica egitim, yaraticilik ve inovasyon
yoluyla iki kiltiirla gogmenlerin toplum tizerinde etki yaratabilecegini ve is
diinyasinda basarili olabilecegini gostermektedir.

Morris vd. (2015) tarafindan ortaya atilan ¢ok kiiltiirlii diistinme konsepti
burada yol gostericidir. Bu konsept, bagka kiiltiirlerden insanlarla etkilesime
giren veya kendileri de farkl: kilttirel gruplarin bir parcasi olan insanlarda
bulunabilecek bir kiltiirel farkindalik bi¢imi olarak tanimlaniyor. Bu bag-
lamda, problemleri ¢ozmek igin farkli referans gercevelerinin kullanilmasi
nedeniyle ¢ok kiltirlii disiinmenin yaraticilil tesvik ettigi varsayilmakta-
dir. Kiiltiir, insanlarin diinyanin fiziksel, sosyal ve duygusal boyutlariyla na-
sil basa ¢iktiklarini etkileyen bir faktor olarak anlasilirsa, daha genis bir re-
ferans cergevesi repertuari, diilnyay1 daha genis bir kapsamda kavramaya ve
anlamaya yardimci olabilir ve bu da yeni ve degerli fikirler iretmeye katkida
bulunabilir. Yaraticilik tipik olarak fikirlerin beklenmedik (yeniden) kombi-
nasyonlari bir araya geldiginde ortaya ciktigindan, kiiltiirlerarasi deneyimler
ve perspektifler ayni beklenmedik yeniden kombinasyonlar: tegvik edebilir
(Glaveanu 2010).
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Yani iki kiltirli bireyler, sosyal psikolog ve pozitif psikolojinin kurucula-
rindan Mihaly Csikszentmihalyi'nin de mucitler, sanatcilar ve girisimcilerle
yaptig1 90’dan fazla goriismeye dayanarak ortaya koydugu gibi, yaratici kisi-
liklerin pek ¢ok 6zelligini sergilemektedir (Thomas 2016):

“Yaratici kisiler geligkili uglar1 kendi iglerinde birlestirirler. Bireysel bir
‘birlik” degil, bireysel ‘cesitlilik’ olustururlar. Spektrumun tiim tonlarini
iceren beyaz renk gibi, insan olasiliklarinin tiim spektrumunu birles-
tirme egilimindedirler. Bu nitelikler her insanin dogasinda vardir, ancak
genellikle celiskinin yalnizca bir kutbunu olustururuz. Boylece belki de
dogamizin agresif, rekabetci yoninii 6ne ¢ikarmay ve sevecen, igbirlikei
yonunii kiicimsemeyi veya bastirmay1 6greniyoruz. Yaratici bir kisinin
duruma gore ayni anda ya da degismeli olarak hem agresif hem de igbir-
lik¢i olmas1 daha olasidir. Kompleks bir kisilik, insan repertuarinda ola-
siliklar olarak mevcut olan ancak genellikle ‘iyi’ ya da ‘kéti” oldugu icin
sadece bir kutbu sectigimiz icin korelen 6zelliklerin tamamini sergileme
kapasitesine sahiptir” (Csikszentmihalyi 2014, 88).

Bu alinti, “insan repertuarinda olasiliklar olarak mevcut olan [...] 6zellik-
ler” ifadesinin temel s6ylemiyle, karsitlarin kombinasyonuna dayanan yapict
kiiltiirlerarasiliga atifta bulunmaktadir.

Iki kiiltiirlii insanlar, farkli yetkinliklerini sirketlerin 6tesinde kiiltiir ens-
tittleri, kultar vakiflari, politika, sosyal hizmet kurumlar1 veya egitim ku-
rumlar1 gibi diger kuruluglarda da yapici bir sekilde kullanabilirler. Ornegin,
sanat ve kultir, siyaset, medya, is dinyasi, egitim ve bilim alanlarinda Al-
man-Turk is birligini tesvik etmek amaciyla Ernst Reuter Girisimi (2006’dan
beri) kapsaminda Istanbul’da kurulan Tiirk-Alman Universitesi’nin kurulu-
sunda ve gelisiminde de bu kisiler 6zel bir rol oynamaktadir (Struck 2011).
Boylesine biiyiik 6lgekli bir egitim politikas1 projesini hayata gecirmek icin,
milletleraras: karsilikli anlayigi, kiiltiirel aligverisi, kisileraras: ve hiikiimet-
lerarasi ig birligini 6zel bir enerjiyle basarili ve olumlu bir gekilde sekillen-
dirmek isteyen aktorlere ihtiya¢ vardi ve bu ihtiya¢ hala devam etmektedir.
Hem Tirkiye’de hem de Almanya’da, her iki tilkede ve kiltiirde deneyimi
olan ve kendilerini bu hedefe adamaya icten ve kisisel olarak motive olmus
akademisyenler arandi ve bulundu. Bu Kkisiler genellikle bu baglamda uzun
yillar bilimsel ¢alismalar yapmus, iki tilkede de bilimsel kariyere sahip ya da
aile gecmisleri veya egleri araciligiyla bu iki kiiltiir ve ulusla yakindan bag-
lantili kigilerdir. Bu kisilerin ¢ok kilttrla distinebilmeleri ve hem bilimsel
sistemler hem de kiltiirler arasinda baglanti kurabilen Boundary Spanner
olarak islev gérmeleri, zorluklar ve hatta ¢atismalar karsisinda anlayis ve is
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birligine yonelik kapsayici hedeflerin siirdiirilmesini miimkiin kilmaktadir
(Barner-Rasmussen vd. 2014; Barmeyer & Grof3kopf 2020).

4. Arastirma Hedefleri ve Kiiltiirlerarasi Uygulama

Kuruluglarda sosyal bir olgu olarak kiiltiirlerarasilik, son yillarda kiltiirle-
rarasi arastirmalarda agirlikhi olarak yapildig: gibi, yalnizca sorun odakl: bir
perspektiften ele alinip analiz edilemez ve edilmemelidir. Kilttirlerarasilik
ayni zamanda tamamlayici nitelikte yapict unsurlara da sahiptir. Ancak ayni
zamanda bu yapic1 paradigmatik durusun, kendilerini elestirel bir paradigma
icinde konumlandiran kisiler (6zellikle sosyal ve kiiltiir bilimciler ve uygula-
yicilar) tarafindan hedef alinabileceginin de farkindayiz. ABD kaynakli sos-
yal ve kiiltiir bilimlerinden, 6zellikle de postkolonyal teorilerden etkilenerek
sekillenen bir kiiltiirleraras1 yonetim arastirmas: akimi da buna taniklik et-
mektedir. Bu aragtirmalarin ¢ogunun odak noktas: gii¢ asimetrileri, esitsiz-
likler ve catigmalardir (Jack & Westwood 2006; Mahadevan vd. 2020). Bu go-
riigler ve paradigmatik tutumlar elbette 6nemlidir, zira hem uluslararasi hem
de Tirk-Alman baglaminda pek cok kiltiirleraras: anlagmazlik ve gatisma
mevcuttur. Ancak bu calisma ile bu bakis agilarinin bireyleri olusturan bir¢ok
olumlu insani kazanimin ve sosyal sistemlerin yasadig1 olumlu gelismelerin
goz ardi edilmesine yol acan tek tarafli ve asir1 vurgulamay1 sorguluyoruz.
Kiltiorel degisim, kiltiirleraras: yetkinlik ve kulttirlerarasilik, kilttrleri ve
toplumlar: degistirmektedir. Yapici bi¢cimde, daha az catigmali ve ig birligine
dayali bir etkilesime yol agmaktadirlar.

Kiltirleraras: arastirmalarin gelecegi icin, farkli diizeylerde asagidaki
aragtirma konulari ele alinabilir:

Epistemolojik diizeyde, esasen kiiltiirlerarasiligin yapict unsurlarina odak-
lanan bagka bir bilimsel paradigma iizerinde distiniilebilir. Farkli sosyal bi-
lim paradigmalar: (Romani vd. 2018), muhtemelen yapic kiltirlerarasiliga
(Barmeyer 2021) uygun bakis acilarinin ¢esitliligine olanak taniyan cok para-
digmali bir yaklagimla (Romani & Primecz 2019) ele alinabilir. Yapici bir ba-
kis acisiyla, arastirmacilar farkl paradigmatik yaklasimlarindan ortaya ¢ikan
tamamlayict unsurlara odaklanabilirler. Arastirma olgularina yonelik ¢cok pa-
radigmali bir duyarlilik, kiiltiirlerarasi aragtirmalarin yenilik¢i ve 6nemli so-
nuclar tretmesi igin kullanilabilir (Grof3kopf & Barmeyer 2021).

Kavramsal dizeyde, mevcut kavram ve modellere dayanan ve bunlari
biitiinlestiren yeni bir biitiinsel entegratif model tasarlamak diisiintilebilir.
Bu model, kiiltiirlerarasiligin dinamiklerini ve stireclerini (Bausch vd. 2022)
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ve ayrica kiltiirlerarasi muzakereleri de (Barmeyer & Davoine 2015) hesaba
katabilir. Bu baglamda, sosyokiiltiirel ve sosyo-tarihsel baglam degiskenleri
(D’Iribarne vd. 2020; Bjerregaard vd. 2009), ayn1 zamanda kiiltiirel cogulcu-
luk anlaminda ¢oklu kiiltiirler (ulusal, b6lgesel, kurumsal ve profesyonel kiil-
turler) (Sackmann & Phillips 2004) ve genisletilmis bir yetkinlik repertuar:
olarak kod ve cerceve degistirme (Code-, Frameswitching) (Luna vd. 2008) gibi
unsurlar giderek daha fazla dahil edilebilir.

Ampirik diizeyde, yapici kiiltiirlerarasiligin ortaya ¢ikmasini miimkin ki-
lan etkilesim siireclerinin daha yakindan incelendigi, kiiltiire 6zgii daha nite-
liksel vaka ¢aligmalar: (Stahl & Tung 2015) ytiriitmek faydali olacaktir. Bu tir
aragtirmalar, kendi bakis agilarini, varsayimlarini ve bilgi birikimlerini aras-
tirma siirecine dahil eden Alman-Tirk arastirmaci tandemleri araciligiyla
kaltirleraras: olarak da yuritilebilir (Barmeyer & Davoine 2021). Bu, kisiler
arasi etkilesim olarak mikro diizeyde, kurumsal baglamlarda mezo dizeyde
veya sehirler, bolgeler veya toplumlar olarak makro diizeyde gerceklesebilir
(Barmeyer 2018; Thornton vd. 2012). Almanya-Turkiye ve Turkiye-ulusla-
rarasi baglaminda arastirmalara biiyiik ihtiya¢ vardir. Tirkiye'deki buytik,
ozellikle de uluslararasi alanda aktif sirketler kiltirleraras: yetkinlik gelis-
tirmenin avantajlarindan giderek daha fazla yararlanirken, kiiciik ve orta 61-
cekli Tiirk sirketleri, dig pazarlarda daha bagarili olmak istemelerine ragmen
kiiltiirel konularin pek farkinda degiller (Calik 2021). Tirk devlet kurumla-
rinda ve diger 6zel kuruluslarda kiiltiirlerarasi yetkinligin rolii hakkinda ¢ok
az sey bilinmektedir. Almanya-Tiirkiye baglaminda yapici kiiltiirleraras: y6-
netim icin, kiltiirleraras: yetkinlikleriyle kiiltiirleraras: 6grenme ve gelisim
stirecleri icin 6nemli bir itici gii¢ saglayan iki kiltiirli aktorlere odaklanmak
ozellikle yararli olacaktir (Barmeyer & Grosskopf 2022).

Sekil Kaynagi
Sekil 1 Barmeyer 2011, 24.

92



Kurumsal Baglamda Yapici Kiiltiirlerarasilik ve iki Kiiltiirlii Bireyler

Kaynakca

Adler, N. J. (1980): Cultural Synergy: The Management of Cross-Cultural Organiza-
tions. In: Burke, W. W. & Goodstein, L. D. (Eds.): Trends and Issues in Organiza-
tional Development: Current Theory and Practice. University Associates, 163—
184.

Adler, N. J. (1983): Cross-cultural management research: The ostrich and the trend.
Academy of management Review, 8(2), 226—232.

Adler, N. J. & Aycan, Z. (2018): Cross cultural interaction: What we know and what
we need to know. In: Annual Review of Organizational Psychology & Organiza-
tional Behavior, 5, 307-333.

Aycan, Z. (2001): Human resource management in Turkey-Current issues and fu-
ture challenges. International journal of manpower, 22(3), 252-260.

Barmeyer C. (2012): Taschenlexikon Interkulturalitit. Vandenhoeck & Ruprecht
UTB, Goéttingen.

Barmeyer, C. (2018): Konstruktives Interkulturelles Management. Vandenhoeck &
Ruprecht UTB, Gottingen.

Barmeyer, C. (2020): Interkulturelle Komplementaritit in Organisationen: Bezugs-
rahmen, Fallbeispiele und begiinstigende Faktoren. In: Giessen, H. W. & Rink, C.
(Hg.): Migration, Diversitat und kulturelle Identitaten. J. B. Metzler, Berlin,
37-62.

Barmeyer, C. (2021): Konstruktive interkulturelle Organisationsentwicklung
durch paradigmatische Perspektivenvielfalt: In: Interkulturelles Forum der
deutsch-chinesischen Kommunikation, 1(1), 81-103, https://doi.org/10.1515/
ifdck-2021-2008.

Barmeyer, C. & Davoine, E. (2014): Interkulturelle Synergie als “ausgehandelte”
Interkulturalitit: Der deutsch-franzosische Fernsehsender ARTE. In: Moos-
miiller, A. & Méller-Kiero, J. (Hg.): Interkulturalitat und kulturelle Diversitét.
Waxmann, Munster, 155-181.

Barmeyer, C. & Davoine, E. (2015): Konstruktive Interkulturalitat. Impulse fir die
Zusammenarbeit in internationalen Organisationen am Fallbeispiel Alleo. In:
ZfO - Zeitschrift fiir Fithrung + Organisation, 84(6), 430-437.

Barmeyer, C. & Davoine, E. (2021): Intercultural challenges of rapport in French-
German organizational field research — insights from a binational research tan-
dem. In: Guttormsen, D., Lauring, J. & Chapman, M. (Hg.): Field Guide to Inter-
cultural Research. Edgar Elgar, Cheltenham, 230-242, https://doi.org/10.4337/97
81788970129.00027.

Barmeyer, C. & Franklin, P. (Hg.) (2016): Intercultural management: A case-based
approach to achieving Complementarity and Synergy. Palgrave, London.

93



Christoph Barmeyer, Ernst Struck

Barmeyer, C. & Grosskopf, S. (2022): Das Kreativititspotenzial von Bikulturalitt.
Fallstudie eines migrantischen Unternehmers. In: ZfO - Zeitschrift fur Fith-
rung + Organisation, 87(2), 86—89.

Barmeyer, C., Bausch, M. & Moncayo, D. (2019): Cross-cultural management re-
search: Topics, paradigms, and methods — A journal based longitudinal analysis
between 2001 and 2018. In: International Journal of Cross Cultural Management,
19(2), 218-244.

Barmeyer, C., Davoine, E. & Stokes, P. (2019): When the ‘well-oiled machine’ meets
the ‘pyramid of people:’ Role perceptions and hybrid working practices of
middle managers in a binational organization — ARTE. In: International Journal
of Cross Cultural Management, 19 (3), 251-272.

Barmeyer, C. & Grosskopf, S. (2020): Von sozialem zu interkulturellem Kapital — Mi-
granten als interkulturelle Briickenbauer. In: Genkova, P. & Riecken, A. (Hg.):
Handbuch Migration und Erfolg. Springer, Wiesbaden, 407-422.

Bausch, M., Barmeyer, C. & Mayrhofer, U. (2022): Facilitating factors in the cross-
cultural transfer of management practices: The case of a German multinational
in Brazil. In: International Business Review, 31 (2), online.

Bjerregaard, T., Lauring, J. & Klitmeller, A. (2009): A critical analysis of intercul-
tural communication research in cross-cultural management introducing newer
developments in anthropology. Critical Perspectives on International Business,
5(3), 207-228.

Bolten, J. (2001): Interkulturelle Kompetenz. Erfurt.

Boyacigiller, N. A., Kleinberg, J., Phillips, M. E., & Sackmann, S. A. (2004): Concep-
tualizing culture: Elucidating the streams of research in international cross-
cultural management. Handbook for international management research, 2,
99-167.

Brannen, M. Y. & Thomas D. C. (2010): Bicultural Individuals in Organizations: Im-
plications and Opportunity. International Journal of Cross Cultural Manage-
ment, 10(1), 5-16.

Brannen, Mary Y. (1998): Negotiated Culture in Binational Contexts: A Model of
Culture Change Based on a Japanese/American Organizational Experience. In:
Anthropology of Work Review, 18(2/3), 6-17.

Burrell G. & Morgan G. (1979): Sociological Paradigms and Organisational Analysis.
Elements of the Sociology of Corporate Live. Ashgale Publishing Company, Bur-
lington.

Calik, S. (2021): Internationalisierungsprofile Tiirkischer Unternehmen. Kultu-
relle Herausforderungen fiir das Management in den Handelsbeziehungen mit
Deutschland. Doppelmasterarbeit Istanbul-Passau, https://tez.yok.gov.tr/Ulusal
TezMerkezi/TezGoster?key=v7BkNnnepTnbhn8rNR77LXtuyjuKFy0xib6jk5Np
FEArK8KPTb9uDC2kOU8GIrxa, [04.09.2023].

94



Kurumsal Baglamda Yapici Kiiltiirlerarasilik ve iki Kiiltiirlii Bireyler

Cameron, K. (2017): Cross-cultural research and positive organizational scholarship.
In: Cross Cultural & Strategic Management, 24(1), 13-32.

Casmir, F. (1999): Foundations for the Study of Intercultural Communication based
on a Third-Culture Building Model. In: International Journal of Intercultural Re-
lations, 23(1), 91-116.

Chanlat, J.-F., Davel, E. & Dupuis, J.-P. (2013): Cross-Cultural Management. Culture
and Management Across the World. Routledge, London.

Chen, S. X. (2015). Toward a social psychology of bilingualism and bicultural-
ism. Asian Journal of Social Psychology, 18(1), 1-11, https://doi.org/10.1111/
ajsp.12088.

Csikszentmihalyi, M. (2014): FLOW und Kreativitat. Klett-Cotta, Stuttgart.

D’Iribarne, P., Chevrier, S., Henry, A., Segal, J.-P. & Tréguer-Felten, G. (2020): Cross-
cultural management revisited. Oxford University Press.

Fitzsimmons, S. R., Lee, Y.-T. & Brannen, M. Y. (2013): Demystifying the myth about
marginals: implications for global leadership. European J. International Manage-
ment, 7(5), 587-603.

Friedman, V. J. & Berthoin Antal, A. (2005): Negotiating Reality. A Theory of Action
Approach to Intercultural Competence. In: Management Learning, 36(1), 69-86.

Glaveanu V.-P. (2010): Principles for a Cultural Psychology of Creativity. Culture &
Psychology, 16(2), 147-163, https://doi.org/10.1177/1354067X10361394.

Grosskopf, S. & Barmeyer, C. (2021): Learning from multi-paradigmic sensitivity in
cross-cultural management? Empirical and theoretical considerations. In: In-
ternational Journal of Cross Cultural Management, (21)2, 181-202, https://doi.
0rg/10.1177/14705958211019437.

Goethe, J. W. v. (1810): Zur Farbenlehre. 2 Béande, Tubingen.

Holden, N., Michailova, S. & Tietze, S. (Eds.) (2015): The Routledge companion to
cross-cultural management. Routledge, London.

Jack, G. & Westwood R. (2006): Postcolonialism and the politics of qualitative
research in international business. Management International Review, 46(4),
481-501.

Jack, G. & Westwood, R. (2009): International and cross-cultural management
studies: A postcolonial reading. Palgrave Macmillan, London.

Kamm, J. (Ed.) (2021): Kulturwirtschaft. Themen — Methoden — Perspektiven.
Schuster, Passau, 225-254.

Kuhn, T. S. (1978): Die Struktur wissenschaftlicher Revolutionen. 3. mit der 2. iden-
tischen Auflage. Suhrkamp Verlag, Frankfurt/Main.

Luna, D., Ringberg, T. & Peracchio, L. A. (2008): One Individual, Two Identities:
Frame Switching among Biculturals. Journal of Consumer Research, 35(2), 279—
293, https://doi.org/10.1086/586914.

95



Christoph Barmeyer, Ernst Struck

Mahadevan J., Primecz H. & Romani L. (2020): Cases in Critical Cross-Cultural
Management: An Intersectional Approach to Culture. Routledge, New York,
London.

Miller, J., Sahin, U. & Tiireci, O. (2021): Projekt Lightspeed. Der Weg zum BioNTech-
Impfstoff — und zu einer Medizin von morgen. Rowohlt, Hamburg.

Morris, M. W., Chiu, C. & Liu, Z. (2015): Polycultural Psychology. The Annual Re-
view of Psychology, 66, 631-659.

Otte, M. (1990): Komplementaritit. In: Sandkiihler, Hans Jorg (Hg.): Européische En-
zyklopédie zu Philosophie und Wissenschaften. Bd. 2. Hamburg, 847-849.

Romani, L. & Primecz, H. (2019): Promoting and demystifying paradigm interplay:
Reflexive practices on a study of Turkish mobile professionals. Studi di Sociolo-
gia, 57(1), 31-44.

Romani, L., Barmeyer, C., Primecz, H. & Pilhofer, K. (2018): Cross-Cultural Man-
agement Studies: State of the Field in the Four Research Paradigms. In: Inter-
national Studies of Management & Organization, 48(3), 247-263.

Sackmann, S. A., & Phillips, M. E. (2004): Contextual influences on culture research:
Shifting assumptions for new workplace realities. International Journal of Cross
Cultural Management, 4(3), 370-390.

Sahin, K. (2002): Der Falke in der Fremde. Econ, Miinchen.

Seligman, M. E. P. (1998): Learned optimism: how to change your mind and your
life. Vintage Books, New York.

Seligman, M. E. P., & Csikszentmihalyi, M. (2000): Positive psychology: An intro-
duction. American Psychologist, 55(1), 5-14.

Seligman, M. E. P. (2003): Positive psychology: Fundamental assumptions, Psycho-
logist, 16(3), 126-127.

Stahl, G. K. & Tung, R. L. (2015): Towards a more balanced treatment of culture in
international business studies: The need for positive cross-cultural scholarship.
Journal of International Business Studies, 46(6), 391-414.

Struck, E. (2011): Interkulturalitiat und Wissenstransfer. Die Bedeutung interkul-
tureller Studienginge am Beispiel der “Kulturwirtschaft — International Cul-
tural and Business Studies” der Universitat Passau. In: Ozil, S., Hofman, M. &
Dayioglu-Yiicel, Y. (Eds.): Jahrbuch Tirkisch-Deutsche Studien, Bd. 1. Géttin-
gen, 231-240.

Szkudlarek, B., Romani, L., Caprar, D. V. & Osland, J. S. (Eds.) (2020): The Sage hand-
book of contemporary cross-cultural management. Sage, London and Thousand
Oaks.

Thomas, D. C. (2016): The Multicultural Mind. Oakland.

Thornton, P. H., Ocasio, W. & Lounsbury, M. (2012): The institutional logics per-
spective: A new approach to culture, structure, and process. Oxford University
Press.

96



Kurumsal Baglamda Yapici Kiiltiirlerarasilik ve iki Kiiltiirlii Bireyler

Trompenaars, F. & Hampden-Turner, C. (2010): Riding the waves of innovation:
Harness the power of global culture to drive creativity and growth. Mc Graw-
Hill, New York.

Trompenaars, Fons & Hampden-Turner, Charles (2004): Managing people across
cultures, Chichester.

Usunier, J. C. (1998): International and cross-cultural management research. Sage,
London and Thousand Oaks.

97






Ertugrul Sahin
Heimat und Identitat der ,,Deutschtiirken‘
im transkulturellen Raum

Abstract: Indiesem Beitrag wird der heimatlichen und identitiaren Verortung
der Tirkeistimmigen in Deutschland nachgegangen. Der umgangssprach-
liche Neologismus Deutschtiirke wird hierbei rekonstruiert und symptoma-
tisch fiir die Dilemmata der 6ffentlichen und wissenschaftlichen Identitéts-
und Heimatsdiskurse betrachtet. Vor diesem Hintergrund wird zum einen
nach vorfindlichen Heimatangeboten und zum anderen den Rahmenbedin-
gungen von Alternativen in der sich sukzessiv globalisierenden und trans-
kulturalisierenden Welt gefragt. Das Haupterkenntnisinteresse liegt darin, ob
die Symbiosen und/oder Hybriditat von mehreren Heimaten und Identitaten
zur Normalitit des Heimatlichen im spatmodernen Zeitalter gehdren oder zu
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Einleitung

Man kann unermiidlich dariiber streiten, warum das Wort ,Deutschtiirke*?
linguistisch und politisch (in)korrekt ist. Kaum ein anderes Wort ist indes-
sen geeigneter, um den Kontext von Heimat und Identitdt zu markieren
und zu thematisieren. Das Wort selbst ist die Krux, sein Gebrauch das Pro-
gramm. Zwei ethnisch-nationale Herkunftsbegriffe werden linguistisch zu
einer ,Plattitiide” zusammengeschweift, die ihrem ,Naturwesen® nach nicht
zusammengehoéren. Dennoch ist der Ausdruck mitnichten inhaltsleer oder
trivial. Er kennzeichnet ein menschliches Dasein zwischen und innerhalb
der sich iiberlappenden soziokulturellen Raume und Identitéten, ist aber in
der Wissenschaftssprache kein heuristisch inkorporierter Ausdruck. Die Ge-
brauchsformen und -kontexte spiegeln die standige Infragestellung des emp-
fundenen Selbst und der Verbundenheit mit keiner, einer, zwei oder mehre-
ren Heimat(en) wieder. Deutschtiirke ist anscheinend jemand, der vergeblich
seine Identitdt und Heimat sucht. Er sei in der Tirkei fremd geworden und
in Deutschland fremd geblieben, wie es der Publizist Ahmet Sezer (2019) be-
schreibt. Sein Drama ist, dass er vermeintlich keine oder eine Heimat findet,
in der und mit der er sich zivilisatorisch, kulturell, religiés, emotional iden-
tifizieren kann. Oder: Das selbstreferentiell Gefundene findet keinen Wider-
hall und wird ihm hier wie driiben nicht gegénnt. Seine Selbstidentifikation,
sein Wohnort und sein Lebensraum werden als hinldngliche Referenzen fiir
seine kulturelle und emotionale Verortung nicht angenommen.

Im Folgenden wird der — bisher vergeblichen! — Verortung nachgegan-
gen. Das Hauptaugenmerk gilt zum einen den angebotenen Identitéts- und
Heimatkonstruktionen und zum anderen den Rahmenbedingungen von Al-
ternativen in der sich sukzessiv globalisierenden und transkulturalisierenden
Welt. Die These, dass Identitdts- und Heimatangebote, die in 6ffentlichen und
politischen Debatten dominieren, essentialistisch und normativ aufgeladen
sind, wird zu diskutieren sein. Den normativen Duktus hatte Paul Mecheril
zuvor mit ,Vollstindigkeitsanspriichen von Kulturgruppen® beschrieben, die
»halbe Sachen® nicht akzeptieren und das totale Bekenntnis zur Bedingung
der Zugehorigkeit machen (Mecheril 1994, 77-78). Dasselbe Phanomen eines
assimilativen Integrationsverstandnisses nannte Werner Schiffauer ,Zwang
zur Eindeutigkeit® (Schiffauer 2008, 88). Daher wird dem Verdacht nach-
gegangen, dass die Loyalitdtserwartungen der Mehrheitsgesellschaften in ih-

1 Indiesem Beitrag wird aus Griinden der besseren Lesbarkeit auf einen geschlechtsspe-
zifischen Schreibstil verzichtet. Der Leser wird gebeten, die verwendete maskuline Form
nicht als ein Ausdruck der Geschlechterdiskriminierung zu betrachten.
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rer Normativitat teleologisch, realitdtsfern und inkonsistent sind. Die Krite-
rien, an denen die Loyalitét festgemacht werden konnte, sind umstritten und
bleiben unbestimmt. Allem Anschein nach ist es nicht méglich, die norma-
tiven Leitideen und die faktischen Gegebenheiten in statischen Kategorien
aufzufangen. Die hier behandelten Kernbegriffe ,Heimat® und ,Identitat*
sind dynamischen Prozessen unterworfen und lassen sich nicht als unver-
anderbare und unverhandelbare Phinomene begreifen.

Die semantische und assoziative Verwendung des Begriffs ,Deutschtiir-
ke wird den ersten Abschnitt beschiftigen. Vor allem soll aufgeschliisselt
werden, in welchem Zusammenhang Heimat und ,deutschtiirkische® Iden-
titat assoziiert sind. Aus einem heuristischen Gesichtspunkt heraus setzt sich
der zweite Abschnitt mit dem vieldimensionalen Heimatbegriff auseinander.
Im Vordergrund stehen seine Assoziationen, sein Bezug zu Identitét(en) so-
wie sein Bedeutungswandel und die Dynamisierung der Heimatverstind-
nisse durch den sogenannten spatial turn. Die darauffolgenden Abschnitte
gehen der Frage intensiver nach, warum ein dynamisches Verstiandnis von
Identitat und Heimat unerlésslich ist und welche wesentlichen Griinde die
Aktualisierung des Heimatsbegriffs nétigen, begiinstigen oder hindern. Der
Reihe nach werden Migrationsumstiande, nationaler Bezug des Heimatlands
und transkulturelle Verflechtungen diskutiert. AbschlieBend wird der Neo-
logismus ,,Deutschtiirke” in den Koordinaten der heimatlichen Identitit neu
eingeordnet.

,Deutschtiirke als Identitidtsmarker

Bekanntlich ist ,Deutschtiirke” weder ein Wort des amtlichen Sprachge-
brauchs noch ein soziologisch verankerter Begriff. Dennoch ist es in Medien
und in der Umgangssprache allgegenwirtig. Linguistisch gesehen ist es eine
Begriffskomposition aus zwei nominalen Komponenten. Dem Grundwort
STirke” wird das Bestimmungswort ,deutsch® beigefiigt. Aus dem semanti-
schen Blick heraus ist ein Tiirke gemeint, der die Eigenschaft deutsch tragt.
Was aber an dem Tiirken ,deutsch® ist, kann die Linguistik nicht beantwor-
ten. Jeder Definitionsversuch hat einen grofien Interpretationsspielraum vor
sich (Wehrstein 2013, 171). Der Duden hat das Wort aufgenommen und gibt
die Bedeutung mit ,Deutscher tiirkischer Abstammung“ und ,in Deutsch-
land lebender Turke“ wieder. Die Differenz in der nationalen Hauptidentifi-
kation ist augenscheinlich, die Sprachverwirrung ist grofi. ,Deutscher, Tiir-
ke, Deutschtiirke? — oder was?“ fragt die Journalistin Lisa Altmeier (2012)
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in Zeit Online und beklagt, in der Diskussion iiber Integration und Heimat
fehlten klare Begriffe. Das Wort liefle sich zudem als ,Tirkeistimmige in
Deutschland® wiedergeben, ohne eine ethnische Identitit zu unterstreichen,
wie dies beim Ausdruck Tiirkischstimmige der Fall ist. Soziologisch zutref-
fender ist die Auslegung als ,Migrant mit tiirkischer Herkunft in Deutsch-
land®. Diese Belegung hat weiterhin einen heuristischen Beigeschmack. Der
mediale und umgangssprachliche Gebrauch beachtet die ethnische Differenz
der Tiurkeistimmigen meistens nicht und dehnt sich auf alle Migranten aus
der Tirkei aus. So lédsst sich iiber die linguistisch-semantische Qualitét des
Wortkompositums lange streiten (Wehrstein 2013, 171-184; Bracker 2017,
11-12).

Der alltagssprachliche Gebrauch der Bezeichnung ist haufig negativ mit
abwertenden, zynisch-theatralischen, argwohnischen oder niedertréichtigen
Klischees belegt. Vor diesem Hintergrund kann sich der sozial- und kulturwis-
senschaftliche Wert des Begriffs allein auf der empirischen Bestandsaufnah-
me der Migrationsrealitit basieren. Dariiber hinaus verschaftt die assoziative
Akzentuierung einen hoheren heuristischen und analytischen Mehrwert. Als
Selbst- und Fremdzuschreibung bringt die Bezeichnung Eigenschaften, Ein-
stellungen, Denkmuster, Handlungsweisen und Facetten der Zugehorigkeit
zur Identitét, Nation, sozialen Gruppe, Kultur, Heimat und Ahnliches mehr
perspektivisch zum Ausdruck. Sie markiert Nicht-Normale, Fremdheit, Di-
stanzierung, Differenzierung, Unerwiinschtheit, dient als Projektionsflache
und reprisentiert ,imaginierte“ Subjekte und Stereotypen (Wehrstein 2013,
162—-171; Bracker 2017, 14-22). Deutschtiirke kann schliefilich der Ausdruck
der Ethnisierung der Identitat sein, weil das Deutschsein nicht (génzlich) an-
genommen wird (Bracker 2017).

Die Vagheit des Begriffs liegt auf der Hand. Der Deutschtiirke ist ,fremd
und doch nicht fremd* (Wehrstein 2013, 162). Die Ambivalenz zeigt sich be-
sonders darin, dass der Begriff einen Konfliktmoment zwischen einem Ist-
und einem Soll-Zustand kennzeichnet, wobei beide Zustinde nicht klar de-
finiert werden (konnen). Denn, welchen Endzustand, also eine dauerhafte
Zugehorigkeit, Identitdt und Heimatverbundenheit sich der Deutschtiirke
aneignet, lasst sich nicht vorschreiben, sondern nur individuell bestimmen.
Aufgrund der fassettenreichen Konnotationen und des angeblichen Schwe-
bezustands gilt der Begriff auch als Bezeichnung einer hybriden oder multi-
plen Identitat. Insofern lasst er sich als eine transkulturelle oder transnatio-
nale Identitatskonstruktion (Reisenauer 2020) begreifen. Ob die Hybriditat
eine zerrissene Patchwork-Identitat ist und der Deutschtiirke durch Vollstan-
digkeitsanspriiche einer Entweder-Oder-Optionalitit gegentibergestellt wer-
den muss, soll an dieser Stelle zunachst offenbleiben. Empirische Studien be-
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legen allenfalls eindeutig, dass die Selbstdefinitionen auseinanderdriften und
die Deutschtiirken sich nicht einheitlich oder in iiberwiegender Mehrheit zu
einer Heimat und Identitit bekennen (Uslucan 2017; Sauer 2016, 2020).
Offenkundig ist auch, dass die ,deutsche Heimat, in der der Deutsch-
tirke seinen Lebensmittelpunkt hat, keinen eindeutigen soziokulturellen
und identifikatorischen, allenfalls nicht den einen und einzigen Habitus be-
reitstellt (Uslucan 2017). Die deutsche Eigenttimlichkeit des Heimatbegriffs
misst hingegen der Zugehorigkeit und Verbundenheit zum Heimatlichen
einen besonderen Stellenwert bei. Nicht zufallig lassen sich der Sinngehalt
und die Zielsetzung der Integration durch Beheimatung wiedergeben. Die
Beheimatung der Deutschtiirken bedeutet schlieB8lich, dass das Diaspora-
Dasein zu einem Ende kommt. Aus dieser Perspektive kommt der Heimat-
frage eine essentielle und existenzielle Bedeutung zu. Vieles spricht fiir ein
zusammengesetztes Heimatverstindnis der Tirkeistimmigen, was die His-
torikerin Renate Zoller (2015) ,Patchwork-Heimat® nennt. Sie sind nicht
ganzlich aus der tiirkischen Herkunft entwurzelt und fiithlen sich sowohl in
der Tirkei als auch in Deutschland zu Hause (Sauer 2016, 2020). Die ent-
scheidende und (noch) offene Frage scheint zu sein, ob die Beheimatung eine
Identifikation in der Verbundenheit einer Patchwork-Heimat zulisst, die der
Zugewinn neuer Heimat(en) ohne Verlust der alten Heimat bedeutet.

Heimat als ,,Assoziationsgenerator*: Dimensionen des Heimatbegriffs

Die akademische Auseinandersetzung mit Heimat ist der Versuch, das Be-
ziehungsgeflecht der Individuen zu geografischen und soziokulturellen Réu-
men im gesellschaftlichen Gesamtgefiige zu bestimmen. Sowohl im alltag-
lichen als auch im akademischen Sprachgebrauch sind die Bezugsgruppen
und -rdume lokal, regional, national oder auch global variabel. Der spe-
zifisch deutsche Heimatbegriff hat eine tausendjahrige Geschichte mit epo-
chalen Bedeutungswandlungen und wechselnden Assoziationen (Bausinger
1986; Zoller 2015). Nach der nationalsozialistischen Instrumentalisierung
erlebte er eine niederschwellige Phase. Analog zur Wiederentdeckungs-
welle der Kultur samt der Religion (cultural turn) und des Raums (spatial
turn) wird seit einem halben Jahrhundert auf das Phidnomen Heimat immer
stiarker riickbesonnen. Einhellig wird festgehalten, dass der Topos Heimat
eine hohe Konjunktur im 6ffentlichen und akademischen Diskurs erfahre.
Er wird bekréftigt, rehabilitiert, umgedeutet, rekonstruiert und vielfiltig as-
soziiert (Gebhard et al. 2007; Zoller 2015; Jager 2017; Boehnke et al. 2020;
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Wolf 2021). Die Griinde der Renaissance der Heimatdiskurse lassen sich im
Gesamtgefiige der Effekte von der beschleunigten Moderne und Globalisie-
rung wie Mobilitat, Migration, Schnelllebigkeit, soziale Medien, Digitalisie-
rung subsumieren, die Zukunftsunsicherheit und Verlustangste verursachen
(Rosa 2007, 2016; Zoller 2015; Boehnke u. a. 2020). Angeregt wird der Heimat-
diskurs zudem von postkolonialen, kulturrelativistischen, dekonstruktivis-
tischen und postmodernen Ansétzen, die einerseits den Diskurs durch ihre
kritische Aufarbeitung bereichern, andererseits bis zur Unkenntlichkeit der
Assoziationen ,stéren® (Nitzke & Koch 2020). Die internationale Forschung
bezieht sich auf das deutsche Spezifikum des Heimatbegriffs (Confino 2001;
Blackbourn & Retallack 2007). Jens Jager zufolge lieflen sich hingegen das
definitorische Element ,Beziehungsgeflecht von Individuum, Gesellschaft
und Raum, unabhéngig von partikularen Raumen, zu einem ,Grundkonzept
moderner Vergesellschaftung® formulieren, wobei die heuristische Qualitat
noch zu uberpriifen wire (Jager 2020, 4-5). Aufgrund der undurchschauba-
ren Bedeutungsvielfalt und der Prekaritét dieses Containerbegriffs oder des
~Assoziationsgenerators® (Gebhard et al. 2007, 9) scheint kein analytisches
Heimatkonzept und weit weniger eine Theorie der Heimat mdglich zu sein
(Gebhard et al. 2007; Nitzke & Koch 2020).

Heimatauffassungen sind vieldimensionale Assoziationen. Walter Wolf
(2021) hat Dimensionen des Diskurses zusammengestellt und gezeigt, wie he-
terodox die Assoziationen sein kénnen. Aufgrund ihrer Uberlappungen be-
steht ein buntes Ensemble von weiteren Leitbegriffen, Wortschopfungen und
Erweiterungen. Die bekannte Heimatforscherin Ina-Maria Greverus (1979)
fast sie in der Dreiheit von Raum, Gemeinschaft und Tradition zusammen.
Gerhard Handschuh kategorisiert sie in raumliche, soziale, kulturelle und
zeitliche Beziige (1990, 635), zu denen ein emotionaler und ein imaginérer
Aspekt hinzugefiigt werden miissten. Die rdumliche Dimension bezieht sich
zundchst auf eine geographische Entitat, in der der Mensch seinen Wohn-
platz hat. Um die anthropologische Konstante jeder menschlichen Gesell-
schaftsform zu adressieren, machte Greverus (1972) Territorialitdt zum Leit-
begriff, die zeitgeschichtlich zu verstehen ist, in die also Tradition und Kultur
eingebettet sind. Die auf den deutschen Heimatbegriff bezogene englisch-
sprachige Debatte hebt Localness (Confino 2001) und Localism (Blackbourn &
Retallack 2007) hervor, um Ambiguitéten des Begriffs zu thematisieren. Con-
fino spricht zusatzlich von Heimatism (Confino 2001), um den deutschen
Diskurs zu beschreiben. Die Territorialitat und Lokalitat markieren einen
zentralen Aspekt, ndmlich die Beziehung zwischen Mensch und Raum. Der
Raum bezieht sich jedoch nicht auf die blofle Sesshaftigkeit in einem Ter-
ritorium, sondern auf die Satisfaktion, welche die territorialen Bediirfnisse
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des Menschen nach Identitat, Stimulation und Sicherheit erfillt. Die satis-
faktionierende Territorialitdt erwachst durch Interaktion in einem umfassen-
den Identitdts- Aktivitdts- und Sicherheitsraum (Greverus 1972, 1979). Hei-
mat ist also kein blofer Herkunftsnachweis, sondern der soziale Raum der
Lebenswelt, der alltagsweltliche Interaktionen und Handlungsgewissheiten
ermoglicht. Sie ist der Kristallisationskern des Lebenszusammenhangs und
der Lebensmoglichkeit, in dem emotionale, soziale und kulturelle Vernetzun-
gen und Bindungen gepriagt werden. In diesem Gesamtgefiige wird Heimat
zum Kristallisationspunkt von Identititsprozessen: Ihre Pragekraft formt
Charakter, Mentalitat, Einstellungen, Handlungsweisen und Lebensstile, so-
dass die Ich-Identitat sich in der heimatlichen Gruppenidentitat herausbildet
(Greverus 1979; Bausinger 1980; Jager 2017; Assmann 2019). Diese der Hei-
mat zugeschriebene existentielle Funktion liefle sich nicht erklaren, wenn
Heimat nicht in die Wechselbeziehung zur Fremdheit und Entfremdung ge-
stellt wiirde. Aus dieser Abgrenzung heraus manifestiert sich Heimat zum
Kompensationsraum und zum Gegenpol zur Fremde. Sie gewéhrt den Orien-
tierungs-, Zufluchts- und Ruhehafen, in den vor Unsicherheiten, Verande-
rungen oder Bedeutungsverlust gefliichtet wird (Greverus 1979; Bausinger
1980; Zoller 2015).

Das bisher Gesagte vermittelt einen weitgehend statischen Heimatbegriff,
der die immense Mobilitat der Moderne, sei es in Form der Arbeitsmobilitit
oder der Migrationsbewegungen durch Krieg, Verfolgung, Armut etc., nicht
auffangen kann. Durch Industrialisierung und Modernisierung waren Frem-
de und Fremdheit langst zur unverkennbaren Normalitat geworden, die die
bestehende Nahwelt problematisiere, auflose und zerstore (Piepmeier 1990,
95-96). Herausgefordert waren vor allem die essentialistischen, homoge-
nisierenden und abgrenzenden Komponenten des Heimatsbegriffs, weshalb
er umgedeutet und dynamisiert werden musste. Durch bewegliche Raum-
definitionen wurde die Moglichkeit auf Beheimatung eingeraumt. Die neue
Devise lautet: Heimat konne nicht mehr statisch an den Ort der Geburt ge-
bunden sein und in der eingewanderten Fremde neu gewonnen werden. Die
Heimatfindung konne aktiv in einem schopferischen Prozess durch Aneig-
nung einer vertrauten Lebenswelt und Ausbildung neuer sozialer Zugehorig-
keiten erfolgen (Piepmeier 1990; Mitzscherlich 2010; Jager 2017; Boehnke et
al. 2020). Die viel zitierte Formulierung Bausingers bringt sie auf den Punkt:
yHeimat also wird nicht ldnger als Kulisse verstanden, sondern als Lebens-
zusammenhang, als Element aktiver Auseinandersetzung® (Bausinger 1980,
21). Heimat wird somit zu einem dynamischen Satisfaktionsraum aktiver
Auseinandersetzung und wechselbarer Konstitution, die verhandelt werden
will und darf.
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In dieser Hinsicht ist der Heimatbegriff noch auf einen topographischen,
wenn auch wechselbaren Kristallisationskern fokussiert. Hingegen ver-
ursacht das neue digitale Zeitalter der globalen Welt zusatzliche Verschran-
kungen und Verschiebungen in Raum und Zeit und stellt die Heimatkonzep-
te vor eine neue Herausforderung. Hartmut Rosa (2007, 2016) bat mit seiner
Resonanztheorie, die in der Tradition der Kritischen Theorie steht, ein alter-
natives Heimatkonzept an. Rosa zufolge steht ,Heimat® im Zeitalter der Glo-
balisierung als Metapher fur einen Resonanzraum, in dem der Mensch und
die Welt positiv — responsiv — aufeinander bezogen sind. Das gegenteilige In-
Beziehung-Treten ist die Entfremdung, die die Menschen und Verhaltnisse
unserer Umgebung feindlich und zuriickstoflend - repulsiv - erscheinen las-
sen (Rosa 2007). Die Resonanztheorie ist die kritische Reaktion auf die 6ko-
logischen, politischen und psychischen Krisen der Moderne, die zum Verlust
an Resonanzmdoglichkeiten und zum Prozess wachsender Entfremdung des
Menschen fiithre, indem Welt und Subjekt wechselseitig gleichgiiltig und be-
ziehungslos werden. Die Dynamik der schnelleren Steigerung von Leistun-
gen, Innovationen, materieller Produktion, des fortwahrenden Wachsens er-
zeuge einen Zwang zur kontinuierlichen Transformation. Durch digitale und
politische Revolutionen sei der Beschleunigungszwang der Spatmoderne ra-
santer und unhaltbar geworden (Rosa 2016). Die Verianderungsgeschwindig-
keit habe das generationale Wandlungstempo weit tiberschritten und eine
intragenerationale Dynamik erhalten, die eine eigene stabile ,Heimat® im
Lichte der Alltagserfahrung immer unwahrscheinlicher mache. Der deutsche
Heimatbegriff bringe die Entfremdungsangst und den Wunsch einer ,Still-
stellung” des Weltverhaltnisses zum Ausdruck (Rosa 2007).

Rosas Intension ist keine Riickkehr zum topographischen Raum, lasst sich
aber als eine grundlegende Erweiterung des Satisfaktions- und Kompensa-
tionsraum verstehen. Fremde und Entfremdung werden nicht auf den geo-
graphischen Ort, sondern auf die befremdende Verhaltnisbestimmung zwi-
schen Mensch und Welt bezogen. Die neue Beheimatung kann stattfinden,
indem das Subjekt seine Resonanzméglichkeiten wiedererlangt, um sich von
seiner Abhingigkeit des passiven In-die-Welt-Gestelltseins zu befreien, sei-
ne Entfremdung von Dingen, Orten, Menschen und Verhéltnissen zu tiber-
winden, seine Empfindungen, Bediirfnisse, Erfahrungen und Geschichten zu
reaktivieren und wieder zu sich selbst finden zu kénnen. Durch die Reso-
nanztheorie bewegt sich der Heimatbegriff in eine Denkrichtung, in der er
zu einem dialektischen Korrespondenzbegriff zwischen Vergangenheit und
Zukunft deklariert wird. Auf die Philosophie von Ernst Bloch (1885-1977),
in der Heimat als etwas Utopisches und zugleich Potenzielles gedacht war,
bezugnehmend stellt Kufeld (2020) fest, dass Heimat kein fixer Ausgangs-
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punkt, sondern ein utopisches Final ist, das seine richtigen Koordinaten ein-
fordert, in die man investieren muss. Die bisherige Ausfithrung diirfte aus-
reichend gezeigt haben, dass sich die Heimatforschung seit Jahrzehnten der
Aufschlisselung der ,richtigen Koordinaten® widmet.

Das Wort ,Heimat“ ist und bleibt ein Containerbegriff und Assoziations-
generator. An seiner heuristischen Qualitit darf weiter gezweifelt werden.
Das Prekire am Heimatbegriff wird zusétzlich durch weitere transzendente,
mythische oder utopische Belegungen verfestigt. Hier sei nur an die christ-
liche Vorstellung von ,wahrer Heimat im Himmelreich® oder die metaphori-
sche ,geistige Heimat® erinnert. Die gegenwartige Heimatforschung durch-
forstet eine breite Grauzone, in der unzdhlige naturalistische, historistische,
raumzeitliche, kollektivistische, individualistische, imagologische, emotiona-
le und imaginédre Narrativen konkurrieren, in der sich aber der Realitéts-
gehalt des Topos verflussigt. Die scharfe Kritik an der Gesamtdebatte um
sprekire Heimat“ kommt aus der dekonstruktivistischen Kulturwissenschaft:

,Ein Merkmal der Debatte ist Unschirfe bei gleichzeitiger diffuser Letzt-
begriindungsverheiflung — nicht etwa, weil es an Definitionsversuchen
mangeln wiirde, sondern weil der Wirklichkeitsgehalt des Ausdrucks so
prekar ist, dass nie ganz klar wird, ob nun iiber einen Ort, einen Raum,
ein Gefiihl, eine Idee, ein Konzept oder gar tiber einen Begriff gesprochen
wird® (Nitzke & Koch 2020, 3).

Die Deutungsoffenheit des Begriffs verursacht paradoxe Konnotationen im
selben Definitionsversuch. Seine Raum- und Identitdtsbeziige springen von
der lokalen tiber regionale und nationale zur inter- bzw. transnationalen oder
globalen Territorialitdt und Identitat Giber. Aus konzeptionell-heuristischer
Hinsicht wird die Ambiguitdt noch markanter, wenn die Kausalitatsrich-
tung des Verhéltnisses zwischen Heimat und Identitat geandert und Heimat
vom ,,Grundprinzip menschlicher Identitit” durch die Psychologie wie durch
Teile der Kulturanthropologie zu ,etwas, was ich mache” umformuliert und
dadurch subjektiviert wird (Mitzscherlich 1997). Welcher Heimatbegriff die
weitere Diversifizierung der hybriden oder multiplen Identifikationen oder
die Verflissigung der Identitdten aufnehmen und mit dem Heimatlichen ver-
binden kann, bleibt eine offene Frage. Allenfalls reicht eine ,lebenslangliche
emotionale Bindung® an Heimat (Assmann 2019) als definitorisches Krite-
rium nicht aus; sie macht Heimat zum hochst subjektiven Erlebnis.
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Uberlappung von Heimaten und Identititen
in der (post)migrantischen Gesellschaft

Die neuere, vor allem vergleichende Heimatforschung bemangelt zurecht,
dass die Migrationsstudien und die Perspektive der Migranten zu wenig be-
achtet wurden (Gremler et al. 2014; Rosa 2016; von Eschenbach 2016). Die
Debatten tiber Integration, Diasporasituation, Parallelgesellschaften, Ghet-
tos, kulturelle, religiése und ethnische Pluralisierung oder Multikulturalitat
der Gesellschaft, Leitkultur und Ahnliches mehr, die nach der Jahrtausend-
wende intensiv gefiihrt wurden (Sahin 2017), lassen sich ohne Weiteres auch
als Heimatdiskurse klassifizieren. Die Uberlappungen von mehreren Hei-
maten und Identitdten sowie die individuellen und kollektiven Konflikte um
sie hitten in der Tat in den Heimatdiskurs viel starker aufgenommen werden
konnen und miissen.

Die bisher durchgefiihrten, wenigen empirischen Studien vermitteln eine
eindeutige binationale und bikulturelle Identifikation der Tiirkeistimmigen
mit einem verfestigten Zugehorigkeitsgefithl zu beiden Landern. Die vom
Zentrum fir Turkeistudien und Integrationsforschung seit 1999 fiir Nord-
rhein-Westfalen durchgefithrten, reprisentativen Mehrthemenbefragungen
bekraftigen einerseits die Bestdndigkeit der Verbundenheit mit dem Her-
kunftsland Tirkei und andererseits die Realitdt der Misch- oder Doppel-
identifikation auch unter Nachfolgegenerationen, die zuvor von zahlreichen
Abhandlungen thematisiert wurden (Sauer 2020, 36-46).> Die ausschlag-
gebenden Ergebnisse lassen sich in aller Kiirze folgenderweise zusammen-
fassen: Die ausgeprigten und spiegelbildlichen Schwankungen der Heimat-
verbundenheit (Abb. 1) lassen keine eindeutige Tendenz erkennen. Sie geben
zumeist die aktuellen, politisch-6ffentlichen Stimmungen wieder. Von den in
2019 Befragten sehen 43 % vorrangig die Tiirkei, 18 % Deutschland und 35 %
beide Lander gleichermaflen als Heimat (Sauer 2020, 37).

Um die Antwortoption eines Entweder-Oders zu iiberwinden, wurde
2019 auch die graduelle Zugehorigkeit zu den beiden Landern abgefragt. Die-
ser Indikator ergab durchaus differenzierte Identifikationswerte als die ter-
ritoriale Heimatverbundenheit. Nach der Verhéltnisskala (Abb. 2) fiihlt sich
etwas mehr als ein Drittel (37,3 %) beiden Landern gleichermafien zugehorig,
was sich als ein unverkennbares Zeichen eines sehr ausgewogenen binatio-
nalen Identitdtsempfindens herausstellt. Die Ausbreitung der binationalen
Zugehorigkeit erhoht sich um beinahe 80 %, wenn die geringere Abweichung

2 Die Ergebnisse lassen sich mit grofler Wahrscheinlichkeit — mit kleinen Abweichun-
gen - auf alle westdeutschen Bundeslédnder tibertragen.
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um einen Grad (ca. 42,1 %) dazugerechnet wird. Lediglich bei einem Fiinftel
der Befragten ergeben sich deutliche Differenzen in den Zugehorigkeiten zu
einem oder anderen Land (Sauer 2020, 38). Unerwartet und daher deutungs-
relevant ist der Befund, dass sich alle drei Generationen zu Deutschland im
gleichen Mafle zugehorig fithlen, wahrend sich ihre Tiurkeizugehorigkeit
intergenerational signifikant unterscheidet. Im Unterschied zu Erstgenera-
tionsangehorigen, die sich stirker der Tirkei zugehorig empfinden, ist das
Verhiltnis bei Nachfolgegenerationenangehorigen ausgeglichener. Das be-
deutet, dass die erste und zweite Generation eine gleichgewichtete damit
noch stérkere bikulturelle Orientierung aufzeigt (Sauer 2020, 38).

Die Befunde aus Nordrhein-Westfalen decken sich beim genaueren Hin-
schauen mit den Ergebnissen der bundesweiten Studie ,Heimatverbunden-
heit®. Sie legt zwar bei der Messung eine lokale Heimatauffassung (den
Wohnort) zugrunde und unternimmt keine Herkunftsdifferenzierung unter
den Menschen mit Migrationshintergrund, erlaubt dennoch Riickschliisse
auf die Heimatverbundenheit der Tiirkeistimmigen. Sie fand nédmlich her-
aus, dass der Migrationshintergrund keinen signifikanten Einfluss auf die
Entstehung einer Heimatverbundenheit hat. Das bedeutet, dass die Heimat-
verbundenheit der Menschen mit und ohne Migrationshintergrund gleicher-
maf3en hoch ist. Die bedeutsamen Einflussfaktoren seien die Wohndauer am
aktuellen Wohnort und das Wohnverhiltnis (Boehnke et al. 2020, 84-85).
Die Ubereinstimmung der hohen Heimatverbundenheit der Tiirkeistimmi-
gen mit dem aktuellen Wohnort verfestigt sich durch die Befunde der Mehr-
themenbefragung des Zentrums fir Turkeistudien von 2015, weil in dieser
Erhebung auch danach gefragt wurde, wie stark sich die Befragten in ver-
schiedenen Gebietseinheiten — Europa, Deutschland, Nordrhein-Westfalen,
der Stadt/Gemeinde oder dem Stadtteil - zu Hause fithlen. Der Anteil der
sSich-zuhause-Fithlenden® steigt mit der abnehmenden Abstraktionsebene
und der sinkenden Groéfle des Gebiets. Demnach fithlen sich 61 % der Tiirkei-
stimmigen sehr oder eher stark in Europa und 78 % in Deutschland zuhause.
Der Anteil steigt bei NRW auf 84 %, bei der Stadt oder Gemeinde auf 88 % und
bei einem Stadtteil auf 89 % (Sauer 2016, 72). Die Autorin interpretiert diese
stiarkere lokale Verbundenheit damit, dass

3 Die empirische Studie wurde von Bundesinnenministerium des Innern, fiir Bau und
Heimat in Auftrag gegeben und 2020 veroffentlicht. Sie ist in Deutschland die bisher bun-
desweit einzige, makrosoziologisch angelegte empirische Studie. Sie ging u.a. der Frage
nach, ob die Heimatverbundenheit geeignet ist, die soziale Integration des Gemeinwesens
in Zeiten globaler Migration zu stérken.
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4[...] im Zuge von Globalisierung und Transnationalisierung nationale
Bezuige fur die Identitatsbildung moglicherweise an Bedeutung verlieren
und entweder durch weitergefasste Einheiten — wie Europa — oder durch
regionale Beziige, die den Menschen néher sind und die nationale Iden-
titat nicht in Frage stellen, stirker beeinflusst werden. Insbesondere fiir
Zuwanderer, die sowohl aufgrund von Selbst- als auch Fremdzuschrei-
bung nicht ohne weiteres iiber eine aufnahmegesellschaftliche nationale
Identitat verfiigen, bietet sich moglicherweise eine Orientierung an ande-
ren Ebenen oder Gebieten an (Sauer 2016, 72).

Die Forscher:innen der Studie der Heimatverbundenheit waren sich der Rea-
litat von Patchwork-Heimaten und des Ausgrenzungspotentials des Heimat-
begriffs bewusst (Boehnke et al. 2020, 24). Ein weiterer Befund ihrer Stu-
die, namlich, dass der Anteil der Menschen mit Migrationshintergrund an
der Wohnbevoélkerung keinen signifikanten Einfluss auf die Heimatverbun-
denheit der Menschen ohne Migrationshintergrund hat, ist in Betracht der
Ergebnisse des periodischen Bertelsmann Religionsmonitors erklarungs-
bedurftig. Einerseits bestatigt der Religionsmonitor die Ergebnisse obiger
Studien dahingehend, dass die Muslime, unabhéngig von der Intensitit mus-
limischen Glaubens, in Deutschland mit Staat und Gesellschaft eng verbun-
den sind. Andererseits ist eine hohe Reserviertheit und zunehmend ableh-
nende Haltung der Mehrheit der Bevolkerung gegeniiber den Muslimen zu
verzeichnen. Ein Uberfremdungsgefiihl liegt an den Orten, wo kaum Musli-
me leben, bei rund 40 % der Bevolkerung (Bertelsmann Stiftung 2015). Aus
anderen Studien ist bereits bekannt, dass starke Herkunftsbeztige der Tiir-
keistimmigen weiterhin als ,mangelnde Integrationsbereitschaft® gedeutet
werden (Uslucan 2017). Ahnliches gilt fiir die empfundene Nihe und Distanz
der Tiirkeistimmigen zur deutschen Gesellschaft: Obwohl sich 63 % der Be-
fragten in Deutschland zuhause fiithlen, denken 52 %, sie seien sehr anders
als Deutsche. Oder umgekehrt: 28 % stehen den Deutschen nahe und 36 %
schwanken zwischen den beiden Landern (Sauer 2020, 40).

Offensichtlich liegen Eigen- und Fremdwahrnehmungen weit auseinan-
der, obwohl die Schlussfolgerungen beider Studien nahelegen, dass die so-
ziale und identifikatorische Integration der Tiirkeistimmigen gelungen oder
zumindest weit vorangeschritten ist. Die Mischung aus Néahe und Distanz,
aus territorial-heimatlicher Verbundenheit und gleichzeitiger identifikatori-
scher Andersheit illustriert die noch unerschlossene Komplexitit von Iden-
titaiten und Heimatgefithlen sowie der Einflussfaktoren. Daher bedarf es
weiterer theoretischer Erklarungsmodelle und empirischer Erhebungen, in
welcher Wechselbeziehung die Heimatverbundenheit mit den hohen Wer-
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ten des Fremdheits- und Entfremdungsgefiihls steht. Die bisherigen Heimat-
definitionen benennen keine klaren Indikatoren, mit deren Hilfe sich die in-
kludierenden oder exkludierenden Elemente bestimmen und messen lassen.
Die oben aufgenommenen empirischen Studien sind in ihrer Konzeptuali-
sierung inklusivistisch. Mehrere Strange der wissenschaftlich und 6ffentlich
gefithrten Debatten — z.B. Parallelgesellschaften, Leitkultur — sind hingegen
exklusivistisch und vermitteln das Bild von kontraren und konfliktgeladenen
Identitats- und Heimatsauffassungen. Der Streit um Thilo Sarrazin und sein
Bestsellerbuch ,Deutschland schafft sich ab“ (2010) illustriert diesen konflik-
taren Heimatdiskurs bestens.

Vor dem Hintergrund, dass der Heimatbegriff zunehmend populistisch
besetzt wird und rassistischen Entgleisungen als Grundlage dient, vermehren
sich hingegen ,migrantische” Stimmen, die dem Heimatdiskurs zuriickhal-
tend, kritisch bis abweisend gegeniiberstehen. IThr Hauptargument ist, dass
der Ausdruck per se das Fremde ausschlieffit und damit Rechtspopulismus
und Rassismus fordert. Sie wiirden durch die 6ffentliche Wahrnehmung als
Menschen mit Migrationshintergrund schon definitorisch aus dem Heimat-
lichen ausgeklammert und als den Gegenpol zum Rassismus zum anderen
Gesellschaftsrand gedrangt (Aydemir & Yaghoobifarah 2019). Die Prekaritat
des Heimatlichen kommt in diesem Argument wieder durch die Diskrepanz
zwischen Selbst- und Fremdwahrnehmungen zum Tragen. Die Markierung
des Heimatlichen wird zuriickgewiesen, weil diese in einer Weise vollzogen
wird, in der die Satisfaktions- und Resonanzwelten der ,migrantisch® ge-
brandmarkten Menschen ausgeklammert wiirden. Das anschlieBende Pla-
doyer fiir eine ,postmigrantische” Gesellschaft impliziert die Forderung, sich
von der Rede iiber das Migrantische zu verabschieden, weil es mangelnde Zu-
gehorigkeit suggeriere und als 6ffentlich etablierte aber defizitar konstruierte
Unterscheidungskategorie diene, um gesellschaftliche Ungleichheitsverhalt-
nisse zu erklaren (Foroutan 2019; Huxel 2021). Die postmigrantische Auffor-
derung léasst sich in den Heimatdiskurs dahingehend iibersetzen, dass sich
die satisfaktionierende Territorialitit der ,alten“ Heimat bis zur Unkennt-
lichkeit verfliissigt, weshalb die Satisfaktionen der ,neuen” Heimat(en) unter
Bedingungen der postmigrantischen Gesellschaft konstruiert werden wollen.

Politische Statements von den rechtsliberalen bis zu linken Positionen
signalisieren in den letzten Jahren die Bereitschaft, den heimatlichen Satis-
faktions- und Resonanzraum konzeptionell auszudehnen und eine moderne
und weltoffene Heimatauffassung zu generieren (siehe fiir Beispiele Boehn-
ke et al. 2020, 21). Die Heimatforschung liefert jedoch trotz des Dynamisie-
rungswillens noch keinen ausgefeilten Ansatz mit praktikablen politischen
Strategieempfehlungen. Das Paradoxon war und ist, dass die Nahe und Di-
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stanz sowie die Uberfremdungs- und Verlustangst auf ,migrantischen” und
Leinheimischen“ Seiten existieren, die sich aber auf denselben sozialen Raum
als Heimat besinnen. Die Realitit einer Einwanderungsgesellschaft wird
zwar akademisch wie politisch nicht mehr geleugnet, die notige Aufmerk-
sambkeit, ihre Erfordernisse und Konditionen in den Dritten Raum der Offent-
lichkeit zu transferieren, ist aber noch liickenhaft und beklagenswert (von
Eschenbach 2016). Die Rede von einer postmigrantischen Gesellschaft ist
hingegen Zukunftsmusik. Fir das kaum aufhebbare Paradoxon der Exklusi-
vitat sowie das Nullsummenspiel scheinen zum einen der affirmative Fokus
auf die nationale Territorialitat und damit zusammenhéngend zum zweiten
die fehlende Bereitschaft, sich auf die transkulturellen und -nationalen Rau-
me einzulassen, die grundsatzlichen Ursachen zu sein.

Fokus auf den nationalen Raum vs. transkulturelle Hybridisierung
der Identitédts- und Heimatbeziige

Wenn auch die theoretischen Modelle und empirischen Studien sich auf die
hybride Heimat- und Identitétsrealitaten einlassen, fallt es der politischen
Offentlichkeit schwer, das Aktualisierungserfordernis des Heimatlichen auf
die inter- oder transnationalen und -kulturellen Rdume auszudehnen. Die
auf die Menschen mit Migrationshintergrund — in der Hauptsache auf Mus-
lime und Deutschtiirken - projizierte Heimat wird auf ein topographisches
Heimatland so umgewdélzt, dass die Zugehorigkeit und der Loyalitatsbezug
zu einem Vater- oder Mutterland in einem essentialistischen Sinne affirmativ
oder subversiv in den Vordergrund riicken (Aydemir & Yaghoobifarah 2019).
Das Herkunftsland wird zum essentialisierten Identifikationsmarker. Un-
geachtet der Selbstidentifikation der Tiirkeistimmigen findet eine sukzessive
Nationalisierung, Ethnisierung und Kulturalisierung statt. Die nationalisti-
sche Essentialiserung des Heimatlichen und der Identitét iiberspitzt die nor-
mative Mafigabe des Loyalititsbekenntnisses und verunmoglicht die Voll-
endung eines Beheimatungsprozesses. Daran scheitert letzten Endes auch
ein Integrationskonzept wie von Hartmut Esser (2001), welches die identifi-
katorische Zugehorigkeit, die eine Akkulturation voraussetzt, als die letzte
Stufe eines Integrationsprozesses vorsieht.

Das definitorische Unbehagen dariiber, worauf die identifikatorischen
Elemente zu beziehen sind, ldsst sich an der politisch anvisierten Leitkultur-
debatte illustrieren. Durch die Einbeziehung der Leitkultur erhoht sich die
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Prekaritiat des Heimatkonzepts, wenn eine regulative Idee des Nationalen
den geographischen Raum zu sehr mit Eigenheiten der Geschichte, Kultur
und Tradition verzahnt und der Heimat eine normativ aufgeladene Verbind-
lichkeit aufbiirdet. Heimat wird Emigranten zu jenen ausnahmslos anzuneh-
menden Bedingungen angeboten, die keine kulturellen Hinzuftigungen und
individuelle Kreation von Selbstverwirklichungen und Lebensentwiirfen zu-
lassen. Allenfalls erzeugt die integrative Maf3gabe der ,Akkulturation® einen
kaum bestimmbaren Kulturraum, in dem die hegemoniale Macht- und Do-
minanzverteilung Oberhand gewinnt (Sahin 2022). Die Heimat der Leitkultur
wird vor allem zu einem diskursiven und sozialen ,Invektivgeschehen, das
anhand der gewaltsamen (Durch-)Setzung einer ,natiirlichen’ Dominanz-
kultur unter der Forderung nach Integration Abweichungen sanktioniert”
(Nitzke & Koch 2020, 20). Die Leitkulturdebatte erntete eine massive Kritik,
weil offenkundig wurde, dass sich die christlich-abendlandische Kultur nicht
ohne weiteres als eine verbindliche Leitkultur ausgeben lief3e, weil ihre Nor-
mativitdt mit der normativen Geltung der europiisch-aufklarerischen und
demokratischen Werte und der universellen Menschenrechte, deren sich die
deutsche und europiische ,Heimat“ rithmt, nicht in Einklang gebracht wer-
den kann (Sahin 2017, 2022).

Ein noch grofieres Unbehagen des Heimatlichen entsteht durch den welt-
weit beobachtbaren Rechtsruck, der das gefihrliche Potential hat, die Idee
der Nation zu vereinnahmen und den aktuellen Zeitgeist zu bestimmen. Folgt
man den Autoren der Studie ,Heimatverbundenheit®, die die Bedeutung der
Heimat stark vom aktuellen Zeitgeist abhangig betrachten (Boehnke et al.
2020, 21), ist zu befiirchten, dass die Polarisierung um Heimat massiv steigt.
Der (Rechts-)Populismus iiberspitzt die strukturellen Ressentiments und
Stigmatisierungen gegeniiber dem ,Fremden® in einer vélkisch-nationalis-
tischen Weise und verlagert diese auf den Heimatdiskurs. Die chauvinis-
tische Vereinnahmung fordert insgesamt die iibrigen Heimatkonzepte her-
aus und gefihrdet existentiell den inneren gesellschaftlichen Zusammenhalt
und Frieden (Lange 2018; Aydemir & Yaghoobifarah 2019; Boehnke et al.
2020, 20).

In der Schnittmenge von der kollektiven und strukturellen Diffamierung
der — muslimischen und tiirkeistimmigen — Migranten, der integrationspoli-
tisch vorangetriebenen Leitkulturdebatte und der rechtspopulistischen Agi-
tation verdichtet sich ein konservatives Verstiandnis des Heimatlichen, wel-
ches starke Indizien eines strukturellen Rassismus (Lange 2018; Aydemir &
Yaghoobifarah 2019) aufzeigt. Wéhrend die Leitkultur eine Beheimatung
durch identifikatorische Integration — Akkulturation — zuldsst, schlief3t die
strukturelle Rassisierung des Anderen in nationalistisch-volkischen Essen-
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tialisierungen die Migranten aus dem Heimatlichen kategorisch aus. Beide
Formen der Ausgrenzung steuern allerdings der Dynamisierung eines plu-
ralistisch-inkludierenden Satisfaktions- und Resonanzraums entgegen. Die
kulturkonservativen Heimatkonzepte, die in allen européischen Landern zu-
nehmen, werden zum hausgemachten Verhéangnis, weil sie zwischen dem
rechtsextremen Chauvinismus, dem Freiheits- und Gleichheitsgebot des de-
mokratischen Rechtsstaats und der Idee, aus Europa eine zweite gemein-
same Heimat zu gestalten, schweben (Lange 2018; Aydemir & Yaghoobifarah
2019). Zu befirchten ist daher eine weitere Polarisierung um Heimat und
Identitat im Zeitalter der Globalisierung, die Transkulturalitat und Hybridi-
sierung vorantreibt.

Die Wechselwirkungen von Globalisierung, Migration und Transkul-
turalitit sind eine grofle Herausforderung fiir die lokalen, regionalen und
nationalen Heimat- bzw. Raumkonstruktionen. Einerseits 16st das Wechsel-
spiel Entfremdungséngste vor dem groflen Unbekannten und Zuflucht in
die bekannte und bewahrte Heimat aus, andererseits bewirkt sie intensive
Interaktionen und Interdependenzen mit den unmittelbar nahen und ent-
ferntesten Sozial- und Kulturraumen der Welt (Mau 2007; Rosa 2007, 2016).
Die empirisch untermauerte Forschung weist auf unaufhaltsame Durchdrin-
gung und Verschiebung der soziokulturellen Raumgrenzen, intensive sowie
neuartige Vernetzungen, Verflechtungen und Verschmelzungen in sozia-
len Eingliederungen, kulturellen Identitaten, Symbolsystemen, lebenswelt-
lichen, kommunikativen und institutionellen Raumen hin (Mau 2007; Pries
2010; Welsch 2017; Reisenauer 2020). Diese Wechselwirkungen zeigen das
yJanusgesicht® der Heimatverbundenheit eines nach innen gewandten Be-
sitzdenkens: ,Sie dient als sicherer Hafen in Zeiten hoher Mobilitatsanfor-
derungen, birgt aber zugleich ein gewisses Risiko, einer gedeihlichen inter-
nationalen Zusammenarbeit und Entwicklung entgegenzustehen® (Boehnke
et al. 2020, 9).

Ein zeit- und theoriegeschichtlicher Ruckblick gibt allerdings zu erken-
nen, dass das Janusgesicht der Heimatverbundenheit — die Ambiguitat von
Heimat iiberhaupt — nicht aus einer ,natiirlichen® Beschaffenheit des Phiano-
mens Heimat heraus zu erkldren ist, sondern von theoretischen und politi-
schen Konstruktionen erzeugt wird. Eine historische Betrachtung legt offen,
dass die Transkulturalitat kein neues Phanomen der spdtmodernen Globa-
litat ist. Vielfaltige wissens-, kultur-, religions- oder kunsthistorische Aus-
tausch- und Interaktionsprozesse, verflochtene Sozialraume und Hybridisie-
rungen lassen sich auf Jahrhunderte zurtickfithren (Schmale 2010; Welsch
2017). In der Entstehungsphase der Moderne wurden hingegen Heimat,
Kultur und Identitat weitgehend dem Konzept der Kulturnation und eines
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Kulturbegriffs unterzogen, welches eine ethnische Grundlegung, soziale
Homogenisierung und Abgrenzung nach auen vorsah. Das sogenannte Ku-
gelmodel von J. G. Herder (1744-1803) kann der Realitit des globalen und
transkulturellen Zeitalters nicht standhalten (Welsch 2009, 2017). Sicherlich
hatte die jakobinische Nation-Buildings- und Modernisierungspolitik mo-
derner Nationalstaaten beachtliche Homogenisierungserfolge, auch wenn
die Authentizitatsanspriiche der elitir konstruierten Nationalkulturen im-
mer mit Vorbehalt zu begegnen waren und sind. Darin offenbart sich auch
die Januskdpfigkeit der Moderne vom nationalistischen Homogenisierungs-
drang auf der einen und der intensivierten Diversitat und globalen Verfloch-
tenheit auf der anderen Seite (Rosa 2016). Langst ist die Erkenntnis im Zuge
des cultural und spatial turn in den spatmodernen Geistes- und Sozialwis-
senschaften durchdrungen, dass die universalistischen Prophezeiungen der
Evolutions- und Modernisierungstheorien des spiten 19. und des 20. Jahr-
hunderts unhaltbar sind (Reckwitz 2012). Sie geniigen weder dem Begriin-
dungsbedarf der unterschiedlichen Loyalitdtsanforderungen von ,Multiple
Modernities der spatmodernen Gegenwart (Preyer 2011), noch lasst ihre
teleologische und eurozentrische Auffassung aufrechterhalten, wonach die
riickstidndigen Traditionen und Kulturen aller Volker und Nationalstaaten
Rationalisierungs- und Sékularisierungsprozesse durchlaufen und sich der
westlichen Moderne angleichen wiirden. In diesem Endzustand war dem na-
tionalen, regionalen oder lokalen Kulturerbe samt religioser Traditionen kein
nennenswerter Platz zugestanden, was eine weitgehende Angleichung der
sozialen Rdume und Heimaten zur Folge hétte. Ob die Globalisierungsvor-
ginge kiunftig eine Vereinheitlichung erzwingen werden, ist noch ungewiss
(Mau 2007). In gegenwiértigen ,Multiple Modernities“ sind allenfalls vielf4l-
tige Formen der Reorganisation vom Traditionellen, Lokalen und Nationalen
mit dem Inter- und Transnationalen beobachtbar.

Die neuen Paradigmen des sozialwissenschaftlichen Theoretisierens
schwanken zwischen den Ansitzen der Kulturkonflikte — Stichwort: clash of
civilisations — und den postmodernen, kulturrelativistischen, transkulturalis-
tischen sowie ontologisch-normativen Anséitzen des Dialogs und Friedens.
Erstere lassen sich als Wiederbelebungsversuche der Herderschen Kultur-
kugeln jedoch mit Uberlegenheitsanspriichen im globalen Gewand betrach-
ten (Frank 2015), letztere betonen hingegen die Daseinsberechtigung aller
Kulturen und argumentieren fiir die Notwendigkeit sowie die Bedingun-
gen eines innergesellschaftlichen und globalen Friedens. Die Islamisierung
der Debatten, welche sich nach dem 11. September intensivierte, ist auch in
diesem Paradigmenstreit zu verorten. Sie wurde durch das Narrativ der Zi-
vilisationskonflikte konstruiert und durch Medien in &ffentlichen Rdumen
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verfestigt. Dadurch wurden politische und wissenschaftliche Migrations-, In-
tegrations-, Identitéts- und Heimatdiskurse auf die religiose Sphire verlagert
und in Kulturkampfrhetorik verschérft (Sahin 2017, 6—15; 2022). Die ,Eth-
nisierung” der Muslime lief3 die national-ethnischen Identitdten in den Hin-
tergrund treten (Roy 2006). Durch die gleichzeitige Kultur- und Raumver-
lagerung wurde anstelle nationaler oder lokaler Herkunftsrdume die ganze
islamische Welt zum Herkunftsraum und die muslimische Umma zur Her-
kunftsgesellschaft (Sahin 2017, 74-81).

Der Islamisierung der Herkunftskulturen und Religionisierung der Kul-
tur entsprechend wandelten sich Heimatauffassungen hierzulande zu christ-
lich-abendlandisch-européischen Heimatkonstruktionen. Verstarkt durch
die transnationale und -kulturelle Beschaffenheit des Islams und Europas
sollten intensive Kultur- und Wertediskurse gefithrt werden, wofir die par-
tikulare deutsche Leitkultur nicht ausreichte. Die diskursive Verlagerung des
Kultur- und Werteraums auf Europa/Westen vs. Islam ldsst sich durchaus
als Transkulturalisierung der Debatten und Raume verstehen. Diese Diskur-
se brachten ans Tageslicht, dass sich die Homogenisierung des Islam und
Europas in ,Kulturkugeln® nicht aufrechterhalten lief3. Die als unverinder-
bar und miteinander unvereinbar gedachten islamischen und europiischen
Werte-, Kultur- und Religionsrdaume waren geschichtlich und sind gegen-
wirtig viel durchlissiger als behauptet. Die zu europiischen modus vivendi
deklarierten Aufklarung und Moderne lassen sich als Errungenschaften sym-
biotischer oder verflochtener Geistes- und Kulturwelten Europas (Schmale
2010; Sahin 2017) verstehen. Uberdies ermdglichte die transnationale, -kul-
turelle oder -lokale Perspektive die gegenwirtig stattfindende Verflechtung
der Sozialriume, Lebenswelten, Vernetzungs- und Institutionalisierungspro-
zesse innerhalb nationaler und tibergreifender Raume zu durchleuchten, um
islamische, europdische und nationale Konvergenzen und Divergenzen zu
eruieren (Pries 2010, 9-30).

Die Zwischenbilanz dieser Diskurse lasst sich folgenderweise zusammen-
fassen: Homogenisierende und dualistische Erklarungsmodelle entsprechen
nicht der Komplexitit der Gegenwart. Sie sind Erzeugnisse von normativ-
praskriptiven Zwiangen. Es entstehen neuartige Identitaten, Lebensweisen
und Sozial- und Kulturraume der Deutschtiirken, die sich aus muslimischen,
tiirkischen, anatolischen sowie aus européischen, deutschen und lokalen Ele-
menten zusammensetzen. Die Intensitdt der Symbiose oder Hybriditat ist va-
riabel und vielfaltig; lose bi- oder interkulturelle Zusammenfiigungen sowie
gespaltene, zerrissene und konflikttrichtige Gefiige sind nicht ausgeschlos-
sen (Gole 2015; Reisenauer 2020). Es scheint unerlésslich, das relationale und
dynamische Raumverstandnis weiter zu entwickeln. Der néotige Paradig-
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menwechsel von der herkémmlichen zur transnationalen Migrationsauffas-
sung bestiinde darin, dass die Migration nicht mehr auf den einmaligen und
vollstaindigen Wechsel des Lebensraums von der nationalstaatlichen Her-
kunfts- zur Ankunftsgesellschaft fixiert ist und auch nicht sein muss. Die
vollstandige und unumkehrbare Immigration, die in einer identifikatorischen
Integration — bzw. Akkulturation oder Assimilation — endete, und die dauer-
hafte Mobilitit ohne Integration sind lediglich zwei idealtypische Pole eines
ausgedehnten Kontinuums (Palenga-Méllenbeck 2014, 98-113). Im Wechsel-
spiel zwischen Globalem, Nationalem und Lokalem entstehen transkulturelle
bzw. transnationale Sozialraume, so die zusammenfassende Maxime, in de-
nen dichte, auch institutionalisierte Verflechtungen von sozialen Praktiken,
Artefakten und symbolischen Reprisentationen entstehen und sich grenz-
iberschreitend und dauerhaft aufspannen (Pries 2010).

Fazit und Ausblick

Die Heimatforschung lasst bisher die Frage offen, ob bikulturelle und bi-
nationale Identitdten, Symbiosen der ,Patchwork-Heimat“ und Hybriditat
zur Normalitidt des Heimatlichen gehoren oder zu tiberwindende Schwel-
lenzustdnde und Zerrissenheiten sind. Welche Prozessualitdt einem dyna-
misierten Heimatbegriff zugrunde gelegt und welche inkludierenden oder
exkludierenden Elemente definitorisch als unabdingbar betrachtet werden,
lassen sich (noch) nicht erkennen. Eine dynamische Heimatreflektion muss
daher kliaren, welche elementaren und unverhandelbaren Elemente an Tra-
dition, Kulturerbe, Lebensstile etc. Heimat aufweisen, um einerseits an ih-
rer Qualitat als Satisfaktions- und Resonanzraum nicht einbiiflen zu miissen
und andererseits Identitats- und Kulturkonflikte nicht weiter zu verschéarfen.
Sie muss beantworten und begriinden konnen, wie viel Pluralitdt und Hy-
briditat Heimat zuldsst oder auch nicht, tiberspitzt formuliert, ob zwei oder
mehrere Heimaten — samt ihren Geschichten, Traditionen, Kulturen, soziale
Bindungen, Gewohnheiten, Alltagsverhalten und Vieles mehr - in eine fu-
sionieren diirfen oder solche Symbiosen Anomalien sind. Die Realitat der
transnationalen Migration erfordert allenfalls, naturalisierende und homoge-
nisierende Heimatauffassungen soweit aufzulockern, dass ,fremde” migran-
tische Lebenswelten, Kultur- und Identititselemente in die satisfaktionieren-
de Raumwahrnehmung einflieflen, mag dieser den ,Einheimischen® noch so
undurchschaubar und abtréglich vorkommen.
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Vor dem Hintergrund dieser Unbestimmtheiten illustriert der umgangs-
sprachliche Neologismus Deutschtiirke symptomatisch die Dilemmata der 6f-
fentlichen und wissenschaftlichen Identitdts- und Heimatsdiskurse. Sofern
der Heimatbegriff statisch bestimmt wird, ist seine Heimat im Schwellen-
zustand, der irgendwo in der Dreiheit von Deutschland, der Tiirkei und der
globalen Welt platziert ist. In diesem Falle hat er noch keinen Satisfaktions-,
Kompensations- und Resonanzraum gefunden. Das Nebeneinander von in-
nerlich préasenten und lebensweltlich erlebten Heimaten lasst sich nicht an-
ders als Identitats- und Loyalitétskrise suggerieren. Die Bezeichnung ist noch
als Marker von zerrissenen Identitaten, die gebrandmarkt werden, zu verste-
hen. Ein dynamisches Heimatverstdndnis kann die Hybriditat des Deutsch-
tirken hingegen zumindest als ein Symptom der ,Gleichzeitigkeit des Un-
gleichzeitigen® ins konzeptionelle Denken aufnehmen. In einer Gesamtschau
der sukzessiven Transnationalisierung und Transkulturalisierung der sozio-
kulturellen Rdume muss seine Identitat nicht zerrissen sein, sondern ein
natiirliches Erscheinen von ,the multidimensionality of human beings in
society” (Hobsbawm 1988, 14). So gesehen lassen sich am Begriff ,Deutsch-
tiirke” entscheidende Phdnomene zur postmodernen Realitit und Normalitit
explizieren. Die Bezeichnung sollte allerdings nicht im Sinne einer homo-
genen Kollektividentitit missverstanden werden. Im individuellen Einzelfall
nimmt die Identititssymbiose ihre konkrete Gestalt durch subjektive Emo-
tionen und Entscheidungen an.

Die Dynamik eines Heimatmodells setzt allenfalls eine Horizonterwei-
terung durch das Querdenken der sozialen Welt voraus, welches die Ver-
gangenheit auf die wandlungsreiche Gegenwart und potentielle Zukunft
erweitert und Raumdefinitionen und personliche Zuordnungen in keiner
Zwangsfinalitit enden l4sst. Konzepte der Transkulturalitit, Transnationa-
litat, transnationaler Migration oder Hybriditét bieten sich hierbei als niitz-
liche Instrumente der Erkenntnis und des Konzipierens an. Nicht nur als
Angebot, sondern als normatives Gebot gelten hingegen die freiheitlich-
demokratische Grundordnung und universelle Menschenrechte. Sie sind
die unverhandelbaren Errungenschaften der Moderne. Schlieflich bestimmt
die ,Leitstruktur® der demokratischen Verfassung die Rahmenbedingungen,
wie Heimat, Identitdt, Kultur und lebensweltliche Praxis ausgehandelt und
gestaltet werden konnen und diirfen. Sofern Heimat in einem dynamischen
Aushandlungsprozess zu aktualisieren ist, ist die stirkere Besinnung auf die
regulative Idee des demokratischen Rechtsstaats als Loyalitats-, Wert- und
Normorientierung viel tiberzeugender als eine unbestimmbare Leitkultur.
Die Beheimatung kann demnach nichts Geringeres als die partizipatorisch-
dynamische Reaktivierung des Resonanzraums bedeuten, in dem die Kon-
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ditionen der politischen Kultur der Demokratie gelten, innerhalb derer gege-
benenfalls gemeinsam geteilte kulturelle Orientierungen aktualisiert werden
kénnen.

Bildnachweis
Abb. 1 Sauer 2020, 37
Abb. 2 Sauer 2020, 38
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Ertugrul Sahin
Kiiltiirotesi Alanda “Alman Tiirkleri’nin”
Yurdu ve Kimligi

Ozet: Bu makale Almanya’daki Tiirkiye kokenlilerin yurt ve kimlik konum-
larin1 incelemektedir. Halk dilindeki “Alman Tiirkii” (Deutschtiirke) neolo-
jizmi yeniden kurgulanmakta, kimlik ve yurt tizerine kamusal ve akademik
soylemlerdeki ikilemlerin belirtisi olarak degerlendirilmektedir. Bu cerce-
vede, bir yandan mevcut yurt 6nerileri, diger yandan da miitemadiyen kiire-
sellesen ve kiiltiirotesilesen (transkiiltiirellesen) diinyada alternatiflerin genel
kosullar1 sorgulanmaktadir. Nihai ilgi ise, birden ¢ok yurdun ve kimligin sim-
biyozlarmin ve/veya melezlesmelerinin ge¢ modern cagda, yurt olgusunun
normali olarak mi1 yoksa asilmasi gereken ara durumlar veya parcalanmiglik
halleri seklinde mi goriilmeleri gerektigidir.

Anahtar Kelimeler: Alman Turkd, yurt/Heimat aragtirmalari, yurt/Heimat
bagliligi, Patchwork-kimlik, tatmin alani, rezonan/yankilasim alani, telafi

alani
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Girig

“Alman Tirkd™ kelimesinin dilbilimsel ve siyasi olarak neden dogru veya
yanlig oldugu tizerinde uzunca tartigilabilir. Ancak yurt (Heimat)® ve kim-
lik baglamini isaretlemek ve konu edinmek icin daha uygun bagka bir ke-
lime neredeyse yoktur. Kelimenin kendisi meselenin 6z, kullanimi ise bi-
zatihi programdir. “Dogalar1” geregi birbirlerine ait olmayan iki etnik-ulusal
koken kavrami bir “klise ifade” olarak eklemlenmistir. Bununla birlikte, bu
deyim hicbir sekilde igerikten yoksun ya da 6nemsiz degildir. Birbiriyle ke-
sisen sosyo-kiltiirel alanlar ve kimlikler arasinda ve iginde bir varolusa isa-
ret eder, ancak bilim diline horistik olarak dahil edilmis bir deyim degildir.
Kullanim bigimleri ve baglamlari, hissedilen kendiligin ve higbir, bir, iki veya
daha fazla yurda bagliligin siirekli sorgulanma halini yansitmaktadir. Gori-
niige gore Alman Tirki, kimligini ve yurdunu bosuna aramaktadir. Yazar
Ahmet Sezer’in (2019) tanimladig gibi, Tiirkiye’de yabanci olmus ve Alman-
ya’da yabanci kalmistir. Onun dramy, i¢inde kendisini medeni, kiiltiirel, dini
ve duygusal olarak tanimlayabilecegi hicbir yurt bulamadig: veya tek bir
yurt edindigi algisidir. Ya da: 6zgondergesel sahiplenilen sey iki tilkede de
yanki bulmamakta, ondan esirgenmektedir. Kendi tanimlamasi, ikamet yeri
ve yasam alani, kiiltiirel ve duygusal konumu igin yeterli referanslar olarak
kabul gormemektedir.

Asagida -simdiye kadar nafile goriinen!- konumlama tartisilacaktir.
Odak noktast, bir yandan 6nerilen kimlik ve memleket kurgulari, diger yan-
dan da mitemadiyen kiresellesen ve kiltiirotesilesen diinyada alternatifle-
rin cerceve kosullaridir. Kamusal ve siyasi tartismalara hakim olan kimlik
ve yurt onerilerinin 6zcii ve normatif yiikli oldugu tezi tartisilacaktir. Daha
once, Paul Mecheril normatif iislubu, “yarim seyleri” reddeden ve eksiksiz
kabullenmeyi bir aidiyet kosulu haline getiren “kiiltiirel gruplarin tamlik ta-
lepleri” ile tanmimlamigti (Mecheril 1994, 77-78). Werner Schiffauer de aym
asimileci entegrasyon anlayisi olgusunu “belirginlige zorlama” olarak adlan-
dirmisti (Schiffauer 2008, 88). Bu nedenle, cogunluk toplumlarinin sadakat
beklentilerinin i¢inde bulunduklari normatifligin teleolojik, gercek¢i olma-
yan ve tutarsiz oldugu stiphesi tartisilacaktir. Bunun nedeni, sadakatin hangi

1 Daha iyi okunabilirlik nedeniyle, bu makale cinsiyete 6zgii bir yazi stili kullanmamak-
tadir. Okurdan, kullanilan eril bi¢imi cinsiyet ayrimciligi ifadesi olarak gérmemesi rica
edilir.

2 Almanca “Heimat” kavramimin anlam boyutlar1 ¢oktur ve makalenin ana konularin-
dan biri budur. Tiirkceye ev, yuva, sila, yurt, memleket, vatan, tilke olarak cevrilebilir. Bu
makalede, yereli daha belirgin ifadelendirdigi icin “yurt” terimi tercih edilmistir. Ayrica
ozellikle vatan ve tilke anlamlar1 kullanim baglamlarina gére konu edinilmektedir.
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kriterlere gore belirlenebileceginin tartigmali olmasi ve belirsizligini koru-
masidir. Oyle goriintiyor ki normatif yénlendirici fikirleri ve olgusal ger-
ceklikleri statik kategorilerde degerlendirebilmek miimkiin degildir. Burada
tartigilan temel kavramlar “yurt” ve “kimlik”, dinamik siireclere tabidir, de-
gismez ve miizakere edilemez olgular olarak kavranamazlar.

“Alman Tirki” teriminin anlambilimsel ve ¢agrisimsal kullanimi ilk bo-
limi meggul edecektir. Her seyden 6nce, yurt ile “Alman-Tiirk” kimliginin
hangi baglamda iliskilendirildigi tahlil edilecektir. Ikinci béliim, héristik bir
bakis acisiyla, cok boyutlu Heimat kavramini ele alacaktir. Kavramin ¢agri-
simlarina, kimlik(ler)le olan iligkisine, degisen anlamina ve mekansal donii-
stin (spatial turn) itekledigi yurt anlayiglarinin dinamiklestirilmesine odakla-
nilacaktir. flerleyen béliimlerde, dinamik bir kimlik ve yurt anlayisinin neden
vazgecilmez oldugu, hangi temel nedenlerin yurt kavramini giincellemeyi
mecbur kildigi, kolaylastirdigi veya engelledigi sorusu daha yogun bir se-
kilde incelenecektir. Sirayla, go¢ kosullari, vatan (Heimatland) kavraminin
ulusal referansi ve kiiltiirotesi i¢ ice gecisler tartisilmaktadir. Sonug olarak,
“Alman Turkd” neolojizmi yurtsal kimlik koordinatlarinda yeniden tasnif
edilmektedir.

Kimlik Belirteci Olarak “Alman Tiirkii”

Bilindigi tizere, “Alman Tiirki” ne resmi kullanimda olan bir kelime ne de
sosyolojik olarak yerlesmis bir terimdir. Bununla birlikte, medyada ve giin-
lik konusmalarda her yerde karsimiza cikar. Dilbilimsel olarak, iki nomi-
nal unsuru olan kavramsal bir bilesimdir. “Tiirk” temel s6zcigiine “Alman”
tanimlayicisi eklenmistir. Anlamsal agidan bakildiginda, Alman olma niteli-
gini tagtyan bir Tirk kastedilmektedir. Dilbilim, Tiirk’te neyin “Alman” ol-
dugunu yanitlayamayacaktir. Her tanimlama girigsiminin 6niine biyiik bir
yorumlama alani ¢ikmaktadir (Wehrstein 2013, 171). Duden kelimeyi dahil
etmis ve anlamim “Tirk kokenli Alman” ve “Almanya’da yagayan Tiirk” ola-
rak vermigtir. Ana ulusal kimlikteki farklilik agik, dil karigiklig1 buytktiir.
Gazeteci Lisa Altmeier (2012) Zeit Online’da “Alman mi, Tiirk mii, Alman
Turkd mi? —yoksa ne?” diye sormus ve entegrasyon ve yurt tartigmalarinda
net terimlerin eksikliginden sikayet etmigti. Kelime, Tiirk kokenli (Tiirkisch-
stammige) ifadesinde oldugundan farkli olarak, etnik bir kimlige vurgu yap-
madan “Almanya’daki Tiirkiye kokenliler” olarak da anlamlandirilabilir. Sos-
yolojik olarak “Almanya’daki Tirk kékenli go¢gmen” seklinde tanimlamak
daha dogrudur. Bu tanim ise hala héristik bir yan tada sahiptir. Medya ve
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konusma dilindeki kullanim genellikle Turkiye kokenlilerin etnik farkliligini
dikkate almamakta ve Turkiye'den gelen tiim go¢menleri kapsamaktadir. Bu
sekilde, bu bilesik kelimenin dilsel-anlamsal niteligi uzun siire tartigilabilir
(Wehrstein 2013, 171-184; Bracker 2017, 11-12).

Terimin ginlitk kullanim siklikla asagilayici, alaycy, teatral, siipheci veya
karalayici kligelerle olumsuz sekilde iligkilendirir. Bu arka plandan hareketle,
terimin sosyolojik ve kiltiirbilim degeri 6ncelikle go¢ gercekliginin ampi-
rik envanterine dayandirilabilir. Bunun 6tesinde, ¢agrisimsal vurgular daha
yiiksek bir héristik ve analitik katma deger saglamaktadir. Oz ve yabanci ni-
telendirme olarak bu tabir, goriislere, diisiince kaliplarina, davranis bicimle-
rine ve kimlik, ulus, sosyal grup, kiiltiir, yurt vb. aidiyetlerin goriiniimlerine
farkli bakiglar: ifadelendirir. Normal disiligi, yabanciligi, mesafeyi, farklilag-
mayl, istenmeyenligi isaret eder, bir yansitma yiizeyi olarak hizmet eder ve
“kurgulanmig” 6zneleri ve stereotipleri temsil eder (Wehrstein 2013, 162—
171; Bracker 2017, 14-22). Alman Tirki nihayetinde kimligin etniklestiril-
mesinin ifadesi olabilir, ¢iinkii Almanlig1 (tamamen) kabul edilmemektedir
(Bracker 2017).

Terimin muglakligr aciktir. Alman Tirki “hem yabancidir hem yabanci
degildir” (Wehrstein 2013, 162). Belirsizlik 6zellikle, her iki durumun da net
bir sekilde tanimlanmadig1 (ya da tanimlanamadig) fiili ve arzulanan du-
rum arasindaki catigmayi ifade etmesinde goriiliir. Ne de olsa, Alman Tirki-
niin hangi nihai durumu, yani kalic1 bir aidiyet, kimlik ve yurt bagimlilig1
kazanacag1 onceden zorunlu kilinamaz, ancak bireysel olarak belirlenebilir.
Cok yonli baglamlar ve s6zde gecis konumu nedeniyle, bu terim bir melez
veya coklu kimligin tanimi olarak da giindemdedir. Bu acidan, kiltirétesi
veya ulusotesi bir kimlik ingasi olarak anlagilabilir (Reisenauer 2020). Melez-
ligin eklemli/yamali bir kimlik (Patchwork-Identitdt) olup olmadig1 ve Alman
Turkiinin tamlik iddialar: tizerinden bir ya-ya da secenegi ile karsi karsiya
birakilip birakilamayacag: simdilik bu asamada agik kalsin. Ampirik ¢alisma-
lar, ne de olsa 6z tanimlamalarin birbirinden ayrigtigini ve Alman Tiirkleri-
nin tamaminin veya ezici cogunlugunun tek bir yurda ve kimlige sahip olma-
digini acikca gostermektedir (Uslucan 2017; Sauer 2016, 2020).

Alman Tirkiiniin hayat merkezinin bulundugu “Alman” yurdunun kes-
kin, nihai itibarla tek ve biricik bir sosyo-kiiltiirel ve kimliksel habitus sag-
lamadig1 da agiktir (Uslucan 2017). Ote yandan, Heimat kavramimin Alman
6zgiinligi, yurt aidiyatina ve bagliligina 6zel bir deger atfetmektedir. Enteg-
rasyonun anlam ve amacinin Beheimatung (yurtlanma, yurtlandirma) olarak
ifade edilebilir olmas: tesadif degildir. Sonucta, Alman Tirklerinin yurtlan-
malari/yurtlandirilmalar: diaspora varliginin son bulmasi anlamina gelmek-
tedir. Bu acidan bakildiginda, Heimat sorusu asli (esansiyel) ve varolussal
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(egzistansiyel) bir 6nem kazanmaktadir. Tiirkiye kokenliler arasinda, tarihci
Renate Zoller’in (2015) “Patchwork-Heimat” olarak adlandirdig1 bir karma
yurt anlayisi olduguna dair bir ¢ok isaret mevcuttur. Onlar Tiirk kokenle-
rinden tamamen kopmus degiller ve kendilerini hem Tiirkiye’de hem de Al-
manya’da evlerinde hissetmektedirler (Sauer 2016, 2020). Belirleyici ve fakat
(hala) agik olan sorunun, yurtlanmanin (entegrasyonun), ilk yurdu kaybet-
meden yeni yurt(lar) kazanmak anlamina gelen Patchwork-Heimat baglilig:
icinde kimlik kazanimina imkan verip vermedigi oldugu goriliyor.

Bir “Cagrisim Ureteci” Olarak Heimat: Kavramin Boyutlari

Akademik Heimat incelemesi, genel toplumsal yap1 dahilinde bireylerin cog-
rafi ve sosyo-kiiltiirel mekéanlar ile kurdugu iligkiler agini belirleme girisimi-
dir. Hem giindelik hem de akademik kullanimda, referans gruplar1 ve mekan-
lar yerel, bolgesel, ulusal ve hatta kiiresel olarak degiskendir. Almancaya has
Heimat kavrami, donemsel anlam kaymalar1 ve degisen cagrigimlarla dolu
bin yillik bir gegmise sahiptir (Bausinger 1986; Zoller 2015). Nasyonal Sosya-
list aragsallagtirmadan sonra, disiik seyirli bir donem gecirmistir. Din dahil
olmak tizere kiltiiriin (kiiltiirel doniis) ve mekanin (mekansal doniis) yeniden
kesfedilme dalgas: esliginde Heimat olgusu da yarim yiizyildir artan ivmeyle
hatirlanmaktadir. Heimat toposunun kamusal ve akademik séylemde bir pat-
lama yasadig1 genel bir kani olarak ifade bulmaktadir. O yeniden teyit gor-
mekte, rehabilite edilmekte, yorumlanmakta, insa edilmekte ve cok yonli
iligkilendirilmektedir (Gebhard vd. 2007; Zoller 2015; Jager 2017; Boehnke
vd. 2020; Wolf 2021). Yurt sdylemi ronesansinin nedenleri, gelecekle ilgili be-
lirsizlige ve kaybetme korkusuna neden olan, hareketlilik, go¢, hizli yagam,
sosyal medya ve dijitallesme gibi hizlandirilmis modernitenin ve kiireselles-
menin etkilerinin biitiinligi icinde gorilebilir (Rosa 2007, 2016; Zoller 2015;
Boehnke vd. 2020). Yurt séylemi, bir yandan elestirel yeniden degerlendir-
meleriyle sdylemi zenginlestiren, diger yandan da ¢agrisimlari taninmayacak
sekilde “taciz eden” postkolonyal, kiiltiirel gorelilikei, yapisokiimcii ve post-
modernist yaklagimlar tarafindan da uyarilmaktadir (Nitzke & Koch 2020).
Uluslararas: arastirmalar, Heimat kavraminin Alman 6zgilligiine atifta bu-
lunurlar (Confino 2001; Blackbourn & Retallack 2007). Buna karsin Jens Jager
kavramin tamimlayict unsuru olan birey, toplum ve mekan “iligkiler agi’nin,
belirli mekanlardan bagimsiz olarak, “modern toplumsallasmanin temel ku-
ram1” olarak formiile edilebilecegini, lakin horistik niteliginin hala ince-
lenmesi gerektigini belirtir (Jager 2017, 4-5). Anlamlarin takip edilemeye-
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cek kadar ¢ok olusu ve bu konteyner kavramin ya da “cagrigim iretecinin”
(Gebhard vd. 2007, 9) istikrarsizlig1 nedeniyle, analitik bir Heimat kavrami ve
daha da 6nemlisi bir Heimat teorisi miimkiin gériinmemektedir (Gebhard vd.
2007; Nitzke & Koch 2020).

Yurt anlayiglar1 ¢cok boyutlu ¢agrisimlardir. Walter Wolf (2021) tartigma-
nin boyutlarimi derlemis ve ¢agrisimlarin ne kadar heterodoks olabilecegini
gostermigtir. Ortiismeler nedeniyle, bagka yonlendirici terimler, kelime yara-
timlar1 ve eklentilerden olusan renkli bir kiime olusmustur. Taninmis Heimat
aragtirmacist Ina-Maria Greverus (1979) ¢agrisumlar: mekan, topluluk ve ge-
lenek ii¢listinde 6zetlemektedir. Gerhard Handschuh bunlari mekansal, sos-
yal, kiiltiirel ve zamansal referanslar olarak kategorize eder (1990, 635), fakat
bunlara duygusal ve sanal bir boyutun da eklenmesi gerekir. Mekansal bo-
yut her seyden 6nce insanin ikamet ettigi cografi bir butunlige atifta bulu-
nur. Greverus (1972) her insani toplumsal formun antropolojik sabitini isa-
retlemek icin, tarihsel zaman acisindan anlasilmasi gereken, yani gelenek
ve kultiiriin icine gémili oldugu yerselligi/mekansalligi (Territorialitdt) yol
gdsterici kavram haline getirmistir. Almanca Heimat kavrami iizerine Ingi-
lizce tartigmalarda, terimin muglakliklarini gidermek icin yerellik (Confino
2001) ve yerelcilik (Blackbourn & Retallack 2007) vurgulanmaktadir. Con-
fino ayrica Alman sdylemini tasvir etmek icin Heimatizm’den (Confino 2001)
bahsetmektedir. Yersellik ve yerellik insan ve mekan arasindaki iligki ola-
rak merkezi bir acgiya isaret eder. Ancak mekan sadece bir yerde yerlesik
olmay1 degil, insanin kimlik, uyarilma ve giivenlik gibi yersellik ihtiyacla-
rin1 kargilayan tatminlere atif yapar. Tatminkar yersellik kapsamli bir kim-
lik, faaliyet ve giivenlik alanindaki etkilesim yoluyla gelisir (Greverus 1972,
1979). Dolayisiyla Heimat kuru bir koken delili degil, giindelik diinyevi etki-
lesimleri ve eylem giivencini miimkiin kilan sosyal alandir. Duygusal, sosyal
ve kiltirel aglarin ve baglarin sekillendigi hayat baglami ve imkaninin bil-
lurlasma merkezidir. Bu biitiinlitk icinde Heimat kimlik siire¢lerinin billur-
lagma noktas1 haline gelir: Onun bicimlendirici giicti karakteri, mentaliteyi,
disiinceleri, davranig bicimlerini ve yasam tarzlarini gekillendirir; boylece
ben-kimligi yerel grup kimligi icinde bi¢imlenir (Greverus 1979; Bausinger
1980; Jager 2017; Assmann 2019). Bir yurda (Heimata) atfedilen bu varolus-
sal iglev, yurt yabancilik ve yabancilasma ile karsilikli iligki i¢cine yerlestiril-
meseydi agiklanamazdi. Bu sinirlamadan 6tiiri, yurt kendini telafi alani ve
yabanin karsitlig1 olarak belirler. Insanlarmn belirsizliklerden, degisimlerden
veya anlam kaybindan kagip sigindiklar: bir barinak, yonelim ve huzur li-
mani sunar (Greverus 1979; Bausinger 1980; Zoller 2015).

Buraya kadar sdylenenler, ister isgiicii hareketliligi ister savas, zuliim,
yoksulluk vb. nedenlerle gerceklesen go¢ hareketleri seklinde olsun, mo-
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dernitenin muazzam hareketliligini absorbe edemeyen biiyiik dlciide dura-
gan bir yurt kavrami ortaya cikarmaktadir. Sanayilesme ve modernlesme
sayesinde yaban ve yabancilik coktan mevcut yakin diinyay: sorgulayan,
cozen, yikan (Piepmeier 1990, 95-96) apacik bir normallik haline gelmisti.
Her seyden once, Heimat kavramimin 6zcii, homojenlestirici ve smurlayict
bilesenlerine meydan okunmus, bu nedenle yeniden yorumlanmasi ve dina-
miklestirilmesi gerekmisti. Esnek mekan tanimlari araciligiyla, yurtlanma/
yurtlandirma (Beheimatung) imkani kabul edilmisti. Yeni parola, yurdun ar-
tik statik olarak dogulan yere bagli olamayacagi, goc edilen yabanda yeni-
den kazanilabilecegidir. Yurt edinme, yaratici bir siirecte aktif olarak asina
olunan bir yagam alaninin sahiplenilmesi ve yeni sosyal aidiyatlarin olustu-
rulmasi suretiyle gerceklesebilir (Piepmeier 1990; Mitzscherlich 2010; Jager
2017; Boehnke vd. 2020). Bausinger’in ¢oke¢a alintilanan ifadesi buna isaret
eder: “Yurt artik bir kulis olarak degil, bir yagam baglamu, aktif bir miicadele
unsuru olarak anlagilmaktadir” (Bausinger 1980, 21). Boylece yurt, aktif mii-
cadele edilebilen dinamik bir tatmin mekan ve pazarlik isteyen ve edilebilen
degisken yapi haline gelir.

Bu baglamda, yurt kavrami, degisebilir de olsa hala topografik bir kristal-
lesme merkezine odaklanmaktadir. Buna karsilik, kiiresel diinyanin yeni di-
jital cag1, mekan ve zamanda ek dolasikliklara ve kaymalara neden olmakta
ve yurt tasarimlarini yeni bir meydan okuyusla karg: karsiya getirmektedir.
Hartmut Rosa (2007, 2016), elestirel teori geleneginden gelen yankilasim (re-
zonan) teorisiyle alternatif bir yurt tasarimi 6nermistir. Rosa’ya gore, kiire-
sellesme ¢aginda “Heimat”, insanin ve diinyanin birbirleriyle olumlu -du-
yarli- bir sekilde iliskili oldugu bir yanki/yankilasim alani icin metafordur.
Z1t iligkiye girme, cevremizdeki insanlar1 ve kosullar1 diismanca ve itici gos-
teren yabancilasmadir (Rosa 2007). Yankilagim teorisi, diinya ve subjenin kar-
silikli olarak kayitsiz ve iliskisiz hale gelmesiyle, yanki/yankilasim olanakla-
rinin kaybina ve insanin artan yabancilasma siirecine yol acan modernitenin
ekolojik, politik ve psikolojik krizlerine kars: elestirel bir tepkidir. Hizmetle-
rin, yeniliklerin, maddi iretimin gittikge hizlanan artisinin ve siirekli biryii-
menin dinamikleri, kesintisiz doniigiim i¢in bir zorlama yaratmaktadir. Dijital
ve siyasi devrimler yoluyla, ge¢ modernligin hizlanma dirtiisti ivme kazan-
mus ve durdurulamaz olmustur (Rosa 2016). Degisimin hizi, kusaklararasi de-
gisim hizini ¢ok agmus ve kisinin giinlitk deneyimler 1s181nda kendine ait is-
tikrarli bir “yurt” edinmesini giderek olanaksiz hale getiren, kusaklararasi
bir dinamizm kazanmigtir. Alman Heimat kavrami, yabancilasma korkusunu
ve diinya iligkisinin “susturulmas1” arzusunu ifade etmektedir (Rosa 2007).

Rosa’nin niyeti topografik mekéna geri doniis degil, tatmin ve telafi
mekaninin esasl bir geniglemesi olarak anlagilmalidir. Yabancilik ve yaban-
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cilagma cografi konumla degil, insan ve dinya arasindaki iligkinin yabanci-
lagtirict belirlenimiyle iligkilendirilmistir. Yeni yurt edinme, 6znenin kendi-
sini diinyaya pasif bir sekilde yerlestirilmis olma bagimliligindan kurtarmak,
seylere, yerlere, insanlara ve iliskilere yabancilasmasinin iistesinden gelmek,
duyumlarini, ihtiyaclarini, deneyimlerini ve ge¢mislerini yeniden harekete
gecirmek ve kendisini yeniden bulmak i¢in yankilagim olanaklarini yeniden
kazanmasiyla gerceklesebilir. Rezonan teorisi araciligiyla yurt kavram, gec-
mis ve gelecek arasinda bir diyalektik iletisim kavrami olarak ilan edildigi bir
diisiince eksenine girmis olur. Kufeld (2020), yurdun iitopik ve ayni zamanda
potansiyel sey olarak tasarlandigi Ernst Bloch’un (1885-1977) felsefesine
atifta bulunarak, yurdun sabit bir baslangi¢ noktasi degil, uygun koordinatla-
rin1 talep eden ve kisinin yatirim yapmasi gereken titopik bir final oldugunu
belirtmektedir. Buraya kadar sdylenenler, Heimat arastirmalarinin on yillar-
dir “dogru koordinatlarin” dokiimiine adandigini yeterince gostermis olmal.

“Heimat” kelimesi bir kapsayici terim ve ¢agrisim tretecidir ve dyle kal-
maya devam edecektir. Horistik niteligi hususunda bundan sonra da siiphe
duymak elzemdir. Kavramin istikrarsizlig1, diger askin, mitsel veya iitopik
cagrisimlarla daha da pekismektedir. Burada sadece, Hristiyanliktaki “cennet
kralliginin gergek yurdu” ya da metaforik zihni yurt (geistige Heimat) kav-
ramlar1 hatirlansin. Giniimiiz Heimat aragtirmalari, sayisiz dogalci, tarih-
selci, mekéansal-zamansal, kolektivist, bireyselci, imgesel, duygusal ve sanal
anlatinin yaristigi, ancak toposun gerceklik iceriginin buharlastig1 genis bir
gri bolgeyi taramaktadir. “Istikrarsiz yurt” etrafindaki biitiin tartismaya yo-
nelik keskin bir elestiri, yapisokiimeii kiltiir biliminde gorilir:

“Tartismanin bir 6zelligi, sorunlu bir nihai gerekgelendirme vaadiyle eg
zamanli muglakligidir —tanimlama girigsimlerinin eksikliginden degil, ifa-
denin gerceklik igerigi o kadar istikrarsizdir ki, bir yerden mi, bir mekéan-
dan mu, bir duygudan mu, bir fikirden mi, bir tasarimdan mi, hatta bir
terimden mi bahsettigimiz asla tam olarak netlesmemektedir” (Nitzke &
Koch 2020, 3).

Terimin yoruma acikligi, onu tanimlamaya yonelik ayni girisimde paradok-
sal cagrisimlara neden olmaktadir. Mekan ve kimlik referanslari yerelden
bolgesel ve ulusal olana, uluslararasi ya da ulusotesi veya kiiresel yersellige
ve kimlige sicramaktadir. Kuramsal-horistik bir bakis acisiyla, yurt ve kimlik
arasmdaki iligkinin nedensellik yont degistirilip, psikoloji ve kultirel ant-
ropolojinin bazi bolimleri tarafindan yurt, “insan kimliginin temel ilkesi”
olmaktan “yaptigim bir sey” olarak yeniden formiile edildiginde ve boylece
6znellestirildiginde belirsizlik daha da garpici hale gelir (Mitzscherlich 1997).
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Hangi Heimat kavraminin melez veya coklu kimliklerin daha da cesitlen-
mesini veya kimliklerin buharlagsmasini karsilayabilecegi ve onlar1 yurtsalla
ilintilendirebilecegi a¢ik bir soru olarak kalmaktadir. Her haliikarda, yurda
“yasam boyu duygusal baglilk” (Assmann 2019) tanimsal bir kriter olarak
yeterli olmayacaktir; bu yurdu oldukca 6znel bir deneyime doniistiiriir.

Post-gégmen Toplumda Yurtlarin ve Kimliklerin Ortiismesi

Son zamanlarin 6zellikle kargilastirmali yurt arastirmalari, go¢ calismalarina
ve gocmenlerin bakis acisina ¢ok az ilgi gosterilmesini hakli olarak elegtir-
mektedir (Gremler vd. 2014; Rosa 2016; von Eschenbach 2016). Milenyumun
basindan sonra yogun bir sekilde yiiritilen entegrasyon, diaspora, paralel
toplum, gettolar, kiiltiirel, dini ve etnik ¢cogullagsma veya toplumun ¢ok kiil-
tarlaliagd, hakim kaltar (Leitkultur) vb. tartigmalar (Sahin 2017) da kolay-
likla yurt tartismalari olarak siniflandirilabilir. Birden ¢ok yurdun ve kim-
ligin 6rtiismesi ve bunlar etrafindaki bireysel ve kolektif ¢catigmalar, aslinda
yurt soylemine ¢ok daha giclii bir sekilde dahil edilebilirdi ve edilmeliydi.

Bugiine kadar yapilan az sayidaki ampirik ¢alisma, Tirkiye kokenlilerin
her iki iilkeye de saglam aidiyet duygulariyla besli iki uluslu ve iki kaltirlia
kimliklerini net bir sekilde ortaya koyuyor. Tiirkiye ve Uyum Arastirmalar1
Merkezi tarafindan 1999’dan bu yana Kuzey Ren-Vestfalya icin yiiriitiillen
temsili cok-konu-anketleri, bir yandan kok-tilke olarak Tiirkiye’ye bagliligin
kaliciligini, diger yandan da daha 6nce ¢ok sayida makaleye konu olan ardil
nesiller arasinda bile karma veya ikili kimlik gercekligini dogrulamaktadir
(Sauer 2020, 36-46). Belirleyici sonuclar ¢ok kisa bir sekilde asagidaki gibi
ozetlenebilir: Yurt baghligindaki belirgin ve ayna gériintiilii dalgalanmalar
(Sekil 1) net bir egilim ortaya koymamaktadir. Daha ¢ok giincel, siyasi-ka-
musal ruh halini yansitmaktadir. 2019’da ankete katilanlarin % 43’1 6ncelikle
Turkiye’yi, % 18’i Almanya’y1 ve % 35’1 her iki iilkeyi de esit derecede yurtlari
olarak gormektedir (Sauer 2020, 37).

Ya/ya da cevap segeneginin istesinden gelmek i¢in 2019’da iki tlkeye
olan kademeli baglilik da sorulmustur. Bu gosterge, yersel yurt bagliligin-
dan oldukca farkli kimliklendirme degerleri ortaya cikarmigstir. Oran Olge-
gine gore (Sekil 2), igte birinden biraz fazlasi (% 37,3) kendilerini her iki il-
keye de esit derecede ait hissetmektedir; bu da olduk¢a dengeli iki uluslu

3 Sonuglar bitytik olasilikla tiim Bat1 Almanya Eyaletlerinde —kii¢iik sapmalarla— benzer
cikacaktir.
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kimlik duygusunun acik bir isareti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir derecelik
kigik sapma da (yaklasik %42,1) eklendiginde iki uluslu aidiyetin yayilimi
neredeyse %80 oranina ¢ikmaktadir. Katilimeilarin sadece begte birinde il-
kelerden birine veya 6tekine duyulan aidiyetlerde yogunluk, boylece keskin
farkliliklar gériinmektedir (Sauer 2020, 38). Beklenmedik ve bu nedenle yo-
rumlama agisindan 6nemli olan bulgu, her ti¢ kusagin da kendilerini ayni
olciide Almanya’ya ait hissetmelerine ragmen, Tirkiye aidiyetinin kusak-
lar arasinda 6nemli 6lciide farklilik gosterdigidir. Tiirkiye’ye daha gigli bir
aidiyet hisseden birinci kusak tiyelerinin aksine, sonraki kusak iiyeleri ara-
sinda bu iligki daha dengelidir. Bu da birinci ve ikinci neslin esit agirlikl ve
dolayistyla daha giiclii bir iki kaltiirli egilim sergiledigi anlamina gelmekte-
dir (Sauer 2020, 38).

Daha yakindan incelendiginde, Kuzey Ren-Vestfalya’dan elde edilen bul-
gular, tilke ¢apinda yapilan “yurt baglihg1” (Heimatverbundenheit)* ¢aligma-
sinin sonuclariyla ortiismektedir. Her ne kadar bu 6l¢iim yerel bir yurt an-
layisina (ikamet edilen yere) dayansa ve go¢ ge¢gmisi olan insanlarin kokleri
arasinda ayrim yapmasa da, Tiirkiye kékenli insanlarin yurt bagliliklar: hak-
kinda sonuglar ¢ikarilmasina olanak saglamaktadir. Nitekim go¢ gegmisi-
nin yurt aidiyet duygusunun gelisimi tizerinde 6nemli bir etkisi olmadigini
ortaya cikarmigtir. Bu, go¢ gecmisi olan ve olmayan kisilerin egit derecede
yiksek diizeyde yurt bagliligina sahip oldugu anlamina gelmektedir. Onemli
etki eden faktorler, mevcut ikamet yerinde kalma siiresi ve ikamet iligkisidir
(Boehnke vd. 2020, 84-85). Tuirkiye kokenliler arasinda yurda olan yiiksek
bagliligin su anda ikamet ettikleri yerle rtiismesi, Tiirkiye ve Uyum Aragtir-
malar1 Merkezi tarafindan 2015 yilinda gergeklestirilen ¢cok konulu anketin
bulgulariyla da pekismektedir; ¢iinkii bu ankette katilimcilara Avrupa, Al-
manya, Kuzey Ren-Vestfalya, sehir/belde veya sehir semti gibi cesitli bolgesel
birimlerde kendilerini ne kadar giiclii bir sekilde evlerinde hissettikleri de so-
rulmugtur. Soyutlama diizeyi azaldik¢a ve alanin buytukligi dustitkce “ken-
dini evinde hissedenler” orani artmaktadir. Arastirmaya gore, Turkiye ko-
kenlilerin %61’i Avrupa’da, % 78’1 Almanya’da kendilerini ¢ok ya da oldukga
giicli bicimde evlerinde hissetmektedir. Bu oran KRW icin % 84’e, sehir veya
belde icin % 88’e ve sehir semti i¢in % 89’a yiikselmektedir. (Sauer 2016, 72).
Yazar bu daha giiclii yerel yurda bagliligi séyle yorumlamaktadir:

4 Bu ampirik calisma Federal Igisleri Bakanlig1 tarafindan yaptirilmis ve 2020 yilinda
yaymlanmistir. Almanya’da bugiine kadar ilke ¢apinda yapilan tek makro-sosyolojik
ampirik calismadir. Diger hususlarin yani sira, yurda bagliligin kiiresel go¢ zamanlarinda
toplumun sosyal entegrasyonunu giiclendirmek i¢in uygun olup olmadig1 sorusunu aras-
tirmugtr.
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“[...] kiiresellesme ve ulusétesilesme siirecinde, ulusal referanslar kimlik
olusumu i¢in 6nemini yitirebilir ve ya Avrupa gibi daha genis olusum-
lardan ya da insanlara daha yakin olan ve ulusal kimligi sorgulamayan
bolgesel referanslardan daha fazla etkilenebilir. Ozellikle, hem 6z hem de
yabanci tanimlamalar nedeniyle ev sahibi ulusal kimlige sorunsuz sahip
olamayan go¢menler icin, diger katmanlara veya alanlara yonelim cazip
olabilir” (Sauer 2016: 72).

“Yurt bagliligl” ¢alismasimin aragtirmacilari, eklemli/yamali yurtlar (Patch-
work-Heimaten) gercekliginin ve Heimat kavraminin dislama potansiyeli-
nin farkindaydi (Boehnke vd. 2020, 24). Arastirmanin bir diger bulgusu olan,
yerlesik niifus icinde gé¢men kokenli kisilerin oraninin, gocmen kokenli
olmayan kigilerin yurt aidiyeti duygusu iizerinde 6nemli bir etkisi olma-
dig1 bulgusu, periyodik Bertelsmann Din Monitérii’'niin sonuglar ele alina-
rak acitklanmayi gerektirmektedir. Din Monitérii bir yandan, Miisliiman-
larin, inanclarinin yogunlugundan bagimsiz olarak, Almanya’da devlet ve
toplumla yakindan baglantili olduklari yéniindeki yukaridaki arastirmala-
rin sonuglarini dogrulamaktadir. Ote yandan, niifusun ¢ogunlugu arasinda
Miislimanlara yonelik yiiksek derecede ¢ekince ve giderek artan diglayici tu-
tumlar gézlemlenmektedir. Neredeyse hic Misliman’in yasamadig1 yerlerde,
nifusun yaklagik %401 kendini agir1 yabancilasma duygusuna kaptirmistir
(Bertelsmann Stiftung 2015). Bagka ¢alismalardan, Tirkiye kokenli insanlar
arasinda koke yapilan giicli atiflarin entegrasyona isteksizlik olarak yorum-
lanmaya devam ettigi zaten bilinmektedir (Uslucan 2017). Aynit durum, Tiir-
kiye kokenlilerin Alman toplumuna yakinlik ve uzaklik hisleri icin de gecer-
lidir: Katilimeilarin % 63’4 Almanya’da kendilerini evlerinde hissetmelerine
ragmen, %52’si Almanlardan cok farkli olduklarimi diisinmektedir. Tersi bir
ifadeyle: %28’i Almanlara yakinken, % 36’s1 iki iilke arasinda gidip gelmekte-
dir (Sauer 2020, 40).

Her ne kadar her iki caligmanin sonuglar: Turkiye kokenli insanlarin sos-
yal ve kimliksel entegrasyonunun bagarili oldugunu ya da en azindan bi-
yuk bir ilerleme kaydettigini gosterse de, kendi algilari ile dig algilarin birbi-
rinden ¢ok uzak oldugu agiktir. Yakinlik ve uzakligin, yersellik baghiliginin
ve es zamanli kimliksel 6tekiligin karigimi, kimliklerin ve yurt duygulari-
nin yani sira bunlar etkileyen faktérlerin hala izah edilmemis giriftligini
gostermektedir. Bu nedenle, yurda baglilik ile yabancilik ve yabancilasma
duygularinin ytiksek degerleri arasindaki kargilikly iligki tizerine daha fazla
teorik aciklama modeline ve ampirik aragtirmaya ihtiyac vardir. Simdiye ka-
darki yurt tanimlari, kapsayici veya dislayict unsurlarin belirlenip 6lciilebi-
lecegi net gostergeler belirtmemektedir. Yukarida yer verilen ampirik calig-
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malar tasarimlarinda kapsayicidir. Ote yandan, paralel toplum, hakim kiiltiir
(Leitkultur) gibi akademik ve kamusal tartismalarin birtakim kollar1 diglayici
olup, karsitlik ve catigma yiikli kimlik ve yurt anlayislar: resmi ¢izmektedir-
ler. Thilo Sarazin ve ¢ok satan kitab1 “Deutschland schafft sich ab” (Almanya
kendini yok ediyor) (2010) etrafindaki tartigma, yurt konusundaki bu ¢atig-
mali s6ylemi mitkemmel bir gekilde yansitmaktadir.

Heimat kavrammin giderek daha popiilist bir sekilde kullanildigi ve
irke¢r raydan ¢ikmalara zemin hazirladigi bir ortamda, yurt sdylemine tem-
kinli, elegtirel ve reddedici “gd¢men” seslerin sayist giderek artmaktadir. Te-
mel argiimanlari, bu terimin yabanci olani bizatihi disladig1 ve dolayisiyla
sag popilizm ve wrkeilig1 tesvik ettigi yoniinde. Kamuoyunda gégmen ko-
kenli insanlar olarak algilanmalari, onlari tanim geregi zaten yurtsal olan-
dan diglayacak ve irk¢iligin antiteziymig gibi toplumun diger ucuna itecek-
tir (Aydemir & Yaghoobifarah 2019). Yurtsalin istikrarsizligi, bu argimanda
ben ve 6teki algilar1 arasindaki farklilik Gizerinden yeniden devreye giriyor.
Yurtsalin isaretlenmesi, “g6¢men” olarak damgalananlarin tatmin ve yanki-
lanma diinyalarini dislayacak sekilde gergeklestirildigi icin reddedilmektedir.
Ardindan gelen “gd¢-sonrast” toplum savunusu, gé¢menlik tizerinde konus-
maya veda etme talebini igeriyor; ¢ctinkii o bir aidiyet eksikligine isaret ediyor
ve toplumsal esitsizlik iliskilerini aciklamak tizere kamusal alanda yerlesti-
rilmig ancak yetersiz olusturulmusg bir ayrim kategorisi olarak hizmet ediyor
(Foroutan 2019; Huxel 2021). Gog¢-sonrasi ¢agri, yurt diskuruna “aligilagel-
mis” yurdun tatmin edici yerelligini taninmayacak kadar buharlastirmak ve
“yeni” yurdun/yurtlarin tatmin ediciligini go¢-sonrasi toplum kosullar: al-
tinda yeniden kurgulama istegi seklinde terciime edilebilir.

Son yillarda, liberal sagdan sola kadar uzanan siyasi sdylemler, yurdun
tatmin ve yankilagim alanini tasarimsal olarak genisletmeye, modern ve Diin-
yaya acik bir yurt anlayigt olusturmaya hazir olduklarinin sinyallerini ver-
migtir (6rnekler icin Boehnke vd. 2020, 21). Ancak, dinamiklestirme iradesine
ragmen, yurt aragtirmalari hentiz uygulanabilir siyasi strateji onerileri iceren
detayli kuramlar sunmamaktadir. Buradaki paradoks, yakinlik ve uzakligin
yani sira yabancilagsma ve kaybetme korkusunun “gé¢men” ve “yerli” taraf-
larda mevcut olmasi, ancak bunlarin yurt olarak ayni sosyal alana referansta
bulunmasidir. Kalici-gégmen-toplumu (Einwanderungsgesellschaft) gercek-
ligi akademik ya da siyasi olarak artik inkar edilmese de, gerekliliklerini ve
kogullarini kamusalin igiincii alanina aktarmak icin gerekli itina hala yeter-
siz ve aciacak durumdadir (von Eschenbach 2016). Ote yandan, post-goc-
men toplum séylemi de gelecege dair bir hayaldir. Ortadan kaldirilmas: pek
mimkiin gérinmeyen diglayicilik paradoksunun ve kazanani olmayan oyu-
nun temel nedenleri, bir yandan ulusal yerselligi olumlayict odaklanma, bu-
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nunla baglantili olarak da, diger yandan kiltiirétesi ve ulusotesi alanlara
acilma konusundaki isteksizlik gibi gériinmektedir.

Ulusal Alan Odaklanmasi vs. Kimlik ve Yurt Referanslarinin
Kiiltiirotesi Hibritlegmesi

Teorik modeller ve ampirik ¢alismalar yurt ve kimligin melez gerceklikle-
riyle mesgul olsa bile, siyasi kamuoyu yurtsalin giincellenme gerekliligini
uluslararasi veya ulusétesi ve kiltiirotesi alanlara yaymakta zorluk ¢cekmek-
tedir. Bagta Muslumanlar ve Alman Turkleri olmak iizere gocmen kokenli
insanlara yansitilan yurt, topografik bir ilkeye (Heimatland) 6yle doniisti-
rilliiyor ki, bir anavatan veya babavatana baglilik ve sadakat esansiyel bir
olumlayici veya yikicr gekilde 6n plana ¢ikiyor (Aydemir & Yaghoobifarah
2019). Boylece mensei iilke, esansiyel bir kimlik belirteci haline déniisiiyor.
Tirkiye kokenli insanlarin kendilerini nasil tanimladiklarina bakilmaksizin,
mitemadiyen bir millilestirme, etniklestirme ve kultirellestirme gercekles-
mis oluyor. Yurtsalin ve kimligin milliyetci bir sekilde 6zsellestirilmesi, sa-
dakat baginin normatif 6l¢iisiinii abartarak yurtlasma (entegrasyon) siireci-
nin tamamlanmasini da imkansiz hale getirmektedir. Nihayetinde, Hartmut
Esser’inki (2001) gibi entegrasyon siirecinin son asamasi olarak, akiiltiiras-
yon sartli kimliksel aidiyeti ngoren bir entegrasyon tasarimi da bu nedenle
basarisiz olacaktir.

Kimlik 6gelerinin neyle iliskilendirilecegine dair tanimsal sikinti, siyasi
olarak tegvik edilen hakim kultir tartismasiyla érneklendirilebilir. Ulus mer-
kezli diizenleyici bir fikrin cografi mekam tarih, kiltiir ve gelenek 6zellik-
leriyle ¢ok fazla ic ice gegirerek, hakim kiiltiir tizerinden yurt methumuna
normatif baglayicilik ytklemesi, yurt kavraminin muglakliligini artirmak-
tadir. Yurt, gé¢menlere istisnasiz kabul edilmesi gereken, kiltiirel ekleme-
lere ve bireysel olarak kendini gerceklestirme ve yasam taslaklar1 olusturma
izni vermeyen kosullar altinda sunulmaktadir. Nihai itibarla, “akiiltiiras-
yon”un entegrasyonu tayin ediciligi, hegemonik gii¢ ve hakimiyet dagilimi-
nin 6ne ge¢cmesiyle, tanimlanmasi zor bir kiiltiirel alan yaratir (Sahin 2022).
Hakim kiiltiriin yurdu her seyden 6nce sdylemsel ve sosyal bir “saldirgan
(tutum haline gelir, bu da) ‘dogal’ bir baskin kiltirii zorla gegerli kilmak su-
retiyle, entegrasyon talebi altinda sapmalar1 yaptirima tabi tutar” (Nitzke &
Koch 2020, 20). Hakim kualttr tartismasi buiytik elestirilere neden oldu, ¢iinkii
Hiristiyan Bat1 kiiltiiriintin baglayici bir kiltiir olarak kolayca kabul edile-
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meyecegi, normatifliginin, Alman ve Avrupa “yurdunun” évindigi Aydin-
lanma ve demokratik degerlerin ve evrensel insan haklarinin normatif gecer-
liligi ile uzlagtirilamayacag: ortaya ¢ikt: (Sahin 2017, 2022).

Yurtsal olana iligkin daha da biiyiik bir huzursuzluk, diinya ¢apinda goz-
lemlenen, ulus fikrini ele gecirme ve zamanin ruhunu (Zeitgeist) belirleme
gibi tehlikeli bir potansiyele sahip olan saga kayistan kaynaklanmaktadir.
“Yurt baglihg1” calismasimin yazarlarim takip edip, yurdun anlamimin giiclia
bir sekilde mevcut zamanin ruhu’na bagh oldugunu distnirsek (Boehnke
vd. 2020, 21), yurt etrafindaki kutuplagsmanin biiyiik 6l¢iide artacagmdan
korkulmalidir. (Sag-)popiilizm, “yabanciya” yonelik yapisal diigmanligi ve
damgalamalar1 vélkisch-nasyonalist kalipla abartmakta ve bunlar1 yurt séy-
lemine yiiklemektedir. Sovenist sahiplenme, diger yurt kavramlarina mey-
dan okumakta ve i¢ toplumsal uyum ve barig icin varolugsal bir tehlike
olusturmaktadir (Lange 2018; Aydemir & Yaghoobifarah 2019; Boehnke vd.
2020, 20).

Miisliiman ve Tirkiye kékenli go¢menlerin kolektif ve yapisal olarak asa-
gilaniyor olmasi, entegrasyon politikasi odakli hakim kiiltiir tartismasi ve sag
poptlist ajitasyonun kesisiminde, yapisal irk¢iligin giiclii belirtilerini goste-
ren muhafazakar bir yurt anlayis1 yogunlagmaktadir (Lange 2018; Aydemir &
Yaghoobifarah 2019). Hakim kiltiir, kimliksel entegrasyon —akultiirasyon—
tizerinden yurtlanmaya izin verirken, milliyetci-etnik ozciilitklerde 6tekinin
yapisalci irksallastirilmasi gogmenleri kategorik olarak yurtsal olandan dis-
lamaktadir. Ancak her iki dislama bicimi de ¢ogulcu ve kapsayici bir tatmin
ve yanki alaninin dinamizmine engel olmaktadir. Tim Avrupa tlkelerinde
yukseliste olan kultiir muhafazakar: yurt kavramlari, agir1 sage1 sovenizm,
demokratik hukuk devletinin 6zgirlik ve esitlik zorunlulugu ve Avrupa’yi
ikinci bir ortak yurda doniistiirme fikri arasinda gidip geldigi icin kendi el-
leriyle bir musibet yaratiyor (Lange 2018; Aydemir & Yaghoobifarah 2019).
Dolayisiyla, kiiltiirétesiligi ve hibritlesmeyi tetikleyen kiiresellesme caginda
yurt ve kimlik etrafinda daha fazla kutuplagma yasanacagindan endige edi-
lebilir.

Kiresellesme, goc ve kiltiirotesiligin etkilesimleri, yerel, bolgesel ve ulu-
sal yurt veya mekan kurgulari i¢in biiyitkk bir meydan okumadir. Bu etki-
lesim bir yandan biiyiik bilinmeyen kargisinda yabancilagsma korkusunu ve
tanidik ve teyitlenmis yurda siginmayi tetiklerken, diger yandan diinyanin
yakin ve en uzak sosyal ve kiiltiirel alanlariyla yogun etkilesim ve kargiliklt
bagimliliklar: beraberinde getirmektedir (Mau 2007; Rosa 2007, 2016). Am-
pirik olarak desteklenen aragtirmalar, sosyo-kiltiirel alan siirlarmin dur-
durulamaz sekilde miidahele altinda olduklarina ve kaydirildiklarina, sosyal
birlesmelerde, kiiltiirel kimliklerde, sembol sistemlerinde, giinliik hayat, ile-
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tisim ve kurum alanlarinda yogun ve ayni sekilde yeni aglara, i¢ ice gegme-
lere ve kaynagmalara isaret etmektedir (Mau 2007; Pries 2010; Welsch 2017,
Reisenauer 2020). Bu etkilesimler, ice dontik bir sahiplik diisiincesinin yurt
baglilhginin “Janus yiziini” gostermektedir: “O [Heimat, ES] yiksek mobi-
lite talepleri olan zamanlarda giivenli bir siginak iglevi goriir, ancak ayni za-
manda bereketli bir uluslararasi igbirligi ve kalkinmanin 6niinde durma riski
de tasir” (Boehnke vd. 2020, 9).

Bununla birlikte, zaman ve teori tarihine geriye doniik bir bakis, yurt
bagliliginin Janus yiiziiniin —genel itibarla yurdun methumlugunun- bu ol-
gunun “dogal” halinden hareketle aciklanamayacagni, teorik ve politik ta-
sarimlar tarafindan tretildigini ortaya koymaktadir. Tarihsel bir bakis, kiil-
turotesiligin gec-modern kiiresellesmenin yeni bir olgusu olmadigini ortaya
koymaktadir. Bilgi, kiiltiir, din veya sanat tarihindeki ¢ok cesitli miibadele ve
etkilesim stiregleri, i¢ ice gecmis sosyal alanlar ve melezlesmeler yiizyillar
boyunca izlenebilir (Schmale 2010; Welsch 2017). Ote yandan modernitenin
olusum agamasinda vatan, kiiltiir ve kimlik biiyiik 6l¢iide kiltiir-ulus kon-
septine ve etnik bir temeli, toplumsal homojenlesmeyi ve digariya doniik si-
nirlandirmay1 6ngoren bir kiiltiir kavramina tabi tutulmustur. J. G. Herder’e
(1744-1803) ait, kiire modeli olarak bilinen bu kuramu, kiiresel ve transkultii-
rel cagin gercekligine dayanamayacakti (Welsch 2009, 2017). Elbette, modern
ulus-devletlerin Jakoben ulus ingas1 ve modernlesme politikalari, elitist kur-
gulanmig ulusal kiiltiirlerin 6zgiinliik iddialarinin her daim ¢ekinceyle kar-
silanmasi gerekse de, 6nemli homojenlestirme basarilarina sahipti. Bu ayni
zamanda modernitenin Janus yiiziini de ortaya koymaktadir; bir yanda mil-
liyetci homojenlesme diirtiisii, diger yanda ise yogunlagsmis cesitlilik ve kii-
resel i¢ ige gegisler (Rosa 2016). Kiltiirel ve mekansal donts (cultural turn ve
spatial turn) siirecinde 19. Yizyil sonlar1 ve 20. Yiizyila ait evrim ve modern-
lesme teorilerinin evrenselci kehanetlerinin savunulamaz oldugunun far-
kina varilmasi, ge¢-modern begeri ve sosyal bilimlere ¢coktan niifuz etmistir
(Reckwitz 2012). Bu teoriler ne ge¢-modern dénemin “¢oklu modernlikleri-
nin” (Preyer 2011) farkli sadakat gereksinimlerinin gerekgelendirilmesi ih-
tiyacini kargilayabilmekte ne de tiim halklarin ve ulus devletlerin geri kal-
mig gelenek ve kiiltiirlerinin rasyonellesme ve sekiilerlesme siireclerinden
gecerek Bat1 modernligine esitlenecegi seklindeki teleolojik ve Avrupa-mer-
kezci goruslerini stirdiirebilmek miimkiindiir. Varsayilan bu nihai noktada,
dini gelenekler de dahil olmak iizere ulusal, bolgesel veya yerel kiiltiir mira-
sina hatir1 sayilir bir yer taninmamustir ki bu sosyal alanlarin ve yurtlarin ge-
nig kapsamli bir benzesmeye gidecekleri anlamina gelirdi. Kiiresellesme sii-
reclerinin gelecekte bir tekdiizeligi zorlayip zorlamayacag: heniiz belirsizdir
(Mau 2007). Giiniimiiz “goklu modernitelerinde”, pekala geleneksel, yerel ve
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ulusal olanin uluslararasi ve ulusétesi olanla yeniden diizenlenmesinin farkl
bigimleri gozlemlenebilir.

Sosyal bilim kuramciliginin yeni paradigmalari, kiiltiir catismalar: yakla-
simlar1 —anahtar kelime: clash of civilisations— ile postmodern, kiltiirel réla-
tivist, transkiiltiirel ve ontolojik-normatif diyalog ve baris yaklasimlar: ara-
sinda gidip gelmektedir. Ik gruptakiler, Herder’in kiiltiir kiirelerini, kiiresel
bir kisve altinda tstiinliik iddialariyla, yeniden canlandirma girigimleri ola-
rak gorilebilir (Frank 2015); ikinci kisimdakiler ise tiim kiiltiirlerin varolus
haklarini vurgulayarak, toplumsal ve kiiresel barisin gerekliligini ve kosulla-
rint savunur. 11 Eyliil 2001°den sonra yogunlasan tartismalarin Islamlastiril-
mast da s6z konusu paradigma catigmasi igine konumlandirilabilir. Medeni-
yetler catismasi anlatisi tizerinden inga edilmis ve medya tarafindan kamusal
alanlarda kalicilagtirilmigtir. Sonug olarak, gog, entegrasyon, kimlik ve yurda
iligkin siyasi ve akademik séylemler dini alana kaydirilmig ve kiltir savag-
lar1 retorigi iginde keskinlestirilmistir (Sahin 2017, 6-15; 2022). Misliman-
larin “etniklestirilmesi” ulusal ve etnik kimliklerin geri plana diismesine yol
act1 (Roy 2006). Kiltir ve mekanin eszamanl kaydirilmalar: sayesinde, ulu-
sal veya yerel kok alanlar1 yerine tiim Islam diinyas1 kok-mekan, Miisliiman
timmeti de kok-toplum haline geldi (Sahin 2017, 74-81).

Kok kiiltiiriin Islamlastirilmas ve kiiltiiriin dinsellestirilmesine paralel
olarak, Almanya’daki yurt algilar1 da Hristiyan-Bati-Avrupa yurt kurgula-
rina déniistii. Islam’in ve Avrupa’nin ulusétesi ve kiiltiirétesi dogasi geregi
yogun kiltiir ve deger tartigmalar: yiritiilmesi gerekti, bunun icin kismi Al-
man hakim kiltiir yeterli olamazdi. Kultir ve deger alaninin séylemsel ola-
rak Avrupa/Bati ve Islam’a kaymasi, hattizatinda tartismalarin ve alanlarin
transkiiltiirlesmesi olarak anlagilabilir. Bu séylemler, Islam ve Avrupa’nin
“kiiltir kiireleri” olarak homojenlestirilmesinin siirdiiriilemeyecegini ortaya
koymustur. Degismez ve birbirleriyle bagdasmaz oldugu diisiiniilen Islam ve
Avrupa deger, kiltiir ve din alanlari tarihsel olarak ve giintimiizde iddia edi-
lenden ¢ok daha ge¢irgendir. Avrupa’nin modus vivendi’si olarak ilan edilen
Aydinlanma ve modernite, Avrupa’nin simbiyotik veya i¢ ice ge¢mis entelek-
tuel ve kiltirel dinyalarinin kazanimlari olarak anlasilabilir (Schmale 2010;
Sahin 2017). Bunun &tesinde, ulusdtesi, killtiirotesi ya da yerelotesi perspek-
tif, Islamin, Avrupanin ve uluslarin aralarindaki benzerlikleri ve ayrisma-
lar1 ortaya c¢ikarmak tizere, ulusal siirlar icinde ve disinda sosyal alanlarin,
yasam dinyalarinin, ag kurma ve kurumsallagma stireglerinin halihazirda
meydana gelen i¢ ice gecislerini aydinlatmay1 mimkiin kilmigtir (Pries 2010,
9-30).

Bu tartigmalarin ara sonucu su sekilde 6zetlenebilir: Homojenlestirici ve
diialist aciklama modelleri giiniimiiziin karmasikligina yeterli cevap iire-
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temezler. Bunlar normatif-kuralci zorlamalarin trintadir. Alman Tirkle-
rinin, Misliman, Tirk, Anadolulu, Avrupali, Alman ve yerel unsurlardan
olusan yeni tiir kimlikleri, yasam bicimleri ve sosyal ve kiiltiirel alanlari or-
taya ¢ikmaktadir. Simbiyozun veya melezligin yogunlugu degisken ve ¢esit-
lidir; gevsek iki kiiltiirlti veya kiiltiirleraras: kombinasyonlar1 yani sira, bo-
linmis, parcalanmis ve gatigsmali terkiplerde goz ardi edilemez (Gole 2015;
Reisenauer 2020). iliskisel ve dinamik alan anlayisinin daha da gelistirilmesi
elzem goriinmektedir. Geleneksel go¢ anlayisindan ulusétesi gog anlayisina
dogru gerekli paradigma degisimi, arttk géc¢iin hayat alaninin her ikiside
ulus-devlet nitelikli kok toplumdan gelis toplumuna tek seferlik ve topye-
kiin gecisine sabitlenmedigi ve zorunda da olmadigidir. Kimliksel entegras-
yonla —ya da akiltiirasyon veya asimilasyonla— sonuglanan tam ve geri don-
diriilemez goc ile entegrasyonsuz daimi hareketlilik, genigletilmis bir akigin
yalnizca iki ideal-tipik kutbudur (Palenga-Mollenbeck 2014, 98-113). Ozet
bir ifadeyle, kiiresel, ulusal ve yerel arasindaki etkilesimde transkiltiirel ve
transnasyonal sosyal alanlar olusmakta olup, bu alanlar da sosyal pratikle-
rin, maddi eserlerin ve sembolik temsillerin siki, ayn1 zamanda kurumsallag-
mis i¢ ice gecisleri sekillenip, sinirlar 6tesinde ve daimi olarak yayilmakta-
dirlar (Pries 2010).

Sonug ve Gelecege Dair Beklentiler

Yurt aragtirmalar1 simdiye kadar iki kiltarli ve iki uluslu kimliklerin, “ek-
lemli yurt” simbiyozlarinin ve melezligin yurdun normaline mi ait oldugu
yoksa agilmasi gereken esik durumlar ve parcalanmigliklar m1 oldugu soru-
sunu acgtk birakmistir. Dinamiklestirilmis bir yurt kavraminin altinda hangi
stirecselligin yattig1 ve hangi kapsayici ya da dislayici unsurlarin tanim ge-
regi vazgecilmez kabul edildigi (heniiz) ayirt edilememektedir. Dolayisiyla
yurt (ev, memlet, sila, vatan, anavatan, tilke) Gizerine dinamik bir diistinme,
yurdun sahip oldugu gelenek, kiiltiirel miras, yagam tarzlari1 vb. unsurlardan
hangilerinin temel ve tartisilamaz oldugunu agikliga kavusturmalidir ki bir
yandan tatmin ve yanki alani olarak niteligini kaybetmesin, diger yandan da
kimlik ve kiltiir catigsmalarini1 daha da siddetlendirmesin. Yurdun ne kadar
cogulluga ve melezlige izin verip vermedigi, daha acik bir ifadeyle iki ya da
daha fazla yurdun —tarihleri, gelenekleri, kiltirleri, sosyal baglari, aligkan-
liklar1, giindelik davraniglar: vb. ile birlikte— tek bir yurtta birlesip birleseme-
yecegi ya da bu tir ortak yasamlarin anomali olup olmadig: sorularina ya-
nit verebilmeli ve bunlar1 gerekcelendirebilmelidir. Ulusétesi go¢ gercegi, en
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azindan, dogallagtirict ve homojenlegtirici yurt algilarinin, “yerliler” i¢in ne
kadar gizemli ve lanetli goriinse de, “yabanci” go¢men yasam diinyalarinin,
kiiltiirel ve kimlik unsurlarinin tatmin edici mekan algisina dahil olmalarim
saglamak adina gevsetilmesini gerektirir.

Bu belirsizlikler diizleminde, ginliik dildeki Alman Tiirkii tiiretmesi, kim-
lik ve yurt iizerine kamusal ve akademik soylemlerdeki ikilemlerinin semp-
tomatik gostergesidir. Yurt kavrami sabit nitelikte belirlendigi 6l¢tiide, onun
yurdu Almanya, Tirkiye ve kiiresel diinya tcliisinde herhangi bir yere yer-
lestirilmis bir esik durumundadir. Bu durumda hentiz bir tatmin, telafi ve re-
zonans alani bulamamustir. Icte duyumlanan ve yasamsal olarak deneyimle-
nen yurtlarin yan yana 6ylece durmasi, bir kimlik ve sadakat krizinden baska
bir sey olarak cikarimlanamaz. Bu ifade hala pargalanmis, yozlanan kimlik-
lerin bir belirteci olarak anlasilma noktasindadir. Buna karsin, dinamik bir
yurt anlayisi, Alman Tirkiiniin melezligini en azindan “eszamanli olmaya-
nin eszamanliligimin” bir belirtisi olarak kuramsal diisiinceye dahil edebilir.
Sosyo-kiltiirel alanlarin araliksiz ulusotesilesmesi ve kiiltiirotesilesmesine
genel bir bakisla, kimliginin par¢alanmis olmasi gerekmez, nihayetinde “top-
lumdaki insanlarin ¢ok boyutlulugunun” (Hobsbawm 1988, 14) dogal bir go-
rinimiidir. Bu ag¢idan bakildiginda, “Alman Turkd” terimi postmodern ger-
ceklik ve normallikle ilgili belirleyici olgular1 aydinlatmak icin kullanilabilir.
Ancak bu terim homojen bir kolektif kimlik anlaminda yanlis anlagilmama-
lidir. Bireysel durumda, kimlik simbiyozu 6znel duygular ve kararlar aracili-
gryla somut bi¢imini alir.

Bir yurt modelinin dinamigi, en azindan, ge¢misi dontistimler icindeki
giiniimiize ve potansiyel gelecege yansitan ve mekéan tanimlarinin ve kigisel
siniflandirmalarin herhangi bir zorunlu nihailikte bitmesine yol agmayan,
sosyal diilnyanin gapraz distiniilmesi suretiyle ufuklarin genisletilmesini ge-
rektirir. Bu minvalde, kiiltiirotesilik, ulusétesilik, ulusotesi go¢ veya melezlik
kavramlar: bilimsel bilginin ve kuramsallastirmanin yararli araglari olarak
gorilmelidir. Ote yandan, unutulmamalidir ki 6zgiirlitk¢i demokratik temel
diizen ve evrensel insan haklar1 sadece bir teklif olarak degil, normatif bir zo-
runluluk olarak da gecerlidir. Bunlar modernitenin tartisilmaz kazanimlari-
dir. Nihai itibarla, demokratik anayasanin “rehber yapis1” yurt, kimlik, kiiltiir
ve yasam diinyas: pratiklerinin nasil miizakere edilebilecegi ve sekillendiri-
lebileceginin ¢erceve kosullarini belirler. Yurt dinamik bir miizakere siireci
icinde giincellenecekse, sadakat, degerler ve normlar itibariyle demokratik
anayasal devletin diizenleyiciligi fikrine daha giiglti bir sarilma, belirsiz bir
rehber kiltiirden cok daha ikna edicidir. Buna gore, yurtlanmak (ve yurt-
landirmak) yanki (resonan) alaninin katilimei-dinamik bir sekilde yeniden
etkinlestirilmesinden baska bir anlama gelmez; bu alan iginde gecerli olan
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demokratik siyasi kiltiir kogullar1 altinda, gerektigi takdirde ortak kiiltiirel
yonelimler hayata gegirilebilir.
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Symbole und Technologien

als interkulturelle Beziehungsstrukturen:
Grenzziehungen im urbanen Raum'’

Abstract: Hochverdichtete urbane Raume sind nur durch eine komplexe,
flaichendeckende und auf permanente Funktionstiichtigkeit ausgelegte In-
frastruktur bewohnbar. Andererseits weisen Grofistadte eine Vielzahl von
kleinteiligen, oft schwer erkennbaren sozio-kulturellen Grenzziehungen auf,
die mit wiederum komplexen Verhaltensregeln einhergehen. Beide Netzwer-
ke — das eine materiell, das andere symbolisch — werden fast ausschlief3lich
getrennt voneinander betrachtet, weil das eine als modern, das andere als auf
Traditionen basierend verstanden wird. Was geschieht jedoch, wenn sich mo-
derne Technik und religiése Tradition auf unvorhersehbare Weise verkniip-
fen? Die vorliegende Untersuchung beschéftigt sich mit genau diesem Auf-
einandertreffen von Technologie und Tradition. Der Eruv ist eine im Talmud
definierte religiose Grenzziehung, die Teile der urbanen Infrastruktur (vor
allem Leitungsmasten, Bahnddmme und Laternenpfahle) mitnutzt. Der Text
erklart das talmudische Regelwerk und die dahinterliegenden jiidischen Ge-
setze und analysiert die durch Planung und Konstruktion von Eruvim aus-
gelosten interkulturellen Konflikte im urbanen Raum. Dabei nutzt die Ana-
lyse den von Arjun Appadurai geprigten Begriff der urbanen Ethnoscapes und
Richard Rottenburgs Konzept des Code-Switching als Vorschlag einer mogli-
chen Konfliktlésung.

Keywords: Eruv, judische Gesetzgebung, urbane Infrastruktur, Ethnoscapes,
Code-Switching

1 Der hier vorliegende Text stellt eine weiterentwickelte Fassung des Textes dar, den
ich unter dem Titel ,Interkulturalitit und Interreligiositit in urbanen Umgebungen: Zu
Funktion und Symbolik des Eruvs®. In: Intercultural Journal 2022, 21(35), 11-27, publiziert
habe. Gedankt seien Richard Rottenburg, Ralf Gebel und Ernst Struck fiir Thre hilfreichen
Kommentare. Durch sie war ich in der Lage, vor allem das Raumkonzept, das hier zum
Tragen kommt, dem Thema angemessener zu definieren.

Published in: Ertugrul Sahin & Ernst Struck (Hrsg./Ed.), Tirkisch-Deutsche Perspektiven / 149
Tiirk-Alman Bakis Acilari, 1/2023. DOI: https://doi.org/10.60501/tdp.2023.1.100254
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Von Masten und Drahten - der Eruv als Bauwerk und Symbol

Seit der auf Netflix abrufbaren Serie ,Unorthodox“ mag einem groferen in-
ternationalen Publikum Begriff und Funktion des Eruvs bekannt geworden
sein. Zu Beginn der ersten Episode will die Protagonistin aus dem Wohn-
block in Williamsburg/New York, in dem ihre Wohnung liegt, hinaustreten
und trifft im Hauseingang andere Bewohner des Gebaudes, allesamt wie sie
Mitglieder der Satmar, einer jidisch-orthodoxen Gemeinschaft in Brooklyn.
Esti, so der Name der Protagonistin, erfihrt, dass man das Gebédude nicht
verlassen konne, weil der Eruv ,gebrochen® sei. Zwei Frauen der Gruppe er-
klaren den Zuschauern, was jedes Mitglied der Glaubensgemeinschaft natiir-
lich weif3: Der Eruv hat seine Funktion nur am Schabbat, dem wochentlichen
judischen Feiertag, und wenn er gebrochen ist, kann er erst nach Schab-
bat repariert werden, weil Juden das Arbeiten am Feiertag verboten ist. Die
Protagonistin Esti konnte hinausgehen, vorausgesetzt, sie bringt die Plastik-
tiite, die sie in der Hand tragt, wieder in die Wohnung. In der Folge erfahren
wir, dass es in Estis Geschichte nicht nur um das Verlassen des Hauses geht,
sondern um das Verlassen ihres bisherigen Lebens im Bund der Satmar: Esti
flieht nach Berlin, weil sie sich als Fremde in ihrer eigenen Gemeinschaft
fuhlt. Thr familidrer Hintergrund erlaubt ihr, einen deutschen Pass zu be-
antragen, und die Tatsache, dass sie in das Land der Tater des Holocaust
flieht, stort sie nicht.?

Mit dieser Vorgeschichte ist bereits ein wichtiges funktionales Element
des Eruvs erklart: An Schabbat diirfen religiose Juden nichts aulerhalb des
hauslichen Bereichs befordern, es sei denn, man tragt den hauslichen Bereich
in den 6ffentlichen Raum hinein. Denn seit der ersten biblischen Erwidhnung
der Regel, an Schabbat keine Biirden aus dem Haus und in den Bereich der
Stadt hineinzutragen (Jeremia 17: 21-22), gilt als hauslicher Bereich auch
der zum Haus gehorige umzéunte Garten. Es sind also nicht nur die Auflen-
mauern, sondern zudem der Gartenzaun und die Eingangstore zum Garten,
die nun den héuslichen vom 6ffentlichen Raum scheiden. Damit ist auch die
wortliche Bedeutung des hebréischen Begriffs Eruv Chazerot dargelegt: das
Mischen von Doménen.> Das Leben im Haus ist privat, also den Augen der

2 Die Serie wurde inspiriert von Deborah Feldmans Memoiren gleichen Titels (Feldman
2012). Die Autorin lebt mittlerweile in Berlin.

3 Oder, wie in anderen Schriften iibersetzt wird, das ,Zusammenlegen von Héfen®. Im
Mittelalter wurden nahe Bauernhofe durch gemeinsames Backen von Mazzot (den jiidi-
schen ungesduerten Broten) zu einem Verbund privater Rdume zusammengeschlossen,
zwischen denen man Gegenstande hin- und hertragen durfte (Margulies 1942, 63-64).
Entsprechend konzentrieren sich die frithen rabbinischen Schriften zum Eruv eher auf
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Bei Durchhangen des Drahts
Winkel<10°

Bei schrager
Anbringung
des Drahts

Winkel<45°

Neigungswinkel <45°

Abb. 1 Konstruktionsregeln fiir einen Eruv.

Offentlichkeit weitgehend entzogen, der Aufenthalt im Garten jedoch bereits
ein semi-offentlicher Raum. Um den héuslichen Bereich in den weiteren 6f-
fentlichen Raum zu tragen, bedienen sich orthodoxe Juden sowohl bestehen-
der baulicher Strukturen (wie Gebaude, Mauern, Bahngleise, Masten und La-
ternenpfihle) als auch diinner und kaum sichtbarer Drihte und Schniire, die
zwischen Masten so gespannt werden, dass sie einen Umkreis schlieBen kon-
nen (Abb. 1). Es sind diese Vorrichtungen, die der jiidischen Gemeinde die
Erweiterung des hauslichen Bereichs symbolisieren. Heutige Eruvim (Plu-
ralform von Eruv im Hebréischen) in Grof3stadten konnen ganz andere Aus-
mafle haben als die eines Gartens oder Parks: Sie konnen ein ganzes Stadt-
viertel und mehr umfassen. Der Eruv Manhattans hat eine Lange von 29 km
und seine Instandhaltung kostet ca. 100 000 USD pro Jahr, und Stadte wie Los
Angeles haben Eruvim, die ein Gebiet von iiber 100 km? umfassen (Abb. 2).
Eruvim bedeuten fiir orthodoxe jiidische Gemeinschaften eine signifikan-
te Erleichterung im Erledigen ihrer religiosen Pflichten an Schabbat. Ohne
sie darf man seine Haustiirschliissel nicht mitnehmen, keine Gebetsbiicher
in die Synagoge tragen, keinen Rollstuhl oder Kinderwagen auflerhalb des
Hauses bewegen, man darf nicht einmal einen Kaugummi kauen.* Eine Fami-

die symbolischen Speisen, deren Austausch untereinander eine Eruv-Gemeinschaft von
Auflenstehenden unterscheidet, und nicht so sehr, wie in den gegenwértigen Auseinan-
dersetzungen, auf die Marker, die die Grenzen des Eruvs beschreiben (siehe dazu Fon-
robert 2005).

4 Zum komplizierten Regelwerk, dem beim Verlassen des Hauses an Schabbat und beim
Errichten eines Eruvs Folge geleistet werden muss, https://www.practicalhalacha.com/
book/ [10.01.2023].
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Abb. 2 West-L. A. Eruv.

lie mit Kleinkindern oder Gehbehinderte wéren so am Freitagabend oder am
Samstag zum Verbleib im Hause verpflichtet. Frither hatten sich Gemeinden
bei notwendigen Téatigkeiten im oder aufler Haus mit sogenannten Shabbat
Goyim beholfen, nicht-jidischen Personen, die an Schabbat fir jiidische Fa-
milien genau diejenigen Arbeiten ausfithrten, die ihnen per Halacha (den
613 Geboten, die den jiidischen Alltag regeln) verboten waren. Wihrend
heute innerhalb des Hauses diese Arbeiten (wie z.B. das Betétigen von Licht-
schaltern) von elektrischen Apparaten mit Zeituhr ausgefithrt werden, ist
das Einhalten der Gesetze aufler Haus immer noch ein schwer zu lésendes
Problem.

Im Folgenden wird die vorliegende Arbeit es unternehmen, Lebensfor-
men und ihre Regeln in interkulturellen und interreligiosen urbanen Umge-
bungen unter dem Gesichtspunkt einer unter dem Zwang der Konfliktlosung
stehenden Kommunikation zu untersuchen und in Einzelfillen deren Schei-
tern zu erkliaren. Dabei konzentriert sie sich zum einen auf den Umstand,
dass Konfliktpotentiale in Grofistadten sehr oft durch den Zusammenprall
von modernen und traditionellen Lebensformen/Technologien entstehen,
zum anderen auf die Tatsache, dass die Symbolik von urbanen Strukturen
zugleich materiale und kommunikative Konsequenzen in multikulturellen
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Riumen hat. Sie wird entsprechend zuerst Bedingungen, Dimensionen, Ma-
terialien und symbolische Ordnungsmuster des Eruvs erklaren, um danach
die Kommunikationsprobleme in von Projekten zur Errichtung von Eruvim
ausgeldsten offentlichen Streitfallen zu untersuchen und Ansitze einer Kon-
fliktlosung darzustellen.

Von Gott und der Welt - jiidisches und sdkulares Gesetz

Eruvim werden zuweilen als ,metaphysische Mauern® bezeichnet.” Nach
dem im vorhergehenden Abschnitt Gesagten wird deutlich, dass diese
Mauern die Freiheit ihrer Erbauer nicht limitieren, sondern erweitern. Um
jedoch die symbolische Komplexitat des von einem Eruv umzidunten Raums
ganz zu entfalten, muss man sich mehrere Dimensionen erschliefen. Zu-
erst ist die zeitliche Dimension zu beriicksichtigen. Der Eruv-Raum ist ein
Schabbat-Raum, d.h. er erfiillt die von der jiidischen Glaubensgemeinschaft
gewlnschte Funktion nur vom Sonnenuntergang am Freitag bis zum Son-
nenuntergang am Samstag. An allen anderen Tagen hat er keinerlei Bestim-
mung, da aulerhalb des Schabbats das Tragen von Gegenstanden im 6ffent-
lichen Raum erlaubt ist. Dariiber hinaus ist die Beziehung unterschiedlicher
symbolischer Ordnungen in urbanen Ethno-, Media- und Ideoscapes (von
Migration gepréagten Vorstellungs-, Medien- und Handlungsumgebungen)®
zu beriicksichtigen: Der Williamsburger Eruv zieht in einen Teil eines New
Yorker Verwaltungsbezirks eine von religiosen Regeln definierte halachische
symbolische Umgebung ein, Kiinstler und Intellektuelle wiederum verleihen
Williamsburg den Titel eines Trendviertels und sind Ursache von Verinde-
rungen in der spezifisch kulturellen und medialen Infrastruktur. Beriick-
sichtigt man zudem noch die historischen Schichten des Territoriums (das
im 17. Jahrhundert eine niederldandische Siedlung namens Boswijck beher-

5 Z.B. den Eruv der University of Maryland: https://marylandhillel.org/jewish-experi
ence/eruv/ [10.01.2023].

6 Ich beziehe mich hier auf Arjun Appadurais Definition von scapes und flows (Appa-
durai 1996, 33ff.). Appadurais Konzepte, die disjunktive, fluide 6konomische, kulturelle
und technologische Konstellationen (von Dingen, Menschen und Ideen) beschreiben,
stellen eine Kritik an standardisiertem geographischem Denken innerhalb der sozio-kul-
turellen Analyse von globalen Veridnderungen dar. Obwohl der Eruv einen gesetzlich
strukturierten Raum etabliert, konkurriert er nicht mit anderen Gesetzen dieses Raums.
Er représentiert lediglich ein Element der symbolischen Ordnung einer kollektiven dia-
sporischen Identitat.
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bergte), so muss man sich mit einer Vielfalt von Statusanspriichen und sym-
bolischen Einschreibungen eines — oft territorial nicht genau definierbaren -
Raums auseinandersetzen. Schlie8lich ist zu beachten, dass auch innerhalb
eines Schabbatzauns bestimmte Dinge nicht transportiert werden diirfen:
Schirme, Bleistifte, Videokameras, alles, was zufolge der Halacha ,muktza®
~abgesondert® ist.” Alles in allem kann man den Eruv als eine Fiktion der Ha-
lacha bezeichnen, die den nach siakularem Recht definierten 6ffentlichen zu
einem privaten jiidischen Raum erklart, ohne der nicht-jidischen Bevolke-
rung ihre offentlichen Rechte streitig zu machen oder zu beschneiden und
ohne die Medien- und Verwaltungsstruktur in seinem Innern zu verandern.

Aber wer genau definiert, was als Eruv gilt und ob er errichtet werden
darf? Zum einen ist dies das Rabbinat einer judischen Gemeinde, das be-
stimmt, wie grof§ ein vom Schabbatzaun umgrenzter Bezirk sein darf, in wel-
cher Mindesthohe die Schniire und Drihte gezogen werden miissen, damit
sie den Tiirsturz eines Eingangsbereich symbolisieren kénnen, und welche
Bauwerke und landschaftliche Elemente eingebunden werden diirfen. Zu-
dem miissen sdkulare Institutionen dem Bau zustimmen, selbst wenn der
Eruv die urbanen Einrichtungen und das Alltagsleben in keiner Weise beein-
trachtigt. Denn die Konstruktion einer Schabbatgrenze bedarf (wenn auch
minimaler) baulicher Verdnderungen in der 6ffentlichen Infrastruktur: nicht
nur das Befestigen der Schniire und Dréhte, sondern auch das Anbringen von
Stiitzen (den sogenannten Lechis, die die Torpfosten eines Eingangs symboli-
sieren, Abb. 3) an Masten — wobei auch diese Stiitzen natiirlich nur symboli-
schen Charakter haben, da als Material im Allgemeinen diinne, hohle PVC-
Roéhren benutzt werden.

Dariiber hinaus ist zu beriicksichtigen, dass die nicht-jidische Bevilke-
rung in Demokratien selbstverstandlich das Recht hat, ihrer Meinung zur
Errichtung religioser Symbole im o6ffentlichen Raum Ausdruck zu verlei-
hen und somit fiir oder gegen einen Eruv zu argumentieren. Uberdies sieht
das jiidische Recht noch eine besondere Regel vor, die in den meisten Féllen
das zentrale Thema eines Burgerkonflikts um die Errichtung eines Schab-
batzauns bildet: Ein eingezduntes Gebiet hat heutzutage nur dann die sym-
bolische Kraft des Eruvs, wenn es gegen eine geringe Gebiihr an die jidische
Gemeinde verpachtet wird, d.h. die betroffenen Bezirke miissen eine offi-
zielle Uberlassungsurkunde ausstellen (Bechhofer 2020). Ohne Pacht kénn-

7 Die Regeln, welche die Objekte bestimmen, die auch innerhalb des Eruvs nicht trans-
portiert werden konnen, sind komplex. Um sie zu verstehen, muss man eine genaue
Kenntnis der sogenannten Halachot, der judischen Vorschriften haben. https://www.
chabad.org/library/article_cdo/aid/253229/jewish/Muktzeh.htm [23.02.2023].
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Abb. 3 Lechi an einem Telefonmast in
Mahwah.

te die Gemeinde den so umfassten Raum nicht als ihren héuslichen Bereich
bezeichnen.* Damit fallt ein Territorium zugleich unter sékulares und reli-
gioses Recht, und dies erzeugt juristische Widerspriiche und sozialen Wider-
stand. Es sind die Uberlassungsvertrige, die bei nicht-religiésen Biirgern die
Befiirchtung entstehen lassen, die orthodoxen Gemeinden wiirden die von
ihnen gepachteten Gebiete am Ende rechtlich und sozial génzlich einnehmen
und exekutive Gewalt iiber sie gewinnen.

Eine weitere zentrale Streitfrage ist, wie man mit dem Eruv als religio-
sem Symbol im 6ffentlichen Raum umgeht. Im jidischen Sinne markiert er
einen privaten Raum, im sékularen Sinne ist er ein religioses Zeichen, das

8 Waiirden in einem von einem Eruv umgrenzten Gebiet ausschlief8lich Mitglieder einer
judischen Gemeinschaft leben, miisste kein Pachtvertrag abgeschlossen werden. In die-
sem Falle wiirde es geniigen, dass die Mitglieder sich gegenseitig das Recht zusprechen,
Gegenstande von einem Haus zum anderen zu tragen. Multikulturalitat/Multireligiosi-
tat stellt hier also eben dasjenige Problem dar, das einer unkomplizierten symbolischen
Umwidmung eines 6ffentlichen Raums entgegensteht. Der Talmud bietet an Stellen sogar
die Interpretation an, dass das Pachten als padagogisches Hindernis ersonnen wurde, um
Juden dazu zu bewegen, aus gemischten Nachbarschaften wegzuziehen (Fonrobert 2005,
23-24).
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Kultur und Gesetz des orthodoxen Judentums in einer Stadt représentiert.
Damit widerspricht der Eruv, der seine Legitimitét aus einem frithzeitlichen
heiligen Text ableitet, dem gangigen Diskurs der Moderne, der den urbanen
Raum als von sdkularer Rationalitiat gepragt versteht. Andererseits, wenn
der Schabbatzaun ein solches Symbol ist, und Gegner ins Feld fithren, 6ffent-
liche Raume sollten frei von religiésen Symbolen sein, wie soll man dann
Gipfelkreuze, das Lauten von Kirchenglocken, der Ruf des Muezzins, 6ffent-
liche Christbdume oder Chanukkaleuchter, die ja nach jidischem Verstind-
nis fiir die Offentlichkeit sichtbar sein sollen, bewerten?® Auch die Periicke
der verheirateten orthodoxen Jidinnen ist ja ein solches offentlich sicht-
bares Symbol. Sicherlich kénnte man einwenden, dass Gipfelkreuze nur fiir
sehr wenige Menschen iiberhaupt sichtbar sind, Christbaume und Chanuk-
kaleuchter nur temporéren Charakter haben, genauso wie das Glockenldu-
ten und der Ruf des Muezzin. Andererseits hat sich in vielen urbanen Riu-
men mit einem Eruv herausgestellt, dass die iberwaltigende Mehrheit der
nicht-jiidischen Bevolkerung von der symbolischen Wirkung der Drahte
und Lechis keinerlei Kenntnis hat und die Materialien an sich fast unsichtbar
sind. Wer darf entscheiden, welche Form der Temporalitat und welcher Grad
an Sichtbarkeit noch akzeptabel sind? Konnen staatliche Entscheidungs-
tréger, die in einer vornehmlich christlich gepragten Kultur aufgewachsen
sind, vollig objektiv sein, wenn es um die 6ffentliche Prasenz von Praktiken
und Symbole ungewo6hnlicherer Glaubensgemeinschaften (des Buddhismus,
Taoismus oder Candomblé) geht? Werden nicht jene religiosen Praktiken
und Symbole, die sich in Schemata des Ubiquitdren oder Vorherrschenden
einfiigen, eher als normativ richtig oder hinnehmbar bewertet (Lupu 1991;
Reckwitz 2017, 30)?

Mittlerweile ist iiberschaubar, dass die Errichtung von Eruvim in moder-
nen urbanen Raumen oft interkulturelle/interreligiose Konflikte auslost (als
Beispiel: Watson 2005). Ziel der vorliegenden Arbeit im weiteren Verlauf ist
es, diese Konflikte an einem Fallbeispiel zu analysieren, weil 6ffentliche Dis-
kussionen um urbane Schabbatziune aussagekraftige Beispiele fiir interreli-
gioses und interkulturelles Zusammenleben in heutigen Gesellschaften sind.
Als Ergebnis der Analyse wird angestrebt, Vorschldge zu Voraussetzungen
erfolgreicher interkultureller Diskurse zu machen. Dazu ist es allerdings an-
gezeigt, einen Blick iiber den Atlantik zu werfen, denn in Europa gibt es der-

9 In der Schweiz gibt es Initiativen, die aus diesen Griinden die Entfernung von Gip-
felkreuzen fordert. Freidenker-Vereinigung und ihren Internetauftritt https://frei-denken.
ch/node/24990 [11.02.2023].
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zeit Eruvim nur in folgenden Stidten: in London, Antwerpen, Metz, Man-
chester, Reims, Straflburg, Venedig, Gibraltar und Wien.*

Bevor wir uns einem aktuelleren Konflikt zuwenden, der durch einen
Eruv ausgelost wurde, ist es sinnvoll, sich kurz Ausfithrungen zuzuwenden,
die der britische Soziologe Trevor Pinch zur Problematik des Eruvs in der
heutigen sékularen Gesellschaft verfasst hat.

Die Analyse Trevor Pinchs stellt sich die zentrale Frage, wie Technologien
in unsere Lebenswelt eingebettet sind, d.h. wie Menschen mit technischen
Apparaten und Infrastrukturen in Bezug treten, Beziige, die es epistemolo-
gisch als inaddquat erscheinen lassen, solche Vorrichtungen einfach nur als
Produkte wissenschaftlichen und ingenieurtechnischen Geistes zu verste-
hen. Pinch vertritt die Ansicht, dass jede Technologie, auch die sehr alte des
Eruvs, eine interaktive Verbindung von Bedeutung (die durch die symboli-
sche Ordnung einer sozialen Gruppe vertreten wird) und Materialitit dar-
stellt, und dass diese Verbindung wiederum eingebettet ist in den wesent-
lich groleren Kontext von urbanen Infrastrukturen, Institutionen und einem
damit kooperierenden kulturellen Ordnungswissen (Pinch 2010, 80). Der
Eruv ist in diesem Sinne eine einzigartige Form von religioser Funktiona-
litat, d.h. er funktioniert in seiner Verbindung aus Symbol und Materialitat
nur, wenn man an die Macht und Gesetze des jiidischen Gotts glaubt, ohne
sakulare urbane Infrastrukturen in ihren Versorgungs- und Nutzungsdiens-
ten zu storen (ibid., 81). Der herausstechende Aspekt dieser Funktionalitit
ist die Einsicht, dass Technologien und Infrastrukturen keine einmalig-in-
trinsische Bedeutung mit sich fithren, sondern vielfaltig interpretiert werden
konnen. Wahrend Pinch weniger an dem komplizierten talmudischen Re-
gelwerk und der geschichtlichen Entwicklung der Eruv-Technologie inter-
essiert ist, so zeigt seine Analyse auf erhellende Weise, wie sie als quasi un-
sichtbare Vorrichtung die urbane Infrastruktur der Energieversorgung und
anderer baulicher Anlagen nutzt und ihre vielseitige Interpretierbarkeit da-

10 Siehe Eruv Directory. Definitive Eruv Information and Global Directory. http://www.
eruv.org/eruv-directory/ [12.02.2023]. Der Wiener Eruv besteht seit 2012. Er zeigt, dass
auch Bahngleise und Fliisse wie die Donau als Mauersegmente im jiidischen Sinne umge-
deutet werden konnen. Bisher sind in Osterreich keine 6ffentlichen Diskussionen iiber
dieses religiése Symbol im 6ffentlichen Raum bekannt. Die Stadt Wien sieht sich vielmehr
als Kooperationspartner bei der Erhaltung der symbolischen Mauer, so jedenfalls wird es
auf der Internetseite, die den aktuellen Status des Eruvs anzeigt, beschrieben: ,Bei grofien
und kleinen Bauvorhaben heuer und in den Jahren 2021/2022 werden unsere Anforderun-
gen schon in der Planung beriicksichtigt. Fiir die Bauphasen werden teilweise jetzt schon
Provisorien errichtet. Uns entstehen keine Kosten, nur die Uberprﬁfung wird von uns
verlangt® (https://www.eruv.at, [12.02.2023]).
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durch allererst ins Blickfeld hebt. Es ist diese Idee der kreativen Reinterpre-
tation von Gegenstidnden und Strukturen, die ich im Folgenden weiterent-
wickeln méochte.

Biirgerwut: Legitime Abwehr von sozialer Veranderung
oder Antisemitismus?

Solche Konsequenzen sollen zuerst anhand eines Falls diskutiert werden, der
2017/18 in Bergen County, einem Landkreis direkt gegentiber des New Yorker
Stadtteils Manhattan, gerichtlich entschieden werden musste.'* Die gemein-
nitzige judische Bergen-Rockland Eruv Association (BREA) erhielt 2015 eine
Lizenz, um die Masten des Orange & Rockland Energieversorgungsunter-
nehmens fiir die Erweiterung ihres Eruvs zu nutzen. Diese Erweiterung von
Rockland aus betraf die Bezirke Mahwah, Upper Saddle River und Montvale
nordwestlich von New York (Abb. 4).

Die Masten dieser Bezirke wurden unter Polizeischutz mit Lechis ver-
sehen. Nachdem die Baumafinahmen die Kenntnis einer gréf3eren Offentlich-
keit erreichten und sich Widerstand entwickelte, wurde eine Biirgervereini-
gung mit dem Namen Mahwah Strong gebildet (https://www.mahwahstrong.
org/). Um Gegenmafinahmen einleiten zu konnen, verlangte diese Vereini-
gung die gerichtliche Vorladung von Vertretern der jiidisch-orthodoxen Ge-
meinde Mahwah und der BREA. Man wollte iiberprifen, so Mahwah Strong,
ob die bestehenden Gesetze befolgt werden und wies darauf hin, dass die
Lechis religiose Symbole seien, deren Anbringung im o6ffentlichen Raum
eine Ordnungswidrigkeit darstellten. Dariiber hinaus gingen Beschwerden
bei den drei Bezirksverwaltungen ein, orthodoxe Juden wiirden die lokalen
Parks besetzen und die Freiheit anderer Biirger einschranken. Wahrend des
Rechtsstreits kam es zu Sabotageakten am Eruv (Abb. 5), wobei jedes noch
so unbedeutend erscheinende Brechen von Lechis die symbolische Wirkkraft
des gesamten Eruvs aufhebt.

11 Beschreibung und Analyse des Falls basieren nicht auf teilnehmender Beobachtung,
sondern auf einer Literaturrecherche. Um eine detaillierte und ausgewogene Dokumen-
tation présentieren zu koénnen, habe ich in meinen Sichtbemithungen wissenschaftliche
Arbeiten, Zeitschriften-Artikel, Youtube-Videos mit Aufnahmen von Biirgerversamm-
lungen in Mahwah und behoérdliche Verordnungen hinzugezogen.
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Schliefilich stoppten Vertreter der Montvale-Bezirksverwaltung die Bau-
tiatigkeiten mit dem Hinweis, das Anbringen von Lechis und Schniiren an
offentlichen Bauten kénne geméf; einer Bezirksanordnung als Hinterlassen
von Abfall interpretiert werden (Nobile 2017).

Hinsichtlich des Bezugs zu den erwihnten bestehenden Gesetzen ist be-
sonders auf die sogenannten zoning laws (in vielen Details dquivalent den
Gesetzen, nach denen Flachennutzungspldne im deutschen Sprachraum er-
stellt werden) hingewiesen worden. Das Flichennutzungsgesetz in den USA
erteilt Gemeinden Rechtshoheit tiber die Nutzungsbestimmung fiir Immobi-
lien, Grundstiicke und offentliche Platze. Damit kann die Gemeinde entschei-
den, welche Flachen als Wohngebiete, Gewerbegebiete, landwirtschaftliche
und Industriegebiete gelten. In den USA kénnen solche Bestimmungen von
der Gemeinde jederzeit geindert werden, solange diese Anderungen nicht
den Landes- und Bundesgesetzen widersprechen. Die zoning laws haben
auf diese Weise bedeutenden Einfluss auf die wirtschaftliche Entwicklung
einer Gemeinde, wenn z.B. landwirtschaftliche Nutzungsflachen zu Bauland
umgewidmet werden. Etliche besorgte Bewohner der drei von der Erweite-
rung der Schabbatgrenze betroffenen Distrikte befiirchteten so, ihr Wohn-
eigentum koénnte durch den Zuzug von orthodoxen Juden an Wert verlieren,
wihrend in der Vergangenheit in dhnlichen Fillen nachweislich eher das
Gegenteil geschah (Schweitzer 2005). BREA und ihre Kommunikationskoor-
dinatorin reagierten mit dem Hinweis, dass alle behérdlichen Regeln bei der
Anbringung der Lechis beachtet worden seien:

,Sagen wir, ich wollte zum Beispiel einen Schuppen in Mahwah aufstel-
len. Ich wiirde mich an die Stadt wenden und die Formulare und An-
trage zur Zoneneinteilung oder Abweichung davon ausfiillen. Ich wiirde
[den Bezirksvorsteher von Mahwah, R. B.] Mr. Hermansen nicht direkt
um die Erlaubnis bitten, den Schuppen aufzustellen. Alle Schritte, die der
Eruv-Vereinigung offentlich bekannt gegeben worden sind, wurden be-
folgt (ibid.).*

Entsprechend dieser Gesetze und vor dem geschichtlichen und kulturellen
Hintergrund der USA als von religioser und kultureller Vielfalt gepréagtes
Einwandererland war die Reaktion der Offentlichkeit auflerhalb der betroffe-
nen Bezirke eindeutig. Im Oktober 2017 meldete sich der demokratische Gou-
verneurskandidat Phil Murphy zu Wort und verwies auf Vorschléige bei Be-
zirkstreffen in Mahwah, durch Armbénder den Zugang zu 6ffentlichen Parks
zu kontrollieren und so orthodoxen Juden diesen Zugang zu verweigern. Er
verurteilte die Beschwerdefiithrer als Akteure, die eine anti-semitische und
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diskriminierende Stimmung schiiren wiirden (Murphy 2017).** Die Stellung-
nahme des Justizministers von New Jersey, Christopher S. Porfino, schlug
einen dhnlichen Ton an:

,Das Verhalten des Gemeinderats von Mahwah steht nicht nur auf der
falschen Seite der Geschichte, sondern ist auch rechtlich irrig, und wir
beabsichtigen, ihn dafiir zur Rechenschaft zu ziehen. Zu denken, dass es
lokale Regierungen hier in New Jersey gibt, im Jahr 2017, die Gesetze auf
der Grundlage von archaischen, angstgetriebenen und diskriminierenden
Denkweisen aufsetzen, ist zutiefst enttduschend und schockierend fir
viele, aber es ist genau das, was wir in diesem Fall behaupten werden.
(Yudelson 2017).

Dieser Linie folgend verklagte BREA den Bezirk Montvale am 18. Oktober und
behauptete, deren Anordnung zum Baustopp wiirde sie an der Ausiibung ih-
rer Religion hindern. BREA wies auch darauf hin, dass die Bezirksverwaltun-
gen von Mahwah und Upper Saddle River erst dann kooperationsfeindlich
agierten, als sie sich der Mahwah Strong Kampagne, die von Fremdenfeind-
lichkeit und Antisemitismus unterfittert war, gegentibersahen.'® Nach lang-
wierigen Verhandlung gelang in allen drei Fillen (Mahwah, Upper Saddle
River und Montvale) eine auflergerichtliche Einigung, die es BREA erlaub-
te, den Eruv zu erweitern, unter der Auflage, das die Vereinigung selbst fiir
Kosten seiner Instandhaltung aufzukommen habe (www.eruvlitigation.com).

Interkulturalitdt auf dem Priifstand

Nach Abklarung der stadteplanerischen und rechtlichen Konstellation, die
die Errichtung eines Eruvs mit sich bringt, ist nach den interkulturellen Kon-
fliktsituation und den Lehren dieser Auseinandersetzung zu fragen. Ein Grof3-

12 Murphy bezieht sich hier vermutlich vor allem auf die Aussage einer Biirgerin aus
Mahwah, die auf einer 6ffentlichen Gemeindeversammlung am 14.12.2017 den Gemeinde-
rat aufforderte, die chassidischen Juden aus dem Township zu entfernen, weil sie eine
Jnfektion® darstellten. Der Gemeinderat nahm diese Auflerung ohne Zurechtweisung
der Sprecherin entgegen (Aufnahme der Auflerung abrufbar unter https://www.youtube.
com/watch?v=2pKW-MiCmP]I, [14.02.2023]).

13 Watson (2005) préasentiert und diskutiert mehrere Beispiele anti-semitischer Auflerun-
gen, die Gegner von Eruvim-Projekten in Barnet, London, und Tenafly, New Jersey, ins
Feld fiihrten.
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teil interkultureller Spannungen hat weniger mit der materialen und tech-
nischen Infrastruktur zu tun, die durch einen Eruv installiert oder genutzt
wird (obwohl viele Klagen der Gegner sich auf die materialen Aspekte des
Schabbatzauns beziehen), sondern mit kollidierenden Ansichten zum Sinn
des offentlichen Zusammenlebens und Kommunizierens zwischen unter-
schiedlichen Kulturen und ihren symbolischen Ordnungen zu tun. Deborah
Feldman, deren Memoiren die Serie ,Unorthodox” inspirierte, hat in ihrem
Buch erklart, dass ihre Muttersprache Jiddisch sei, Englisch als weltliche
Sprache innerhalb der Satmar community verboten war und sie sich das Eng-
lische durch heimliches Lesen von ausgeliehenen Biichern selbst beigebracht
habe (Feldman 2012, 11). Die Kommunikation auf3erhalb der orthodoxen Ge-
meinschaft ist dadurch fiir deren Mitglieder offensichtlich erschwert. Das
Anbringen von symbolischen Markierungen im 6ffentlichen Raum in Mah-
wah, Upper Saddle River und Montvale, das mit den Energieversorgungs-
unternehmen abgesprochen, mit der Bevélkerung und der Verwaltung der
Bezirke jedoch nicht direkt kommuniziert wurde (weil rechtlich nicht not-
wendig), konnte von diesen als stummes oder unbeholfenes Eindringen in
einen funktionierenden sozialen Raum interpretiert worden sein. Es besteht
also Erklarungsbedarf von Seiten der orthodox-jiidischen Gemeinde gegen-
iiber der restlichen Bevélkerung, vor allem aufgrund der Tatsache, dass es in
der Vergangenheit bei etlichen Féllen der Anbringung eines Schabbat-Zauns
in den USA und Grofibritannien (siehe unten) bereits zu dhnlichen Auseinan-
dersetzungen gekommen ist. Eine jiidische Interpretin des Eruv-Problems
weist iiberdies daraufhin, das komplizierte symbolische Ordnungsprinzip
und seine Auslegungen sei das Resultat einer Selbstreflexion:

JWenn ,wir® ,ihnen® nicht erklaren kénnen, worum es geht, dann ist das
nicht nur ,ihre“ Schuld, sondern Resultat des grundsatzlichen Widersinns
des rituellen Systems selbst. Sie werden denken, dass es Magie ist, weil es
wirklich so aussieht. Die Aussage [des Talmuds, R. B.] fungiert dann als
Doppelspiegel, weil sie eine implizite Selbstperzeption auf den Anderen
projiziert” (Fonrobert 2005, 26 f. meine Ubersetzung, R. B.).

Aufgabe im Rahmen interkultureller Verstandigung wére es somit, voraus-
sehbaren Missverstandnissen und Angstgefithlen nicht mit separatistischen
Bestrebungen oder Schuldzuweisungen zu begegnen, sondern Probleme mit
dem Selbstverstindnis innerhalb der jidischen Gemeinschaft nach auflen
hin offenzulegen oder Selbstironie walten zu lassen wie im Falle eines Lon-
doner Rabbis, der den Eruv als magic schlepping circle bezeichnete (Morris
2002).
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Kommentatoren haben andererseits darauf hingewiesen, dass es in vie-
len amerikanischen Gemeinden bei migratorischen Bewegungen in der Ge-
schichte des Landes oft eine kollektive Abwehr und Angst gegeniiber jeglicher
Veranderung gegeben habe, einer Abwehr, die nur durch eine interkultu-
relle Vermittlung der gegenstandigen Parteien aufzulosen wire (Abrajano &
Hajnal 2015; Schrag 2011). Schlief3lich ist darauf hinzuweisen, dass es natiir-
lich auch innerhalb der orthodoxen jiidischen Gemeinden Spannungen gibt,
die sich auf die strikte Einhaltung der halachischen Gesetzgebung beziehen
und dazu fihren, dass Mitglieder ihre Gemeinde fliichten, um durch peer-
pressure ausgeloste Traumata extern aufzuarbeiten.’® Die Differenzen auf
beiden Seiten fithren zur Frage, welche Motive und Routinen beim Beharren
auf der eigenen kulturellen Identitat und der Abwehr interkultureller Ver-
mittlung eine Rolle spielen. Zur Diskussion dieser Frage wende ich mich kurz
einer weiteren durch einen Eruv ausgeldsten Kontroverse zu.

In einer sechs Jahre andauernden Diskussion tiber einen in Nordwes-
ten Londons geplanten Eruv wurde kritisch geduflert, dass die Anbringung
eines Schabbatzauns aus dem Nationalsozialismus nach England gefliichtete,
nicht-orthodoxe Juden an Ghettoisierung und Konzentrationslager erinnern
und der delikate soziale Mix gewachsener Bezirke aus der Balance geraten
wiirde.”” Das erste Argument macht sich die zuvor erwiahnten Spannungen
innerhalb der jiidischen Gemeinschaft zu eigen, obwohl bezweifelt werden
darf, ob kaum sichtbare Drahte an Telefonmasten wirklich hinreichen, um
unter nicht-orthodoxen Juden eine Atmosphére von Konzentrationslagern
zu evozieren. Das zweite Argument bedarf einer eingehenderen Betrachtung.
Ein Beobachter des Londoner Konflikts meinte, die Biirger der betroffenen
Stadtviertel befiirchteten, dass ihre Identitéit angegriffen werde (Trillin 1994,
54-56). Aber welche Identitét ist hier gemeint? Die des Einzelnen, der sich
mit Markierungen konfrontiert sieht, die fiir eine gesamte religiose Gemein-
schaft Bewegungsfreiheit bedeutet, oder die kollektive jener diffusen sozialen
Mischung, die im Nordwesten Londons mit seinen Nobelvierteln Hampstead

14 Mittlerweile gibt es Organisationen, die den ,kulturellen Immigranten®, die haredische
oder chassidische Gemeinden fliehen, bei ihren Schritten in ein neues Leben helfen -
siehe z.B. die New Yorker NGO Footsteps (Footsteps 2023).

15 Ein Londoner Biirger jiidischer Herkunft, wohnhaft im Bezirk, der von der Konstruk-
tion des Eruvs betroffen wire, erklarte: ,Wir kamen als jiidische Flichtlinge aus Hitlers
Europa nach England. Jedes Mal, wenn wir unser Haus verlassen, wiirden wir an die
Konzentrationslager und die Gebietsaufteilungen fir Juden und Nichtjuden erinnert wer-
den [...] unsere Schwester hat Auschwitz tiberlebt, und wir sind besorgt, wie sie reagieren
wird, wenn sie hier mit diesen Pfosten und Drihten konfrontiert wird“ (Watson 2005,
610f. meine Ubersetzung, R. B.).
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und Wembley 6konomisch und kulturell als zur Homogenitit tendierend an-
gesehen werden kann?

Bei der Beantwortung dieser Frage ist, so die hier vertretene These, zu be-
riicksichtigen, dass mit dem Strukturwandel der Offentlichkeit in der Spat-
moderne sich weniger ein iiberindividuelles, schichtspezifisches Zugehorig-
keitsgefithl eingestellt hat, sondern vielmehr eine zunehmende individuelle
Isolierung innerhalb der akademisch ausgebildeten Mittelschicht und der
wirtschaftlich saturierten Oberschicht eingetreten ist. Diese Isolierung steht
in einem starken Gegensatz zum ostentativen Zugehorigkeitsgefiihl religio-
ser Gruppen - im rabbinischen Schrifttum zum Eruv steht schliefilich nicht
so sehr die Ermoglichung des Lastentragens an Schabbat im Mittelpunkt,
sondern vielmehr das Zusammengehorigkeitsgefithl der Eruv-Gemeinschaft,
die symbolische Integration des sozialen Raums und das vollstandige Fehlen
von Eigenart und Absonderung (Fonrobert 2005, 15f.). Im Zeitalter der Digi-
talisierung hat die Dynamik der Moderne dagegen zu einer weiteren Trans-
formation des sdkularen kulturellen Wertekanons und der sozialen Bezie-
hungen in Richtung spontan erkennbarer Individualisierung gefiihrt.'® Der
Autonomisierungsdruck heutiger Gesellschaften resultiert in lebenswelt-
lichen Konstellationen, in denen sich ein Gemeinschaftsgefiihl in urbanen
Raumen nicht mehr oder nur noch rudimentir entwickeln kann, weil die-
sem Gefithl die Forderung nach permanenter Neuerfindung des Selbst im
Wege steht. Die Werte und Lebensweisen traditioneller Gemeinschaften wir-
ken dadurch nicht nur anachronistisch, sondern zunehmend auch als stille,
unterschwellige Kritik an der partikularisierenden Wirkung der kulturellen
Spatmoderne. Zudem gefihrden diese Gruppen mit ihrer Botschaft unver-
riickbarer, seit tausenden von Jahren bestehender Regeln das kulturelle Kapi-
tal der sakularen Mittelschicht, das in der permanenten Bereitschaft besteht,
flexibel auf Innovationsschiibe reagieren zu kénnen. Andererseits sehen die
so herausgeforderten Individuen als Représentanten einer innovativen kos-
mopolitischen Bewegung bei der Konfrontation mit kulturessentialistischen
Gruppen die Chance, ex negativo ein eigenes Gemeinschaftsgefithl durch
das Abarbeiten an und Zuriickweisen von Forderungen einer (teilweise nur
imaginierten) homogenen, uniformen und traditionellen Werten folgenden
Gruppierung zu imaginieren. Dabei treten Potentiale des tiberparteilich Ver-
bindenden in solchen Auseinandersetzungen erst einmal in den Hintergrund.

Hatte die Postmoderne der akademischen Mittelklasse mit der Metapher
des Palimpsest noch die Idee vermittelt, das Urbane sei ein komplexer Hy-

16 Ich beziehe mich hier auf Andreas Reckwitz’ einflussreiche Sozialtheorie der Spatmo-
derne (Reckwitz 2017).
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perraum, in dem sich eine Vielfalt von symbolischen Einschreibungen tiber-
lagern und durchkreuzen, Erinnerungen an vergangene Traditionen und an
die Opfer der Selbstiiberschatzung der Moderne sich mit Planen fiir techno-
logiegestiitzte alternative Lebensweisen treffen (Huyssen 2003; Soja 1996;
Hiilya 2021), so scheint das 21. Jahrhundert nach den vorhergehenden Ana-
lysen also eine neue Frontstellung zu produzieren. Sékulare, von der Globa-
lisierung profitierende Biirger gehen mit nicht-religiosen Juden gegen kul-
turessentialistische Gruppierungen vor, deren Werte ethnisch, religios oder
nationalistisch verwurzelt sind. Diskussionen um die Konstruktion eines
Eruvs entwickeln sich in diesem Zusammenhang zu Plattformen, auf denen
die religios motivierte Konstruktion zu einem emotional aufgeladenen Be-
deutungstrager wird, auf den beiden Seiten ihre Ansichten zu Pluralisierung,
Interkulturalitét, Religion und Staat projizieren (Susman 2009, 102). Die Hal-
tung der Vertreter der orthodoxen Gemeinschaft ist dabei allgemein bekannt
und stitzt sich auf das Argument der Verbesserung der Lebensqualitét in-
nerhalb der Gemeinschaft: Es gehe beim Eruv ausschlieflich um die freie
Ausiibung der jiidischen Religion am Schabbat, also um den freien Zugang
zur Synagoge fiir Familien mit kleinen Kindern und Personen mit Gehbehin-
derung — die weiteren symbolischen Ordnungen im urbanen Raum spielen
fur diese Gemeinschaft kaum eine Rolle (Morris 2002). Die Haltung der Be-
volkerungsgruppen, die sich auf die Trennung von Religion und 6ffentlichem
Raum berufen, scheinen vor allem daran interessiert zu sein, durch die Her-
ausforderung des Eruvs auf die Grundlagen ihrer Kultur und ein territoria-
les Vorrecht zu pochen, ohne der Komplexitit der symbolischen Ebenen im
urbanen Raum so offen zu begegnen, dass sie ein hinzukommendes Orien-
tierungswissen klaglos akzeptieren wiirden. Liberale und auf transkulturel-
le Verstandigung fokussierte Ansichten, die dieser Komplexitit eine Chance
geben wollen, werden mit dem Hinweis auf die Gefahrdung der inneren Si-
cherheit und der Weiterentwicklung des Modernisierungsprozesses delegiti-
miert (ibid.).

Ich habe an anderer Stelle auf die Notwendigkeit hingewiesen, im Zusam-
menhang der Legitimitatsprobleme der Spatmoderne alternative symbolische
Ordnungspraktiken kritisch zu wiirdigen, d.h. sie weder naiv zu bejubeln
noch sie voreingenommen zuriickzuweisen (Buchenhorst 2023). Das Verste-
hen der komplizierten Beziehung dieser Praktiken zu den sie beherbergen-
den institutionellen und materiellen Infrastrukturen ist eine unabdingbare
Voraussetzung fur Interkulturalitat. Ohne dieses Verstehen verschwindet der
Horizont umfassender Reziprozitit in den Ubersetzungsprozessen zwischen
Moderne und traditionellen, ethnisch oder religios verwurzelten Lebenswei-
sen hinter der Barriere der jeweils ndchsten Forderung nach weitergehender

165



Ralph Buchenhorst

Individualisierung, geopolitischer Expansion und Deregulierung. Mit diesem
Verstehen wichst zuallererst die Chance, Schritt fir Schritt neue Vokabulare
fur interkulturelle Diskurse zu entwickeln, statt auf den eigenen Ordnungs-
prinzipien schlicht zu beharren. Um dieses Verstehen anzustofien, bedarf es
gezielter Information tiber jene Praktiken, Information, die deutlich macht,
dass solche Lebensweisen die Individualisierungstendenz spatmoderner Ge-
sellschaften nicht aktiv unterwandern will.

Zur Entfaltung von Konfliktldsungspotentialen in interkulturellen Aus-
einandersetzungen sei auf die Unterscheidung zwischen interkulturellem
und kulturspezifischem Vokabular verwiesen.'” Beide Vokabulare sind nicht
eindeutig voneinander abgrenzbar, trotzdem identifizieren sensible Beobach-
ter eines Konflikts (und teilweise auch deren Teilnehmer), wenn jemand von
einem spezifischen zu einem interkulturellen Standpunkt tibergeht — namlich
dann, wenn diese Person beginnt, Argumente der Gegenseite durchzuspielen
und probeweise im Jargon des Anderen zu reden. Das kulturspezifische Vo-
kabular benutzt man, um pro domo zu argumentieren, um die eigene Welt-
sicht zu festigen und andere Perspektiven abzuwehren oder subversiv zu ent-
werten. Obwohl im kulturwissenschaftlichen Sinne ein solches Vokabular
selbst weder eine eindeutige Ursprungsreferenz besitzt noch direkt mit der
Wirklichkeit verbunden ist, dient es ihren Nutzern dazu, sich ihres Welt-
verstandnisses zu versichern. Im Metacode des interkulturellen Vokabulars
versucht man dagegen, moglichst viele kulturspezifische Vokabulare wider-
spruchsfrei zu biindeln, um idealer Weise fiir die Sache aller zu sprechen.
Je mehr kulturspezifische Argumentationen man widerspruchsfrei in das
interkulturelle Vokabular uibersetzen kann, desto reicher wird dieses, d.h.
desto eher ist es in der Lage, auf Konfliktsituationen angemessen zu reagie-
ren.”® Komplexe urbane Handlungsumgebungen schaffen an sich schon die-
se Notwendigkeit des Ubersetzens und Abgleichens von unterschiedlichen

17 Ich folge hier dem Ansatz von Richard Rottenburg (2002 und 2012). Rottenburgs Kon-
zepte fiir die erfolgreiche Téatigkeit in der Arena der Entwicklungszusammenarbeit lauten
Kulturcode und Metacode, wobei beide Vokabulare einem situativen Code-Switching
unterliegen konnen, d.h. je nach der Konstellation einer Aushandlung kann das, was
in einem Kontext Metacode war, als Kulturcode entlarvt werden und umgekehrt etwas,
was gerade noch wie Kulturcode aussah, zum Metacode avancieren. Was Rottenburg als
sprekéren situationalen Wechsel zwischen Metacode und Kulturcode® (ibid., 14) bezeich-
net, sehe ich als die Chance, ein Metavokabular durch den interkulturellen Austausch
von kulturspezifischen Argumenten soweit anzureichern, dass kulturelle Frontstellungen
unwahrscheinlicher werden.

18 Dieses Verstindnis des Ubersetzungsvorgangs folgt Walter Benjamins Definition der
Aufgabe des Ubersetzers, die Ubersetzen als einen Prozess des Anreicherns der Zielspra-
che durch das zu tibersetzende Idiom versteht (Benjamin 1991).
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symbolischen Ordnungen. Sie nehmen Tempel unterschiedlicher religioser
Denominationen auf, deren Mitglieder komplexe Geflechte von Feiertagen,
Brauche und Traditionen in diesen Vorstellungs-, Medien- und Handlungs-
kontexte einweben, sie miissen sdkulare Eigentums-, Pacht- und Mietrech-
te durchsetzen, Verkehr, Hygiene und wirtschaftlichen Wettbewerb regeln
und eine entsprechende symbolische und materiale Infrastruktur bereitstel-
len und Instand halten.

Wenn also ein Eruv eine gedachte Erweiterung des hiuslichen Bereichs
ist — sozusagen ein metaphysisches Haus — dann ist der damit entstandene
Bereich durch ein kulturspezifisches Orientierungswissen gekennzeichnet
und bedarf der detaillierten Ubersetzung in den sidkularen Diskurs. Anderer-
seits muss dieser Diskurs in der Lage sein, auf vielfaltige Angebote kulturel-
ler Ordnungsprinzipien offen zu reagieren, d.h. er sollte formale Evidenz-
verfahren akzeptieren und mit der angebotenen spezifischen Interessenlage
koordinieren. Ein interkultureller modus operandi muss partikulare Vokabu-
lare auf eine angenommene gemeinsame Wirklichkeit abstimmen, praventi-
ve Interpretationen realitatsnah einordnen (in unserem Fall z.B.: Ist die ima-
ginative Verbindung von Schabbatzidunen und Vernichtungslagern wirklich
hilfreich, um einem diffusen Unbehagen jidischer Bewohner Ausdruck zu
verleihen?) und die Anschlussfihigkeit der Aussagen untereinander herstel-
len (in unserem Fall z.B.: Der Innenraum und die Symbole eines Eruvs hat
Ahnlichkeit mit einem Fuf$ballfeld: die Markierungen haben ihren Sinn und
ihre Regelkraft nur fiir die Spieler). Rottenburg bemerkt zu diesem modus
operandi: ,Das Problem externer Referenz wird somit zugunsten des Problems
transversaler Referenz in den Hintergrund verschoben. In einer anderen Spra-
che formuliert: Das Verfahren bekommt Prioritit gegentiber der Sache, um
die es geht.” (Rottenburg 2003, 168; Hervorhebung im Original). Zwar bin ich
mit Rottenburg der Ansicht, dass gesellschaftliche Entwicklung nicht plan-
voll gesteuert werden kann, denke jedoch, dass jedes temporire interkul-
turelle Vokabular am Ende von der Idee einer zeitlosen, alle partikularen Vo-
kabulare aufthebenden Sprache lebt.

Schlussfolgerung: Kreativitdat im Umgang mit Mauern

Wir haben gesehen, dass die talmudische Auseinanderlegung des Eruv-
Rituals selbst bereits eine Art Metadiskurs ist: Sie unternimmt es, Reaktionen
und Gedanken sikularer oder andersreligioser Gruppen einzubeziehen und
darauf zu reagieren, und sei es durch die Anerkennung der Présenz des An-
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deren durch die symbolische Pacht. Auf der anderen Seite haben die Dispute
in New Jersey und London gezeigt, dass die Gegner der Eruvim entschei-
dende Elemente des talmudischen Ordnungswissens verstanden haben, auch
wenn sie diese negativ auslegen. Auf der Ebene eines Metavokabulars konnte
die Handlungsumgebung, die einen Eruv mit einschlieft, als multipler sym-
bolischer Bereich ohne absolute Souverénitat gelten, der als Alternative zu
Réumen gedacht wird, in denen politische Institutionen diese Souverini-
tit ausiiben. Dieser Bereich sieht sich gezwungen, eine durch vormoderne
Schriften legitimierte symbolische Ordnung, die materielle Strukturen aus-
bildet, mit Technologien der Moderne zu vereinbaren, eine Vereinbarung, die
nur auf der Ebene eines Metadiskurses erreichbar ist.

Am Ende dieser Untersuchung méchte ich auf eine echte Enklave zu spre-
chen kommen: auf West-Berlin zur Zeit des Kalten Kriegs. Da die Berliner
Mauer eine vollstindige rdumliche und rechtliche Isolierung der drei west-
lichen Alliierten-Zonen von der umliegenden DDR herstellte, konnte man
sie, wenn man im jiidischen Sinne kreativ denken wollte, als einen Eruv in-
terpretieren. Genau das imaginiert Andreas Nachama, Vorsitzender der All-
gemeinen Rabbinerkonferenz Deutschland, in einem Zeitungsartikel zum jii-
dischen Purimfest:

yTatsdchlich hitte man West-Berlin als Eruv betrachten konnen — mogli-
cherweise haben es auch einige getan, denn die Stadt war vom 13. August
1961 bis zum 9. November 1989 ginzlich ummauert beziehungsweise
durch nahezu uniiberwindbare Stacheldrahtzdune von der 0stlichen
Stadthélfte und vom Umland getrennt [...] (und so) gab es einige, die die
Berliner Mauer als Eruv betrachteten, die also mit Kinderwagen vorneweg
oder Gebetbuch unter dem Arm in die Synagoge gingen® (Nachama 2015).

Die es getan haben, sind sicher nicht zum West-Berliner Senat oder den Al-
liierten gelaufen, um einen Pachtvertrag abzuschlieflen. Sie haben in kreati-
ver Manier das symbolische Potential der Mauer genutzt, um sich ein Stiick
Freiheit und Mobilitit wihrend des Schabbats zu verschaffen. So wie die Ha-
lacha Hilfestellung leistet, wenn man Schabbat-Gebote umgehen und mit
einem Kleinkind in die Synagoge gehen mdchte, so konnte man als sakula-
rer Biirger auch die Umwidmung der Berliner Mauer zum Schabbatzaun als
ein Stiick kreativer Interpretation einer beklagenswerten offentlichen Infra-
struktur begriifen. Da in diesem besonderen Fall keinerlei bauliche Verande-
rungen an der Mauer vorgenommen werden mussten, war der Eruv voll-
standig unsichtbar. Er hatte als unsichtbare zweite Mauer immer noch eine
Debatte tiber eine religiose Umwidmung im o6ffentlichen Raum anstoflen
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konnen, aber da keine Beschlussfassung tiber bauliche Verianderungen not-
wendig gewesen wire, hitte man sich nur iiber die metaphysischen Aspek-
te dieser Umwidmung unterhalten kénnen — wer konnte schon einen Rabbi
daran hindern, eine materiell bestehende Mauer als Eruv zu bezeichnen? In-
terkulturalitat im urbanen Raum wird allererst durch solche Formen kreati-
ver Umwidmung erzeugt.
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Terclime: Hiisni Yavuz Aytekin

Kiiltiirlerarasi iliski Yapilari
Olarak Semboller ve Teknolojiler:
Kentsel Mekanda Sinir Cekme'

Ozet: Yiiksek yogunluklu kentsel mekanlarda yagsamak ancak karmasik, kap-
saml1 ve stirekli islev gorecek sekilde tasarlanmis bir altyapi ile miimkiin ola-
bilmektedir. Ote yandan, bityiik sehirlerde ¢ok sayida kiiciik 6lgekli, cogu za-
man fark edilmesi gii¢ sosyokiiltiirel sinirlar bulunmaktadir ve bu sinirlara
karmagik davranig kurallar1 eklenmektedir. Biri maddi, digeri sembolik olan
bu iki ag, biri modern, digeri geleneklere dayali olarak géraldigii icin nere-
deyse daima birbirlerinden ayr1 olarak degerlendirilmektedir. Peki modern
teknoloji ve dini gelenek 6ngoriillemeyen sekillerde i¢ ice gectiginde neler
olmaktadir? Bu calisma teknoloji ve gelenek arasindaki bu catismayi ele al-
maktadir. Ertiv, Talmud’da tanimlanan ve kentsel altyapinin bazi kisimlarini
(6zellikle elektrik direkleri, demiryolu banketleri ve lamba direkleri) paylasan
dini bir smur ¢izgisidir. Metin, Talmudik kurallar dizisini ve bunlarin ardin-
daki Yahudi yasalarini aciklamakta ve eriivlerin planlanmasi ve insasi ile te-
tiklenen kentsel alandaki kiiltiirlerarasi ¢atismalar: analiz etmektedir. Analiz,
Arjun Appadurai tarafindan ortaya atilan kentsel etnomanzaralar kavramini
ve Richard Rottenburg’un kod degistirme kavramini olasi bir catismaya ¢6ziim
onerisi olarak kullanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: eriiv, Yahudi yasasi, kentsel altyapi, etnomanzaralar,

kod degistirme

1 Bu metin, Intercultural Journal 2022, 21(35), 11-27’de “Kentsel Cevrelerde Kiiltiirle-
rarasilik ve Dinlerarasilik ve Eriiviin Islevi ve Sembolizmi Uzerine” baslig1 altinda yayn-
ladigim metnin daha da gelistirilmis bir versiyonudur. Richard Rottenburg, Ralf Gebel ve
Ernst Struck’a faydali yorumlari i¢in tesekkiir ederim. Onlar sayesinde burada s6z konusu
olan mekansal kavrami daha isabetli bir sekilde tanimlama imkani buldum.
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Direkler ve Teller- Bir insa(at) ve Sembol Olarak Eriiv

Ertiv kavrami ve onun islevi muhtemelen Unorthodox isimli dizinin Netf-
lix’te yayimlanmasinin ardindan daha genis bir uluslararas: izleyici kitlesi
tarafindan taninir hale gelmistir. {lk béliimiin baginda ana karakter, Willi-
amsburg/New York’ta oturdugu apartmandan disar1 ¢ikmak ister ve bina-
nin giriginde, hepsi de kendisi gibi Brooklyn’deki Yahudi-Ortodoks bir grup
olan Satmar’in tiyesi olan diger apartman sakinleriyle kargsilagir. Esti (ana
karakterin adi) eriiv “bozuk” oldugu icin binay: terk edemeyeceklerini 6g-
renir. Grupta yer alan iki kadin, seyirciye, dini cemaatin her tiyesinin dogal
olarak bildigi bir seyi aciklar: ertiviin sadece Yahudilerin haftalik bayrami
olan Sabat’ta bir islevi vardir ve eger bozulursa ancak Sabat’tan sonra ta-
mir edilebilir, ¢inki Yahudilerin bayramda ¢alismasi yasaktir. Ana karakter
Esti, tasidig1 plastik torbay1 daireye geri getirmesi kosuluyla disar1 ¢ikabilir.
Filmin devaminda Esti’nin hikdyesinin sadece evi terk etmekle ilgili olma-
digini, Satmar cemaatindeki hayatini da terk ettigini 6greniyoruz: Esti Ber-
lin’e kagmaktadir ¢iinkii kendi cemaatinde kendini yabanci hissetmektedir.
Aile ge¢misi Alman pasaportuna bagvurmasina izin vermektedir ve soyki-
rimi gerceklestirenlerin iilkesine kagiyor olmasi onu rahatsiz etmemektedir.?

Eriiviin bu tarihsel ge¢misi, onun 6nemli bir islevsel unsurunu da acik-
lamaktadir: Sabat ginii, dindar Yahudilerin evsel alanin disginda herhangi
bir sey tasimalarina izin verilmez, tabii evsel alan1 kamusal alana tagimadik-
lar1 siirece. Zira Kutsal Kitap'ta Sabat giinii evden disariya ve gsehir alanina
yuk tagimama kuralindan ilk kez bahsedildiginden beri (Yeremya 17: 21-22),
eve ait olan citlerle cevrili bahce de evsel alan olarak kabul edilmektedir.
Yani artik sadece evin dis duvarlar: degil, bahce c¢iti ve giris kapisi da evsel
alan1 kamusal alandan ayirmaktadir. Bu ayni1 zamanda Ibranice Eruv Cha-
zerot kavramimin gercek anlamini da ortaya koymaktadir: alanlarin karis-
tirilmasi.® Evdeki hayat mahremdir: Insanlarin bakislarindan biiyiik él¢iide
uzaktadir, ancak bahc¢ede bulunmak yari kamusal bir alanda bulunmaktir.
Bu nedenle Ortodoks Yahudiler ev alanini daha genis bir kamusal alana tasi-

2 Dizide Deborah Feldman’in ayni baglig: tasiyan ani kitabindan (Feldman 2012) esinle-
nilmistir. Yazar su anda Berlin’de yagsamaktadir.

3 Ya da bagka yazilarda cevrildigi sekliyle “avlularin birlestirilmesi”. Orta Cag’da yakin
ciftlikler birlikte matza pisirilerek bir araya getirilir ve boylece nesnelerin ileri geri tasi-
nabilecegi 6zel alanlardan olugan bir biitiin olusturulurdu (Margulies 1942, 63-64). Buna
gore, eruvim hakkindaki erken dénem talmudik ve haham yazilari, ¢cagdas tartismalarda
oldugu gibi eriiviin sinirlarini tanimlayan isaretlerden ziyade, bir eriiv toplulugunu
yabancilardan ayiran sembolik yiyeceklere odaklanma egilimindedir (tartisma icin bkz.
Fonrobert 2005).
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Tel sarkmalarinda
ag1<10°

Egimli tel
baglantisinda
ac1<45°

Egim agisi<45°

Sekil 1 Bir eriiv i¢in kurulum kurallari.

mak i¢in hem mevcut inga edilmis yapilardan (binalar, duvarlar, tren raylari,
direkler ve lamba direkleri gibi) hem de kapali bir cember olusturabilecek
sekilde direkler arasina gerilmig ince ve zar zor goriilebilen teller ve ipler-
den yararlanmaktadir (Sekil 1). Yahudi cemaati acisindan evsel alanin ge-
niglemesini sembolize eden bu diizeneklerdir. Giiniimtiziin bityiik sehirlerin-
deki eruvim (ertivler), bir bahge ya da parktan ¢ok farkli bir 6lgekte olabilir:
Tim bir mahalleyi ve daha fazlasini kapsayabilir. Manhattan’daki ertiv 29 km
uzunlugundadir ve bakimi yilda yaklasik 100.000 dolara mal olmaktadir; Los
Angeles gibi sehirlerde ise 100 km? den fazla bir alani kaplayan ertivler bu-
lunmaktadir (Sekil 2).

Eriivler, Ortodoks Yahudi cemaatleri icin Sabat’ta dini gérevlerini yerine
getirmede 6nemli bir rahatlik anlamina gelmektedir. Onlar olmadan evin
anahtarini tasimaya, sinagoga dua kitab: sokmaya, evin disinda tekerlekli
sandalye veya cocuk arabasi tagimaya, hatta sakiz ¢cignemeye bile izin yok-
tur.* Bundan dolayi, kiigiik ¢ocuklari olan aileler ya da ytriime gicligi ce-
ken kisiler cuma aksami ya da cumartesi giinii evde durmak zorunda kal-
maktadir. Ge¢miste, topluluklar evin icinde veya diginda gerekli faaliyetlerde
Sabat Goyim olarak adlandirilan ve Halacha (geleneksel Yahudi yasalar1 bii-
tiini) uyarinca Sabat giinii Yahudilere yasak olan gorevleri yerine getiren,
Yahudi olmayan kisilerden yardim alirlardi. Bugiin evin iginde bu goérevler
(1s1k digmelerini galistirmak gibi) zaman saati olan elektrikli cihazlar ta-

4 Sabat ginii evden ayrilirken ve bir ertiv inga ederken uyulmas: gereken karmasik
kurallar. https://www.practicalhalacha.com/book/, [10.01.2023].
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rafindan yerine getirilirken, evin diginda yasalara uymak hala bir problem
olusturmaya devam etmektedir.

Bu makalede, kiltiirleraras: ve dinlerarasi kentsel cevrelerdeki yasam bi-
cimleri ve kurallari, ¢atisma ¢6ziimil baskis1 altindaki iletisim agisindan in-
celenecek ve bireysel vakalardaki basarisizliklar: agiklanacaktir. Bunu yapar-
ken, bir yandan biiyiik sehirlerdeki ¢atisma potansiyellerinin siklikla modern
ve geleneksel yasam bicimlerinin/teknolojilerin catigmasindan kaynaklan-
dig1 gercegine, diger yandan da kentsel yapilarin sembolizminin ¢ok kiiltiirlii
mekanlarda hem maddi hem de iletisimsel sonuglar1 oldugu gercegine odak-
lanilacaktir. Bu dogrultuda, 6ncelikle eriiv diizeninin kosullari, boyutlari,
malzemeleri ve sembolik ortintileri aciklanacak, ardindan eriiv insa etme
projelerinin yol a¢tig1 kamusal anlagsmazliklarda iletisim sorunlar incelene-
cek ve catisma ¢6ziimine yonelik yaklagimlar sunulacaktir.
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Tanri ve Diinya Hakkinda - Yahudi Yasasi ve Sekiiler Yasa

Ertuvler bazen “metafizik duvarlar” olarak da nitelendirilir.” Yukaridaki de-
gerlendirmeler, bu duvarlarin insa edenlerin 6zgiirliiglinii siirlamadigini,
aksine genislettigini gostermis olmalidir. Bununla birlikte, bir eriiv tarafin-
dan cevrelenen alanin sembolik karmagikligini tam olarak agiga cikarmak
icin birkac boyuta deginmek gerekir. Ilk olarak, zamansal boyut dikkate alin-
malidir. Eriiv alani bir Sabat alanidir, yani ertiv Yahudi dini cemaati tarafin-
dan arzu edilen islevi sadece cuma giinii giin batimindan cumartesi giinii giin
batimina kadar yerine getirmektedir. Diger tim giinlerde higbir islevi yok-
tur, ¢linkd Sabat disinda kamusal alanda esya taginmasina izin verilmektedir.
Ayrica, kentsel etnomanzaralar, medyamanzaralar ve ideomanzaralar (go¢
tarafindan sekillendirilen hayal giicli, medya ve eylem cevreleri)® icindeki
farkli sembolik diizenlerin iligkisi de goz 6niinde bulundurulmalidir: Wil-
liamsburg ertivii, New York’un idari bélgesinin bir kismina dini kurallarla ta-
nimlanan halakik (yani Yahudi hukuku tarafindan tanimlanan) bir sembolik
cevre cizmektedir; sanatcilar ve entelektiieller ise Williamsburg’a 1990°lar-
dan bu yana revacta olan bir mahalle unvanini kazandirmis ve belirli kiiltiirel
ve medya altyapisindaki degisikliklerin nedeni olmuslardir. Bu mahalle ital-
yan, Porto Rikolu ve Dominikli topluluklara ev sahipligi yapmaktadir. Bol-
genin (17. yiizyilda Boswijck adinda bir Hollandali yerlesimine ev sahipligi
yapan) tarihi katmanlar1 da hesaba katilirsa, genellikle teritoriyal olarak tam
olarak tanimlanamayan bir alanin cesitli statii iddialar1 ve sembolik kayitla-
riyla ugragmak gerekecektir. Son olarak, bir Sabat c¢iti i¢inde bile bazi seyle-
rin tagimamayacagini belirtmek gerekir: Semsiyeler, kursun kalemler, video
kameralar, Halaha’ya (Yahudi yasa sistemi) gore muktza, “tecrit edilmis” olan
her sey.” Ozetle eriiv, Yahudi olmayan niifusun kamusal haklarini tartismaya

5 Ornegin Maryland Universitesi'nin eriivine bakiniz: https://marylandhillel.org/je
wish-experience/eruv/, [10.01.2023].

6 Asagida aciklanacag: tizere, kentsel cevre kavrami igin Arjun Appadurai’nin scapes
and flows tanimina (Appadurai 1996, 33ss.) atifta bulunuyorum. Appadurai’nin ayrik (dis-
junktiv), akigkan ekonomik, kiltiirel ve teknolojik takimyildizlarini (nesnelerin, insanla-
rin ve fikirlerin) tamimlayan kavramlari, kiiresel degisimin sosyo-kiltiirel analizi iginde
standart cografi diigtincenin bir elestirisini temsil etmektedir ve eriiv semboliine faydali
bir sekilde uygulanabilir. Eriiv yasal olarak yapilandirilmis bir alan olustursa da, bu alanin
diger yasalariyla rekabet etmez. Sadece kolektif diaspora kimliginin bir yoniinii temsil
eder.

7 Ertv icinde bile tasinamayacak nesneleri belirleyen kurallar karmasgiktir. Bunlari anla-
mak icin, Yahudi kurallar: olarak adlandirilan halahot hakkinda kapsamli bir bilgiye sahip
olmak gerekir. https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/253229/jewish/Muktzeh.
htm, [23.02.2023].
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acmadan veya kisitlamadan ve igindeki medya yapisini ve idari yapiy1 degis-
tirmeden, sekiiler hukuk altinda tanimlanan kamusal alani 6zel bir Yahudi
alani olarak ilan eden bir Halaha kurgusu olarak tanimlanabilir.

Neyin eriiv olarak kabul edilecegini ve kurulup kurulamayacagini tam
olarak kim belirlemektedir? Bir yandan, Sabat citi ile sinirlandirilmig bir bol-
genin ne kadar bityiik olabilecegini, bir girig alaninin lentosunu (en tst ki-
sim) sembolize edebilmeleri i¢in kordonlarin ve tellerin minimum hangi ytk-
seklikte ¢ekilmesi gerektigini ve hangi yapilarin ve peyzaj unsurlarimin dahil
edilebilecegini belirleyen bir Yahudi cemaatinin hahambagiligidir. Dahasi,
eriiv kentsel olanaklara ve giinlitk yasama herhangi bir sekilde miidahale
etmese bile, laik kurumlar insaat: onaylamalidir. Bunun nedeni, bir Sabat s1-
nirmin ingasimin kamusal altyapida yapisal degisiklikler gerektirmesidir: Sa-
dece kordon ve tellerin baglanmasi degil, ayni1 zamanda desteklerin (bir giri-
sin kap1 direklerini simgeleyen ve Lehi olarak adlandirilan, Sekil 3) direklere
tutturulmasi —ancak bu destekler de elbette sadece semboliktir, ¢iinkii mal-
zeme olarak genellikle ince, i¢i bos PVC borular kullanilmaktadir.

Ayrica, demokrasilerde Yahudi olmayan niifusun da dogal olarak dini
sembollerin kamusal alana dikilmesi konusunda goris bildirme ve dolayi-
styla bir ertiv lehinde veya aleyhinde tartisma hakkina sahip oldugu dikkate

Sekil 3 Mahwah’da bir telefon diregi
uizerindeki Lechi.
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alinmalidir. Bunun disinda, Yahudi hukuku, ¢ogu durumda bir Sabat ¢itinin
dikilmesine iligskin bir sivil ihtilafin ana konusunu olusturan 6zel bir kural
ongormektedir: Gliniimiizde citle cevrili bir alan, ancak kiiciik bir iicret kar-
siliginda Yahudi cemaatine kiralandiginda eriiviin sembolik giicline sahip ol-
maktadir, yani ilgili mahalleler resmi bir devir senedi diizenlemek zorunda-
dir (Bechhofer 2020). Kira s6zlesmesi olmadan, belediye bu sekilde kusatilan
alani kendi evsel alani olarak belirleyemeyecektir.® Boylece isaretlenen bolge
ayni anda hem laik hem de dini hukukun kapsamina girmekte ve bu da ge-
nellikle hukuki celigkilere ve toplumsal direnige yol agmaktadir. Dindar ol-
mayan vatandaslar arasinda Ortodoks cemaatlerin kiraladiklar1 topraklar
yasal ve sosyal olarak tamamen ele gecirecekleri ve bu topraklar izerinde
yuriitme giicti kazanacaklar1 korkusuna yol agan da bu devir s6zlesmeleridir.

Bir diger temel tartisma konusu da kamusal alanda dini bir sembol ola-
rak eriiviin nasil ele alinacagidir. Yahudilik acisindan ertiv 6zel bir alani isa-
ret etmektedir; sekiiler acidan ise bir sehirde Ortodoks Yahudilik kiltiiriinii
ve hukukunu temsil eden dini bir isarettir. Bu sekilde, mesruiyetini erken do-
nem kutsal bir metinden alan eriiv, kentsel mekén sekiiler rasyonalite tara-
findan sekillendirilmis olarak anlayan modernitenin yaygin sdylemiyle celis-
mektedir. Ote yandan, Sabat ¢iti boyle bir sembol ise ve muhalifler kamusal
alanlarin dini sembollerden armndirilmas: gerektigini savunuyorlarsa, Yahudi
anlayigina gére kamuya acik olmasi gereken zirve haclari, kilise ¢anlarimin
calinmasi, ezan okunmasi, halka agik Noel agaclari veya Hanuka samdan-
lar1 nasil degerlendirilmelidir?® Evli Ortodoks Yahudi kadinlarin peruklar:
da boylesine kamusal olarak gériiniir bir semboldiir. Elbette, zirve haglarinin
cok az kisi tarafindan gorulebildigi, Noel agaglarinin ve Hanuka samdanla-
rinin ¢an sesi ve ezan gibi sadece gecici bir siire goriiniir oldugu seklinde bir
itirazda bulunulabilir. Ote yandan, eriiv bulunan bir¢ok kentsel alanda, Ya-
hudi olmayan niifusun ezici ¢ogunlugunun tellerin ve lehilerin sembolik et-
kisi hakkinda hicbir bilgisi olmadig1 ve malzemelerin kendilerinin neredeyse
goriinmez oldugu tespit edilmistir. Dini sembollerin hangi zamansallik bigi-

8 Eger bir Yahudi cemaatinin sadece iiyeleri eriiv ile cevrili bir alanda yasiyorsa, bir
kira sozlegsmesi yapmaya gerek olmayacaktir. Bu durumda, iiyelerin birbirlerine bir evden
digerine esya tagima hakk: vermeleri yeterli olacaktir. Dolayisiyla ¢ok kiltirlilik/cok
dinlilik, kamusal bir alanin karmasik olmayan sembolik bir sekilde yeniden adanmasinin
ontindeki sorunu teskil etmektedir. Talmud, kiralamanin Yahudilerin karma mahalleler-
den taginmasini saglamak icin pedagojik bir engel olarak tasarlandig1 yorumunu bile sun-
maktadir. (Fonrobert 2005, 23—-24).

9 Isvigre’de bu nedenlerle zirve haglarmin kaldirilmasi ¢agrisinda bulunan girisimler
bulunmaktadir. Ozgiir Diisiinenler Dernegi’ne ve web sitesine bakiniz: https://frei-den
ken.ch/node/24990, [11.02.2023].
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mine ve hangi derecede goruniirligine sahip olmasinin hala kabul edilebilir
olduguna kim karar verebilir? Temelde Hiristiyan bir kiiltiirde yetismis olan
devlet karar vericileri, daha sira dis1 inang topluluklarinin (Budizm, Taoizm,
Candomblé) uygulama ve sembollerinin kamusal varligi s6z konusu oldu-
gunda tamamen objektif olabilir mi? Her yerde bulunan veya baskin olanin
semalarina uyan dini uygulama ve sembollerin normatif olarak dogru veya
kabul edilebilir olarak degerlendirilmesi daha muhtemel degil midir? (Lupu
1991; Reckwitz 2017, 30)?

Modern kentsel mekanlara eriivlerin kurulmasinin neredeyse diizenli
olarak kiltiirlerarasi/dinleraras: gatigmalar: tetikledigi artik agikardir (6r-
nek olarak: Watson 2005). Bu makalenin amaci, kentsel Sabat citleriyle il-
gili kamusal tartigsmalarin cagdags toplumlarda dinler ve kiltiirler arasi bir
arada yasamanin 6nemli 6rnekleri olmasi nedeniyle, bu ¢atigmalar: bir vaka
calismas1 tizerinden analiz etmektir. Analiz sonucunda, basarili kiltiirlera-
ras1 sOylemlerin 6n sartlar1 hakkinda onerilerde bulunmak amaclanmakta-
dir. Ancak bunu yapabilmek icin Atlantik’in 6tesine bakmak gerekmekte-
dir, ¢ciinkii Avrupa’da su anda sadece su sehirlerde eriivler bulunmaktadir:
Londra, Antwerp, Metz, Manchester, Reims, Strasbourg, Venedik, Cebelitarik
ve Viyana.'

Yukarida bahsi gecen vaka calismasina gecmeden 6nce Britanyali sosyo-
log Trevor Pinch tarafindan cagdas sekiiler toplumda eriiv sorunu iizerine
yazilmis akademik makaleden bahsetmek faydali olacaktur.

Trevor Pinch’in analizi, teknolojilerin yasam diinyalarimiza nasil gomiilii
oldugu, yani insanlarin teknik aygitlar ve altyapilarla bu tiir diizenekleri sa-
dece bilimsel ve muhendislik zihinlerinin tiriinleri olarak anlamay:1 epistemo-
lojik olarak uygunsuz kilan bir iligkiye nasil girdigi temel sorusunu ortaya
atmaktadir. Pinch, ¢ok eski bir teknoloji olan ertiv de dahil olmak tizere her
teknolojinin, (bir sosyal grubun sembolik diizeni tarafindan temsil edilen)
anlam ve maddeselligin etkilesimli bir baglantisini temsil ettigini ve bu bag-

10 Bkz Eruv Directory: Definitive Eruv Information and Global Directory. http://www.
eruv.org/eruv-directory/, [12.02.2023]. Viyana ertivii 2012 yilindan bu yana varligin siir-
diirmektedir. Demiryolu raylarinin ve Tuna gibi nehirlerin de Yahudi anlaminda duvar
parcalar1 olarak yeniden yorumlanabilecegini gostermektedir. Su ana kadar Avustur-
ya’da ertiv hakkinda kamuya agik bir tartisma bilinmiyor. Daha ziyade Viyana Beledi-
yesi kendisini sembolik duvarm korunmasinda isbirlik¢i bir ortak olarak gériiyor, en
azindan eriiviin mevcut durumunu gosteren web sitesinde soyle aciklaniyor: “Bu yil ve
2021/2022’deki biiyiik ve kiiciik ingaat projeleri i¢in gereksinimlerimiz planlamada zaten
dikkate alinacaktir. Insaat asamalar1 icin simdiden gegici tesisler insa ediliyor. Herhangi
bir maliyete katlanmayacagiz, sadece denetim bizden talep edilecek.” (https://www.eruv.
at, [12.02.2023]).
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lantinin da kentsel altyapilar, kurumlar ve bunlarla igbirligi yapan kultiirel
bir diizen bilgisi gibi ¢ok daha genis bir baglama gémiilii oldugunu savun-
maktadir (Pinch 2010, 80). Bu anlamda eriiv, dini islevselligin essiz bir bigi-
midir, yani ancak Yahudi tanrisinin giicline ve yasalarina inanildig: takdirde
sembol ve maddesellik birlesimiyle islev gormektedir ve sekiiler kentsel alt-
yapilarin tedarik ve kullanim hizmetlerine zarar vermemektedir (a.g.e., 81).
Bu analizin gbze ¢arpan yoni, teknolojilerin ve altyapilarin biricik bir i¢sel
anlam tagimadigi, ancak birden fazla sekilde yorumlanabilecegi yoniindeki
icgoriidiir. Pinch karmasik Talmudik kurallar ve eriiv teknolojisinin tarih-
sel gelisimiyle daha az ilgilenirken, analizi adeta gériinmez bir diizenek ola-
rak eriiviin enerji tedariki ve diger yapisal tesislerin kentsel altyapisini nasil
kullandigini aydinlatmakta ve bdylece bunlarin ¢oklu yorumlanabilirligini
odaga tagimaktadir. Asagida daha da gelistirmek istedigim, nesnelerin ve ya-
pilarin yaratici bir sekilde yeniden yorumlanmas: fikridir.

Sivil Ofke: Toplumsal Degisime Karsi Mesru Savunma
mi Yoksa Antisemitizm mi?

Bu sonuglari ilk olarak 2017/18 yillarinda New York’un Manhattan bolge-
sinin tam karsisinda yer alan Bergen County’de karara baglanan bir dava
izerinden tartigmak istiyorum." Kéar amaci giittmeyen Yahudi Bergen-Rock-
land Eriiv Dernegi (BREA) 2015 yilinda eriiviinii genisletmek igin Orange
& Rockland elektrik sirketinin direklerini kullanmak iizere bir lisans aldi
Rockland’daki bu genisleme New York’un kuzeybatisindaki Mahwah, Upper
Saddle River ve Montvale bolgelerini de etkilemistir (Sekil 4).

Bu mabhallelerin direklerine polis korumasi altinda lehiler takildi. Insaat
onlemlerinin daha genig bir kamuoyu tarafindan bilinmesi ve direnisin ge-
lismesinin ardindan Mahwah Strong adli bir sivil dernek kuruldu (https://
www.mahwahstrong.org/, [23.03.2021]). Bu dernek, kars1 énlemleri basla-
tabilmek icin Mahwah Yahudi Ortodoks cemaati ve BREA temsilcilerinin
mahkemeye ¢agrilmasini talep etti. Mahwah Strong’un goriisiine gore, mev-
cut yasalara uyulup uyulmadigini kontrol etmek istemisler ve lehilerin ka-

11 Vakanin tanimi ve analizi katilimer g6zleme degil, literatiir taramasina dayanmakta-
dir. Detayl: ve tutarl bir belgelendirme sunabilmek icin gorsel ¢alismalarimda akademik
eserlere, dergi makalelerine, Mahwah’taki vatandas bulusmalarina ait kayitlarin yer aldig:
Youtube videolarina ve resmi yonetmeliklere bagvurdum.
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Sekll 4 Mahwah, Upper Saddle River, Montvale bolgeleri.

musal alanda sergilenmesi idari bir suc teskil eden dini semboller olduguna
dikkat ¢ekmiglerdir. Buna ek olarak, {i¢ mahalle y6netimi tarafindan Orto-
doks Yahudilerin yerel parklar: isgal ettigi ve diger vatandaslarin 6zgiirli-
giinii kisitladig1 yoniinde sikayetler alinmisti. Yasal ihtilaf sirasinda eriive
yonelik sabotaj eylemleri gergeklesmis (Sekil 5), goriintiste ne kadar 6nemsiz
olursa olsun lehilerin kirilmas: tiim ertiviin sembolik etkisini ortadan kaldir-
migtir.

Sonunda Montvale Bolgesi yetkilileri, bir bolge yonetmeligine gore lehi-
lerin ve kordonlarin kamu yapilarina yerlestirilmesinin ¢6p birakmak olarak
yorumlanabilecegini belirterek insa faaliyetlerini durdurdu (Nobile 2017).

Yukarida bahsedilen mevcut yasalarla ilgili olarak, zoning laws (bircok
acidan Almanca konugulan tilkelerde arazi kullanim planlarinin hazirlandig:
yasalara egdegerdir) olarak adlandirilan yasalara 6zel atifta bulunulmusgtur.
ABD’deki imar yasalar1 belediyelere gayrimenkul, arazi ve kamusal alanla-
rin kullaniminin belirlenmesi konusunda yasal yetki vermektedir. Bu, bele-
diyenin hangi alanlarin konut, ticari, tarimsal ve endiistriyel olduguna karar
vermesine olanak tanir. ABD’de bu tir diizenlemeler, eyalet yasalariyla veya
federal yasalarla celismedigi siirece belediye tarafindan her zaman degisti-
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Sekil 5 Mahwah’da tahrip edilmis Lechi.

rilebilir. Bu sekilde zoning laws, 6rnegin tarim arazilerinin ingaat alanina
dontstirilmesi durumunda, bir toplumun ekonomik kalkinmasi tizerinde
onemli bir etkiye sahip olmaktadir. Sabat sinirinin genigletilmesinden etki-
lenen ti¢ bolgenin bazi endigeli sakinleri, Ortodoks Yahudilerin akini nede-
niyle konutlariin deger kaybedeceginden korkarken, gecmisteki benzer du-
rumlarda bunun tam tersi oldugu kanitlanmigtir (Schweitzer 2005). BREA ve
iletisim koordinatorii her seyden 6nce lehilerin yerlestirilmesi sirasinda tim
resmi kurallara uyulduguna isaret ederek tepki gostermistir:

“Ornegin Mahwah’ta bir kuliibe yapmak istedigimi varsayalim. Beledi-
yeye gider, imar veya ruhsat formlarini doldurur ve bagvuruda bulunur-
dum. Mahwah Bolgesi Baskani R. B.] Bay Hermansen’den kuliibeyi kur-
mak i¢in dogrudan izin istemezdim. Ertiv Dernegi'ne kamuoyu 6niinde
duyurulan tiim adimlar takip edilmistir. (a.g.e.)”

Bu yasalar dogrultusunda ve ABD’nin dini ve kiiltiirel cesitlilikle karakterize
edilen bir gé¢men {ilkesi olarak tarihi ve kiiltiirel gecmisi géz 6niine alindi-
ginda, etkilenen bolgelerin disinda kamuoyunun tepkisi netti. Ekim 2017°de
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Demokratlarm vali aday: Phil Murphy, Mahwah’taki bolge toplantilarinda
halka agik parklara erigsimi kontrol etmek i¢in bileklik kullanilmasi ve boy-
lece Ortodoks Yahudilerin bu tiir bir erisimden mahrum birakilmasi 6nerile-
rine atifta bulunarak konustu. Sikayette bulunanlar1 antisemitik ve ayrimci
duygular1 koriikleyen aktorler olarak kinadi (Murphy 2017).'* New Jersey
Adalet Bakani Christopher S. Porfino tarafindan yapilan aciklamada da ben-
zer bir ifadeye yer verilmigtir:

“Mahwah Belediye Meclisi'nin tutumu sadece tarihin yanlig tarafinda yer
almakla kalmayip, yasal olarak da yanlistir ve biz de onlar1 bundan so-
rumlu tutmak niyetindeyiz. New Jersey’de, 2017 yilinda, arkaik, korku sa-
ikli ve ayrimci zihniyetlere dayali yasalar ¢ikaran yerel yonetimler oldu-
gunu diisinmek pek ¢ok kisi icin derin bir hayal kiriklig1 ve sok edici olsa
da, bu davada tam da bu iddiay1 savunacagiz” (Yudelson 2017).

Bu dogrultuda BREA, 18 Ekim’de Montvale Belediyesine dava acarak, insa-
atin durdurulmasi emrinin dinlerinin gereklerini yerine getirmelerini engel-
leyecegini iddia etti. BREA ayrica Mahwah ve Upper Saddle River belediye-
lerinin sadece yabanci dismanlif1 ve antisemitizm ile desteklenen Mahwah
Strong kampanyasi ile kargilagtiklarinda igbirligi karsit1 bir tutum sergile-
meye bagladiklarini belirtmigtir'®>. Uzun miizakerelerin ardindan, her ti¢c dava
da (Mahwah, Upper Saddle River ve Montvale) mahkeme diginda ¢oziilmiig
ve BREA'nin, dernegin kendi bakim masraflarini karsilamasi kosuluyla eriivii
genisletmesine izin verilmistir (https://www.eruvlitigation.com).

Sinanan Kiiltiirlerarasilik

Bir eriiv ingasmin gerektirdigi kentsel planlama ve yasal konstelasyonunu
acikliga kavusturduktan sonra, bu kiiltiirlerarasi ¢atismay1 ¢cozmeye yonelik
olasi yaklasimlar1 sorgulamak gerekmektedir. Kiiltiirlerarasi gerilimin bityiik
bir kismu eriiv tarafindan kurulan veya kullanilan maddi ve teknik altyapi-

12 Murphy burada muhtemelen 6ncelikle 14 Aralik 2017 tarihinde halka acik bir belediye
toplantisinda Hasidik Yahudilerin bir “enfeksiyon” olusturduklar: gerekeesiyle bolgeden
uzaklastirilmalar icin belediye meclisine ¢agrida bulunan bir Mahwah vatandagimin ifa-
desine atifta bulunuyordu. Belediye meclisi konusmaciy1 kinamadan bu ifadeyi kabul etti
(ifadenin kaydu: https://www.youtube.com/watch?v=2pKW-MiCmPI, [14.02.2023].

13 Watson (2005), Barnet, Londra ve Tenafly, New Jersey’deki eriiv projelerinin kargitlar
tarafindan yapilan antisemitik aciklamalardan birka¢ 6rnek sunmakta ve tartismaktadir.
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dan ziyade (karsitlarin sikayetlerinin ¢ogu Sabat ¢itinin maddi yonleriyle il-
gili olsa da), farkls kiiltiirler ve onlarin sembolik diizenleri arasinda kamusal
bir arada yagsama ve iletisimin anlami iizerine ¢atisan goriislerle ilgilidir. Un-
orthodox serisine anilariyla ilham veren Deborah Feldman, kitabinda anadi-
linin Yidis oldugunu, Satmar cemaatinde Ingilizcenin sekiiler bir dil olarak
yasaklandigini ve 6diing aldig1 kitaplar1 gizlice okuyarak Ingilizce 6grendi-
gini anlatmistir (Feldman 2012, 11). Bu durum, Ortodoks cemaati tiyeleri igin
disari ile iletigimi zorlagtirmaktadir. Mahwah, Upper Saddle River ve Mont-
vale’deki kamusal alanlara sembolik isaretlerin yerlestirilmesi, ki bu konuda
elektrik sirketleriyle anlagsmaya varilmis, ancak halkla ve bolge yonetimiyle
dogrudan iletigim kurulmamistir (¢clinkii yasal olarak gerekli degildir), onlar
tarafindan iglevini icra etmeye devam eden bir sosyal alana sessiz veya ga-
rip bir miidahale olarak yorumlanmis olabilir. Bu nedenle Ortodoks Yahudi
cemaatinin, 6zellikle de gecmiste ABD ve Biyiik Britanya’da eriv kurulma-
sina iligkin birka¢ vakada benzer anlagmazliklarin ortaya ¢ikmig olmasi ne-
deniyle, niifusun geri kalanina yonelik bir agiklama ihtiyaci bulunmaktadir
(asagiya bakiniz). Ertiv sorununun Yahudi bir yorumcusu da karmagik sem-
bolik diizen ilkesinin ve yorumlarimin nihayetinde kendi iizerine diigiinme-
nin bir sonucu olduguna isaret etmektedir:

“Eger “biz” “onlara” bunun neyle ilgili oldugunu agiklayamazsak, bu sa-
dece “onlarin” hatasi degil, ayn1 zamanda ritiiel sisteminin temel sagma-
liginin bir sonucudur. Bunun sihir oldugunu diisiineceklerdir, ¢iinkii ger-
cekten de dyle goriinmektedir. O halde [Talmud’un R. B.] ifadesi ¢ifte ayna
iglevi gorir, ciinkii Oteki'ne ortitk bir benlik algis1 yansitir” (Fonrobert
2005, 26s. Tercime bana ait, R. B.).

Dolayisiyla kiiltiirleraras: anlayis cercevesindeki bir goérev, ongoriilebilir
yanlis anlamalara ve korku duygularina ayrilik¢i ¢abalarla veya sucluluk
ithamlariyla karsilik vermek degil, Yahudi cemaati icindeki 6z imajla ilgili
sorunlar1 dis diinyaya ifsa etmek veya ertivii magic schlepping circle olarak
tanimlayan Londrali bir haham 6rneginde oldugu gibi 6z ironi yapmak ola-
caktir (Morris 2002).

Ote yandan yorumcular, bircok Amerikan toplumunda, iilke tarihindeki
goc¢ hareketleri sirasinda herhangi bir degisime kars: kolektif bir direng ve
korku yagsandigina ve bu direncin ancak karsit taraflar arasinda kiltiirle-
rarast arabuluculuk yoluyla coziilebildigine dikkat cekmistir (Abrajano &
Hajnal 2015; Schrag 2011). Son olarak, Ortodoks Yahudi cemaatleri iginde
de Halaha yasalarina siki sikiya uyulmasiyla ilgili olan ve iiyelerin disaridan
gelen grup baskisinin tetikledigi travmay1 atlatmak icin cemaatlerinden kac-
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malarina yol agan gerilimler oldugu belirtilmelidir.** Her iki taraftaki farkli-
liklar, kiiltiirel kimlikte 1srar ve kiltirleraras: arabuluculuk konusunda hangi
saiklerin ve rutinlerin rol oynadig1 sorusuna yol agmaktadir. Bu soruya cevap
verebilmek i¢in bagka bir vaka ¢alismasini kisaca tartigmak istiyorum.

Londra’nin kuzeybatisinda kurulmas: planlanan bir Ertiv hakkinda alt1
yildir siiren tartigmalarda, Sabat ¢itinin yerlestirilmesinin bir yandan Nasyo-
nal Sosyalizm’den Ingiltere’ye kacan Ortodoks olmayan Yahudilere gettolas-
may1 ve toplama kamplarini hatirlatacagy, diger yandan da yerlesik semtlerin
hassas sosyal karigiminin dengesini bozacagi gerekgesiyle elestirilmistir.”® ilk
argiiman Yahudi toplumu i¢inde yukarida bahsedilen gerilimleri kapsamak-
tadir, ancak telefon direklerinde zar zor goriinen tellerin Ortodoks olmayan
Yahudiler arasinda toplama kamplar1 atmosferini uyandirmak igin gercek-
ten yeterli olup olmadig: siiphelidir. Ikinci argiiman daha detayl bir deger-
lendirme gerektirmektedir. Londra’daki catismanin bir gézlemcisi, etkilenen
mabhallelerdeki vatandaslarin kimliklerinin saldir1 altinda oldugundan kork-
tuklarim soylemistir (Trillin 1994, 54,56). Ancak burada hangi kimlik kas-
tedilmektedir? Biitin bir dini cemaat icin hareket 6zgurligii anlamina ge-
len isaretlerle kargi karsiya kalan bireyin kimligi mi, yoksa Hampstead ve
Wembley gibi likks semtleriyle kuzeybati Londra’da ekonomik ve kiiltiirel
olarak homojenlige dogru egilimli olarak goriilebilecek daginik sosyal kari-
simin kolektif kimligi mi?

Benim tezime gore bu soruyu yanitlarken, ge¢ modernitede kamusal ala-
nin yapisal dontistimiyle birlikte bireyler tistii, sinifa 6zgii bir aidiyet duygu-
sundan ziyade, akademik egitim almig orta sinif ve ekonomik olarak doymus
st smuf icinde artan bir bireysel izolasyon oldugu g6z 6niinde bulundurul-
malidir. Bu izolasyon, dini gruplari gosterisci aidiyet duygusuyla tam bir
tezat olusturmaktadir —sonugta, ertiv hakkindaki haham yazilarinda odak
noktasi, Sabat’ta yiik tagimay: saglamaktan ziyade, ertiv toplulugunun his-
settigi aidiyet duygusu, toplumsal mekanin sembolik entegrasyonu ve ayirt
ediciligin ve ayrimin tamamen yoklugudur (Fonrobert 2005, 15f.). Buna kar-
sin dijitallesme ¢aginda, modernitenin dinamikleri sekiler kiltiirel degerler

14 Bu arada, Haredi veya Hasidik cemaatlerinden kagan “kiiltiirel go¢cmenlerin” yeni bir
hayata adim atmalarina yardimeci olan kuruluglar da var —6rnegin New York’taki Foot-
steps adlt STK’ya bakiniz (Footsteps 2023).

15 Ertvin ingasindan etkilenecek olan ilcede ikamet eden Londrali Yahudi kékenli bir
vatandas sunlar1 ifade etmistir: “Ingiltere’ye Hitler'in Avrupa’sindan Yahudi miilteciler
olarak geldik. Evimizden her ¢ikisimizda toplama kamplarini ve Yahudiler ile Yahudi
olmayanlar arasindaki bolgesel ayrimlar: hatirliyoruz [...] kiz kardesimiz Auschwitz’den
sag kurtuldu ve burada bu direk ve tellerle kargilastiginda nasil tepki vereceginden endise
ediyoruz” (Watson 2005, 610s. Terciime bana ait, R. B.).
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kanonunun ve sosyal iligkilerin, spontane olarak kabul edilebilir bir birey-
sellesmeye dogru daha da doniismesine yol agmigtir.*® Giintimiiz toplumla-
rindaki 6zerklesme baskisi, kentsel alanlarda bir topluluk duygusunun ar-
tik gelisemedigi ya da sadece ilkel bir sekilde gelisebildigi yasam diinyasi
kiimelenmeleri ile sonu¢lanmaktadir, ¢iinkii benligin stirekli olarak yeniden
icat edilmesi talebi bu duygunun 6niinde engel teskil etmektedir. Sonug ola-
rak, geleneksel topluluklarin degerleri ve yasam bicimleri sadece anakronik
gorinmekle kalmiyor, ayn1 zamanda kiiltiirel ge¢c modernitenin ayrigtirict
etkisine kars1 sessiz, bilincalt1 bir elestiri olarak da giderek artiyor. Dahast,
binlerce yildir var olan degismez kurallara iliskin mesajlartyla bu gruplar, se-
kiiler orta siufin yenilik¢i hamlelere esnek bir sekilde tepki verebilmek i¢in
stirekli hazir olmasmdan olusan kiiltiirel sermayesini tehlikeye atmaktadir.
Ote yandan, bu sekilde meydan okunan bireyler, yenilik¢i bir kozmopolit ha-
reketin temsilcileri olarak, kiiltiirel olarak 6zcii gruplarla ytizlesmede, tek tip
ve geleneksel degerleri takip eden (kismen sadece hayal edilen) homojen bir
gruplagmanin taleplerini reddederek kendi topluluk anlayislarini ex negativo
hayal etme sansini goriirler. Bu tiir anlasmazliklarda, partizan bir tavir sergi-
lemeyen birlik potansiyeli baglangicta arka plana itilmektedir.

Eger “akademik orta sinifin postmodernizmi” kentin, ¢esitli sembolik ka-
yitlarin ast tste bindigi ve kesistigi, gecmis geleneklerin ve modernitenin
kibrinin kurbanlarinin anilarinin teknoloji destekli alternatif yasam bigimleri
planlariyla bulustugu karmasik bir hiperuzay oldugu fikrini aktarmak icin
hala palimpsest metaforunu kullandiysa (Huyssen 2003; Soja 1996; Hiilya
2021), yukaridaki analizlere gore 21. ylizyil bu nedenle yeni bir cephe iire-
tiyor gibi gériinmektedir. Kiiresellesmeden faydalanan sekiiler vatandaslar,
degerleri etnik, dini veya milliyetci temellere dayanan kiltirel olarak 6zci
gruplara kars1 dindar olmayan Yahudilerle kargsi karsiya gelmektedir. Bu bag-
lamda eriiv ingasina iligskin tartigmalar, dini motivasyonlu insanin, her iki ta-
rafin da ¢ogulculuk, killtirlerarasilik, birlik, biitiinlik, din ve devlet hakkin-
daki goriiglerini yansittig1 duygusal olarak ytkli bir anlam tasiyicisi haline
geldigi platformlara doniigmektedir (Susman 2009, 102). Ortodoks cemaat
temsilcilerinin tutumu genel olarak bilinmektedir ve cemaat icindeki yasam
kalitesinin iyilestirilmesi argiimanina dayanmaktadir: Buna gore ertiv sadece
Sabat’ta Yahudi dininin 6zgiirce uygulanmasiyla, yani kii¢iik cocuklu ailele-
rin ve yiiriime engelli insanlarin sinagoga 6zgiirce erisimiyle ilgilidir —kent-
sel alandaki diger sembolik diizenler bu cemaat i¢in neredeyse hic¢ rol oy-
namamaktadir (Morris 2002). Din ve kamusal alanin ayrilmasini talep eden

16 Burada Andreas Reckwitz’in etkili ge¢ modernite sosyal teorisine referans veriyorum
(Reckwitz 2017).
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kesimlerin tutumu, oncelikle kendi kultiirlerinin temelleri tizerinde 1srar et-
mek ve eriive meydan okuyarak bolgesel bir ayricalik elde etmekle ilgileni-
yor gibi gériinmekte olup, kentsel mekandaki sembolik diizeylerin karmasik-
ligin1 sikayet etmeden kabul edecek kadar acik degillerdir. Bu karmasikliga
bir sans vermek isteyen liberal gorisler ve transkiiltiirel anlayisa odakla-
nan gorigler, i¢ giivenlige ve modernlesme stirecinin daha da gelistirilme-
sine yonelik tehdide atifta bulunularak megruiyetten yoksun birakilmakta-
dir (a.g.e)

Baska bir yerde, ge¢ modernitenin mesruiyet sorunlar: baglaminda al-
ternatif sembolik diizen pratiklerini elestirel bir sekilde degerlendirme, yani
ne safca alkiglama ne de onyargiyla reddetme, ihtiyacina isaret etmistim
(Buchenhorst 2023). Bu pratiklerin onlara ev sahipligi yapan kurumsal ve
maddi altyapilarla olan karmagik iliskisini anlamak, kiltirlerarasilik icin
vazgecilmez bir 6n kosuldur. Bu kavrayisin eksik olmasi halinde, modernite
ile geleneksel, etnik veya dini koklere sahip yasam bicimleri arasindaki ter-
clime siireclerinde kapsamli bir karsiliklilik ufku, daha fazla bireysellesme,
jeopolitik genisleme ve deregiilasyon yoniindeki siradaki ilgili talebin en-
gelinin ardinda kaybolur. Ote yandan, bu anlayis alan kazanirsa, her seyden
once kiltiirlerarasi sdylemler icin kendi diizen ilkelerinde 1srar etmek yerine
yavag yavag yeni sozciik dagarciklar: gelistirme sansi dogar. Bu anlayisin
gelisimini tetiklemek icin, bu pratikler hakkinda hedefe yonelik bilgiye, bu
tlir yasam bicimlerinin ge¢ modern toplumlarin bireysellesme egilimini aktif
olarak delmek istemedigini acikca ortaya koyan bilgiye ihtiya¢ vardir.

Boyle bir gelismenin mimkiin kilinmasi ve boylece kiltiirleraras: séylem-
lerin nasil iglediginin anlagilmasi, bu ¢alismanin tezine gore, kultirlerarasi
kelime dagarcigi ile kiltiire 6zgii kelime dagarcigi arasinda yapilacak ayrima
baglidir.” Bu iki kelime dagarcig1 birbirinden net bir sekilde ayirt edilemez,
bununla birlikte bir catismanin gozlemcileri (ve bir dereceye kadar katilimci-
lar1) bir kiginin belirli bir bakis a¢isindan kiiltiirlerarasi bir bakis acisina gec-
tiginde, yani bu kisi diger tarafin argiimanlarini kabul etmeye ve deneme ba-
zinda digerinin jargonuyla konusmaya basladigimda bunu fark eder. Kiiltiire

17 Burada Richard Rottenburg’un (2002 ve 2012) yaklasimini benimsiyorum. Rotten-
burg’un kalkinma igbirliginde basarili faaliyetler icin kullandig1 kavramlar kiiltiirel kod
ve metakoddur; her iki kelime de durumsal kod degisimine (Code-Switching) tabi olabi-
lir; yani bir miizakerenin konstelasyonuna bagl olarak, bir baglamda metakod olan sey
kiltiirel kod olarak maskelenebilir ve tersine, kiiltiirel kod gibi gériinen bir sey metakod
haline gelebilir. Rottenburg’un “metakod ve kiiltirel kod arasmdaki giivenilmez durumsal
kayma” (a.g.e., 14) olarak adlandirdig: seyi, killtiire 6zgii argtimanlarin kilttrleraras: alig-
verisi yoluyla bir meta kelime dagarciginy, kiiltiirel cephelerin daha az olasi hale gelecegi
olciide zenginlestirme sansi olarak gérityorum.
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6zgi kelime dagarcigy; kisinin kendi diinya goriisiint pekistirmek ve diger
tarafin bakig acilarina kargi ¢itkmak ya da onlar1 gecersiz kilmak icin kisinin
cikarlar1 dogrultusunda (pro domo) kullanilmaktadir. Bu tir bir kelime da-
garcigy, kiiltiir bilimleri anlaminda, ne kaynagi belli bir referansa sahiptir ne
de gergeklikle dogrudan baglantilidir, ancak kullanicilarina kendi kiltiirleri
konusunda giiven telkin etmeye yarar. Kiltirleraras: kelime dagarcigi meta-
kodunda, ideal olarak herkesin adina konugmak i¢in miimkiin oldugunca ¢ok
sayida kiltire 6zgi kelime dagarcig: celigkiye diismeden bir araya getiril-
meye calisilir. Ne kadar ¢ok kiiltiire 6zgii argiimantasyon celigkisiz bir sekilde
kiiltiirlerarasi s6z dagarcigina aktarilabilirse, bu dagarcik o kadar zenginlesir,
yani catisma durumlarina uygun sekilde tepki verme olasilig1 o kadar artar.*®
Karmasik kentsel eylem cevreleri, farkli sembolik diizenleri terciime etme ve
uzlagtirma zorunlulugunu dogal olarak yaratir. Uyeleri bu tasavvur, medya
ve eylem baglamlarinda karmagik bayram, gelenek ve gorenek aglari 6ren
farkli dini mezheplerin tapmaklarini barindirirlar; sekiiler miilkiyet, kulla-
nim ve kira haklarini uygulamak; trafigi, hijyeni ve ekonomik rekabeti dii-
zenlemek; ilgili sembolik ve maddi altyapiy: saglamak ve siirdiirmek ve bu
karmagik kurallar yapisi icinde geligkisizligi saglamak zorundadirlar.
Dolayisiyla, eger eriiv evsel alanin hayali bir uzantist ise —tabiri caizse
metafizik bir ev— o zaman bu sekilde yaratilan alan, kiltiire 6zgii yonelim bil-
gisi ile karakterizedir ve sekiler soyleme detayli bir sekilde terciime edilme-
lidir. Ote yandan, bu séylem kiiltiirel diizen ilkelerinin ¢ok cesitli tekliflerine
acik bir sekilde yanit verebilmelidir, yani resmi delillendirme prosediirlerini
kabul etmeli ve teklif edilen 6zel ilgi ile koordine etmelidir. Kiltiirleraras:
bir modus operandi (¢alisma yontemi), tekil kelime dagarciklarini 6nceden
kabul edilen ortak bir gerceklikle uyumlu hale getirmeli, 6nleyici yorumlari
gercege yakin bir sekilde smiflandirmalidir (6rnegin bizim durumumuzda:
Sabat citleri ve imha kamplar1 arasindaki hayali baglant1 gercekten faydali
mu?) ve ifadelerin birbiriyle baglantilandirilmasini saglamalidir (bizim du-
rumumuzda, 6rnegin: eriiviin dini altyapisi sekiiler altyapiyla catismaz; erii-
viin ici ve sembolleri bir futbol sahasiyla benzerlik gosterir: Isaretler sadece
oyuncular i¢in anlam ve kural koyma giictine sahiptir). Rottenburg bu modus
operandi hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Béylece dissal referans sorunu,
capraz (transversal) referans sorunu lehine arka plana itilmektedir. Bagka bir
sekilde ifade edilecek olursa: Islem, s6z konusu olan seye nazaran éncelik ka-
zanir (Rottenburg 2003, 168; vurgu orijinal metinde)” Toplumsal gelisimin

18 Ceviri siirecine iliskin bu anlayis, Walter Benjamin’in ¢eviriyi amac dile cevrilecek dili
zenginlestirme stireci olarak anlayan cevirmenin gérevi tanimini izlemektedir (Benjamin
1991).
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planli bir sekilde kontrol edilemeyecegi konusunda Rottenburg’a katilmakla
birlikte, her gecici (zaman ile kisitlr) kiiltiirleraras: kelime dagarciginin, tim
tekil kelime dagarciklarini ortadan kaldiran zamansiz bir dil fikrinden bes-
lendigini diistiniiyorum.

Sonug: Duvarlarla Miicadelede Yaraticiik

Eriiv ritiielinin talmudik ¢6ziimlemesinin kendisinin zaten bir tiir meta-soy-
lem oldugunu gormiistiik: Sekiiler veya diger dini gruplarm tepkilerini ve
diistincelerini, sembolik kiracilik yoluyla veya Oteki’nin varligini tantyarak
da olsa, kapsamay1 ve bunlara tepki vermeyi taahhiit etmektedir. Ote yandan
New Jersey ve Londra’daki tartigsmalar, eriiv kargitlarinin talmudik diizen bil-
gisinin 6énemli unsurlarini olumsuz yorumlasalar bile anladiklarini goster-
mistir. Meta-kelime dagarcig1 diizleminde, bir ertivii de iceren eylem cevresi,
siyasi kurumlarin bu egemenligi tek basina kullandig1 alanlara alternatif ola-
rak disinilen, mutlak egemenligi olmayan ¢oklu bir sembolik alan olarak
disiintilebilir. Bu alan kendisini, maddi yapilar olugturan modernite 6ncesi
metinler tarafindan mesrulastirilan sembolik bir diizeni modernitenin tekno-
lojileriyle uzlastirmak zorunda bulmaktadir ki bu da ancak bir meta-séylem
diizeyinde gerceklestirilebilecek bir anlagsmadir.

Bu calismanin sonunda, gercek bir anklavdan bahsetmek istiyorum: So-
guk Savas donemindeki Bati Berlin hakkinda. Berlin Duvari, ti¢ bat1 ittifak
bolgesini, onlar1 cevreleyen Dogu Almanya’dan tamamen mekéansal ve yasal
olarak izole ettigi icin, Yahudilik acisindan yaratici bir sekilde diistinmek is-
tenirse, bir eriiv olarak yorumlanabilir. Almanya Genel Hahamlar Konferansi
Baskani Andreas Nachama’nin Yahudilerin Purim bayramiyla ilgili bir gazete
makalesinde hayal ettigi tam da budur:

“Gercekten de, Bat1 Berlin bir eriiv olarak kabul edilebilirdi —-muhteme-
len bazilar1 da etti, ¢iinkii sehir 13 Agustos 1961’den 9 Kasim 1989’a kadar
neredeyse gecilmez dikenli tel 6rgiilerle sehrin dogu yarisindan ve cevre-
sindeki kirsal alandan tamamen duvarla ¢evrilmis veya ayrilmisti [...] (ve
bu nedenle) Berlin Duvari’ni bir eriiv olarak kabul edenler, yani sinagoga
onlerinde bebek arabalar1 veya kollarinin altinda dua kitaplar ile gidenler
vardi” (Nachama 2015).

Bunu yapanlar kesinlikle Bat1 Berlin Senatosu’na ya da miittefiklere kosup
bir kira kontrat1 imzalamamustilar. Sabat sirasinda biraz 6zgirliik ve hareket
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kabiliyeti kazanmak icin duvarin sembolik potansiyelini yaratici bir sekilde
kullanmigtilar. Halaha’nin Sabat emirlerinin etrafindan dolanmak ve kiiciik
bir ¢ocukla sinagoga gitmek isteyenlere yardimc1 olmasi gibi, sekiiler vatan-
daslar da Berlin Duvari’nin bir Sabat ¢iti olarak yeniden insa edilmesini, ic-
ler acis1 bir kamu altyapisinin yaratici bir yorumu olarak karsilayabilirler. Bu
6zel durumda duvarda herhangi bir ingaat degisikligi yapilmasi gerekmedi-
ginden, eriiv tamamen gorinmez olmustur. Eriiv gériinmez ikinci bir duvar
olarak, kamusal alanda dini bir yeniden adanmaya iligkin bir tartisma bag-
latabilirdi, ancak insaatta degisikliklere iliskin bir karar gerekmeyecegi icin,
bu yeniden adanmanin sadece metafizik yonlerini tartismak gerekirdi —bir
hahamin maddi olarak var olan bir duvari eriiv olarak adlandirmasina kim
engel olabilirdi? Kentsel mekéanda kiiltiirlerarasilik her seyden énce bu tir
yaratici yeniden adama bicimleri tarafindan iiretilmektedir.
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Griinde des Interesses am Theoretischen:

Die Tendenz der Griechischen und Arabischen
Gesellschaft zur Philosophie

Abstract: Platon fithrte die Quelle des Interesses an der Philosophie auf das
Gefiihl des Staunens zuriick. Obwohl diese Sichtweise eine Erklarung fiir die
anthropologische Grundlage des theoretischen Denkens beim Menschen lie-
fert, reicht sie nicht aus, um zu erkldren, warum die Philosophie in den ver-
schiedenen Gesellschaften der Menschheitsgeschichte nicht das gleiche Inter-
esse geweckt hat. Theoretisches Wissen hat im Laufe der Geschichte in den
verschiedenen Gesellschaften grofles und intensives Interesse geweckt. Die
wichtigste davon ist zweifellos das antike Griechenland. Auch im klassischen
Zeitalter der Muslime (8. — 10. Jh. n. Chr.) entwickelte sich ein gesellschaftli-
ches Interesse an allen Bereichen der Philosophie. Durch den Vergleich die-
ser beiden unterschiedlichen Gesellschaften wird versucht, die gemeinsamen
Bedingungen zu ermitteln, die das Interesse an der Philosophie férdern. Doch
jenseits all dieser dueren Bedingungen erfordert die Entwicklung der Phi-
losophie in einer Gesellschaft einen Ansatz, der von einem universellen Wis-
sen ausgeht und das Wissen als Wert an sich anerkennt.
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Einfiihrung

Die Menschen haben sich wahrscheinlich schon immer fiir theoretisches
Wissen interessiert. Unter theoretisch ist hier zu verstehen, dass man ver-
sucht, etwas unabhangig von den eigenen Bediirfnissen und praktischen Zie-
len zu erkennen. Man stellte also Fragen, um nur die Dinge und Ereignisse
verstehen und ergriinden zu konnen. Die Existenz des theoretischen Den-
kens weist darauf hin, dass es in der Welt des Denkens eine Verbindung
zwischen Mensch und Objekt gibt, die iiber eine dufiere, d.h. physische Ver-
bindung hinausgeht. Andererseits fithrt diese tief verwurzelte Tradition der
Sinnsuche zu der Vorstellung, dass sie in der Natur des menschlichen Den-
kens selbst liegt. Dies wirft die Frage auf, was den Menschen zum Verstehen
antreibt.

Bereits Platon und Aristoteles untersuchten die Quelle dieses Interesses
an theoretischem Wissen und waren sich einig, dass es das Gefiihl des Stau-
nens ist, das die Menschen zu dieser Art von Interesse fiihrt. Platon erklart
das Gefiihl des Staunens im Menschen als Ausloser fiir das Philosophieren
(Platon 2016, 155d). Aristoteles fithrt diese Idee weiter und beschriankt die-
ses Gefiihl nicht allein auf die Philosophie, sondern fithrt auch die Mytho-
logie darauf zuriick (Aristoteles 1966, 982b). Das Staunen bildet demnach
die gemeinsame anthropologische Grundlage, die den Menschen dazu ver-
anlasst, die Existenz zu verstehen. Damit konnen wir annehmen, dass der
Mensch schon immer das Potenzial in sich trug, seinem Staunen tber das,
was er erlebt, nachzugehen und nach einer Erklarung fiir das zu suchen, was
ihn erstaunt. Dies lasst den Schluss zu, dass das Interesse an theoretischem
Wissen bei allen Menschen potenziell vorhanden ist. Die Geschichte des
menschlichen Denkens bestitigt diese Annahme. Denn in jeder Kultur kann
man dhnliche Bemithungen in vielfdltiger Weise beobachten. Die Menschen
versuchten also zu erkldren, was ihnen ungewohnlich erschien, durch My-
then, Erzahlungen, religiose Erklarungen oder aber durch allgemeine Prin-
zipien und Gesetze. Die Geschichte der Menschen weist aber auch auf, dass
sich das Interesse an theoretischen Themen nicht zu jeder Zeit und jedem Ort
gleich zeigte. Dem theoretischen Denken hat man epochenweise manchmal
mehr manchmal weniger Aufmerksamkeit entgegengebracht oder vielleicht
entgegenbringen konnen. Denn, damit theoretisches Wissen zu einem all-
gemeinen Interessenschwerpunkt in der Gesellschaft werden kann, setzt be-
stimmte Bedingungen voraus.

In der Geschichte hat das theoretische Denken phasenweise grof3es Inter-
esse auf sich gezogen. Das antike Griechenland ist ein wichtiges Beispiel fir
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eine Zeit, in der sich das theoretische Denken intensiv entfaltet hat. Die Grie-
chen haben systematisch, authentisch und mit einer besonderen Geschick-
lichkeit die theoretischen Themen behandelt. Aulerdem haben sie sich in-
tensiv und beharrlich mit diesen Themen befasst, so dass sie eine Tradition
begriindeten, die nachhaltig kulturiibergreifend wirkte. Mehr als tausend
Jahre spiter zeigten die Muslime in ihrer Blitezeit grofies Interesse am Phi-
losophieren. Zwischen dem 8. und 10. Jahrhundert gab es eine sehr intensive
und breite Ubersetzungsbewegung unter anderem aus dem Griechischen ins
Arabische. Sie griffen die alten Probleme der Philosophie in allen Gebieten
mit neuem Eifer auf (Gutas 1999, 8). Kurzum hatte das Interesse an der Phi-
losophie erneut in einem ganz anderen Kulturraum, also im Arabischspra-
chigen eine neue Bliitezeit erlebt.

Auf den ersten Blick scheinen die beiden Epochen wenig miteinander zu
tun zu haben. Aber gerade dieser Kontrast kann vielleicht ein klareres Bild
von den Bedingungen vermitteln, die die Tendenz zur philosophischen Re-
flexion erméglichten und férderten. Im Folgenden werden wir untersuchen,
welche sozialen, politischen und kulturellen Faktoren in den beiden Epochen
das Umfeld fiir das Aufkommen des Interesses an der Philosophie méglicher-
weise vorbereiteten.

Wirtschaft und Philosophie

Seit der Antike wird betont, dass fir die Entwicklung des theoretischen
Denkens ein gewisses Wohlstandsniveau erreicht sein muss. Aristoteles er-
klarte bereits, dass die arbeitsfreie Zeit eine notwendige Bedingung fiir die
Entwicklung des theoretischen Denkens ist (Aristoteles 1966, 981b). Daher
werfen wir zunéchst einen kurzen Blick auf die wirtschaftlichen Verhéltnis-
se der beiden Epochen.

Obwohl fruchtbarer Ackerboden auf dem griechischen Festland knapp
war, konnte Griechenland seinen Reichtum dank der Kolonien, die in gro-
Bem Umfang an der Agiis- und Schwarzmeerkiiste sowie in Siiditalien ge-
griindet wurden, erheblich steigern. Auch die weit verbreitete Sklaverei er-
weist sich als ein wichtiger Faktor, der die wirtschaftliche Freiheit und einen
arbeitsfreien Raum ermdglicht. Die Griechen hatten ein sehr grofies Sied-
lungsgebiet und fast 1000 Stadte gegriindet. Der Handel, der dank des weit
verbreiteten Schiffsverkehrs entstand, leistete einen bedeutenden wirtschaft-
lichen Beitrag. Die Einfithrung des Geldes in das Wirtschaftsleben im 5. und
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6. Jahrhundert, und seine rasche Anpassung an das Wirtschaftssystem er-
leichterte und verbreitete den Handel.*

Die wirtschaftlichen Entwicklungen in der arabisch-islamischen Gesell-
schaft vor der Einfithrung der Philosophie weisen viele Ahnlichkeiten mit
den Entwicklungen im antiken Griechenland auf. Der Faktor, der sich am
schnellsten auf die Zunahme des wirtschaftlichen Wohlstands auswirkte,
war die durch die Eroberung neuer, reicher Gebiete gewonnene Beute. Da-
durch erwarben die Muslime auch sehr fruchtbare und grofie landwirtschaft-
liche Flichen, insbesondere in Mesopotamien und im Nilbecken (Duri 2014,
26). Parallel dazu gaben die Araber allmahlich das Beduinenleben auf und
entwickelten eine neue Sozialstruktur, in der die Landwirtschaft im Vorder-
grund stand. Dartiber hinaus wurden Landgewinnungs- und Kanalisierungs-
mafinahmen durchgefiihrt. Eine grofie Anzahl von Sklaven wurde als Ar-
beitskrifte bei der Urbarmachung und Bewirtschaftung von Land eingesetzt.
Eine weitere bemerkenswerte Entwicklung im wirtschaftlichen Bereich ist
die rasante Entwicklung des Land- und Seehandels. Letztlich begann der ara-
bische Staat kurz nach seiner Griindung, seine eigene Miinzen zu pragen
(Duri 2014, 67-78). Infolge dieser wirtschaftlichen Entwicklungen bildete
sich eine soziale Schicht mit enormem Reichtum heraus. Dieser wirtschaft-
liche Reichtum ist fir Muslime nicht nur in Bezug auf die Mufle wichtig.
Denn auch die Sammlung von Handschriften, die in Mesopotamien, Byzanz,
Syrien und Agypten verstreut waren, kostete eine betrichtliche Summe
(Endres et al. 2013, 144—-145). Kurzum, wie im antiken Griechenland bildete
sich auch in der abbasidischen Zeit eine stadtische Gesellschaftsschicht mit
wirtschaftlicher Freiheit heraus.

Intensiver Kontakt mit fremden Kulturen

Nimmt man Thales (624-544 v. Chr.) als Ausgangspunkt der Philosophie, so
zeigt sich, dass die Philosophie gegen Ende der groflen Kolonisationsbewe-
gung der Griechen begann, die 200 Jahre lang zwischen 750 und 550 v. Chr.
andauerte. Ferner lebten die meisten der vorsokratischen Philosophen in den
Kolonien und nicht auf dem griechischen Festland. In diesem Zusammenhang
wire es sinnvoll, bei der Suche nach den Griinden fiir die Entstehung der Phi-
losophie die Folgen der Kolonialisierung fiir die griechische Gesellschaft zu

1 Fur die Einfithrung von Geld in die griechische Wirtschaft und seine Auswirkungen:
Miiller (1981, 127-131) und Funke (2010, 175).
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untersuchen. Die Entwicklung der griechischen Kolonisation hat einen ein-
zigartigen Charakter. Obwohl es eine enge Verbindung zwischen den grie-
chischen Kolonien und der Mutterstadt gab, hatten die Kolonien von Anfang
an eine autonome Struktur. Das bedeutet, dass die Kolonien trotz intensiver
wirtschaftlicher und kultureller Interaktion mit den Mutterstadten ihre eige-
ne politische und soziale Ordnung aufbauten. Die Kolonisationsbewegung,
die sich iiber ein weites geografisches Gebiet erstreckte, insbesondere an den
Mittelmeer- und Schwarzmeerkiisten, hatte vielschichtige Auswirkungen
auf die griechische Kultur. Die wichtigste soziokulturelle Auswirkung dieser
Entwicklung in Bezug auf die Philosophie ist der intensive Kontakt der Grie-
chen mit fremden bzw. einheimischen Kulturen. Betrachtet man die weite
geografische Ausdehnung der griechischen Kolonien, so stellt man fest, dass
sich ihre Beziehungen zu fremden Elementen auf ganz unterschiedliche Wei-
se manifestierten. Die Art dieser Beziehung war unterschiedlich. Unabhéngig
davon, ob die Griechen andere Nationalititen versklavten oder freundschaft-
liche Beziehungen zu ihnen aufbauten, unterhielten sie in ihren Kolonien in-
tensive Beziehungen zu zahlreichen fremden Kulturen (Eichler & Seidel 1988,
134). Die Beziehung der Griechen zu den Barbaren erreichte mit der Kolo-
nisierung eine ganz andere Dimension. Dartiber hinaus wirkte sich die Ko-
lonisierung in einer weiteren Dimension auf die Beziehungen der Griechen
zu Auslandern aus. Denn die Griechen iibernahmen die fernen Handelswege
der Phonizier. Nimmt man die Geldwirtschaft hinzu, so hat sie zu einem An-
stieg des intensiven Auflenhandels gefithrt. Dadurch konnten die Griechen
enge Beziehungen zu den Hochkulturen der damaligen Zeit, insbesondere zu
Agypten, aufbauen. Dieses neue Beziehungsnetz hatte nicht nur intensive
Auswirkungen auf den wirtschaftlichen, sondern auch auf den kulturellen
Bereich und erméglichte ihnen den Transfer von Kultur und Wissen.
Betrachtet man die Griindungsphase des arabisch-islamischen Reiches, so
wird deutlich, dass auch die Muslime sehr schnell und intensiv mit fremden
Kulturen interagierten. Bei der Griindung ihres ersten Weltreiches mussten
die Muslime durch die raschen Eroberungen nicht nur mit neuen Kulturen
koexistieren, sondern wurden auch zu Erben der zwei wichtigen antiken
Kulturen, ndmlich der Romischen und der Persischen. Die Araber, die zuvor
keine Erfahrung mit einem Staat dieser Grofie hatten, mussten in kurzer Zeit
ein riesiges Gebiet verwalten. Sie itbernahmen daher schnell viele der finan-
ziellen, administrativen und militarischen Praktiken der romischen und per-
sischen Staatskultur. Ein dhnlicher Ansatz ist auch im Bereich der Architek-
tur und der Kunst zu beobachten. Dariiber hinaus z6gerte der arabische Staat
nicht, lokale Eliten im Bereich der Verwaltung einzusetzen. Die muslimische
Gemeinschaft hat die Fahigkeit bewiesen, in kurzer Zeit die Elemente der
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fremden Kultur mit der arabisch-islamischen Kultur zu verbinden. Dariiber
hinaus hat der Islam im Laufe der Zeit durch den Ubertritt nichtarabischer
Vélker zum Islam im Rahmen des Konzepts der ,,ummah “einen die nationale
Identitét iibergreifenden Charakter erhalten (Lapidus 2002, 51-52).

Die beiden Gesellschaften interagierten auf mehrdimensionale Weise in-
tensiv mit fremden Kulturen, und diese Entwicklungen hatten einen Um-
fang, der zu strukturellen Verdnderungen in vielen Bereichen fiithrte. Inso-
fern kann man davon ausgehen, dass diese Interaktion mit dem Fremden die
Gedankenwelt beider Gesellschaften dazu brachte, sich mit dem Kulturellen
auseinanderzusetzen und eine Perspektive jenseits der eigenen kulturellen
Referenzen zu suchen. In dieser Hinsicht konnen wir diese Entwicklungen
als einen wichtigen Faktor akzeptieren, der die Atmosphire des Denkens
schuf, aus der die philosophische Perspektive hervorging.

Individuation

Die Individualisierung kann als eine wichtige Voraussetzung fir den Anfang
des philosophischen Denkens angesehen werden, die in den beiden Epochen
zu beobachten sind. In der Tat ist das Aufkommen der Philosophie eng mit
der Tendenz zur Individualisierung in Griechenland verbunden (Lloyd 1987,
56—70). Die Individualisierung in der griechischen Antike kann in zwei ver-
schiedenen Zusammenhéngen erklart werden. Sie kann sowohl mit der po-
litischen als auch mit der kulturellen Struktur im Rahmen der griechischen
Kultur in Verbindung gebracht werden. Im politischen Kontext riickt die
Ordnung der stadtstaatlichen Struktur? das Individuum und die der Indivi-
dualisierung zugrundeliegenden Werte in den Vordergrund. Erstens bietet
der Stadtstaat dem Einzelnen einen wichtigen politischen und sozialen Ein-
flussbereich. Zweitens kann man davon ausgehen, dass die Sensibilitat der
griechischen Stadtstaaten fiir den Schutz der Autonomie als politisches Prin-
zip auch die individuelle Sphére beeinflusste. Nach ihrer Griindung hat die
Demokratie den Prozess der Individualisierung mit all ihren Institutionen
und den damit verbundenen Werten unterstiitzt.

Den Grund der Individualisierung im antiken Griechenland hat man
aulerdem in einem soziokulturellen Kontext zu erkldren. Eines der wichtigs-
ten Merkmale der griechischen Kultur ist die Kultur des Wettbewerbs, die im

2 Fur die politischen Entwicklungen im antiken Griechenland: Funke (2010, 149-150,
179-182).
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Rahmen von Wettkampfen (agon) ausgepragt ist (Burckhardt 1957, 84-105).
Diese Wettbewerbe beschrankten sich nicht nur auf korperliche Aktivitéten,
sondern breiteten sich auch auf viele Bereiche der Kultur wie Musik und
Poesie aus. Selbst spiegeln die Diskussionen iiber politische Entscheidungen
in offentlichen Versammlungen diesen Geist des Wettbewerbs wider (Flaig
2013, 78). Diese ausgepragte Wettbewerbskultur, in der individuelle Leistun-
gen und Erfolge im Vordergrund standen, trug zur Starkung des individuel-
len Bewusstseins im antiken Griechenland bei.

Was die arabisch-islamische Welt betrifft, so war die vorislamische So-
zialstruktur von Stammesdenken geprégt. Vor allem nach der Machtiiber-
nahme durch die Abbasiden (750 n. Chr.) sahen wir jedoch, dass die Staat-
politik den Tribalismus systematisch bekdmpft hatte. Auflerdem kam es in
den Landern, in denen sich der Islam ausbreitete, zu einer raschen Urba-
nisierung. Nach den Eroberungen kam es zu einer starken Landflucht in die
Stadte. Dariiber hinaus entwickelten sich Stiddte wie Basra, Kufa und Bagdad,
die von Arabern neu gegriindet wurden, rasch. Diese neuen Stadte hatten
eine multikulturelle Struktur. Im Laufe der Zeit verschmolzen verschiedene
Nationalitdten, insbesondere nach der Konvertierung von Menschen ande-
rer Nationalititen zum Islam, miteinander. Auch hier wurde durch die Po-
litik der Abbasiden der Weg fiir eine gewisse Gleichberechtigung zwischen
Arabern und Nicht-Arabern geebnet (Duri 2014, 59; 66-67, 74; Lapidus 2002,
I/31). Dartiber hinaus verhinderte die rasche Ausbreitung des Islams, dass
die Identitdtsbestimmung allein auf der Grundlage eines Stammes oder einer
Nation erfolgen kann. Schlief3lich hat auch die Struktur des Islam diese Ent-
wicklung unterstitzt. Einer der wichtigsten Grundséatze des Islam ist, dass er
dem Einzelnen moralische Verantwortung (taklif)* auferlegt. Die Akzeptanz
des Individuums als alleiniger Verantwortlicher fiir seine eigenen Handlun-
gen und Gedanken war ein wichtiger Faktor bei der Entwicklung des indivi-
duellen Bewusstseins.

Es ist zu betonen, dass es hier weder darum geht, die Wesen der Indivi-
dualisierung der beiden Gesellschaften zu vergleichen noch sie in derselben
Kategorie zu bewerten. Wenn man die Lebensbedingungen und Wertesyste-
me der beiden Gesellschaften beriicksichtigt, konnte sich natiirlich ein ganz
anderes Bild von Individualitat ergeben. Doch wenn man die sozialen und
kulturellen Entwicklungen in beiden Zeitraumen betrachtet, wird deutlich,
dass beide Gesellschaften einen sozialen Wandel in Richtung einer gewissen

3 Dieses Prinzip wurde sowohl im theologischen Kontext im Zusammenhang mit der
Beziehung zwischen Mensch und Gott als auch im moralisch-juristischen Kontext dis-
kutiert: Faridzadeh (2014, 2741%.).
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Ausweitung des Handlungsspielraums des Einzelnen durchlaufen haben. Da-
her kann die Individualisierung in beiden Gesellschaften als eines der Grin-
de angesehen werden, die zur Entstehung eines Milieus gefiihrt haben, das
dem Einzelnen eine personliche Sinnsuche und damit das Interesse an der
Philosophie erméglicht.

Religioser Hintergrund und Philosophie

Es ist klar, dass sich das Verstdndnis von Religion in beiden Gesellschaften
in Inhalt und Form erheblich unterscheidet. Es geht hier nicht um die struk-
turellen Unterschiede zwischen den beiden Religionen, sondern um das Ver-
haltnis zwischen Philosophie und Religion in beiden Gesellschaften.

Die Auffassung, dass die griechische Naturreligion eine wichtige Rolle bei
der Entstehung der Philosophie gespielt hat, wird vor allem von Zeller ver-
treten. Ihm zufolge hat die Eigenschaft der griechischen Religion, die Freiheit
des Denkens zu ermoglichen, die Entstehung der Philosophie geférdert. Er
fithrt diese Freiheit insbesondere auf das Fehlen einer ,Hierarchie“ und eines
,2unantastbaren Dogmas® in der griechischen Religion zuriick (Zeller 1896,
34-47). Aus historischer Sicht kann diese Annahme nur unter Vorbehalt ak-
zeptiert werden. Diese Ansicht kann gewissermaflen als anachronistisch be-
trachtet werden. Diesen Anachronismus darauf zuriickzufithren, dass wir in
einer Zeit leben, in der die Theologie die Religion in hohem Mafle determi-
niert. Die Theologie als Konzept und Denkweise wurde erstmals im antiken
Griechenland von Platon und Aristoteles begrindet (Jaeger 1953, 12-13). In
dieser Hinsicht wire es nicht méglich, im antiken Griechenland ein Dogma
zu finden, wie es im Christentum und im Islam der Fall ist, Religionen, die
ihren Glauben bewusst im Rahmen theologischer Uberlegungen definierten.
Die Frage hier ist, ob das Dogma als Resultat einer klerikalen Klasse oder
einer theologischen Debatte entstehen muss.

In der antiken griechischen Gesellschaft spielte der religiose Glaube eine
sehr wichtige Rolle fiir das Denken und Leben der Gesellschaft und des Ein-
zelnen und bestimmte sowohl den individuellen als auch den 6ffentlichen
Bereich (Rosenberger 2012, 4). Diese Religion enthélt jedoch aufgrund ihres
natiirlichen und polytheistischen Charakters eine Vielfalt. Die Ambiguitat
liegt im Kern dieser Art von Glauben. In dieser Hinsicht sollte die Vielfalt
des religiosen Glaubens und der religiosen Praxis in der antiken griechischen
Gesellschaft als ein strukturelles Merkmal dieser Religion betrachtet wer-
den. Von einer polytheistischen Religion ein monotheistisches Glaubenssys-
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tem zu erwarten, ist ein Widerspruch in sich. Auch wenn man nicht von
einer Einheit sprechen kann, die man nach heutigem Verstdndnis von Re-
ligion erwartet, gibt es doch gemeinsame Werte des religiosen Denkens im
antiken Griechenland. An erster Stelle steht dabei zweifellos die Autoritéat
von Homer und Hesoid in religiosen Fragen. Die Existenz einiger gemein-
samer Heiligtiimer, wie Delphi und Olympia, kann ebenfalls als Hinweis dar-
auf gelten, dass diese Religion einen gemeinsamen Geist hat (Burkert 2011,
23; 190-194). Der wichtigste Ausdruck des dogmatischen Einflusses dieser
Religion liegt jedoch im politischen und sozialen Bereich. Denn die Tatsache,
dass eine Nation, die tiber Jahrhunderte in Form von Stadtstaaten lebte und
sich tiber eine sehr grofle geografische Region verteilte, ihre kulturelle Ein-
heit und gemeinsame Identitat bewahren kann, ist eigentlich ein Hinweis auf
die Existenz eines solchen gemeinsamen Glaubens und Wertes. Dariiber hin-
aus wurden Philosophen seit frithester Zeit wegen angeblicher Gottlosigkeit
vor Gericht gestellt. Der berithmteste dieser Prozesse ist zweifellos der Pro-
zess gegen Sokrates, wobei aber auch Philosophen wie Anaxagoras und Aris-
toteles denselben Vorwiirfen ausgesetzt waren. Dies zeigt deutlich, dass der
religiose Glaube als ein Problem der 6ffentlichen Sphére angesehen wurde.
Viele dieser Vorwiirfe sollen einen politischen Hintergrund haben (Dref3ler
2014, 226-227). Jedoch belegt die Tatsache allein, dass das Gesetz fiir Gott-
losigkeit die Todesstrafe vorsieht, das Vorhandensein eines religiosen Dog-
mas in einem Mindestmaf}. Anbetracht des Charakters der antiken griechi-
schen Gesellschaft liegt es nahe, die Quelle und die Autoritat dieses Dogmas
mit dem gesellschaftlichen Konsens zu erkléaren.

Andererseits hat, wiederum aufgrund des natiirlichen Charakters die-
ser Religion, niemand die Deutungshoheit in religiosen Angelegenheiten.*
Einerseits erklart dies, warum das Dogma im antiken Griechenland durch
Konsens begriindet werden muss; andererseits, warum Philosophen von An-
fang an in der Lage waren, ihre Meinung zu religiosen Fragen frei zu &du-
Bern. Das Bild, das tiber den faktischen Verhaltnissen in der griechischen
Gesellschaft tibermittelt ist, zeigt auch, dass der Einzelne mit gewissen Ein-
schrinkungen diese Freiheit genoss. Philosophie und griechische Religion
standen von Anfang an in einem dialektischen Verhiltnis. Einerseits profi-
tierte die Philosophie stark von der intellektuellen Akkumulation der my-
thologischen Tradition.” Selbst ein Philosoph wie Platon, der den Dichtern

4 Denn selbst die Dichter verdanken ihr Wissen den unzuverlassigen Musen, die ihrer
Willkiir nach Liigen oder Wahrheit erzéhlen (Jaeger 1953, 20).

5 Fir eine Zusammenfassung des Rationalisierungsprozesses des religiosen Denkens:
(Bordt 2011, 22-35).
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kritisch gegeniiberstand, bezog sich in seinen Werken zahlreich auf Homer
und Hesiod. Die Tatsache, dass sie das religiose Denken von Anfang an kri-
tisierten, zeigt jedoch deutlich, dass sie den Mythos nicht oder zumindest
nicht nur zum Gegenstand des Glaubens; sondern vielmehr zu einem Gegen-
stand des Wissens machten. In dieser Hinsicht scheint es zwar schwierig zu
sein, die griechische Philosophie als unabhéngig von der griechischen My-
thologie zu betrachten, aber es wire sicher nicht richtig, sie als ein Produkt
der Mythologie zu betrachten. Wie in jedem dialektischen Verhiltnis eta-
blierte sich die Philosophie einerseits mit Hilfe und andererseits trotz der
griechischen Religion.

Was die religiésen Verhaltnisse im islamischen Staat betrifft, so ist auf
den ersten Blick zu erkennen, dass sich der Islam strukturell von der antiken
griechischen Religion unterscheidet. Der Glaube an den einen Gott, die gott-
liche Offenbarung und das Prophetentum sowie der Universalitatsanspruch
und die internationale Identitdt ihrer Anhanger sind einige seiner charakte-
ristischen Merkmale. Parallel zu diesen grundlegenden Unterschieden ver-
lief auch die Entwicklung des religiosen Denkens und dessen Einfluss auf die
Gesellschaft ganz anders als im antiken Griechenland. Betrachtet man jedoch
die historische Entwicklung des religiosen Denkens zu der Zeit, als die Phi-
losophie in die islamische Welt eintrat, so stellt man fest, dass es zwar eine
Tradition intensiver religiéser Diskussionen aus den frithen Perioden gab,
dass aber ein etabliertes theologisches System noch nicht vollstandig aus-
gebildet war. Zu dieser Zeit fanden nicht nur unter den Muslimen intensive
Diskussionen tber die Religion statt, sondern es gab auch eine Kultur der
interreligiosen Diskussion in diesem Land mit einer sehr groflen kulturel-
len Vielfalt (Gutas 1999, 66—69; Watt 1962, 41-42). Es wurde daher oft ar-
gumentiert, dass ein wichtiges Motiv fiir Muslime, sich der Philosophie zu-
zuwenden, darin bestand, eine bessere Argumentationsfahigkeit gegeniiber
den Gesprachspartnern zu erlangen, von denen viele in diesen Debatten mit
der Philosophie vertraut waren. Allerdings ist davon auszugehen, dass das
Interesse an der Philosophie, das im Umfeld des Palastes einsetzte, in der
Anfangszeit vor allem praktischer Natur war; tatsachlich gehoren die ersten
tibersetzten Werke zur Medizin, Chemie und Astrologie. Die erste Uberset-
zungsbewegung fand isoliert von der ,Hauptstromung des islamischen Den-
kens® statt (Watt 1962, 41). Diese Situation dnderte sich jedoch bald. Das
Ersuchen des abbasidischen Kalifen al-Mahdi (reg. 775-785) an den nestoria-
nischen Patriarchen Timotheos I., die Topik des Aristoteles, ein Werk iiber
die Methode der dialektischen Argumentation, zu iibersetzen, gilt als das
deutlichste Zeichen fir das Aufkommen eines religios-theologischen Inter-
esses an der Ubersetzungsbewegung. Tatsdchlich diskutierte al-Mahdi spater
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iber theologische Fragen mit dem Patriarchen Timotheos, und aus den Ar-
gumenten, die er in der Diskussion verwendete, geht hervor, dass er Aristo-
teles studiert hatte. Dies spiegelt eindeutig seine Absicht wider, warum er
das Buch tibersetzen lief8 (Gutas 1999, 61-69). Der Einfluss der Philosophie
auf die islamische Theologie (kalam) beschrankte sich nicht auf den Bereich
der Methodik. Durch diese Auseinandersetzung mit Nicht-Muslimen ,hat die
islamische Theologie methodisch und in einem erheblichen Maf3 auch in-
haltlich ihr Gesicht gewonnen® (van Ess 1991, 52). Dieser Einfluss wuchs
wihrend der Herrschaft des Kalifen al-Ma’'man (reg. 813-833), als die phi-
losophischen Ubersetzungen ihren Hohepunkt erreichten. Gleichwohl ist zu
betonen, dass Philosophie und Theologie in der islamischen Denktradition
nicht aufeinander reduziert wurden. In den frithen Stadien der Entwicklung
der islamischen Theologie scheint die Grenze zwischen diesen beiden Dis-
ziplinen jedoch eher unscharf gewesen zu sein. Aus diesem Grunde litt die
Theologie in der islamischen Welt wahrscheinlich selbst unter einem Legiti-
mationsproblem.

Andererseits wird angenommen, dass die Philosophie von Anfang an auf
eine gewisse Skepsis gestoflen ist, insbesondere bei den konservativen und
volkstiimlichen Schichten (Goldziher 1916, 4). Gutas ist der Meinung, dass
diese Verallgemeinerung falsch ist. Thm zufolge gab es natiirlich Reaktio-
nen gegen die Ubersetzungsbewegung, doch miissten diese fiir jedes Zeit-
alter und jeden sozialen Kontext in der islamischen Geschichte konkret de-
finiert und analysiert werden (Gutas 1999, 155). Betrachtet man die religiose
Literatur der Frithzeit, so gibt es keine ernsthaften Anzeichen fir diese Ge-
genbewegung. In der Tat gibt es keine Arbeit, die direkt auf die Philosophie
abzielt. Die Vertiefung der Opposition zur Philosophie und ihrer theologi-
schen Dimension scheint eher der Zeit nach der Ubersetzungsbewegung zu
entsprechen, als die Theologie einen wissenschaftlichen Charakter erhielt.
In den philosophischen Werken gibt es jedoch eindeutige indirekte Hinwei-
se darauf, dass es in der muslimischen Gesellschaft eine antiphilosophische
Haltung gab. Eine Spur dieser Opposition findet sich beispielsweise in dem
Werk ,Erste Philosophie® von al-Kindi (gest. 866, entspricht Ebi Yasuf El-
Kindi), der als erster arabischer Philosoph gilt. Al-Kindi schreibt, dass er
nicht in allen Themen ausfiihrlich erklért, aus Angst, von einigen seiner Zeit-
genossen, die ,der Wahrheit fremd“ waren, falsch interpretiert zu werden.
Und nicht nur das, er riet auch dazu, diese Leute, die er heftig beschuldigte,
,Handler der Religion® zu sein und ,Fithrungsambitionen® zu haben, von den
Kanzeln zu entfernen (El-Kindi 2015, 150). Es zeigt sich, dass selbst ein Den-
ker wie al-Kindi, der bekanntermaflen dem abbasidischen Hof nahe stand,
in der islamischen Gesellschaft auf so viel Widerstand stief3, dass er zogerte,
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seine philosophische Ansichten in gewissen Themen zu duflern. Dennoch
wire es nicht richtig, dieses antiphilosophische Umfeld zu verabsolutieren.
Denn wir sehen, dass Abu Bakr al-Razi (gest. 925), ein deistischer Philosoph
eine Generation nach al-Kindi, in der Lage war, seine antireligiosen Gedan-
ken offen zu duf8ern.

Die Ubersetzung philosophischer Texte in der islamischen Welt hat viel-
faltige und tiefgreifende Auswirkungen gehabt. Einerseits wurde dieser Wis-
sensschatz sowohl in der Praxis als auch in der Theorie rasch genutzt. Paral-
lel zu diesen Entwicklungen schuf die Aneignung der Philosophie ein Gefiihl
der Entfremdung in der islamischen Gesellschaft. Es wére jedoch ein voreili-
ges Urteil, die antiphilosophische Haltung direkt auf eine theologische Di-
mension zu iibertragen und sie als ,orthodoxen®“ Ansatz zu bewerten. Daher
halten wir es fiir sinnvoller, diese soziale Reaktion in einem allgemeineren
kulturellen Kontext zu analysieren. In diesem Zusammenhang ist zunichst
zu beriicksichtigen, dass die Philosophie ein Erzeugnis der antiken griechi-
schen Kultur ist, einer Kultur, die von der arabischen Gesellschaft weit ent-
fernt ist. Diese Distanz umfasst ein breites Spektrum kultureller Bereiche wie
Religion, Politik und Tradition sowie geografische und historische Aspekte.
Die Tatsache, dass der Wissenstransfer zwischen den beiden Kulturen aus
zweiter Hand erfolgte und die Muslime nicht direkt mit griechischen Texten
in Berithrung kamen, sollte ebenfalls als Folge dieser kulturellen Distanz be-
trachtet werden. Denn die Ubersetzungsbewegung wurde weitgehend von
nicht-muslimischen Minderheiten getragen. Ein weiteres Problem, das die
Entfremdung zwischen diesen beiden Kulturen noch vertieft, ist, dass Grie-
chisch und Arabisch sehr unterschiedliche Sprachen sind (Rosenthal 1965,
15). Ein weiterer Punkt, den es zu beriicksichtigen gilt, ist die Tatsache, dass
unter dem Dach der Philosophie eine riesige Ansammlung von vielféltigem
und umfassendem Wissen vermittelt wurde. In Anbetracht der Tatsache,
dass die Schriftkultur der arabischen Gesellschaft noch nicht sehr alt war,
missen wir davon ausgehen, dass es eine grofle Masse von Menschen gab,
die mit theoretischem Wissen nicht sehr vertraut waren. Um das Verhéltnis
der Gesellschaft zur Philosophie in dieser Zeit zu bewerten, muss man daher
berticksichtigen, dass diese Gesellschaft in einem duferst kurzen Zeitraum
eine enorme Wissens- und Gedankenflut erlebte, auf die sie zudem kaum
theoretisch vorbereitet war. Wenn man all dies beriicksichtigt, versteht man,
dass die Skepsis gegeniiber der Philosophie in der Phase nicht auf religise
Motive reduziert, sondern eher als eine kulturelle Reaktion betrachtet wer-
den sollte. Die interessante Debatte zwischen Linguisten und Logikern in
dieser Zeit, in der die Universalitat der Logik in Frage gestellt wurde, unter-
stiitzt diesen Anhaltspunkt ebenfalls (Endref3 1986, 163-271). Wie daraus er-
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sichtlich wird, fand die kulturelle Auseinandersetzung mit der Philosophie
auch in unterschiedlichen Kontexten statt.

Diese anfénglichen Reaktionen gegen die Philosophie sollten als ein Pro-
zess der Integration der Philosophie in die islamische Kultur betrachtet wer-
den. In Anbetracht der Tatsache, dass der bestimmende kulturelle Wert der
multinationalen muslimischen Identitat, die nach der Ausbreitung des Islams
unter den verschiedenen Nationen entstand, die Religion war, ist es ver-
stidndlich, dass diese kulturellen Reaktionen meist in religiéser Form erfolg-
ten. Die Umwandlung dieser Ablehnung der Philosophie in eine systemati-
sche Kritik begann mit Aba Hamid al-Ghazali (gest. 1111). Er bezeugt selbst,
dass die Kritik der Philosophen seitens der Religionsgelehrten vor ihm un-
systematisch und unzureichend war (Al-Ghazali 1988, 15). Anders als seine
Vorgéanger bestand er darauf, verschiedene Wissenschaften unter dem Titel
der Philosophie auf unterschiedlicher Weise zu bewerten. Seine Kritik galt
daher genau genommen nicht der Philosophie an sich, sondern der Meta-
physik der Aristoteliker (Al-Ghazali 1988, 19-25; Al-Ghazali 2000, 1-10). Seit
der Ubertragung der Philosophie in die islamische Welt entstand eine inten-
sive dialektische Beziehung zwischen Religion und Philosophie. Die islami-
sche Theologie profitierte einerseits von der Philosophie in ihrer Entwick-
lung, andererseits hat sie ihre Entwicklung durch die Auseinandersetzung
mit der Philosophie abgeschlossen. Diese dialektische Beziehung entwickelte
sich im Gegensatz zur griechischen Kultur, und die Theologie entfaltete sich
zum einen mit Hilfe der Philosophie und zum anderen trotz der Philosophie.
Die Gemeinsamkeiten der beiden Epochen in Bezug auf die Religion lassen
sich wie folgt zusammenfassen, auch wenn sie sich auf ganz unterschied-
liche Weise manifestieren: Einerseits haben beide Gesellschaften eine reiche
religiose Tradition, die das metaphysische Denken fordert. Andererseits gab
es keine dogmatische religiose Struktur, die das Interesse an der Philosophie
verhindert hatte.

Sprache und Philosophie

Die griechische und die arabische Kultur weisen interessante Parallelen
in der Entwicklung von Sprache und Schrift auf. Die Sprache erscheint in
beiden Kulturen als das wichtigste Bindeglied. Sie nutzten die Sprache als
Grundlage fir die Definition ihrer Identitat. Die Griechen nannten die Frem-
den ,Barbar®, wihrend die Araber sie , ‘agam® nannten, ein Begriff, den sie
fiir Menschen verwendeten, die ihre eigene Sprache nicht sprechen konn-
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ten. Beide Nationen verdanken ihre kulturelle Einheit der Sprache und der
Poesie.

Vor dem Aufkommen der Philosophie waren die Entwicklung der Schrift
und das Wachstum der Lese- und Schreibfahigkeit in beiden Sprachen &hn-
lich. Die Griechen passten das phonizische Alphabet an ihre eigene Sprache
an und begannen um das 8. Jahrhundert v. Chr., es zu verwenden. Durch
die Anpassung dieses semitischen Alphabets wurde das griechische Al-
phabet zum ersten umfassenden phonetischen System fir die Transkrip-
tion gesprochener Sprache. Als Ergebnis dieser Errungenschaft entstand im
6. und 5. Jahrhundert v. Chr. eine Gesellschaft, die man als gebildet bezeich-
nen kann (Goody & Watt 1963, 318). In dhnlicher Weise entwickelte sich
die Schriftkultur in der arabisch-islamischen Kultur in der Zeit vor der Phi-
losophie. Dass die Sprache des Islam Arabisch wurde, wirkte sich auf die
Sprache auf vielféltige Weise aus. Die Lektiire und Auslegung des Korans,
die Erstellung von Grammatik und die Niederschrift historischer Uberlie-
ferungen fiithrten zu einer raschen Entwicklung der schriftlichen Literatur
und einer zunehmenden Alphabetisierung (Sezgin 2003, I/5-6). Ein weite-
rer Faktor fiir die Entwicklung der Schriftkultur war die Umstellung der of-
fiziellen Sprache des Reiches auf Arabisch. Auch technologische und wirt-
schaftliche Faktoren hatten einen erheblichen Einfluss auf die Zunahme
der Alphabetisierung in beiden Kulturen. Durch ihre Handelsbeziehungen
mit Agypten hatten die Griechen die Moglichkeit, Papyrus zu importieren,
das billiger und einfacher zu handhaben war als frithere Schreibmaterialien,
was eine wichtige Rolle bei der Verbreitung der Alphabetisierung spielte
(Goody & Watt 1963, 318). Ein dhnlicher Effekt wurde durch die wahrend
der Abbasidenzeit aus China eingefiihrte Papiertechnologie erzielt (Monro
2016, 204-206). Eine weitere Gemeinsamkeit in der Entwicklung der beiden
Sprachen besteht darin, dass beide Sprachen vor dem Aufkommen der Phi-
losophie in einer grofflen multinationalen Region weit verbreitet waren und
zu Weltsprachen wurden. Im Zuge der Kolonisierung etablierten die Grie-
chen ihre Sprache als Lingua franca in der Agiis, am Schwarzen Meer und
an der italienischen Kiste (Burckhardt 1957, 68). Auch Arabisch wurde in
weniger als einem Jahrhundert zur Verkehrssprache in einem weiten Ge-
biet, das sich von Indien bis Spanien erstreckt (Lapidus 2002, 43-44, 50, 58).
Die Universalisierung des Griechischen und Arabischen trug zur Entwick-
lung der Philosophie bei, indem sie die Kommunikation auf dem Gebiet des
Denkens in beiden Epochen erweiterte und beschleunigte. Tatséchlich ver-
breitete sich das philosophische Denken in beiden Gesellschaften iber weite
Gebiete. Infolgedessen haben sich beide Kulturen so entwickelt, dass sie tiber
das sprachliche Bewusstsein, den Reichtum und die Moglichkeiten verfiigen,
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die fiir das theoretische Denken in verschiedenen Dimensionen der Sprache
erforderlich sind.

Fazit

Es ist sicherlich eine sehr schwierige Aufgabe, alle Griinde fiir eine so kom-
plexe und vielschichtige soziale Bewegung wie die Erklarung des Interesses
an der Philosophie zu ermitteln. Wir haben versucht, einige Bedingungen,
die das Interesse an der Philosophie begiinstigt haben kdnnten, grob zu schil-
dern. Nattrlich kann man noch viele andere Aspekte hineinbeziehen. Wenn
wir zu unserem Ausgangspunkt zuriickkehren und das Staunen wie Platon
und Aristoteles an die Basis des theoretischen Denkens stellen, konnen wir
annehmen, dass es schon immer als ein Potenzial im Menschen existiert. Es
liegt auf der Hand, dass die Verwirklichung dieses Potenzials und die Aneig-
nung einer sozialen Dimension des theoretischen Denkens in hohem Maf3e
von den wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Bedingungen abhin-
gen. Durch den Vergleich zweier Perioden, in denen das theoretische Den-
ken Verbreitung fand, haben wir versucht, die Faktoren zu ermitteln, die zu
dieser Entwicklung beigetragen haben konnten. Obwohl die beiden vergli-
chenen Perioden zwei ganz unterschiedliche soziale Strukturen aufweisen,
konnten wir einige gemeinsame Entwicklungen herausstellen. Man muss je-
doch zugeben, dass diese Bedingungen in der Geschichte nicht allein auf die-
se Epochen beschrinkt werden kénnen. Gesellschaften mehr oder weniger
mit dhnlichen Bedingungen haben in verschiedenen Epochen und Regionen
der Geschichte gelebt. Daher wire es falsch, die Erklarung fiir das Interesse
an der Philosophie nicht allein auf solche dufieren Bedingungen reduzieren.
Denn das theoretische Denken als geistiges kulturelles Phanomen lasst sich
nicht allein als Ergebnis dieser dufieren Bedingungen erklaren. Dazu ist es
notwendig, die inneren Bedingungen fiir die Entwicklung der Philosophie zu
beriicksichtigen. Diese muss in den Motiven des an der Philosophie interes-
sierten Subjekts gesucht werden. Warum entscheiden sich die Menschen, ih-
ren inneren Trieb der Neugier zu verfolgen und die ihnen zur Verfiigung ste-
henden Mittel zu nutzen, um die theoretischen Erkenntnisse nachzugehen?
Dieses Motiv lasst sich als Annahme von Wissen als Wert an sich zu-
sammenfassen. Mit anderen Worten: Das wachsende Interesse an der Phi-
losophie hiangt eng damit zusammen, dass die Menschen Wissen als Selbst-
zweck annehmen. In der Philosophie manifestiert sich dies in der Annahme
von Wahrheit als hochstem Zweck des Denkens, der als die ,regulative Idee®
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(Popper 2009, 23) das Denken lenkt. Man kann auch sagen, dass die Philoso-
phen nicht nur diese Idee akzeptierten; sondern dartiber hinaus von Anfang
an bewusst waren, dass diese Idee regulativ war. Dieses Bewusstsein spiegelt
sich ndmlich deutlich in den Namen wider, die sie fiir sich ausgewahlt haben.
Die Annahme der Existenz eines universellen Wissens stellt ein Wertesystem
dar. Das wichtigste Indiz dafir ist, dass der mit der Philosophie einhergehen-
de Mentalitatswandel in jeder Gesellschaft zu einer Auseinandersetzung mit
dem Kulturellen fiihrt. Die Philosophie hingegen ist selbst eine Kultur in dem
Sinne, dass sie sich auf bestimmte Werte stiitzt; eine Kultur, die tiber die Na-
tionen hinausgeht, sofern sie die Wahrheit nicht monopolisiert.

In diesem Sinne tibermittelten die Muslime mit der Ubersetzungsbewe-
gung nicht nur griechisches Wissen, sondern ebenfalls ein Wertesystem und
eine Mentalitit. Ohne diese Mentalitat zu beriicksichtigen, diirfte es schwer
sein, diese intellektuelle Tétigkeit, die alle theoretischen Aspekte des Wis-
sens umfasst und von vielen sozialen Schichten getragen wird, ausreichend
zu erklaren. Wir sehen, dass sich die Muslime dieses grundlegenden Wertes
der Philosophie von Anfang an bewusst waren und ihn sich zu eigen mach-
ten. Dies erklart ihr lebhaftes Interesse an philosophischem Wissen:

JWir sollten uns nicht schiamen, die Wahrheit zu schiatzen und sie zu er-
werben, wo immer sie herkommt, auch wenn sie von fernen Volkern und
uns feindlich gesinnten Nationen kommt. Fiir den Wahrheitssuchenden
hat nichts Vorrang vor der Wahrheit. Die Wahrheit verliert nicht an Wert
oder vermindert sich nicht demnach, wer sie spricht oder sie ibermittelt.
Niemand verliert an Wert wegen der Wahrheit; im Gegenteil erhcht Allen
die Wahrheit den Wert“ (EI-Kindi 2015, 149).
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Teorik Bilgiye Duyulan ilginin Nedenleri:
Yunan ve Arap-islam Toplumunun Felsefeye
Egiliminin Temelleri

Ozet: Platon, felsefeye duyulan ilginin kaynagimni hayret duygusuna bagla-
mustir. Bu goriis, insandaki teorik disiincenin antropolojik temeline dair bir
aciklama getirse de, neden felsefenin insanlik tarihinde farkli toplumlarda
ayni ilgiyi uyandirmadigini izah etmek icin yeterli degildir. Teorik bilgi, ta-
rihte farkli toplumlarda, kitlesel ve yogun bir ilgi uyandirmistir. Bunlarin ba-
sinda siiphesiz antik Yunanistan gelir. Tarihte felsefenin tiim alanlarim kap-
sayacak toplumsal bir ilgi, Misliimanlarin klasik ¢caginda da (MS 8-10) ortaya
cikar. Bu birbirinden oldukga farkl iki toplumu karsilastirarak felsefeye ilgiyi
tesvik eden ortak sartlar1 tespit etmeye calistik. Felsefeye olan toplumsal ilgi-
nin, ekonomik, sosyal, kiltiirel ve siyasi bircok dis sartlara bagl oldugu acik-
tir. Fakat buitiin bu dig sartlarin 6tesinde, felsefenin bir toplumda gelisebilmesi

evrensel bilgiyi varsayan ve bilgiyi bizatihi bir deger olarak kabul eden bir

yaklasimi gerektirir.

Anahtar Kelimeler: Teori, tarihsel karsilastirma, felsefe ve toplum, felsefe

ve deger
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Tiirk-Alman Bakis Acilari, 1/2023. DOI: https://doi.org/10.60501/tdp.2023.1.100304
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Insanlar, muhtemelen erken dénemlerden itibaren teorik bilgilere ilgi duy-
maya baglamiglardir. Burada “teorik”, pratik ihtiyac ve amaglardan bagimsiz
olarak bir seyler 6grenmeye calismak anlaminda kullanilmaktadir. Yani insa-
nin, esya ve olaylar1 sadece anlayabilmek ve kavrayabilmek icin sorular sor-
mas1 anlamindadir. Teorik diistincenin varligi, insan ve nesne arasinda digsal
yani bedensel bir bagin 6tesinde, diisiince diinyasinda da bir bagin olduguna
isaret eder. Diger yandan bu kokli arayis gelenegi, insanin anlam arayisinin
bizatihi onun diisiinme bi¢iminin dogasinda yattig1 diisincesine gotiiriir. Bu
da insani anlama yo6nlendiren seyin ne oldugu sorusunu akla getirmektedir.

Platon ve Aristoteles, teorik bilgiye duyulan bu ilginin kaynagini aragtir-
mig ve insani bu tiir bir ilgiye yonlendiren seyin hayret duygusu oldugunda
ittifak etmiglerdir. Platon, insandaki merak duygusunu felsefe yapmanin te-
tikleyicisi olarak agiklar (Platon 2016, 155d). Aristoteles, bu fikri daha da ileri
gotiiriir ve bu duyguyu yalnizca felsefeyle sinirlamaz, mitolojinin de koke-
nini buna dayandirir (Aristoteles 1966, 982b). Buna gore merak, insanin va-
rolusu anlamasina yol acan ortak antropolojik temeli olusturur. Dolayisiyla,
insanin her zaman icinde, deneyimlediklerine duydugu hayretin pesinden
gitme ve kendisini hayrete disiiren seylere bir agiklama bulma potansiyelini
tagidigini varsayabiliriz. Bu da teorik bilgiye olan ilginin, potansiyel olarak
tiim insanlarda mevcut oldugunu gostermektedir. Insanligin diisiince tarihi
bu varsayimi dogrulamaktadir. Zira her kiiltiirde cesitli sekillerde benzer ca-
balar gozlemlenebilmektedir. Bu ytizden insanlar, kendilerine olagandis1 go-
riinen seyleri mitler, hikayeler, dini aciklamalar ya da genel ilkeler ve yasalar
yoluyla aciklamaya ¢alismiglardir. Ancak insanlik tarihi, teorik konulara olan
ilginin her zaman ve her yerde ayni olmadigini da gostermektedir. Teorik dii-
stinceye farkli donemlerde bazen daha fazla, bazen de daha az ilgi gosteril-
mistir. Zira teorik bilginin toplumda genel bir ilgi odag1 haline gelmesi i¢in
belirli kosullarin karsilanmasi gerekir.

Tarihte teorik distince, zaman zaman biyiik ilgi gérmustiir. Antik Yunan,
insanlarin teorik diistincelerinin yogunlastigi 6nemli bir dénemi temsil eder.
Yunanlilar, kadim kiiltiirlerden miras aldiklar1 teorik diisiinceyi sistema-
tik, 6zgilin ve 6zel bir maharetle ele almiglardir. Dahasi, onlar ele aldiklar:
meselelere yogun ve 1srarli bir sekilde egilmisler ve boylece bilindigi tizere
felsefe olarak adlandirdiklar: bir gelenek olusturmuslardir. Felsefe, bir ge-
lenek olarak sadece Yunan kiltiri ile sinirli kalmayip, sonraki dénemde
bir¢ok kiltiirii derinden etkilemistir. Bin yili agkin bir siire sonra, Musli-
manlar en parlak dénemlerinde felsefe yapmaya buiytk ilgi gostermiglerdir.
8. ve 10. yiizyillar arasinda, diger dillerin yani sira Yunancadan Arapcaya ¢ok
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yogun ve genis bir ceviri hareketi gerceklestirilmistir. Felsefenin tiim alan-
lardaki eski sorunlar, yeni bir gayretle ele alinmigtir (Gutas 1999, 8). Kisacast,
felsefe tamamen farkli bir kiiltiirel cografyada, yani Arapga konusulan diin-
yada yeniden yeserir.

[k bakista, iki dénemin birbiri ile cok az ortak noktasi varmus gibi gorii-
niir. Ancak tam da bu farklilik, felsefi diisiince egilimini mimkiin kilan ve
tesvik eden kosullarin daha net bir resmini sunabilir. Calismanin devaminda,
her iki dénemde hangi sosyal, siyasi ve kiiltiirel faktorlerin felsefeye olan il-
ginin ortaya cikmasina ortam hazirladigini inceleyecegiz.

Ekonomi ve Felsefe

Antik¢agdan itibaren teorik diisiincenin gelismesi icin belirli bir refah sevi-
yesine erisilmis olmas1 gerektigine vurgu yapilmistir. Aristoteles, isten ba-
gimsiz zamanin mevcudiyetini teorik dislincenin gelisimi igin gerek sart
olarak goriir (Aristoteles 1966, 981b). Bu yiizden ilk olarak, iki donemdeki
ekonomik sartlara kisaca bir bakis atacagiz.

Yunan anakarasinda verimli ekilebilir topraklar az olmasina ragmen, Ege
ve Karadeniz kiyilari ile Giiney Italya’da biiyiik élgekte kurulan koloniler
sayesinde Yunanistan zenginligini énemli 6l¢iide artirmay: basardi. Yaygin
kolelik de ekonomik 6zgiirligiin ve isten bagimsiz hareket alaninin saglan-
masinda 6nemli bir faktor olmugtur. Cok genis bir yerlesim alani igerisinde
1000’e yakin sehir (polis) kurmuslardi. Yaygin deniz tagimaciligl sayesinde
gelisen ticaret, 6nemli bir ekonomik katk: sagladi. Paranin 5. ve 6. yiizyil-
larda ekonomik hayata girmesi ve ekonomik sisteme hizla adapte olmasi ti-
careti kolaylastirmig ve yayginlastirmistir.' Bu zenginlik toplumsal siniflar
arasinda esit dagitilmamakla beraber, hiir bir insanin yagam sartlarinin temel
itibariyle felsefe yapmanin gerektirdigi refah seviyesini rahatlikla saglayacak
sekilde oldugu soylenebilir.

Felsefenin Islam diinyasma girmesinden &énceki donemde Arap-islam
toplumundaki ekonomik gelismelerin, Yunanistan’daki gelismeler ile bir¢ok
benzer tarafi oldugu goriilmektedir. Hizli bir sekilde yayilan Arap Devleti-
nin ekonomik yapisini en hizli etkileyen faktor, yeni ve zengin sehirlerin fe-
tihlerinden elde edilen ganimetler sayesinde elde edilen servetlerdi. Ayrica
boylece Muslimanlar, Mezopotamya ve Nil Havzasi bagta olmak iizere ¢ok

1 Paranin Yunan ekonomisine girisi ve etkileri i¢in: Miller (1981, 127-131) ve Funke
(2010, 175).
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verimli tarim arazilerine sahip olmustur (Duri 2014, 26). Buna paralel ola-
rak Araplar, bedevi hayati birakip tedrici olarak, tarimin énemsendigi yeni
bir toplumsal yap1 kazanmistir. Bunun yaninda ekilen topraklarin genisle-
tilmesi i¢in toprak 1slahi ve kanal acilmasi ¢alismalar: yliriitiilmistiir. Top-
ragin 1slahi ve islenmesinde caligtirmak tizere biiyiik sayilarda kole kulla-
nildi. Ekonomik alandaki diger 6nemli gelisme de kara ve deniz ticaretinin
hizla gelismesi oldugu goriliyor (Duri 2014, 67-78). Son olarak Arap devleti
kurulusundan kisa bir siire sonra kendi sikkelerini basmaya baslamistir. Bu
ekonomik gelismeler, muazzam servetlere sahip sosyal bir sinifin ortaya ¢ik-
masina sebep olusmustur. Bu ekonomik zenginlik, Miisliimanlar icin sadece
serbest zaman ac¢isindan 6nem kazanmaz; zira Mezopotamya, Bizans, Suriye
ve Misir’da daginik halde bulunan el yazmalarini toplamak da oldukga ciddi
masraflara mal olmustur (Endres et al. 2013, 144-145). Kisacasi, Antik Yu-
nan’da oldugu gibi Abbasiler doneminde de ekonomik 6zgirlige sahip kentli
bir sosyal siif ortaya ¢ikmustr.

Yabanci Kiiltiirler ile Yogun Temas

Felsefenin ¢ikisi noktasi olarak Thales (MO 624—544) alindiginda felsefenin,
Yunanlilarin MO 750-550 yillarinda 200 yil kadar siiren biiyiik kolonilesme
harekenin sonlarina dogru basladig1 goriliiyor. Ayrica Sokrates oncesi filo-
zoflarin biyiik cogunlugu, Yunan Anakarasinda degil de, kolonilerde yaga-
mugstir. Bu bakimdan felsefeyi ortaya ¢ikaran sebepleri aragtirirken, kolonileg-
menin Yunan toplumuna etkisini gozden gecirmek anlaml olacaktir. Yunan
kolonilesmesi kendine 6zgti bir karaktere sahiptir. Zira Yunan kolonileri ve
ana sehir arasinda yakin bir bag olmasina ragmen, koloniler basindan itiba-
ren 6zerk bir yapiya sahip olmusglardir. Bu da kolonilerin ana sehirler ile yo-
gun ekonomik ve kiiltiirel etkilegim icerisinde olmasina ragmen kendi siyasi
ve sosyal diizenlerini kurduklar1 anlamina gelir. Ozellikle Akdeniz ve Kara-
deniz kiyilar1 olmak tizere, genis bir cografyay: kapsayan kolonilesme ha-
reketi, Yunan kultiriint ¢cok boyutlu olarak etkilemistir. Bu gelismenin fel-
sefe agisindan en 6nemli goriilen sosyokiiltiirel etkisi, Yunanlilarin, kitlesel
olarak yabanci daha dogrusu yerli kiiltiirler ile yogun temasinda ortaya ¢1-
kar. Yunan kolonilerinin yayildig1 genis cografyaya bakildig1 zaman yabanci
unsurlarla iligkileri oldukca farkli sekillerde tezahtir etmis oldugu gorulir.
Bu iligkinin niteligi gesitlilik géstermektedir. Yunanlilar ister diger milletleri
kolelestirmis ister onlarla dostane iligskiler kurmus olsunlar, kolonilerindeki
cok sayida yabanci kiiltiirle yogun iligkiler stirdiirmislerdir (Eichler & Seidel

216



Teorik Bilgiye Duyulan ilginin Nedenleri

1988, 134). Yunanlilarin barbarlar ile iligkisi, kolonilesme ile beraber baska
bir boyuta tasinmigtir. Buna ek olarak kolonilesme, Yunanlilarin yabancilar
ile olan iligkisini baska bir boyutta da etkilemistir. Zira Yunanlilar, Fenikelile-
rin uzak ticaret yollarini iistlenmistir. Bunun yaninda para ekonomisi de, dis
ticaretin artmasina neden olmustur. Bu da Yunanlilarin, Misir basta olmak
izere, donemin gelismis medeniyetleri ile yakin iliski kurmalarina imkan
saglamistir. Bu yeni iligki ag1, sadece ekonomik alani degil, kultirel alan1 da
yogun etkilemigtir ve Yunanlilara kiiltiir ve bilgi aktarma imkani saglamisgtir.

Arap Islam devletinin kurulus evresine bakildiginda, Miisliimanlarin da
yabanci kiltiirler ile ¢cok hizli ve yogun bir sekilde etkilesim icine girdigi
acikca goriilmektedir. Mislimanlar, ilk devletlerini kurarken sadece yeni
kaltirlerle bir arada yasamak zorunda kalmadilar; ayni zamanda fethettik-
leri topraklarda iki kadim kiiltiiriin, Roma ve Pers devletlerinin mirasgisi ol-
dular. Daha 6nce bu boyutta bir devlet tecriibesi olmayan Araplar, kisa za-
manda muazzam bir bityiikliikte bir bélgeyi yonetmek durumunda kalmaisgtir.
Araplar, kisa zaman icerisinde hem Roma hem de Pers devlet kiiltiiriiniin
mali, idari ve askeri alandaki bir¢cok uygulamasini iistlenmekten geri durma-
mugtir. Benzer bir yaklagimi mimari ve sanat alaninda gérmek mtmkindiir.
Buna ek olarak Arap devleti, yerli elitleri yonetim alaninda kullanmaktan da
cekinmemistir. Misliman topluluk, kisa zamanda yabanc: kiiltiirden aldig:
unsurlar1 Arap-Islam kiiltiirii ile mezcetme kabiliyeti géstermistir. Buna ek
olarak, zamanla Islam toplumunun yapisi, Araplarin disindaki milletlerin de
Miisliiman olmalarinin neticesinde, “iilmmet” kavrami gergevesinde uluslara-
rasi bir karakter kazanmistir (Lapidus 2002, 51-52).

Her iki toplumda c¢ok boyutlu olarak yabanci kiiltiirler ile yogun etkile-
sime girmigtir ve bu gelismeler, bircok alanda yapisal degisikliklere yol aga-
cak boyutta olmustur. Bu bakimdan yabancilar ile bu etkilesimin, iki toplu-
mun disiince diinyasinda da kiiltiirel olan ile hesaplagsmaya ve kendi kiiltiirel
referanslarinin 6tesinde bir bakig aramaya yoneltmis oldugunu varsayabili-
riz. Bu bakimdan bu gelismeleri, felsefi bakis acisini doguran diistince atmos-
ferini ortaya ¢ikartan 6nemli bir faktor olarak kabul edebiliriz.

Bireylesme

Her iki donemde de gozlemlenebilen bireysellesme, felsefi diigiincenin bag-
langici igin 6nemli bir 6n kosul olarak goriilebilir. Nitekim felsefenin ortaya
cikmasi Yunanistan’daki bireylesme egilimi ile yakindan iligkilendirilmis-
tir (Lloyd 1987, 56—-70). Antik Yunanistan’daki bireylesmeyi, iki farkli bag-
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lamda izah etmek miimkindir. Bireylesme, Yunan kiiltiirti cercevesinde hem
siyasi hem de kiiltiirel yapi ile alakalandirilabilir. Siyasi baglamda sehir dev-
let yapisinin diizeni?, bireyi ve bireylesmenin temelinde yatan degerleri 6n
plana c¢ikarir mahiyettedir. Zira ilk olarak sehir devleti, yap1 itibariyle bireye
onemli bir siyasi ve sosyal etki alan1 sunar. Ikinci olarak, siyasal bir ilke ola-
rak 6zerkligin korunmasi konusundaki Yunan sehir devletlerinin gosterdigi
hassasiyetin, bireysel alani1 da etkiledigi dustintilebilir. Demokrasinin tesis
edilmesinden sonra tiim kurumlar1 ve getirmis oldugu degerler ile bireysel-
lesme siirecini desteklemisgtir.

Antik Yunanistan’daki bireylesmenin temeli sosyokiiltiirel bir baglamda
da aranabilir. Yunan kiiltiiriinii belirleyen en 6nemli karakteristik 6zellikle-
rin baginda miisabakalar (agon) cercevesinde sekillenen rekabet kiltiirii ge-
lir (Burckhardt 1957, 84-105). Bu rekabet¢i zihniyet, sadece bedensel akti-
viteler ile sirli kalmayip, muzik, siir gibi kiltiiriin birgok alanina sirayet
etmistir. Buna ek olarak demokratik sistemin de bu rekabet kiiltiiriiyle cok
yakindan alakali oldugunu belirtmek gerekiyor. Halk toplantilarinda siyasi
kararlar iizerine yapilan tartigmalar bile bir bakima bu rekabet ruhunun bir
yansimasidir (Flaig 2013, 78). Bireysel basarilarin ve kazanimlarin 6n planda
oldugu bu belirgin rekabet kultirii, Antik Yunan’da bireysel bilincin giiclen-
mesine yardimci olmustur.

Arap Islam diinyasina gelecek olursak, Islam éncesi toplum yapisina ka-
bilecilik anlayisinin hakim oldugu goriiliir. Ozellikle Abbasilerin (MS. 750)
y&netimi ele gecirmesinden sonra, Arap-Islam devleti cesitli siyasi ve sosyal
nedenlerle kabilecilikle sistematik olarak miicadele etmistir. Bunun yani sira,
Islam’m yayildig1 topraklarda hizli bir sehirlesme faaliyeti gerceklesmis-
tir. Zira fetihlerin ardindan, kirsaldan sehirlere yogun bir go¢ yasanmigtir.
Ayrica Araplarin yeni kurduklari, Basra, Kiife, Bagdat gibi sehirler, hizla ge-
lismistir. Bu yeni gehirler, ¢cok kiltiirlii bir yapiya sahiptir. Zaman icerisinde
farkli milletler — 6zellikle de diger milletten insanlarin Islam’a girmesi ile
birlikte — birbiriyle kaynasmistir. Yine Abbasilerin giittiigi siyasetin netice-
sinde, Arap ve Arap olmayanlar arasinda da belirli 6l¢tide esitligin tesis edil-
mesinin 6ni a¢ilmigtir (Duri 2014, 59; 66-67, 74; Lapidus 2002, I/31). Ayrica
hizla yayilan Islam da kimligin sadece kabile veya millet {izerinden tanim-
lanmasini engeller mahiyettedir. Son olarak, Islam’in yapis1 da bu gelismeyi
desteklemistir. slam’in en énemli ilkelerinden biri, bireye ahlaki sorumluluk
(taklif)® yiklemesidir. Bireyin kendi eylem ve diislincelerinden tek bagina

2 Antik Yunan’daki siyasi gelisim i¢cin: Funke (2010, 149-150, 179-182).

3 Bu ilke, hem insan ve Tanri arasindaki iliskiyle baglantili olarak teolojik baglamda
hem de ahlaki-hukuki baglamda tartigilmistir: Faridzadeh (2014, 2741f.).
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sorumlu oldugunun kabul edilmesi, bireysel bilincin gelismesinde énemli bir
faktor olmusgtur.

Sunun altini ¢izmek gerekir ki, burada ne iki toplumun bireysellesmesinin
mabhiyetini kargilastirmak ne de ayni kategoride degerlendirmek amaclan-
mugstir. Stiphesiz iki toplumun yasam sartlar: ve deger sistemleri gz 6niinde
bulunduruldugu zaman, bireysellik konusunda ortaya birbirinden ¢ok farkl
resimler cikabilir. Bununla beraber her iki donemdeki toplumsal ve kiltiirel
gelismelere bakildig1 zaman, iki toplumun da belirli 6l¢tide bireyin hareket
alanini genisletecek yonde bir toplumsal degisim gecirdigi aciktir.

Dini Arka Plan ve Felsefe

Her iki toplumun din anlayisinin icerik ve bicimsel anlamda cok ciddi fark-
liliklar arz ettigi agiktir. Bizim burada ortaya koymaya calisacagimiz husus,
iki dinin yapisal farklarindan ziyade, felsefenin her iki toplum icerisinde din
ile iligkisi olacak.

Yunan dogal dininin felsefenin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir rol oynadigi
gorust ozellikle Zeller tarafindan savunulmustur. Ona gore, Yunan dininin
disiince 6zgurligine izin verme 6zelligi, felsefenin ortaya ¢ikisini tesvik et-
mistir. Bu 6zgiirligt 6zellikle Yunan dininde bir “hiyerarsi” ve “dokunulmaz
bir dogma” olmamasina baglar (Zeller 1896, 34-47). Bu 6n kabul, tarihsel
perspektiften bakildigi zaman, ancak sartli olarak kabul edilebilir. Bu yarg;,
bir bakima anakronik bir goriisiin ifadesi olarak goriilebilir. Bu anakronizm,
teolojinin dini buytk olciide belirledigi bir zamanda yagiyor olmamizdan
kaynaklanmaktadir. Teoloji, bir kavram ve diisiince sekli olarak ilk Antik Yu-
nanistan’da Platon ve Aristoteles tarafindan ortaya konmustur (Jaeger 1953,
12-13). Bu bakimdan Hristiyanlik ve Islamiyet’te oldugu gibi, bilincli bir se-
kilde inanglarin teolojik dislince icerisinde tanimlamis dinlerdeki bir dog-
may1 Antik Yunan’da bulmak miimkin olmaz. Buradaki soru, dogmanin bir
ruhban smifinin veya teolojik bir tartismanin sonucu olarak mi ortaya ¢ik-
masi gerektigidir.

Antik Yunan toplumunda dini inancin, toplumun ve bireyin disiince ve
hayatini belirlemede ¢cok 6nemli bir yeri oldugu ve hem bireysel hem de ka-
musal alani belirledigi gorilir (Rosenberger 2012, 4). Fakat bu din, kendi do-
gal ve cok tanrili yapisi geregi cesitlilik icerir. Cok anlamlilik, bu tiir bir inan-
cin 6ziinde yatar. Bu bakimdan da Antik Yunan toplumundaki dini inanc ve
pratik konusundaki cesitliligin, bu dinin yapisal bir 6zelligi olarak degerlen-
dirilmesi gerekir. Cok tanrili bir dinden monoteist bir inan¢ sistemini bekle-
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mek ve aramak kendi icinde bir ¢eligki icerir. Bununla beraber her ne kadar
bugiinkii din tasavvurundan beklenen bir birlikten s6z edilemezse de An-
tik Yunanistan’da dini diislincenin ortak degerleri vardir. Bunlarin basinda
da siiphesiz Homer ve Hesoid’in dini konulardaki otoritesi gelir. Delphi ve
Olympia olmak tizere bazi ortak kutsal alanlarin olmasi da bu dinin ortak bir
ruhu oldugunun gostergeleri olarak kabul edebiliriz (Burkert 2011, 23; 190-
194). Fakat bu dinin dogmatik etkisinin en 6énemli tezahiiri, siyasi ve sosyal
alandadir. Zira sehir devletler seklinde asirlar boyunca yasamis ve ¢ok ge-
nis bir cografyaya yayilmig bir milletin, kiiltirel birligini ve ortak kimligini
koruyabilmesi de aslinda boyle bir ortak bir inan¢ ve degerin var olmus ol-
dugunu gosterir mahiyettedir. Fakat bununda 6tesinde filozoflar, ilk donem-
lerden itibaren tanritanimazlik iddiasi ile yargilanmiglardir. Bu davalardan
en meshuru siiphesiz Sokrates’in yargilanmasidir; mamafih onun disinda da
Anaksagoras, Aristoteles gibi filozoflar ayni suclamaya maruz kalmiglardir.
Bu da dini inancin, kamusal alanin bir sorunu olarak gorildiiginii agik¢a
gostermektedir. Bu suclamalarin bircogunun siyasi bir arka plana dayandig:
iddia edilmistir (Dref}ler 2014, 226—227). Ancak yasanin dinsizlik i¢in 6lim
cezas1 6ngormesi bile tek basina asgari diizeyde bir dini dogmanin varligini
kanitlamaktadir. Antik Yunan toplumun karakterine bakildig1 zaman bu dog-
manin kaynagi ve merciinin toplumsal uzlagma ile izah edilmesi makul go-
zitkmektedir.

Ote yandan, yine bu dinin dogal karakteri nedeniyle, hi¢ kimse dini konu-
larda yorum egemenligine sahip degildir.* Bu durum, bir yandan Antik Yu-
nan toplumunda dogmanin neden mutabakat ile aciklanmasi gerektigini izah
eder. Diger yandan ise bu temel karakteristik, neden filozoflarin basindan iti-
baren dini konulardaki fikir beyan edebilmis olmalarinin imkanini agiklar.
Felsefenin ve Yunan dininin basindan itibaren diyalektik bir iligki icerisinde
oldugu anlasilmaktadir. Zira bir taraftan felsefe mitolojik gelenegin diisiince
birikiminden olduk¢a yogun bir sekilde istifade etmistir.’ Platon gibi, ozan-
lara karsi elestirel bir tavir takinan bir filozofun bile eserlerinde oldukca fazla
Homer ve Hesiod’e atif yapilmig olmasi, bu tesiri acikca gostermektedir. Fa-
kat bunun yaninda dini diisiinceyi basindan itibaren elestirmis olmalari, mit-
leri inancin bir konusu ya da en azindan sadece onun bir konusu yapmadik-
larini; bilakis onu bilginin bir konusu yaptiklarini acik bir sekilde gdsterir.
Bu bakimdan Yunan felsefesini Yunan mitolojisinden bagimsiz diisiinmek ol-
dukga zor goriinmekle beraber onu, mitolojinin bir iirinii olarak degerlen-

4 Ciinkda sairler bile bilgilerini, heveslerine gore yalan ya da dogru sdyleyen giivenilmez
ilham perilerine bor¢ludurlar: (Jaeger 1953, 20).

5 Dini disiincenin rasyonellesme siirecinin bir 6zeti i¢in: (Bordt 2011, 22-35).
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dirmek siiphesiz dogru olmaz. Her diyalektik iligkide oldugu gibi felsefe, bir
taraftan Yunan dini yardimiyla diger yandan ona ragmen kendisini ortaya
koymustur.

Islam devletindeki dini duruma gelecek olursak, Islam’in yapisal olarak
antik Yunan dininden ¢ok farkli oldugu ilk bakista goriilmektedir. Tek tanri,
ilahi vahiy ve peygamberlik inanci ve bunun yaninda evrensellik iddias1 ve
miuntesiplerinin uluslararasi bir kimlige sahip olmasi gibi bir¢ok ayirt edici
ozelligi sayabiliriz. Bu temel farkliliklara paralel olarak, dini diistincenin ge-
lisimi ve toplumdaki etkisi de antik Yunanistan’dan ¢ok farkli olmustur. Bu-
nunla beraber, felsefenin Islam diinyasina girdigi dsnemde dini diisiincenin
tarihsel gelisimine bakildig1 zaman, erken dénemlerden itibaren siiregelen
yogun bir dini tartigma geleneginin mevcut olmasina ragmen, yerlesik bir
teolojik sistemin hentiz tam olarak sekillenmemis oldugu goraliar. Bu do-
nemde dine dair tartigmalar bir taraftan Miislimanlar arasinda yogun bir
sekilde devam ederken, diger yandan ¢ok zengin bir kiiltiirel cesitlige sahip
bu cografyada dinler arasi bir nitelige sahip tartisma kiiltiirii de mevcuttur
(Gutas 1999, 66-69; Watt 1962, 41-42). Misliimanlarin felsefeye yonelme-
lerindeki 6nemli bir saikin de bu tartismalarda felsefeyle tanigik olan mu-
hataplara kars1 daha iyi bir tartisma becerisi kazanma oldugu gorisii dile
getirilmistir. Fakat saray cevresinde baslayan felsefeye olan ilginin ilk do-
nemlerde daha cok pratik karakterde oldugu anlasilmaktadir; nitekim ilk
cevrilen eserlerin de tip, kimya ve astrolojiye ait oldugunu gérityoruz. Ik
terciime hareketi, “Islam diisiincesinin ana akimindan” izole bir sekilde ger-
ceklesmistir (Watt 1962, 41). Fakat bu durumun kisa zamanda degistigini
goriiyoruz. Abbasi halifesi el-Mehdi’nin (775-785) Nasturi patrigi 1. Timo-
theos’tan Aristoteles’in, diyalektik tartismanin yontemine dair olan eseri
Topikler kitabini cevirmesini talep etmesi, terciime hareketinde dini-teolo-
jik ilginin ortaya ¢ikmasinin en belirgin isareti olarak kabul edilmektedir.
Nitekim el-Mehdi, daha sonra patrik Timotheos ile teolojik konular iizerine
tartigmus ve tartismada kullandig1 argiimanlardan Aristoteles’i tetkik ettigi
anlagilmaktadir. Bu da onun, kitabi neden cevirttigi konusundaki niyetini
acik bir sekilde yansitmaktadir (Gutas 1999, 61-69). Felsefenin Islam teolo-
jisine (kelama) etkisi sadece metodik alanla sinirli kalmamigtir. Gayrimiis-
limlerle girisilen bu tartisma sayesinde “Islam kelam1 yontemsel olarak ve
onemli 6l¢iide de icerik olarak ¢ehresini kazanmigtir” (van Ess 1991, 52). Bu
etki, Halife el-Me’min’un (813-833) yonetimde oldugu, yani felsefe gevri-
lerinin doruk noktasina ulastigi dénemde yogunlagmistir. Mamafih felsefe
ve teolojinin Islam diisiince geleneginde birbirine indirgenmemis oldugunu
da vurgulamak gerekir. Fakat Islam teolojisinin gelisiminin ilk donemlerinde
bu iki disiplin arasindaki sinirin daha belirsiz oldugu anlasilmaktadir. Belki
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de bu yiizden kelamin kendisi Islam diinyasinda bizatihi mesruiyet sorunu
yasamigtir.

Diger yandan felsefenin basindan itibaren 6zellikle muhafazakar kesim
ve halk tabakasi tarafindan kusku ile karsilandig1 diisiiniilmektedir (Gold-
ziher 1916, 4). Gutas, bu genellemenin yanlis oldugu kanaatindedir. Ona gore
ceviri hareketine karsi tepkiler elbette olmustur, ancak bunlarmn Islam tari-
hindeki her cag ve sosyal baglam i¢in somut ayrintilarla tanimlanmasi ve
incelenmesi gerekir (Gutas 1999, 155). Ilk dénemdeki dini literatiire bakil-
dig1 zaman bu karsitlig dile getiren ciddi bir isaret yoktur. Nitekim dogru-
dan felsefeyi hedef alan bir esere rastlamayiz. Felsefe karsitliginin derinlegip
teolojik bir boyut kazanmasinin daha ¢ok ¢eviri hareketinden sonraki, teo-
lojinin bilimsel bir karakter kazandigi doneme tekabiil ettigi anlasilmakta-
dir. Bununla beraber felsefe ile ilgili olan ¢alismalarda, Misliiman toplumun
icerisinde felsefe kargit1 bir tutumun var olduguna dair oldukca acgik dolaylt
isaretler mevcuttur. Ornek olarak ilk Arap filozof olarak bilinen el-Kindi’nin
(6. 866) ik Felsefe kitabinda bu karsithgmn iz diisiimiinii gérmek miimkiin-
diir. Zira el-Kindi, “hakikate yabanci” baz1 ¢agdaslari tarafindan yanlis yo-
rumlanmaktan cekindigi i¢in biitiin mevzular1 detayli izah etmedigini ya-
zar. Bununla da kalmaz ve “din ticareti yapmak” ve “liderlik sevdas1” glitmek
gibi agir ithamlarda bulundugu bu insanlarin kirsiilerden uzaklagtirilmasi
gerektigini salik verir (EI-Kindi 2015, 150). Abbasi Sarayina yakinlig: ile bi-
linen el-Kindi gibi bir diisiintiriin bile, baz1 konularda felsefi diisiincelerini
ifade etmekten cekinecegi boyutta bir muhalefetin Islam toplumunda mev-
cut oldugu gorilmektedir. Fakat bu felsefe karsiti ortami mutlaklastirmak da
dogru olmaz. Zira el-Kindi’den bir nesil sonraki deist filozoflardan Ebx Bekr
er-Razi’nin (6. 925) din karsit1 sdylemlerini acik bir sekilde ifade edebildigini
goruyoruz.

Islam diinyasinda felsefi metinlerin cevrilmesinin cok yénlii ve derin te-
sirleri olmusgtur. Bir taraftan bu birikim, hem pratik hem de teorik alanlarda
hizla degerlendirilmeye baslanmistir. Bu gelismelere paralel olarak, felsefe-
nin benimsenmesi, Islam toplumu arasinda bir yabancilasma duygusu yarat-
mugtir. Fakat felsefe aleyhtar1 tutumu dogrudan teolojik bir boyuta tagimak
ve “ortodoks” bir yaklagim olarak degerlendirmek ¢ok aceleci bir yargidir. Bu
ylizden bu toplumsal tutumu, daha genel kiiltiirel bir baglamda incelemek
daha aciklayici olacaktir. Bu bakimdan oncelikle felsefenin, Arap toplumuna
oldukea uzak bir kiltiir olan antik Yunan kiltiiriintin bir tiriinti oldugu goz
6niinde bulundurulmamiz gerekir. Bu uzaklik, cografi ve tarihsel oldugu ka-
dar din, siyaset ve gelenek gibi cok genis bir kiiltiirel alan1 kapsar. Iki kiiltiir
arasmdaki bilgi transferinin ikincil elden gerceklesmis olmasi ve Miisliiman-
larin dogrudan Yunanca metinlerle temas etmemesi de bu kiiltiirel mesafenin
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bir neticesi olarak degerlendirmek gerekir. Zira ceviri hareketi, bityiik 6l¢iide
gayrimislim azinliklar tarafindan gerceklestirilmistir. Bu iki kiltir arasin-
daki yabancilig1 derinlestiren bir husus da Yunanca ve Arapg¢anin birbirinden
oldukga ciddi farkliliklar arz eden diller olmasidir (Rosenthal 1965, 15). Gz
oniinde bulundurulmas: gereken diger bir husus da felsefe baglig1 altinda,
cok cesitli ve kapsamli devasa bir bilgi birikiminin aktarilmis olmasidir. Arap
toplumunda yazili kiiltiiriin ¢cok eskiye dayanmadigi géz éniinde bulunduru-
lursa, teorik bilgiye cok asina olmayan genis bir halk kitlesinin mevcut oldu-
gunu var saymamiz gerekir. Dolayisiyla, toplumun bu dénemdeki felsefe ile
olan iliskisini degerlendirmek icin, bu toplumun oldukca kisa bir zamanda
cok kapsamli bir bilgi ve diisiince ytiklemesi yasadigini ve bunun da 6tesinde
bunun i¢in ¢ok da fazla teorik bir 6n hazirlig1 olmadigini géz 6niinde bulun-
durulmas: gerekir. Butin bunlar géz 6éntinde bulunduruldugunda felsefeye
olan kugkunun ilk dénemde sadece dini saiklere indirgenemeyecegi, daha
cok kiiltiirel bir reaksiyon olarak degerlendirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
Bu doénemde dil bilimciler ve mantik¢ilar arasinda siiregelen, mantigin ev-
renselliginin sorgulandig; ilging tartisma da bu kaniy: destekler mahiyettedir
(Endref; 1986, 163-271). Buradan da anlasilacag: tizere felsefe ile olan kiiltii-
rel hesaplagma farkli baglamlarda da gerceklesmisgtir.

Felsefeye karsi gosterilen bu ilk tepkilerin, Islam kiiltiiriiniin felsefeyi ha-
zim siireci olarak degerlendirilmesi gerekir. Islam’in farkli milletler arasinda
yayilmasiyla olusan ¢ok uluslu Misliiman kimliginin en belirleyici kiiltiirel
degerinin din oldugu goz 6niinde bulundurulursa, bu kiltirel tepkilerin daha
cok dinsel form tizerinden gerceklesmesi anlasilirdir. Felsefeye olan bu karsit
tutumun sistematik bir elestiriye dontismesi, ilk olarak Ebt Hamid el-Gazali
(6. 1111) ile beraber baglamistir. O, kendisinden 6nceki din alimleri tarafin-
dan filozoflara yoneltilen elestirilerin sistemsiz ve yetersiz olduguna bizzat
kendisi taniklik etmektedir (Al-Ghazali 1988, 15). Seleflerinin aksine, felsefe
baslig1 altinda farkl bilimleri ayr1 ayr1 degerlendirmekte 1srar eder. Dolayi-
styla onun elegtirisi tam olarak felsefenin kendisine degil, Aristotelescilerin
metafizigine yoneliktir (Al-Ghazali 1988, 19-25; Al-Ghazali 2000, 1-10). Fel-
sefenin Islam diinyasina transferinden itibaren din ve felsefe arasinda yogun
bir diyalektik iligki siiregelmistir. Islam teolojisi bir yandan gelisim asama-
sinda felsefeden istifade etmis, diger yandan da gelisimini felsefe ile hesap-
lagarak tamamlamistir. Bu diyalektik iligki Yunan kiiltiiriiniin tam aksine ge-
lismis ve teoloji, bir yandan felsefenin yardimiyla; diger yandan ona ragmen
kendisini ortaya koymustur. Din ile iliski olarak iki donemin ortak 6zelligi su
sekilde 6zetlenebilir: Bir yandan her iki toplum da metafizik diisiinceyi bes-
leyen, zengin bir dini gelenege sahiptir. Diger yandan felsefeye olan ilgiyi en-
gelleyecek dogmatik bir dini yapinin olmadig1 goriiliir.
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Dil ve Felsefe

Yunan ve Arap kiiltiiriiniin dilin ve yazinin gelisimi konusunda da ilging pa-
ralellikler gosterdigi goriilmektedir. Dil, her iki kiiltiirde de en 6nemli birles-
tirici unsur olarak karsimiza c¢ikar. Nitekim onlar kendi kimliklerini tanim-
larken dili esas almiglardir. Yunanlilar, kendi digindakileri “barbar”, Araplar
ise “agam” olarak nitelendirirler ki onlar bu kavramlar1 kendi dillerini konu-
samayan insanlar icin kullanmustir. Iki millet de kiiltiirel birligini dil ve siire
bor¢ludur.

Felsefenin ortaya c¢ikisindan once, yazinin gelismesi ve okuryazarligin
artmasi konusunda da iki dilin arasinda benzer bir gelisimin oldugu gorii-
lir. Yunanlilar, Fenikelilerden aldiklar: alfabeyi kendi dillerine uyarlamig-
lar ve M.O. 8. Yiizy1l civarinda kullanmaya baglamigtir. Sami asilli bu alfa-
benin uyarlamasi, Yunan alfabesini konusma dilinin transkripsiyonu i¢in
ilk kapsamli fonetik sistem haline getirmistir. Bu basarinin sonucu olarak
MO. 6 ve 5. Yiizyillarda okuryazar olarak nitelendirilebilecek bir toplum or-
taya ¢ikmistir (Goody & Watt 1963, 318). Arap-Islam kiiltiirii icerisinde ben-
zer bir sekilde felsefeden onceki dénemde yazili kiiltiir gelismistir. Islam’in
dilinin Arapca olmasi, dili ¢cok yonlii olarak etkilemistir. Kuran’in okunmast,
yorumlanmasi, gramerin yazimyi, tarihsel gelenegin yaziya dokiilmesi yazili
literattiriin hizli bir sekilde gelismesine ve okuryazarligin artmasia sebep
olmusgtur (Sezgin 2003, I/5-6). Yazili kiiltiirtin gelismesindeki diger bir faktor
de, imparatorluk resmi dilinin Arapga olarak degistirilmesidir. iki kiiltiirde
okuryazarligin artmasinda teknolojik ve ekonomik faktérlerin de 6nemli et-
kisi olmustur. Yunanlilar, Misir ile ticari iliskileri sayesinde, daha 6nceki yazi
materyallerine nazaran daha ucuz ve kullanigh olan papiriisii ithal etme firsa-
tina sahip olmustur. Bu da okuryazarligin yayilmasinda énemli rol oynamig-
tir (Goody & Watt 1963, 318). Benzer bir etkiyi, Abbasiler doneminde Cin’den
getirilen kagit teknolojisi yaratmistir (Monro 2016, 204-206). Iki dilin geli-
simindeki diger bir ortak nokta, her iki dil de felsefenin ortaya ¢ikmasindan
onceki déonemde ¢ok uluslu ve ¢ok kiltirlii genis bir cografyada yaygin ola-
rak konusulmaya baglanmig ve diinya dili haline gelmiglerdir. Yunanlilar ko-
lonizasyon faaliyetleri vasitasiyla dillerini, Ege, Karadeniz ve Italya sahille-
rinde ortak dil olarak kabul ettirmigtir (Burckhardt 1957, 68). Arapga da bir
asir bile siirmeyen bir zaman zarfinda, Hindistan’dan Ispanya’ya kadar uza-
nan genis bir cografyada ortak dil haline gelmistir (Lapidus 2002, 43-44, 50,
58). Yunanca ve Arapcanin evrensellesmesi, iki donemde de diigiince alanin-
daki iletigimin genislemesi ve hizlanmasini saglayarak felsefenin gelisiminde
katki saglamigtir. Nitekim her iki toplumda da felsefi diisiince, genis toprak-
lara yayilmistir. Sonug olarak her iki kiltiir de farkli boyutlarda teorik dii-
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stincenin gerektirdigi dil bilinci, zenginligi ve imkanlarina sahip olacak ge-
kilde gelisim sergilemistir.

Sonug

Felsefeye olan ilginin aciklanmasi gibi karmasik ve cok katmanli bir sosyal
hareketin tiim nedenlerini tespit etmek cok gii¢ bir hedeftir. Felsefeye olan
ilgiyi destekleyebilecek bazi kosullarin kabaca tasvirini yapmaya c¢alistik. EI-
bette baska pek c¢ok husus da dahil edilebilir. Baglangi¢c noktamiza geri do-
ner ve Platon ve Aristoteles gibi meraki teorik diisiincenin temeline yerlegti-
rirsek, insanda her zaman bir potansiyel olarak var oldugunu varsayabiliriz.
Bu potansiyelin hayata gegirilmesinin ve teorik diisiinceye toplumsal bir bo-
yut kazandirilmasinin biiyiik élciide ekonomik, sosyal ve kiiltiirel kosullara
bagli oldugu aciktir. Teorik diisiincenin yayginlastig1 iki donemi kargilagti-
rarak, bu gelisime katkida bulunmus olabilecek faktorleri belirlemeye calig-
tik. Kargilagtirilan iki dénem birbirinden oldukca farkli iki toplumsal yapiya
sahip olsa da, baz1 ortak gelismeleri tespit edebildik. Ancak, bu kosullarin
tarihte sadece bu dénemlerle sinirlandirilamayacagimi kabul etmek gerekir.
Asag1 yukari benzer kosullara sahip toplumlar, tarihin farkli donemlerinde
ve bolgelerinde yasamislardir. Dolayisiyla felsefeye duyulan ilginin agikla-
masini sadece bu tir dis kosullara indirgemek yanlis olur. Ciinkii diistinsel
ve kultirel bir olgu olarak teorik diisiince, yalnizca bu dis kosullarin bir so-
nucu olarak agiklanamaz. Bunun igin felsefenin geligiminin icsel kogullarini
g6z onunde bulundurmak gerekir. Bu, felsefeyle ilgilenen 6znenin saikinde
aranmalidir. Insanlar neden iglerindeki merak diirtiisiiniin pesinden gitmeyi
ve ellerindeki olanaklar: teorik bilginin pesinden gitmek i¢in kullanmay1 se-
cerler?

Bu saik, bilginin kendi basina bir deger olarak kabul edilmesi seklinde
Ozetlenebilir. Bagka bir deyisle, felsefeye artan ilgi, insanlarin bilgiyi ken-
dinde bir amac olarak kabul etmeleriyle yakindan baglantilidir. Felsefede
bu, hakikatin diisiincenin en yiiksek amaci olarak kabul edilmesinde ken-
dini gosterir ve digiinceye “regulatif fikir” (Popper 2009, 23) olarak rehber-
lik eder. Dahasi, filozoflarin bu fikri kabul etmekle kalmadiklari, bilakis bu
fikrin regulatif oldugunun bagindan beri farkinda olduklar: da séylenebilir.
Nitekim bu farkindalik, kendileri icin sectikleri isimde de acik¢a gorilmek-
tedir. Evrensel bilginin varliginin kabuli bir deger sistemi olugturur. Bunun
en 6nemli gostergesi felsefe ile gelen zihniyet degisiminin her toplumda kiil-
tiirel olan ile ¢atismay1 beraberinde getirmesidir. Diger yandan felsefe belirli
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degerlere dayanmasi agisindan kendisi bir kiltiirdiir; bununla beraber haki-
kati tekellestirmedigi 6l¢iide uluslar: asan bir kiiltiir.

Bu anlamda Miisliimanlar terciime hareketiyle sadece Yunan bilgisini de-
gil, ayn1 zamanda bir degerler sistemini ve bir zihniyeti de aktarmislardir. Bu
zihniyeti dikkate almadan, bilginin tiim teorik yonlerini kapsayan ve bircok
sosyal sinif tarafindan desteklenen bu entelektiiel faaliyet yeterince agikla-
namaz. Misliimanlarin bagindan itibaren felsefenin bu temel degerinin far-
kinda olduklarini ve benimsediklerini gérityoruz. Bu da onlarin felsefi biri-
kime bu denli istiyak ile ilgi géstermelerini aciklar mahiyettedir:

“Hakikate deger vermekten ve nereden gelirse gelsin, bizden uzak halk-
lardan ve bize kars1 olan milletlerden gelse bile onu elde etmekten utan-
mamaliy1z. Hakikati arayanlar icin hakikatten 6ncelikli hi¢bir sey yoktur.
Hakikat, onu kimin séyledigine veya aktardigina gore deger kaybetmez
veya degeri azalmaz. Hakikat ytizinden kimse deger kaybetmez; aksine
hakikat herkesin degerini arttirir” (EI-Kindi 2015, 149).

Kaynakca

Al-Ghazali, A.-H. (1988): Der Erretter aus dem Irrtum (al-Munqid min ad-dalal)
(ceviren ’Abd-Elsamad Abd-Elhalim Elschazli). Meiner, Hamburg,.

Al-Ghazali, A.-H. (2000): The Incoherence of the Philosophers (Tahafut al-falasifa)
(ceviren Marmura, M. E.). Brigham Young University Press, Provo.

Aristoteles (1966): Metaphysik (ceviren Bonitz, H.). Rowohlt, Hamburg.

Bordt, M. (2011): Religion und Rationalitit von Homer bis Aristoteles. In: Herzgsell,
J. & Per¢ic, J. (Hg.): Religion und Rationalitit. Herder, Freiburg, 22-35.

Burckhardt, J. (1957): Griechische Kulturgeschichte. Band 4. (Gesammelte Werke,
Bd. 8). Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt.

Burkert, W. (2011): Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche.
Kohlhammer, Stuttgart.

Drefiler, J. (2014): Wortverdreher, Sonderlinge, Gottlose. De Gruyter, Berlin, New
York.

Duri, A. (2014): Islam Iktisat Tarihine Giris (ceviren Orman, S.). Insan Yaymlari,
Istanbul.

Eichler, K. D. & Seidel, H. (1988): Philosophie im antiken Griechenland. In: Moritz,
R, Ristau, H. & Hoffmann, G.-R. (Hg.): Wie und Warum entstand Philosophie
in verschiedenen Regionen der Erde. Dietz, Berlin, 125-166

El-Kindi, E. Y. (2015): Fi’l-felsefeti’l-0la: {lk Felsefe Uzerine. In: Kaya, M. (Hg.): Felsefi
Risaleler. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, Istanbul, 144-247.

226



Teorik Bilgiye Duyulan ilginin Nedenleri

Endref3, G. (1986): Grammatik und Logik. Arabische Philologie und griechische Phi-
losophie im Widerstreit. In: Mojsisch, B. (Hg.): Sprachphilosophie in Antike und
Mittelalter. Griiner, Amsterdam, 163-271.

Endref3, G., Arnzen, R. & Arzhanov, Y. (2013): Griechische Wissenschaft in arabi-
scher Sprache. Ein griechisch-arabisches Fachworterbuch der internationalen
Wissensgesellschaft im klassischen Islam. In: Studia Graeco-Arabica, 3, 143-156.

Faridzadeh, G. (2016): Vom Mensch-Sein zum Person-Sein: Eine historische Analyse
des (Rechts-)Personengedankens im Islam. Nomos, Baden-Baden.

Flaig, E. (2013): To Act With Good Advice. Greek Tragedy and the Democratic Polit-
ical Sphere. In: Arnason, J., Raaflaub, K. A. & Wagner, P. (Hg.): The Greek Polis
and the invention of democracy. Wiley, Oxford, 71-98.

Funke, P. (2010): Die griechische Staatenwelt in klassischer Zeit (550-336 v. Chr.).
In: Gehrke, H.-J. & Schneider, H. (Hg.): Geschichte der Antike: Ein Studienbuch.
Metzler, Stuttgart, 125-194.

Goldziher, L. (1916): Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den antiken Wis-
senschaften. Akademie der Wissenschaften, Berlin.

Goody, J. & Watt, I. (1963): The Consequences of Literacy. In: Comparative Studies
in Society and History, 5(3), 304—345.

Gutas, D. (1999): Greek Thought, Arabic Culture: The Graeco-Arabic Translation
Movement in Baghdad and Early’Abbasaid Society (2nd—4th/5th-10th c.). Rout-
ledge, London, New York.

Jaeger, W. W. (1953): Theologie der frithen griechischen Denker. Kohlhammer, Stutt-
gart.

Lapidus, I. M. (2002): A History of Islamic Societies. Cambridge University Press.

Lloyd, G. E. R. (1987): The Revolutions of Wisdom: Studies in the Claims and Prac-
tice of Ancient Greek Science. University of California Press, Berkeley.

Monro, A. (2016): The Paper Trail: An Unexpected History of a Revolutionary In-
vention. Alfred A. Knopf, New York.

Miiller, R. W. (1981): Geld und Geist. Zur Entstehungsgeschichte von Identitats-
bewufitsein und Rationalitét seit der Antike. Campus, Frankfurt a. M.

Platon (2016): Theaitetos (ceviren Akar, B.). BilgeSu, Ankara.

Popper, K. R. (2009): Von den Quellen unseres Wissens und unserer Unwissenheit.
In: Popper, K. R. (Hg.): Vermutungen und Widerlegungen. Das Wachstum der
wissenschaftlichen Erkenntnis. Mohr, Tiibingen, 2-45.

Rosenberger, V. (2012): Religion in der Antike. Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt.

Rosenthal, F. (1965): Das Fortleben der Antike im Islam. Artemis, Ziirich.

Sezgin, F. (2003): Wissenschaft und Technik im Islam, Bd. 1. Frankfurt a. M.

Van Ess, J. (1991): Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra,
Band 1. De Gruyter, Berlin, New York.

227



Muhammet Sait Duran

Watt, W. M. (1962): Islamic Philosophy and Theology. Edinburg University Press.
Zeller, E. (1869): Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwick-
lung, Band 1. Fues’s Verlag, Leipzig.

228



Kurzbeitrage/Kisa Makaleler






Siiheyla Yilmaz, Siimeyye Balci
Forschen mit der ,,Kultur* -

Beispiele aus der Klinischen Psychologie
und Perspektiven fiir die Zukunft

Abstract: In den letzten Jahrzehnten hat die Beriicksichtigung der Kultur-
thematik in der Psychologie stark zugenommen. Zu den mit Kultur arbei-
tenden Richtungen gehoren beispielsweise die kulturvergleichende Entwick-
lungspsychologie, die klinische Psychologie sowie die Kulturpsychologie und
die Indigene Psychologie. Die Grundlagen der Interventionen, der therapeuti-
schen Ansétze und Praktiken bilden jedoch vorwiegend die psychologischen
Forschungsergebnisse und Erfahrungen von Populationen aus europiischen
und nordamerikanischen Kulturrdumen. In diesem Kurzbeitrag stellen wir
Beispiele aus kultursensibler klinischer Psychologie dar und geben einen kur-
zen Blick auf die Zukunft der kulturinformierten psychologischen Forschung.
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Einfiihrung

Obwohl die Beriicksichtigung des soziokulturellen Kontexts in der Psycho-
logie seit den letzten Jahrzehnten verstarkt auflebt, basieren die meisten
psychologischen Annahmen und Forschungen auf den Erfahrungswerten
bestimmter Populationen im Globalen Norden wie z.B. der hochgebildeten
Studierenden. Henrich und seine Kolleg:innen fassen diese verzerrten Popu-
lationen unter dem Akronym ,WEIRD® — Western, Educated, Industrialized,
Rich, und Democratic — zusammen. Diese Populationen reprasentieren jedoch
nur 12% der gesamten Weltbevolkerung (Arnett 2008).

Beispiele fiir kultursensible Forschung in der klinischen Psychologie

Die Forschung an WEIRD Populationen allein ist problematisch, da die Er-
gebnisse nicht reprasentativ sind (Henrich et al. 2010). Dies fithrt zu einer
andauernden Versorgungsliicke im Bereich der psychischen Gesundheit
(Sarikhani et al. 2021). In der Zwischenzeit bleiben die meisten Lander des
globalen Siidens aufgrund systemischer, historischer und wirtschaftlicher
Herausforderungen im Dunkeln, obwohl psychische Probleme unabhéngig
von diesen Faktoren tiberall auf der Welt vorhanden sind (Affun-Adegbulu
& Adegbulu 2020). Die Versorgungsliicke zeigt sich im Schnittpunkt gesell-
schaftlicher, staatlicher und individueller Bereiche; z.B. am Mangel an aus-
gebildeten Fachkriften und an Hindernissen wie der sozialen Stigmatisie-
rung von psychischen Erkrankungen (Sarikhani et al. 2021).

In dem Versuch, die Versorgungsliicke zu schlieflen, rief American Psy-
chological Association (APA) zu einem Paradigmenwechsel in der Psycho-
logie auf, bei dem die Erfahrungen aller beriicksichtigt und kultursensible
Ansitze entwickelt und getestet werden sollen (Clauss-Ehlers et al. 2019). In
der klinischen Psychologie wurden diese Initiativen in den Bereichen Bewer-
tung, Pravention/Férderung und Behandlung umgesetzt (Argyriadis et al.
2022). Beispielsweise wurden psychologische Fachkrifte aufgefordert, nicht
von Vermutungen auszugehen, sondern die Betroffenen mit ihren eigenen
Worten nach den Schwierigkeiten zu fragen (Van Loon et al. 2013).

Interventionen zur Férderung der psychischen Gesundheit sowie der Pra-
vention und der Behandlung der psychischen Stérungen gehen bei ihrer Ar-
beit der Forscher:innen und Fachkrifte von kulturellen und gesellschaftli-
chen Variablen aus (Balci et al. 2022). Praventionsmafinahmen stehen auch
im engen Zusammenhang mit gesellschaftlichen Variablen wie der sozialen
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Stigmatisierung bei der Inanspruchnahme von Hilfe im Bedarfsfall und mit
soziobkonomischen Faktoren wie der 6ffentlichen Krankenversicherung.

Um trotz der oben genannten Barrieren wissenschaftlich fundierte psy-
chosoziale Dienste anzubieten, konnen diese Mafinahmen an die Kultur der
Zielgruppen angepasst werden (Fu et al. 2020). Die Zahl der Studien in der
klinischen Psychologie zur kulturellen Anpassung nimmt sowohl in Prasenz-
als auch in Online-Settings zu. Bisher ist der Effekt der Présenzsituationen
wissenschaftlich besser belegt (Perera et al. 2020), wohingegen die Wirksam-
keit bei Online-Interventionen noch begrenzt zu sein scheint und weiterer
Forschung bedarf (Balci et al. 2022). Dennoch haben Online-Interventionen
den Vorteil, dass sie eine breite Zielgruppe unabhingig von Zeit und Ort
erreichen, Anonymitét bieten und kostengiinstig sind (Diilsen et al. 2020).
Als Beispiele werden drei Studien in Online-Settings durchgefiithrt: Eine mit
einer Fluchtlingsbevolkerung zur Verbesserung des Schlafs mit einer nicht
angepassten Online-Intervention, bei der die Intervention auch ohne Anpas-
sung als angemessen wahrgenommen wurde und positive Ergebnisse liefer-
te (Spanhel et al. 2021). Eine andere Studie wurde mit internationalen Stu-
dierenden durchgefiihrt, in der ihnen eine generische Intervention vorgelegt
wurde, die so konzipiert ist, dass sie fiir viele attraktiv ist. Diese Studie zeigte
auch tiberwiegend positive Ergebnisse in Bezug auf die Verbesserung psy-
chologischer Symptome wie die Achtsamkeit (Balci et al. 2023). Eine drit-
te Studie wurde mit kolumbianischen Studierenden durchgefiihrt, um ihre
depressiven Symptome mit einer kulturell angepassten Online-Intervention
zu behandeln. Die Intervention fithrte zu einer Verbesserung der Symptome
(Salamanca-Sanabria et al. 2020). Diese Interventionen zeigen drei verschie-
dene Beispiele fiir kulturelle Anpassung; eine, die an eine bestimmte Kultur
angepasst wurde, eine andere ohne Anpassung, die einer Fliichtlingsbevdl-
kerung angeboten wurde, und eine weitere, die an die Bediirfnisse von Stu-
dierenden aus verschiedenen Kulturen angepasst wurde. Obwohl diese Inter-
ventionen ein erhebliches Potential fiir kiinftige Forschung und Umsetzung
aufweisen, sind sie nicht frei von Kritik und miissen verbessert werden. Die
Adhirenz sollte zweifelsohne durch kulturelle Anpassung weiter verbessert
werden, auch wenn sie ein dauerhaftes Problem darstellt (Ryan et al. 2018).
Auflerdem wird eine ausreichende Beschreibung des Anpassungsprozesses
die Replikationsstudien erleichtern und dadurch die Evidenzbasis verbes-
sern. Eine Bedarfsanalyse und die Inputs aus der Zielgruppe werden dazu
beitragen, die Bereiche zu identifizieren, in denen eine Anpassung erforder-
lich ist.
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Zukiinftige Perspektiven fiir eine kulturinformierte Forschung

Die in der psychologischen Forschung oft benutzte dichotome, eindimen-
sionale Formulierungen wie individualistisch/kollektivistisch, independent/
interdependent, oder wie oben beschriebene WEIRD/non-WEIRD bieten
keinen Erklarungsgehalt fiir die Varianz innerhalb einer Kultur und laufen
Gefahr, die komplexeren Wechselwirkungen zwischen Individuum und Kon-
text auszublenden (Harkness & Super 2020). Es ist notwendig, den sozio-
kulturellen Kontext moglichst genau spezifisch zu bezeichnen, in dem die
Forscher:innen arbeiten. Dadurch kénnen Auflenstehende die ,Reprasenta-
tivitat“ der Forschungsergebnisse fiir groflere Gruppen klarer differenzieren
(Harkness & Super 2020). Ein gutes Beispiel fir einen alternativen Blick-
winkel zu einer dichotomen Bezeichnung der Kulturen ist der Ansatz von
Kagitcibasi. Sie stellte den Ansatz ,independent vs. interdependent” in Fra-
ge und schlug ein erweitertes Konzept, welches kontext- und entwicklungs-
bezogen sowie funktional ist und in dem kulturelle und kulturvergleichende
Methoden gleich anwendbar und legitim sind (Kagit¢ibag1 2017).

Die Forderungen und Stellungnahmen zur Notwendigkeit einer kul-
turell informierten Wissenschaft vermehren sich. Es gibt zunehmend ethi-
sche Richtlinien und Artikel, die Gibersichtliche Wegweisungen fiir solide,
reflektierte, kulturvergleichende und kulturelle Forschung anbieten (Amir &
McAuliffe 2020). Eine grofie Herausforderung fiir Wissenschaftler:innen be-
steht darin, das Erbe der kulturvergleichenden Psychologie und Kulturpsy-
chologie und die Erkenntnisse aus der Geschichte und Anthropologie der
eigenen Kultur ineinander einzubeziehen. Forschen mit Kultur ist ein dyna-
mischer Prozess, welches mit einer Verantwortung verbunden ist, sich mit
aktuellen Themen wie der Klimakrise oder der Covid-19-Pandemie auseinan-
derzusetzen und deren Interaktion mit Kulturen zu beriicksichtigen. Zudem
hangt der dominierende Einfluss von Glaubenssdtzen aus dem globalen Nor-
den auf die Forschungsideen oder Themenauswahl auch mit den Macht-
ungleichgewichten in der Weltpolitik und Weltwirtschaft (Chaudhary et al.
2022). Daher erfordert eine solide kulturvergleichende psychologische For-
schung die Auseinandersetzung mit den eigenen Privilegien sowie eine in-
tersektionale und interdisziplindre Zusammenarbeit.
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“Kiiltiir” ile Caigmak -
Kiiltiire Duyarl Klinik Psikolojiden
Ornekler ve Gelecek Perspektifleri

Ozet: Son yillarda, psikolojide kiiltiirel konularin ele alinmas: énemli l¢iide
artmustir. Kiiltiirle caligan alanlar arasinda 6rnegin kiltiirleraras: gelisim psi-
kolojisi ve klinik psikoloji, kiiltiirel psikoloji ve yerli psikolojisi yer almakta-
dir. Bununla birlikte, miidahalelerin, terapotik yaklagimlarin ve uygulama-
larin temelleri agirlikli olarak Avrupa ve Kuzey Amerika kiiltiirinden gelen
popiilasyonlarin sagladigi arastirma bulgularina ve deneyimlerine dayan-
maktadir. Bu kisa makalede, kiiltiire duyarli klinik psikolojiden 6rnekler sun-
makta ve kiiltiirel acidan bilgilendirilmis psikolojik arastirmalarin gelecegine
kisa bir bakis saglamaktayiz.

Anahtar kelimeler: Kiltirleraras: psikoloji, Klinik psikoloji, Kiltiirel ce-
sitlilik
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Psikolojide sosyo-kiiltiirel baglamin dikkate alinmasi son yillarda ivme ka-
zanmis olsa da psikolojik kabullerin ¢cogu, Kiiresel Kuzey’deki belirli niifusla-
rin —ytksek egitimli 6grenciler gibi— deneyimlerine ve bu ntifuslarla yapilan
aragtirma sonuglarina dayanmaktadir. Henrich ve digerleri, bu yanli popii-
lasyonlar1 “WEIRD” —Batili, Egitimli, Sanayilesmis, Zengin ve Demokratik—
kisaltmasi altinda gruplandirmaktadir. Oysaki bu nifuslar toplam diinya nii-
fusunun yalnizca % 12’sini temsil etmektedir (Arnett 2008).

Klinik Psikoloji Alanindan Kiiltiire Duyarli Aragtirma Ornekleri

Yalnizca WEIRD popiilasyonlar: iizerinde yapilan arastirmalar, sonuglarinin
genellenebilirligi kisitli oldugu icin sorunludur (Henrich et al. 2010). Bu du-
rum ruh saglig1 hizmetlerine erisimde siiregelen bir ucuruma yol a¢gmakta-
dir (Sarikhani et al. 2021). Bu arada, Kiiresel Guney’deki ¢ogu iilke siste-
mik, tarihsel ve ekonomik zorluklar nedeniyle karanlikta kalmaktadir, ancak
ruh saglig1 sorunlari bu faktorlerden bagimsiz olarak diinyanin her yerinde
mevcuttur (Affun-Adegbulu & Adegbulu 2020). Ruh saglig1 hizmet agig1 top-
lumsal, resmi ve bireysel faktorlerin kesistigi noktalarda ortaya ¢ikmaktadir;
ornegin egitimli ruh sagligi profesyonellerinin eksikligi ve ruhsal sorunla-
rin toplumsal olarak damgalanmasi gibi engeller sayilabilir (Sarikhani et al.
2021).

Amerika Psikoloji Birligi (APA), ruh sagligi hizmeti alanindaki acig1 ka-
patmak amaciyla, psikolojide herkesin deneyimlerini dikkate alan ve kalti-
rel acidan duyarli yaklasimlar gelistirip test eden bir paradigma degisikligi
cagrisinda bulunmustur (Clauss-Ehlers et al. 2019). Klinik psikolojide bu gi-
risimler degerlendirme, 6nleme/tesvik ve tedavi alanlarinda uygulanmistir
(Argyriadis et al. 2022). Ornegin, ruh sagligi uzmanlar1 varsayimlarda bulun-
mamaya ve insanlara kendi ifadeleriyle yasadiklar1 zorluklar: anlattirmaya
tesvik edilmistir (Van Loon et al. 2013).

Ruh sagliginin gelistirilmesi, ruhsal rahatsizliklarin 6nlenmesi ve tedavi-
sine yonelik miidahaleler, arastirmacilarin ve uygulayicilarin ¢aligmalarinda
kiiltiirel ve toplumsal degiskenleri dikkate almaktadir (Balci et al. 2022). On-
leme tedbirleri, ihtiyag¢ halinde yardim arayisinda karsilasilan sosyal damga-
lanma gibi sosyal degiskenlerle ve kamu saglik sigortasi gibi sosyo-ekono-
mik faktorlerle de yakindan iligkilidir.
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Yukarida bahsedilen engellere ragmen bilimsel kanita dayali psikosos-
yal hizmetler sunmak i¢in, miidahale programlari hedef gruplarin kiltiriine
uyarlanabilir (Fu et al. 2020). Klinik psikolojide kiltiirel adaptasyon tizerine
hem yiiz yiize hem de ¢evrimi¢i ortamlarda yapilan caligmalarin sayisi gi-
derek artmaktadir. Bugline kadar, yiiz ylize miidahalelerin etkinligi {izerine
daha fazla bilimsel kanit bulunmus olup (Perera et al. 2020), ¢cevrimici mii-
dahalelerin etkinligi ise hala sinirli goriinmekte ve daha fazla arastirmaya
ihtiya¢ duyulmaktadir (Balci et al. 2022). Buna ragmen, ¢evrimici miidaha-
lelerin zaman ve mekéndan bagimsiz olarak genis bir hedef kitleye ulagma,
anonimlik sunma ve uygun maliyetli olma avantajlarina sahip oldugu séy-
lenebilir (Diilsen et al. 2020). Ornek olarak, cevrimici ortamlarda ii¢ calisma
yuritilmustir: bir tanesi kiltire uyarlanmamig bir ¢evrimici miidahale ile
uykuyu iyilestirmek i¢in milteci niifusu ile yapilmis olup, burada miidahale
uyarlama olmadan bile uygun olarak algilanmis ve olumlu sonuglar sagla-
mugtir (Spanhel et al. 2021). Bir bagka calisma da uluslararasi 6grencilerle
yuriitilmis, onlara bircok &grenciye hitap edecek sekilde tasarlanmig ge-
nel bir miidahale sunulmustur. Bu ¢alisma da bilingli farkindalik gibi psi-
kolojik semptomlarin iyilestirilmesi agisindan ¢ogunlukla olumlu sonuglar
gostermigtir (Balci et al. 2023). Uglincii bir ¢alisma da, kiiltiire uyarlanmis
bir ¢evrimic¢i miidahale ile Kolombiyali 6grencilerin depresif semptomla-
rint azaltmak icin yiratilmis ve miidahale semptomlarda iyilesmeye yol
acmigtir (Salamanca-Sanabria et al. 2020). Bu miidahaleler ¢ farkli kiiltii-
rel uyarlama ornegi gostermektedir: biri belirli bir kiiltiire uyarlanmis, di-
geri uyarlanmamis ancak miilteci niifusuna sunulmus ve bir digeri de farkli
kiltirlerden gelen 6grencilerin ihtiyaclarimi kargilamak tizere uyarlanmig-
tir. Bu muidahaleler gelecekteki arastirma ve uygulamalar i¢in 6nemli bir po-
tansiyele sahip olmakla birlikte, elestiriden muaf degildir ve gelistirilmeleri
gerekmektedir. Kiiltiirel adaptasyon yoluyla iyilestirilmesi gerekmekle bir-
likte, tedaviye uyum kalict bir sorundur (Ryan et al. 2018). Buna ek olarak,
adaptasyon siirecinin yeterli sekilde tanimlanmasi, tekrarlama ¢aligmalarini
kolaylastiracak ve boylece kanit tabanini gelistirecektir. Ihtiya¢ degerlendir-
mesi ve hedef gruptan gelen girdiler, adaptasyonun gerekli oldugu alanlarin
belirlenmesine yardimeci olacaktur.
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Kiiltiir Merkezli Aragtirmalar icin Gelecek Perspektifleri

Psikolojik arastirmalarda siklikla kullanilan bireyci/kolektivist, bagimli/kar-
siliklt bagimli veya yukarida aciklandigi tizere WEIRD/non-WEIRD gibi tek
boyutlu ikili betimlemeler, bir kiiltiir igindeki varyans i¢in agiklayici bir ice-
rik sunmamakta ve birey ile baglam arasindaki daha karmagik etkilegimleri
ihmal etme riski tagimaktadirlar (Harkness & Super 2020). Arastirmacila-
rin faaliyet gosterdikleri sosyo-kiiltiirel baglami miimkiin oldugunca spesi-
fik olarak tanimlamasi gerekmektedir. Boylece, arastirmanin diginda bulu-
nanlar bulgularin daha bitytik gruplar i¢in “temsil edilebilir” olup olmadigini
daha net bir sekilde ayirt edebilir (Harkness & Super 2020). Kiiltiirlerin di-
kotomik olarak tanimlanmasina alternatif bir bakis agisinin iyi bir 6rnegi
Kagit¢ibasi'nin yaklagimidir: Kagit¢ibasi, “bagimli-bagimsiz” yaklagima mey-
dan okumus ve kiltiirel ve kiiltiirleraras: karsilagtirmali yontemlerin esit de-
recede uygulanabilir ve mesru oldugu baglamsal, gelisimsel ve iglevsel olan
genisletilmis bir yaklasim dnermigtir (Kagit¢ibasi 2017).

Kiltir merkezli bilimsel ¢aligsmalara duyulan ihtiyaca iligkin ¢agrilar ve
aciklamalar giderek cogalmaktadir. Sayilar1 giderek artan makaleler ve etik
kilavuzlar guvenilir, derinlemesine diisinilmis, kilttrleraras: kargilagtir-
mali ve kiltiirel arastirmalar igin net yol haritalar1 sunmaktadir (Amir &
McAuliffe 2020). Akademisyenler igin énemli bir zorluk, karsilagtirmali psi-
koloji ve kultiir psikolojisi mirasini kendi kiiltiirlerinin tarihi ve antropoloji-
sinden gelen i¢goriilerle biitiinlestirmektir. Kiiltiirle arastirma yapmak, 6rne-
gin iklim krizi veya Covid-19 salgini gibi giincel konulari ele alma ve bunlarin
kaltirlerle etkilegimini goz 6niinde bulundurma sorumlulugunu beraberinde
getiren dinamik bir stiregtir. Ayrica, Kiresel Kuzey’den gelen inanclarin
aragtirma fikirleri veya konu secimi tizerindeki baskin etkisi, diinya siyaseti
ve ekonomisindeki gii¢ dengesizlikleriyle de ilgilidir (Chaudhary et al. 2022).
Bu nedenle, kiiltiirleraras: karsilastirmali psikolojik arastirmalarin saglikli
bir sekilde yuriitiilebilmesi i¢in kisinin kendi ayricaliklariyla yiizlesmesinin
yani sira kesigimsel ve disiplinler arasi isbirligi de gerekmektedir.
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Miiserref irem Ibisoglu, Detlev Quintern
Sayad, Abelmalek. The Suffering of
the Migrant. Preface by Pierre Bourdieu.

Translated by David Macey. Polity Press,
Cambridge, Malden, 2004.

Geschichte, Soziologie und Kultur der Migration im frankophonen Raum sind
im deutschsprachigen Raum relativ wenig bekannt. Das gilt insbesondere
fur die soziologischen, anthropologischen und migrationshistorischen Stu-
dien von Abdelmalek Sayad, einem engen Mitarbeiter von Pierre Bourdieu.
Die Mediathek des Immigration Museums (Cité nationale de I’histoire de I'im-
migration) in Paris trigt den Namen Abdelmalek Sayad.

Eine auf Feldforschung basierende Studie zur Entwurzelung (Déracine-
ment) der béauerlich geprigten Lebensweise in Algerien wurde von Sayad
und Bourdieu gemeinsam verfasst (Bourdieu & Abdelmalek 1964). Die In-
besitznahme fruchtbaren Bodens in Algerien war der strategische Kern sied-
lerkolonialer Expansion seit Frankreich das maghrebinische Land im Jahre
1830 erobert hatte.? Angesichts wachsenden antikolonialen Widerstandes,
iiberzog die Aufstandsbekampfung das Land mit Checkpoints, Wachtiirmen,
Lagern, Minenfeldern, elektrischen Z&unen u.a. Uberwachungstechniken.
Algerien wurde in operative (zones opérationnelles), verbotene (zones inter-
dites) und ,Befriedungszonen® (zones de pacification) von der Besatzungs-
macht segregiert.’

Die Auswirkungen, nicht zuletzt auf die algerische Landwirtschaft und
ihr sozio-kulturelles Gefiige, waren katastrophal. Emigration wird von Sayad
als Folge der langen Geschichte kolonialistischer ,Entwurzelung® und damit
einhergehender Erosion gesellschaftlicher Bindungen und Werte entwickelt.

1 Der in das Deutsche tibertragene Sammelband Pierre Bourdieu et al. veroffentlicht
einige Texte von Abdelmalek Sayad (Bourdieu et al. 2017)

2 Rosa Luxemburg hatte die ,Diebstihle” auf Basis ihr zur Verfiigung stehender Infor-
mationen als Kampf gegen die Naturalwirtschaft, die mit forcierter Auflésung gemein-
schaftlichen Eigentums und der Einrichtung von ,cantonements® (franzésische Siedler-
kerne in von Arabern und Berbern in Gemeineigentum bebauten Landereien), analysiert
(Luxemburg 1923, 301).

3 Eine Studie aus dem Jahre 1961 kommt zu dem Ergebnis, dass {iber 2.1 Millionen
Algerier:innen in vom Besatzungsmilitar hoc