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Vorwort/Onsoz






Vorwort

Die Beitrage im vorliegenden zweiten Band des Jahrbuches der Fakultat
fiir Kultur- und Sozialwissenschaften der Tiirkisch-Deutschen Universitat in
Istanbul bewegen sich um Felder von Migration, Rassismus, Erinnerungs-
kultur und Wissensgeschichte. Sie schlieffen aneinander an, verschrinken
sich, und sie fiigen sich zu einem Gesamtbild, das sich im Einklang mit dem
inter- und transdisziplindren Profil der Kultur- und Sozialwissenschaften
an unserer Fakultat bewegt. Die Artikel sind aus unterschiedlichen wissen-
schaftlichen Zusammenhéngen hervorgegangen, darunter Workshops und
Tagungen der Fakultit, und sie stehen daher selbstverstandlich fiir sich. Un-
benommen davon beziehen sich die Beitrige polylogisch aufeinander, ohne
dabei jedoch einer vorgegebenen Fragestellung zu folgen. Allein der Titel der
als Jahrbuch konzipierten Zeitschrift Tiirkisch-Deutsche Perspektiven legt es
nahe, dass ihr eine dialogische Wissenskommunikation zugrunde liegt. Diese
reicht gleichwohl tiber eine binationale tiirkisch-deutsche Perspektive hin-
aus, auch wenn die Beitrage sie iberwiegend im Fokus haben. Die tiirkisch-
deutschen Debatten in den Kultur- und Sozialwissenschaften fortgesetzt, an-
gestoflen und mit vorliegenden Aufsitzen befliigelt zu haben, dafir sei allen
Autorinnen und Autoren, die mit ihren Beitrdgen das Erscheinen des Jahr-
buches méoglich gemacht haben, herzlich gedankt!

Dem Dezernat fir Internationale Beziehungen der Universitat Heidelberg
und insbesondere seinem Leiter Herrn Dr. Alexander Au danken wir herzlich
fur die Ermoglichung des Satzes und Drucks des Bandes.

Auch die steten Ratschlige, Orientierungen und Hilfestellungen im edito-
rialen Prozess waren von grofer Hilfe. Herrn Frank Krabbes und dem Team
von Heidelberg University Publishing sei daher ausdriicklich gedankt. Ein
herzlicher Dank gilt nicht zuletzt auch allen Kolleginnen und Kollegen, wel-
che die Entstehung des Bandes in seiner turkisch-deutschen Zweisprachig-
keit durch sorgfiltige Ubersetzungen und Lektorate erméglicht haben: Ezgi
Nisli (Universitit Heidelberg), Basak Kaptan Siray, Irem Délen, Ceren Ozge
Tastan, Sait Duran, Muhammed Oguzhan Giiner und Robin Kurilla (Turkisch-
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Deutsche Universitat). Nicht zuletzt sei der Vizerektorin der Tirkisch-Deut-
schen Universitat und Dekanin unserer Fakultét, Frau Prof. Aysel Uzuntas,
sowie der Studiengangsleiterin Frau Siireyya Ilkili¢ fiir die motivierende Be-
gleitung und Unterstiitzung des vorliegenden Jahrbuches aufrichtig gedankt.

Detlev Quintern, Michael Waltisberg



Onsoz

Terciime: irem Délen ve Ceren Ozge Tastan

Tiirk-Alman Universitesi Kiiltiir ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi’nin yilliginin
bu ikinci cildi, gog, irkeilik, hafiza kiltiirii ve bilgi tarihi gibi derin ve ¢agdas
temalar etrafinda sekillenmektedir. Makaleler, birbiriyle uyum iginde ilerler,
birbirlerini tamamlar ve fakiiltemizin kiltiir ve sosyal bilimler alanindaki
interdisipliner ve transdisipliner yaklasimini yansitan bir biitiin olusturur.
Her bir makale, farkli akademik baglamlardan beslenen 6zgiin bir bakis agis1
sunmakta olup, bu baglamda kendi basina da anlam tasir. Bununla birlikte,
her bir katki, belirli bir soruya odaklanmaktan ¢ok, karsilikli bir diyalog
icinde birbirine atifta bulunarak zenginlesmektedir.

Derlemenin ad1 olan “Turk-Alman Perspektifleri” bile, iceriginde diyaloga
dayali bir bilgi aktariminin oldugunu isaret etmektedir. Her ne kadar bu yazi-
lar ¢cogunlukla Tiirk-Alman iligkileri ve baglami lizerine yogunlasmis olsa da,
burada sunulan bilgi paylasimi, yalnizca iki ulus arasindaki sinirlar: asan bir
bakis agisini icermektedir. Kiltiir ve sosyal bilimler alanindaki Tiirk-Alman
tartigmalarini devam ettiren, yeni bir perspektifle aydinlatan ve bu yazilarla
giclendiren tim yazarlara, yilliginin varligini mimkin kildiklar: icin en
icten tesekkiirlerimizi sunariz.

Bu cildin basimini ve dizgisini mimkin kilan Heidelberg Universi-
tesi Uluslararasi Iligkiler Dairesi'ne, &zellikle de Daire Bagkani Sayin Dr.
Alexander Au’ya goniilden tesekkiir ederiz. Yayin stireci boyunca verdikleri
degerli yonlendirmeler ve destekler buytk katki saglamigtir. Ayni sekilde,
Heidelberg University Publishing ekibine, 6zellikle Sayin Frank Krabbes’e
tesekkiirlerimizi sunariz.Bir diger 6nemli tesekkiiriimiiz, bu yilligin Tirk-
ce-Almanca iki dilli yapisina katk: sunan ¢evirmenler ve redaktorleredir. Ezgi
Nisli (Heidelberg Universitesi), Basak Kaptan Siray, Irem Délen, Ceren Ozge
Tastan, Sait Duran, Muhammed Oguzhan Giiner ve Robin Kurilla (Turk-Al-
man Universitesi) gibi degerli meslektaglarimizin titizlikle gerceklestirdigi
ceviri ve diizenlemeler sayesinde bu eser, hem dilsel hem de iceriksel zengin-
ligiyle sekillenmistir. Son olarak, Tirk-Alman Universitesi Rektor Yardimcist
ve Fakiiltemiz Dekani Sayin Prof. Dr. Aysel Uzuntas’a, ayni sekilde Program
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Koordinatorii Sayin Sireyya Ilkili¢’e, bu yilliga olan degerli destekleri ve
yonlendirmeleri icin ictenlikle tesekkiir ederiz.

Detlev Quintern, Michael Waltisberg
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Thomas Faist
Gesellschaft mit Migrationshintergrund:
Merkmale, Dynamiken und Folgen

Abstract: Migration ist sowohl ein Wesensmerkmal der Menschheit seit ih-
ren Urspriingen (conditio humana) als auch ein konstitutives Merkmal mo-
derner Gesellschaft. Daher ist es ungeniigend nur von ,Personen mit Migra-
tionshintergrund® zu sprechen. Vielmehr handelt es sich um ,Gesellschaft
mit Migrationshintergrund®. Dabei konnen die Begriffe Migration und Mo-
bilitat unterschieden werden. Bei der Analyse von Mobilitat und Migration
finden sich in interdisziplinarer Sicht viele Analogien und Mechanismen, so
etwa beim Einfluss naturwissenschaftlicher Modelle auf sozialwissenschaft-
liche Migrationsforschung. Auf diesem Hintergrund stellen sich vier zentrale
Fragen fir die gegenwirtige Forschung: Leben wir in einem Zeitalter der Mi-
gration? Wie kann Schutz bei Flucht und Gewalt gew#hrleistet werden, ohne
dass Immigration immer restriktiver gehandhabt wird? Wie konstituiert die
Politik um soziale Ungleichheiten die transnationale soziale Frage? Fiihrt
Klimawandel zu globaler Massenmigration? Schliellich wird deutlich, dass
das Konstrukt des modernen Nationalstaats keine plausiblen Antworten auf
die aufgeworfenen Fragen geben kann.

Keywords: Migration, conditio humana, Gesellschaft mit Migrationshinter-
grund, Klimawandel, Nationalstaat
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Thomas Faist

Zum 60. Jahrestag des Anwerbeabkommens zwischen Deutschland und der
Turkei sprach Bundesprisident Steinmeier 2021 zu ehemaligen ,Gastarbei-
tern®, die in den 1960er- und 1970er-Jahren nach Deutschland gekommen
waren: ,Ihre Kinder und Enkel bauen an diesem Deutschland weiter. Und wir
brauchen sie dabei. Sie sind Handwerker, Kunstlerinnen und Musiker, Un-
ternehmerinnen und Impfstoffentwickler, Richterinnen und Staatsanwilte,
Abgeordnete, Staatssekretdrinnen oder Minister. Sie sind haufig deutsche
Staatsbiirgerinnen und Staatsbiirger. Sie sind eben nicht ,Menschen mit Mi-
grationshintergrund’. Sondern Deutschland ist ein Land mit Migrationshin-
tergrund geworden. Und es ist hochste Zeit, dass wir uns dazu bekennen.
Anstelle von ,Personen mit Migrationshintergrund®, in welcher der Blick
nur auf Migrant:innen fallt, kann also umfassender von einer ,Gesellschaft
mit Migrationshintergrund® gesprochen werden.?

Unter diesem Gesichtspunkt ist die folgende Darstellung in funf Teile ge-
gliedert. Der erste Teil arbeitet drei Merkmale von Migration heraus: Mi-
gration als Wesensmerkmal der Menschheit (conditio humana); Migration
als konstitutiv fir moderne Gesellschaften; und Migration als konflikthafter
Prozess. Der zweite Teil definiert die zentralen Begriffe Migration und Mo-
bilitdt. Der dritte Teil behandelt Analogien und Mechanismen, so etwa der
Einfluss naturwissenschaftlicher Modelle auf sozialwissenschaftliche Migra-
tionsforschung. Teil vier geht auf vier zentrale Herausforderungen fiir die
gegenwartige und zukiinftige Forschung ein: Zeitalter der Migration, Schutz
bei Flucht und Gewalt, transnationale soziale Frage und Klimawandel & Mo-
bilitat. Der Schlussteil argumentiert, dass das Konstrukt des modernen Staats
die Probleme grenziibergreifender Migration nicht zu l6sen vermag.

1 DerPrisident. ,Festakt zum 60. Jahrestag des deutsch-tiirkischen Anwerbeabkommens;*
Rede, Berlin, 5. Oktober 2021, https://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/DE/
Frank-Walter-Steinmeier/Reden/2021/10/211005-Festakt-Tuerkische-Gemeinde. html

2 Gekiirzte Version des Einleitungs- und Schlusskapitels zu einer Publikation der Nord-
rhein-Westfalischen Akademie der Wissenschaften und der Kiinste (AWK): Thomas Faist
et al. 2022. Gesellschaft mit Migrationshintergrund. Disseldorf: AWK.
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Gesellschaft mit Migrationshintergrund

1. Personen mit Migrationshintergrund?
Gesellschaft mit Migrationshintergrund!

~Gesellschaft mit Migrationshintergrund® bezieht sich auf drei Phinomene.

Erstens charakterisiert Migration aus paldoanthropologischer Sicht die
menschliche und verschiedene andere Spezies (vgl. Braidotti 2006). Migration
kann als eine anthropologische Konstante im Sinne einer conditio humana
gesehen werden. Menschen waren seit der Zeit der Jager und Sammler Lebe-
wesen, die mobil sein mussten, um Nahrung zu finden und um ihrer Neu-
gierde nachzugehen. Sie gehdren von Beginn an auch zu einer Gattung von
Lebewesen, die sich im Laufe ihrer Evolution an ganz verschiedene Klima-
zonen angepasst hat. Die fiir die Menschheit prigende Migration des homo
sapiens aus verschiedenen Regionen in Afrika in andere Kontinente vollzog
sich tber tausende von Jahren hinweg als Wanderung kleinerer Gruppen
(Manning & Trimmer 2020). Daher gilt: Aufgrund der Migration gemeinsa-
mer Vorfahren und des zugrunde liegenden gemeinsamen Ursprungs verfii-
gen alle Menschen iiber einen Migrationshintergrund, wenn auch nicht tiber
eigene Migrationserfahrung: ,Like many birds, unlike most other animals, hu-
mans are a migratory species.“(Massey et al. 1998: 1)

Jager und Sammler fihrten bis zur neolithischen Revolution einen noma-
dischen Lebensstil. Mit dieser Revolution wurde fiir die Mehrheit der Be-
volkerung eine sesshaftere Lebensweise die Regel. Hingegen waren Grup-
pen wie Héandler und Soldaten héufig auch iiber lange Entfernungen hinweg
mobil. Mit der industriellen Revolution und insbesondere den Neuerungen
im Transportwesen und im Kommunikationsbereich, angefangen mit Eisen-
bahn und Dampfschifffahrt bis hin zum Uberschallflugzeug und von der Te-
legraphie bis zum Internet, wurde dieses Muster durchbrochen. Immer mehr
Menschen konnten {iber langere Strecken hinweg mobil sein. Auch erzwun-
gene Mobilitdit nahm zu. Seit dem Zeitalter der européischen Eroberungen
wurden grofle Teile der Bevolkerung in Afrika und Asien durch Sklaverei
und Kolonialismus vertrieben (Mayblin & Turner 2021). Aus Europa migrier-
ten Menschen in die neuen Siedlerkolonien in Amerika, Stidafrika und Aus-
tralien. Die in den Prozessen der Industrialisierung und Urbanisierung ver-
triebene bauerliche Bevélkerung wurde zum Proletariat. Entscheidend fiir
das heutige Verstandnis von grenziiberschreitender Migration sind die rela-
tiv stabilen territorialen Grenzen und die zugehorigen Bevolkerungen, iiber
welche die Herrschenden regieren. Seit dem Aufstieg des Nationalismus im
19. Jahrhundert wurden aus Untertanen in der Regel Burger. Und damit wur-
de im Laufe der Zeit auch die Kategorie des Migrierenden als ,Ausldnder®
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Thomas Faist

im rechtlichen Sinne relevant. Diese Kategorie umfasst diejenigen, die aus
einem anderen Staat kommen und iiber eine andere Staatsangehorigkeit ver-
fugen (vgl. Koselleck 1987).

Zweitens sind moderne Gesellschaften durch grenziiberschreitende, also
transnationale, Beziehungen gepragt. Heute ist ungefahr eine von zehn Per-
sonen auf der Welt wenigstens einmal in ihrem Leben innerhalb ihres Wohn-
landes migriert, ungefihr 763 Mio. Menschen. Etwa eine von 30 Personen ist
transnational migriert, hat also das Wohnland temporéir oder permanent ge-
wechselt. Das sind etwa 281 Mio. Personen (2023; IOM 2024). In &ffentlichen
Debatten im globalen Norden ist die Sid-Nord-Richtung besonders présent,
also von Entwicklungsldndern in entwickelte Lander. Dies betrifft aber nur
etwa ein Drittel des weltweiten Migrationsgeschehens. Entlang der Katego-
risierung der Weltbank von Staaten — gemessen am durchschnittlichen Pro-
Kopf-Einkommen - in ,entwickelte Linder” (Industriestaaten), ,andere mit
hohem Einkommen® (z.B. Golf-Staaten) und ,Entwicklungslander® (z.B. ehe-
malige Kolonien) — ergibt sich folgendes Bild: Weltweit sind die Anteile von
Migration unter Entwicklungslandern (34 Prozent) und von Entwicklungs-
landern in entwickelte Lander (32 Prozent) ungefihr gleich hoch. Allerdings
muss dabei auch Migration aus Entwicklungsldndern in andere Staaten mit
hohem Einkommen, z.B. die Golf-Staaten im Mittleren Osten, berticksich-
tigt werden (14 Prozent). Um etliches geringer ist der weltweite Anteil von
Migrierenden zwischen den entwickelten Léndern (16 Prozent) und von den
entwickelten in Entwicklungslédnder (4 Prozent).

Globale Migration mit einer Quote von derzeit 3,6 Prozent (2023) ist mit
dem Volumen zum Ende des 19. Jahrhunderts vergleichbar. Die Migrations-
quoten waren im 19. Jahrhundert nach derzeitigem Wissensstand zumindest
genauso hoch wie heute (Hatton und Williamson 1998). Schon zum Ende des
19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts gab es global gesehen drei grofle re-
gionale Migrationssysteme: Das nordatlantische mit Nordamerika und Eu-
ropa; das sibirische System mit China und Sibirien und das siidostasiatische
System mit Indien, China, Australien und umliegenden Staaten (McKeown
2004). Weiterhin ist offensichtlich, dass die Zahl der potentiellen Migrant:in-
nen, also derer, die Giber die zur Migration notwendigen Ressourcen verfii-
gen, aber nicht migrieren, deutlich die Zahl derer {ibersteigt, die tatséchlich
wandern. Relative Immobilitat ist also insgesamt deutlich stiarker ausgepréagt
als grenziiberschreitende Mobilitét.

Nichtsdestotrotz steigt die globale Verflechtung auch im Migrations-
geschehen. Weltweit werden immer mehr Staaten in das Migrationsgesche-
hen mit einbezogen. Insofern trifft die Bezeichnung ,Gesellschaft mit Mi-
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Gesellschaft mit Migrationshintergrund

grationshintergrund® auf immer mehr Teile der Welt zu. Dabei ist zu
berticksichtigen, dass die meisten Lander sowohl Herkunfts- als auch Ziel-
lander und Transitldnder sind (Czaika und de Haas 2014). Ziellinder wie
Deutschland sind immer zugleich auch Herkunftslander. Migration ist da-
bei in der Regel keine Einbahnstrafle. So migrieren Menschen zuriick in
ihre Herkunftslinder oder weiter in andere Regionen. Haufig erhalten Mi-
grant:innen ihre Bindungen zu ihren Familien im Herkunftsland und in an-
deren Teilen der Welt aufrecht. Zu transnationalen Aktivitdten zahlen Geld
an die Familie im Herkunftsland und in umgekehrter Richtung in das Ziel-
land zu iberweisen, politische Vorgange im Herkunftsland zu verfolgen und
sich daran zu beteiligen oder zu kleineren Infrastrukturprojekten wie dem
Bau von Schulen in den Herkunftsorten beizutragen. Es findet sich so soziale
Naihe bei teilweise grofier geographischer Distanz in transnationalen sozia-
len Raumen. Diese verdichteten sozialen Formationen bestehen aus Kom-
binationen der Interaktionen von Migrierenden und Immobilen, Netzwerken
und Organisationen, die mindestens zwei Staaten kreuzen. Transnationale
bzw. transstaatliche soziale Rdume sind dynamische soziale Prozesse tiber
staatliche Grenzen hinweg (Faist 2000). Dieses Konzept bezeichnet vorwie-
gend die Perspektive der ,einfachen Biirger” und die multiple Verortung von
Migrant:innen. Daten des Sozio-6konomischen Panels (SOEP) zu grenziiber-
greifenden Finanztransaktionen unter Migrant:innen in Deutschland stiit-
zen diese Beobachtungen. Die SOEP-Daten weisen darauf hin, dass - je nach
Gruppe, Herkunftsland und Bildungsstand — ein Zehntel bis ein Drittel aller
Migrierenden als stark transnational definiert werden kénnen, gemessen an
der RegelmiBigkeit und Intensitiat von grenziibergreifenden Interaktionen
wie Informationsfliissen, Geldiiberweisungen, Besuchen, Investitionen und
dem Austausch von Ideen (Holst et al. 2012).

Ein dritter Grund, warum von Gesellschaft mit Migrationshintergrund
gesprochen werden kann, ist, dass Migration in den letzten Jahrzehnten und
auch zuvor iiberall auf der Welt immer wieder Thema kontroverser Debatten
um ihre Ursachen und vor allem ihren Folgen geworden ist. So ist nicht nur
umstritten, welche Kategorien von Menschen Anspruch auf Zulassung zum
Territorium von Staaten erhalten sollen. Dies wird begleitet durch vielfiltige
und haufig dichotome soziale und rechtliche Differenzierungen, etwa ,legale
vs. yillegale Migrant:innen®, freiwillige vs. erzwungene Migrant:innen, ,Wirt-
schaftsfliichtlinge® vs. Verfolgte und Niedrigqualifizierte vs. Hochqualifi-
zierte. Umstritten ist dabei etwa die Frage, welche rechtlich definierte Perso-
nengruppe Zugang zu Schutz in Ziellaindern erhalten soll. Des Weiteren gibt
es haufig Kontroversen um die Partizipation von Migrierenden und Asyl-
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suchenden® in den Feldern Beschaftigung, Bildung und Wohnen. Viele Kon-
flikte beziehen sich auch auf kulturelle Belange, wie etwa die Vereinbarkeit
von vermeintlich traditionellen Praktiken beziiglich von Religion und Ge-
schlecht mit den Merkmalen liberaler Gesellschaften. Dabei ist bekannt, dass
vermehrte Konflikte um kulturelle Unterschiede nicht unbedingt ein Zeichen
der Polarisierung in Migrationsgesellschaften darstellen. Ein Beispiel konnte
eine Auseinandersetzung um den Bau einer Moschee sein. Wenn ein tragba-
rer Kompromiss zwischen den Konfliktparteien gefunden wird, dann kénnen
derartige Konflikte sogar die gemeinsame Integration von Neuankémm-
lingen und Alteingesessenen fordern. Diese Konstellation wird als ,Integra-
tionsparadox“ bezeichnet (vgl. Hadenius und Karvonen 2001).

2. Migration und Mobilitat: Definitionen und Kategorisierungen

Die Begriffe Migration und Mobilitat beziehen sich auf Bewegung in Raum
und Zeit. Hier treten drei Unterschiede hervor: Erstens bedeutet Migration
Bewegung von einem Ort zu einem anderen und einen langerfristigen Wech-
sel des (Wohn-)Ortes, wihrend Mobilitit sich vorrangig auf kurzfristigen
Wechsel und manchmal auch auf kiirzere Distanzen bezieht. Zweitens ver-
weist der Begriff Mobilitdt nicht nur auf raumliche Aspekte, sondern dar-
iiber hinaus auch auf soziale Mobilitat zwischen Schichten und Klassen. Der
Wunsch nach sozialer Aufwirtsmobilitat ist haufig eines der Motive fiir Mi-
gration. Und drittens bezieht sich Migration im Unterschied zu Mobilitat
darauf, dass eine administrative oder politisch definierte Grenze z.B. von
Staaten, Provinzen oder Kommunen tiberquert wird. In der Regel ist von Mi-
gration dann die Rede, wenn ein Ortswechsel mit Niederlassung in einem an-
deren als dem Herkunftsort oder ein anderes als das Herkunftsland stattfin-
det. Dies ist im Hinblick auf Binnenmigration, transnationale Migration oder
Riickkehrmigration der Fall. Mobilitat hingegen ist haufig konnotiert mit Be-
wegungsfreiheit, auch tiber Staatsgrenzen hinweg, so wie etwa im Schengen-
Raum der Européischen Union (EU). Die unterschiedliche Bedeutung von
Migration und Mobilitdt wird auch in folgendem Gedankenexperiment deut-
lich: Wiirden alle staatlichen und sonstigen administrativen und politischen

3 Waihrend es in 6ffentlichen und teilweise in akademischen Diskussionen gebrauchlich
ist, zwischen Arbeitsmigranten und Fliichtlingen zu unterscheiden, wird hier zumeist der
Oberbegriff ,Migrant:in“ benutzt und im jeweiligen Kontext spezifiziert. Fliichtlinge sind
immer auch Migrierende, wenn auch eine spezielle Kategorie.

14



Gesellschaft mit Migrationshintergrund

Grenzen iiber Nacht wegfallen, dann gébe es keine Migration mehr, sondern
nur noch (uneingeschriankte) Mobilitit — ob nun im Hinblick auf Arbeit oder
Tourismus. Staaten einerseits und Migrant:innen andererseits verfolgen un-
terschiedliche Interessen. So wird etwa am Beispiel des Zutritts zu staatli-
chen Territorien deutlich, dass souverine staatliche Gewalt und der Wunsch
nach grenziiberschreitender Mobilitat gegenlaufig sind.

Zur Frage, wer als Migrant:in gelten kann, gibt es zwar viele Vorschlage,
aber keine allgemein verbindliche Definition. Eine der bekannteren Bestim-
mungen ist die der Vereinten Nationen (UN): Bei einer bzw. einem Migrie-
renden handelt es sich um eine Person, die in ein anderes Land als ihr Her-
kunftsland einreist und sich mindestens zwolf Monate dort aufhalt. Doch
werden wiederum in der Praxis nicht alle, die darunterfallen, als Migrant:in-
nen gefasst. Das trifft etwa auf internationale Studierende oder entsandte
Fiuhrungskrifte (expatriate managers) zu. Derart privilegierte Gruppen gel-
ten in der Regel nicht als Migrierende.

In den Naturwissenschaften ist im Unterschied zu den Geisteswissen-
schaften die Definition von Migration kein Thema. Auch die in den Geistes-
wissenschaften wichtige Diskussion um positive oder negative Kategorisie-
rung von Migration ist nicht relevant. Es gibt in den Naturwissenschaften
kein Aschenputtel-Phanomen, also Diskussionen tiber ,,gute” und ,schlechte”
Migration. Dies liegt daran, dass Migration vorwiegend als Prozess gesehen
wird, z.B. als Katalysator fiir andere Reaktionen. Demgegeniiber sind in den
Geisteswissenschaften ethische Fragen und Kontroversen allgegenwartig.

Konzepte und Gegeniiberstellungen wie freiwillige Migration vs. erzwun-
gene Migration sind weit verbreitet. Aber es ist oft schwierig zwischen frei-
williger und erzwungener Migration zu unterscheiden. Dabei gibt es lebhafte
Debatten dariiber, ob eher von Dichotomien oder einem Kontinuum von re-
aktiver bis proaktiver Migration auszugehen sei. Eine andere Debatte betrifft
die Definition von Fliichtling als Opfer staatlicher Gewalt. So setzt die Genfer
Konvention die Verfolgung durch staatliche Akteure voraus. Neue Begriffs-
bildungen wie forced migration (erzwungene Migration) berticksichtigen die
Einsicht, dass Gewalt gegentiber Menschen sich nicht nur auf Gefliichtete
bezieht, die staatlich verfolgt werden. Auch nicht-staatliche Akteure wie Re-
bellen konnen Gewalt ausiiben, die in Flucht resultieren.

Diskutiert werden auch Weiterentwicklungen von Kategorisierungen,
wie mixed migration. Da in vielen Herkunftsldandern Armut, Ungleichheit
und politische Konflikte als komplexe Treiber von forced migration meist in-
teragieren, sind auch Migrationsverldufe verwoben und divers. Menschen,
die aufgrund von Konflikt, Verfolgung und Menschenrechtsverletzungen
fliehen, machen sich haufig auch wegen der schlechten wirtschaftlichen Lage
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auf den Weg. Und wirtschaftliche Fehlentwicklungen sind in der Regel auch
politisch verursacht. All dies bedeutet, dass sowohl Beweggriinde zur Migra-
tion als auch die Zusammensetzung der Migrationsstrome wéhrend unter-
schiedlicher Migrationsetappen gemischt sein konnen - sei es hinsichtlich
der Motive bei der Entscheidung zur Migration, der Wahl der Route und der
Transportmittel oder der Zusammensetzung der Migrierenden wahrend der
Reise und am Zielort. So wandern etwa Asylsuchende neben Arbeitsmigrie-
renden (Van Hear et al. 2009).

Gleichwohl erscheinen Kategorisierungen sowohl von Migration als auch
Migrant:innen unumgénglich. So miissen etwa in der quantitativ orientierten
Forschung zu menschlicher Migration eindeutige Kategorisierungen zur Er-
fassung von Merkmalen vorgenommen werden. Denn Migrierende sind kei-
nesfalls homogen im Hinblick auf Merkmale wie Geschlecht, Alter, soziale
Klasse, Ethnizitat oder Religion. Hier stellt sich die Frage nach den negativen
und positiven Auswirkungen von Kategorisierungen fiir die jeweils betroffe-
nen Gruppen, etwa hinsichtlich sozialer Ungleichheiten (vgl. Schmidt 2020).

Die Zusammenhinge zwischen Begriffen, deren Anderung oder Bei-
behaltung einerseits und den Bedeutungszuschreibungen andererseits sagen
etwas Uber sozialen Wandel aus. Dabei lautet eine grundlegende Frage, ob
sich die vorgenommenen sozialen Zuschreibungen dndern, wenn alte durch
neue Kategorien ersetzt werden. Vorldufige Forschungsergebnisse deuten
darauf hin, dass dies nicht unbedingt der Fall ist. Nachdem der Begrift , Aus-
lander® durch ,Personen mit Migrationshintergrund® ersetzt worden war,
blieben in Debatten im Deutschen Bundestag die gewohnten Bedeutungs-
zuschreibungen erhalten. Wenn von ,Personen mit Migrationshintergrund®
die Rede war, wurde also weiterhin — wie schon bei ,Auslander” — vorrangig
Bezug etwa auf bestimmte Nationalititen oder auf ausgewihlte Religionen
wie den Islam genommen (Elrick & Schwartzman 2015).

Es kann umgekehrt bei Beibehaltung eines Begriffs auch zu Verdnderun-
gen in den Bedeutungszuschreibungen kommen. Ein Beispiel wire Assimi-
lation, also die weitgehende Angleichung von Neuankommenden an soziale
Muster, die auch bei schon langer Anséssigen beobachtbar sind. Assimila-
tion hat strukturelle (z.B. Arbeit, Bildung), soziale (z.B. Interaktionen mit
Mitgliedern anderer Gruppen) und identifikative Dimensionen (z.B. Zuge-
horigkeit). Dabei standen in den USA und Europa eine wiinschenswerte An-
passung einer migrantischen Minderheit an die Mehrheitsgruppe im Mit-
telpunkt. Der Begriff von Assimilation, der Anpassung durch Angleichung
impliziert, stammt aus dem biologischen Denken im 19. Jahrhundert und mi-
grierte zu Beginn des 20. Jahrhunderts in die Linguistik, die Psychologie, die
Soziologie und die Geschichtswissenschaft (vgl. Ezli et al. 2013). Seit Beginn
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des 21. Jahrhunderts werden unter Assimilation hingegen vorwiegend Theo-
rien iiber Grenzziehungsprozesse und damit einhergehende Anpassungen
von Immigrant:innen an ganz verschiedene Gruppen diskutiert. So wurde
beispielsweise in den USA im spaten 20. Jahrhundert segmented assimila-
tion beobachtet. Dieser Begriff bedeutet, dass sich in sozio-6konomischer
Hinsicht marginalisierten Bezirken in Grofistidten manche Migrierenden
an Gruppen anpassen, die aus dem Wohnungswesen und dem Arbeitsmarkt
ausgeschlossen sind. Im Unterschied dazu orientieren sich Migrierende aus
der (oberen) Mittelschicht an solche des materiell und statusméflig erfolgrei-
chen mainstreams (Portes & Zhou 1993).

Insgesamt ist die Bedeutung des Konzepts Assimilation heftig umstritten.
Dabei fillt auf, dass Assimilation in wissenschaftlichen Diskursen (concept of
analysis) hiufig eine andere Bedeutung annimmt als in 6ffentlichen Debat-
ten und Politikkonzepten (concept of practice). Ein Beispiel fir Assimilation
als concept of analysis wire das bereits erwihnte Konzept segmented assimi-
lation. Im Sinne von concept of practice wird Assimilation eher als Zwang
zur einseitigen Anpassung der Migrant:innen an eine vermeintlich kulturell
homogene Mehrheit verstanden.

3. Analogien und Mechanismen in der Migrationsforschung

Geisteswissenschaftliche Migrationsforschung wird manchmal durch natur-
wissenschaftliche Ansétze inspiriert. Aus naturwissenschaftlicher Sicht ste-
hen die Prozesse der Migration & Mobilitit und deren Mechanismen im
Vordergrund. Migration wird dabei als Katalysator gesehen, der bestimmte
Ergebnisse ermdglicht — oder umgekehrt als Storfaktor. In einer geisteswis-
senschaftlichen Perspektive geht es in der Regel eher um die sozialen Pro-
zesse, die durch Bewegung und Ortswechsel von Menschen ausgelost wer-
den.

Besonders auffillig fur Konzepte, die Migration erfassen sollen, ist die
Adaptation von Begriffen und Metaphern aus den Naturwissenschaften in
den Geisteswissenschaften. Die Einfliisse treten hdufig in Form von Analo-
gien auf. Darunter fallen etwa folgende Beobachtungen:

« Migration kann aus naturwissenschaftlicher Sicht als ,Transportpro-
zesse“ verstanden werden, die in der Herstellung von Gleichgewicht re-
sultieren konnen. Gleichgewichtsvorstellungen finden sich schon in der
frithen geographischen und demographischen Migrationsforschung. Sir
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Ernest G. Ravenstein konzeptualisierte Migrationsprozesse in Laws of
Migration in zwei Richtungen: Jede Migration ist von Bewegungen in die
Gegenrichtung gekennzeichnet (Ravenstein 1889). Es gibt allerdings kei-
ne einheitliche Theorie der Migration in den Geisteswissenschaften, son-
dern nur Teiltheorien. Daher ist ein Fokus auf Mechanismen hilfreich:
Migration ist in dieser Perspektive ein Resultat von Push-Faktoren (z.B.
mangelnde berufliche Entwicklungsmoglichkeiten) und Pull-Faktoren
(z.B. Anwerbung von Arbeitskriften), die zwischen Herkunfts- und Ziel-
orten wirken. Push- und Pull-Faktoren beziehungsweise darauf aufbau-
ende Modelle werden in der Regel durch weitere Modelle erganzt oder
ersetzt (z.B. New Economics of Labour Migration), die relativ freiwillige
Migration nicht primér als individuelle Entscheidung zur Optimierung
von wertvollen Ressourcen (z.B. Einkommen; Meinungsfreiheit), son-
dern als kollektive Entscheidung von Gruppen wie Familienverbinden
sehen. Um ihren Lebensunterhalt zu sichern, versuchen Bauernfamilien
iiber saisonale Mobilitat zusatzliches Einkommen zu erhalten. Insofern
kann Migration in ldndlichen Regionen auch als eine Art informeller
Versicherung gegen Ernte- und Einkommensausfille gesehen werden
(Stark und Bloom 1985).

Demographische und geographische Migrationsmodelle lehnen sich héu-
fig an der Physik an. Dies gilt fur das ,,Schwerkraftmodell“ (gravity model)
der Migration, in dem das physikalische Gravitationsgesetz von Issac
Newton in Form einer Analogie zur Erklarung fiir menschliche Wan-
derungsbewegungen genutzt wird. Das naturwissenschaftliche Gravita-
tionsgesetz besagt, dass alle Korper aufgrund ihrer Massen aufeinander
anziehende Krifte austiben. Analog wird Migration in einem einfachen
sozialwissenschaftlichen Gravitationsmodell als Verhiltnis von ,Masse“
und ,Distanz“ gefasst, also die Relation von Bevolkerungszahl im Her-
kunfts- und Zielort einerseits und Entfernung zwischen Herkunftsort
und Zielort andererseits (Stewart 1948). Auch wenn dieses Modell in sei-
ner einfachen Version das Volumen von Migration nicht in vollem Um-
fang zu erfassen vermag, weil es beispielsweise politische und 6kono-
mische Faktoren nicht einbezieht, so inspirierte es doch differenziertere
Uberlegungen zu Migrationssystemtheorien (Kritz et al. 1992). Theorien
iber Migrationssysteme fassen Herkunfts-, Transit- und Zielregionen als
interaktive Komponenten, die tiber Infrastrukturen wie Migrationsnetz-
werke (z.B. Interaktion von Anwerbeagenturen und Zielstaaten) und Mi-
grant:innennetzwerke (z.B. familidre oder herkunftsgemeindliche Bin-
dungen) operieren.
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Jenseits blofler Analogien zwischen Naturwissenschaften einerseits und
Geisteswissenschaften andererseits gilt es die Mechanismen zu bestimmen,
die Migration begiinstigen oder verhindern. Ein Fokus auf soziale Mecha-
nismen hat den Vorteil, dass Migration als Prozess gefasst wird. In geistes-
wissenschaftlicher Sicht kénnen dabei ganz verschiedene soziale Mechanis-
men wirken, z.B. soziale Schliefung beim Zutritt zum Territorium oder zur
Staatsangehorigkeit und Ausbeutung von Migrierenden ohne Papiere. Ein
Mechanismus, der sozialer Ausbeutung entgegenwirkt, ist Chancenhortung,
d.h. Migrant:innen vermitteln einander Stellen iiber Netzwerke und besetzen
damit Nischen in Sektoren wie der Landwirtschaft oder dem Gastgewerbe.
Auch Hierarchisierung stellt einen wichtigen Mechanismus dar, indem bei-
spielsweise Menschen aus bestimmten Lindern ohne Visum einreisen kon-
nen, solche aus anderen Staaten wiederum nicht (Faist 2022).

4. Herausforderungen fiir eine Gesellschaft
mit Migrationshintergrund

Als integraler Bestandteil der deutschen und européischen Gesellschaft ist
Migration nicht die Hauptursache fiir sozialen Wandel, spiegelt aber die ge-
genwartige gesellschaftliche Transformation. So ist es auch nicht weiter ver-
wunderlich, dass manche Perspektiven den Begriff Mobilitat ins Zentrum
geriickt haben. Um die Fluiditét sozialer Beziehungen zu fassen, so das Ar-
gument, wird eine neue Sozialwissenschaft benétigt, welche weit iiber den
Container des Staats hinausreicht (Urry 2000). Begriffe wie der mobility turn
oder mobilities paradigm machen die Runde (Cresswell 2006). In gewisser
Weise umschreiben diese Ansitze die vor iiber 150 Jahren von Karl Marx
und Friedrich Engels im ,Manifest der Kommunistischen Partei® (1848) for-
mulierte Beschreibung der industriell-kapitalistischen Revolution: ,Alle fes-
ten eingerosteten Verhiltnisse mit ihrem Gefolge von altehrwiirdigen Vor-
stellungen und Anschauungen werden aufgelost, alle neugebildeten veralten,
ehe sie verknéchern kénnen. Alles Sténdische und Stehende verdampft, al-
les Heilige wird entweiht, und die Menschen sind endlich gezwungen, ihre
Lebensstellung, ihre gegenseitigen Beziehungen mit niichternen Augen an-
zusehen.” (Marx und Engels 2018)

In der Tat haben moderne Kommunikations- und Transportmittel raum-
liche Distanzen zeitlich schrumpfen lassen. Eine Kompression von Zeit und
Raum (time-space compression) ist in den letzten 200 Jahren zu beobachten.
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Mobilitat ist aber nicht einfach als Resultat dieser Kompression zu sehen. Viel-
mehr gestalten vor allem Staaten und auch Migrant:innen die herrschenden
Raum-Zeit-Verhiltnisse (Giddens 1991). Diese werden also sozial konstitu-
iert und wirken als Strukturen — Gelegenheiten und Einschrankungen — wie-
derum auf die Lebensverhaltnisse der beteiligten Menschen zuriick. Diese
Gestaltung von sozialem Raum und Zeit reicht von der geographischen Dar-
stellung der Welt durch Karten bis hin zu elektronischen Navigationssyste-
men wie GPS und von der Standardisierung von Zeitzonen bis hin zu einer
Pragung zeitlicher Prozesse durch Algorithmen, sichtbar etwa in der Ver-
teilung von Arbeit auf sozial-raumlicher Distanz. Digitalisierung fithrt dazu,
dass Migrierende teilweise besser planen konnen und die Reise eher als kal-
kulierbares Risiko wahrgenommen wird. Auch staatliche Grenzkontrollen
nutzen mit Verfahren wie smart borders die Vorteile der Digitalisierung.

Die durch die Perspektive der Mobilitdtsforschung vorgenommene Kurs-
korrektur zeigt zwar, dass Migration und noch allgemeiner, raumliche Mo-
bilitat, allgegenwartig ist. Aber nicht alle sozialen Verhiltnisse sind fluide,
es existieren schlieBllich relativ stabile Infrastrukturen wie Migrationsnetz-
werke, staatliche Migrationskontrollen, rechtliche Normen, die den Zugang
zu Mitgliedschaft in den Herkunfts-, Transit- und Zielstaaten regeln und wei-
tere soziale Normen, die das Zusammenleben von Gruppen beeinflussen. In-
sofern ist auch die Gegeniiberstellung der Sesshaftigkeit von Menschen und
sedimentierten Normen einerseits und Migration und fluiden sozialen Bezie-
hungen andererseits irrefiihrend. So ist zu fragen, in welchen Zusammen-
hangen Migration fiir die Lebensverhiltnisse von Menschen als eine von
mehreren Optionen neben Anpassung vor Ort oder politischem Handeln
auftritt und dartuber hinaus 6ffentlich thematisiert wird. Deutlich wird dabei,
dass im 19. Jahrhundert gerade soziale Transformationen wie Industrialisie-
rung und Urbanisierung Migration befoérderten.

Die Naturwissenschaften verweisen auf die groflen Potentiale, die eine
Betrachtung menschlicher Migration im Vergleich mit anderen Lebewesen
bietet. So liefern Ergebnisse aus der Zoologie und der evolutioniren Anthro-
pologie zu Gruppen von Menschenaffen Hinweise auf die Bedeutung von
Migration fiir soziales Lernen. Affengruppen, die nachweisbar immer wie-
der neue Mitglieder aufnehmen, die aus anderen Gruppen ,ubergelaufen®
sind, besitzen sehr viel mehr soziale und mechanische Fertigkeiten als an-
dere Gruppen, die stérker isoliert leben (Moore 2013). Dieses Ergebnis liefert
einen wichtigen Hinweis fir zukiinftige Forschung zu menschlichem Ver-
halten.

Auf diesem Hintergrund geht es im Folgenden um vier Bereiche, die Fra-
gen fir die zukiinftige Forschung und Gestaltung von Politik aufwerfen:
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Ausmaf} von Migration; Gewalt und Flucht; die transnationalisierte soziale
Frage; und Klimawandel und Migration.*

Ausblick 1: Leben wir im Zeitalter der Migration?

Um ihre Lebensbedingungen zu verbessern, haben Menschen im Prinzip
drei Optionen zur Verfiigung. Erstens konnen sie Exit aus ihrem Wohnort
bzw. Wohnland und damit Migration wéhlen. Dies erscheint manchen Men-
schen als die einfachste Losung, obwohl dafiir u.a. finanzielle Ressourcen
notwendig sind. Zu beachten ist dabei also, dass Exit hoch selektiv entlang
des Merkmals Einkommen ist. So gehoren transnationale Arbeitsmigrant:in-
nen zu den obersten 20 Prozent in der globalen Einkommensverteilung
(Korzeniewicz und Moran 2009). Zweitens gibt es die Option politische Re-
formen. Auf kollektiver Ebene ist dafiir die Schaffung eines Wohlfahrtsstaats
ein Beispiel. Wohlfahrtsstaaten sichern die materiellen Bediirfnisse von
Menschen auf Teilhabe. Historisch gesehen entstanden Wohlfahrtsstaaten
in Europa im ausgehenden 19. Jahrhundert als Antwort auf die soziale Frage
und damit dem Konflikt zwischen Kapital und Arbeit. Die Entwicklung ei-
nes Wohlfahrtsstaats bedarf einer langfristigen Perspektive. Drittens ist auf
individueller Ebene die Option der Anpassung vor Ort méglich, etwa durch
Investitionen in die berufliche Ausbildung oder ein akademisches Studium.
Dies bedarf in der Regel jahrelanger Anstrengungen, so dass die positiven
Aspekte erst mit Verzogerung eintreten. Im Unterschied zur ersten Option
versuchen Menschen, die die zweite und dritte Option wihlen, ihre Lage
nicht durch Abwanderung, sondern durch politische Aktivititen im eigenen
Land bzw. Investitionen vor Ort zu verbessern.

Die materiellen Anreize fiir grenziiberschreitende Migration erscheinen
heutzutage noch héher als vor anderthalb Jahrhunderten. Gegen Ende des
19. Jahrhunderts war die globale Verteilung von Einkommen noch weniger
ungleich als heute. Das Einkommen von Arbeitenden in Europa und Nord-
amerika lag doppelt so hoch wie in anderen Teilen der Welt, also bei 2:1.
Bis in die 1990er Jahre stieg dieses Verhaltnis auf 10:1 an. Materiell gesehen
ist die Gegenwart eine der ungleichsten Perioden in den letzten 200 Jahren
(Piketty 2014). Dabei ist im Vergleich zum ausgehenden 19. Jahrhundert das
Land, in dem eine Person lebt, relativ zu Klasse im Marx’schen Sinne als

4 Zu Digitalisierung siehe die urspriingliche Langfassung des Beitrags in Faist et al.
(2022; FN 1).
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Beziehung von Kapitaleigentiimern und abhingig Beschéftigten, wichtiger
fiir die Lebensbedingungen geworden. Daraus folgert der Okonom Branko
Milanovic, dass nicht mehr Klasse, sondern Staatsbiirgerschaft zum entschei-
denden Indikator fiir Lebensbedingungen geworden sei (Milanovic 2016).
Aus der zunehmenden Bedeutung von Staatsbiirgerschaft bzw. Wohnland
lasst sich allerdings nicht einfach auf die abnehmende Signifikanz von Klasse
schliefen. Eher kann konstatiert werden, dass neben Klasse nun auch Staats-
biirgerschaft als entscheidender Bestimmungsfaktor fiir Lebensverhiltnisse
getreten ist. AuBerdem miissten fiir eine Gesamteinschitzung noch andere
Faktoren wie Rassifizierung und Geschlecht herangezogen werden.

Dass Migration zur Niederlassung in einem anderen Wohnland und dem
Erwerb einer anderen bzw. zusatzlichen Staatsbiirgerschaft kein Massenphé-
nomen geworden ist, lasst sich auch aus der globalen Migrationsquote able-
sen. Die Migrationsquote ist zwar in den letzten 60 Jahren stetig gestiegen.
Aber der Anteil internationaler Migrierender an der Gesamtbevélkerung
der Welt ist nur sehr langsam angewachsen, von etwa 2 Prozent (1960) auf
3,6 Prozent (2023; IOM 2024). Es ist zu beachten, dass es zwei Alternativen zu
Migration als Niederlassung in einem anderen Land gibt. Erstens ist Migra-
tion innerhalb des Wohnstaates eine Alternative zu grenziberschreitender
Migration. Binnenmigration ist weltweit drei Mal so hoch wie transnatio-
nale Migration (UNHCR 2023). Unter den internen Migrant:innen werden
auch Binnenvertriebene erfasst, die einen Anteil von etwa 10 Prozent an der
globalen Migration stellen. Zweitens gibt es Alternativen zu langfristig an-
gelegter Migration mit Niederlassung in einem anderen Staat, so etwa sai-
sonale Mobilitat und zirkulare Migration.

Es sind drei Faktoren, welche die Migrationsquote relativ niedrig halten
und die Migration tiber Grenzen hinweg schwierig machen. Ein erster Fak-
tor, der raumliche Immobilitat begiinstigt, ist absolute Armut. Dann sind we-
der transnationale Migration noch politisches Handeln plausible Optionen.
Absolute Armut beschrankt die Handlungsoptionen in jeder Hinsicht. Die-
ser Zustand trifft auf das untere Zehntel der Weltbevolkerung zu. Gegen-
wirtig leben ca. 712 Mio. Personen und damit etwa 9 Prozent der Mensch-
heit in absoluter Armut, worunter ein Einkommen von weniger als US $ 2.15
pro Tag verstanden wird (World Bank 2022). Diese Beobachtung hilft, zu
verstehen, warum ein signifikanter Anteil der Weltbevélkerung tiberhaupt
nicht und wenn ja, nur Giber kurze Distanzen migriert. Daher erstaunt es
auch nicht, dass etwa vier Funftel aller Gefliichteten im Herkunftsland selbst
oder in Nachbarlandern eine (erste) Zuflucht finden. Kurzum, arme Men-
schen migrieren selten iiber Grenzen hinweg und Armut ist nicht die Haupt-
ursache fiir Migration. Im Gegenteil sind es sich verbessernde Lebensbedin-
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gungen im Wohnland, welche den betreffenden Menschen mehr Ressourcen
fur transnationale Migration verschaffen. Mit den besseren Lebensumstin-
den wachsen gleichzeitig die Erwartungen von Menschen, dass sie mit Mi-
gration in ein anderes Land noch bessere Lebensbedingungen erreichen kon-
nen (Faist 2000).

Zweitens existieren Barrieren fiir transnationale Mobilitat selbst fiir den-
jenigen, die iiber die notwendigen materiellen und sozialen Ressourcen ver-
fugen. Soziales Kapital wie Zugang zu unterstiitzenden Netzwerken und kul-
turelles Kapital in Form von Sprachkenntnissen und Bildungsabschliissen
sind oft lokal spezifisch und ortsgebunden, ihr Transfer iiber Grenzen hin-
weg mit Schwierigkeiten verbunden. Probleme beim Transfer entstehen so,
obwohl haufig selbst spezifische Kenntnisse, wie etwa in der Mathematik,
universell sind. Offensichtlich wird die 6rtliche Gebundenheit von Kapital
etwa beim Transfer von Bildungs- oder Berufsabschliissen. Diese sind héu-
fig nur unter Schwierigkeiten transferierbar und dies trotz der Herausbil-
dung von globalen und regionalen Méarkten fiir entsandte Arbeiter, Manager
in multinationalen Firmen und Personal in Feldern wie Gesundheit, Pflege
und Wissenschaft. Auch soziales Kapital in Familien und Kleingruppen wie
Gegenseitigkeit, Vertrauen und Solidaritat mussen haufig erst einmal durch
Pioniermigrant:innen bereitgestellt werden. Nur dann kénnen sich Netz-
werke von Migrant:innen entwickeln und im Zielland Zugénge z.B. zu Bil-
dung, zum Wohnsektor, zu Arbeit, zu Kinderbetreuung und zur Kranken-
pflege eréffnen.

Drittens ist staatliche Migrationskontrolle in den letzten 200 Jahren ef-
fektiver geworden und hat sich stirker jenseits staatlicher Grenzen in die
Herkunfts- und Transitregionen verlagert. Kontrolle gibt es jetzt nicht nur
an den Grenzen von Immigrationslandern wie Deutschland, sondern auch in
Transitlindern wie Libyen oder Tunesien. Dadurch ist es fiir Migrant:innen
schwieriger geworden staatliche Grenzen zu iiberwinden. Noch im 19. Jahr-
hundert konnte mit massenhafter Emigration aus Europa in ,weife Siedler-
kolonien® wie die USA und Australien Teile der schnell wachsenden Bevol-
kerung exportiert werden. Migrationskontrollen waren nicht so effektiv wie
heute. Fiir potentielle Migrierende zu Beginn des 21. Jahrhunderts, die vom
globalen Siiden in den globalen Norden wandern wollen, sind die Optionen
aufgrund der Verscharfung und der Externalisierung, d.h. Auslagerung von
Kontrollen in Ursprungs- und Transitstaaten, wesentlich beschréankter.

Insgesamt ist es durchaus plausibel, trotz einer niedrigen und schwach
wachsenden globalen Migrationsquote, heute von einem ,Zeitalter der Mi-
gration® zu sprechen (Castles et al. 2014), wenn damit Migration als globale
Herausforderung in den politischen, 6konomischen und kulturellen Sphéaren
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gemeint ist. Denn ein Charakteristikum heutiger Debatten ist die Wahrneh-
mung von Migration als globales Problem, so wie Umweltzerstérung und
Klimawandel. Insofern hat sich ein entscheidender Wandel im Diskurs da-
hingehend ergeben, dass Migration nicht mehr nur als lokale oder staatliche
Frage, sondern als eine transnationalisierte und damit grenziibergreifende
gilt (Faist 2022).

Ausblick 2: Schutz bei Flucht vor Gewalt?

Nicht erst in der ,Flichtlingskrise“ von 2015 und dem Krieg in der Ukraine
2022 ist die Gesamtzahl der Gefliichteten in den letzten beiden Jahrzehnten
wieder etwas gestiegen. Im Jahr 2023 war einer von 100 Menschen welt-
weit ein Fliichtling. Von den iiber 117 Mio. Gefliichteten befanden sich Asyl-
bewerber, Staatenlose und im eigenen Land Vertriebene (UNHCR 2023). Laut
Angaben des Internal Displacement Monitoring Centre (IDMC) gab es Ende
2023 etwa 75,9 Mio. intern Vertriebene (IDMC 2024).

Die meisten Gefliichteten verbleiben in den Herkunftslandern als Bin-
nenvertriebene oder fliehen in die jeweiligen Nachbarlédnder. Dies bedeu-
tet, dass 60 bis 80 Prozent aller Gefliichteten in den Ursprungsregionen
Schutz suchen. Haufig tritt Flucht im Rahmen von Staatsbildung auf (state
formation und nation-building), wird aber auch durch externe Interventio-
nen im Kontext wirtschaftlicher und geopolitischer Interessen, Buirgerkriege,
Staatszerfall, gewaltsame staateninterne Konflikte mit Verfolgung bestimm-
ter Gruppen und 6kologischer Zerstorung angetrieben. Die Instabilitat von
Staatsgewalt ist damit Teil der Ursachen sowohl von staatsinterner als auch
grenziiberschreitender Migration. Es ist eine ,Flucht vor Gewalt®, die sich in
Europa ab dem 16. Jahrhundert zuerst im Zusammenhang mit religioser Ver-
folgung etwa von Hugenotten manifestierte, und im 20. Jahrhundert mit der
Oktoberrevolution 1917 und den darauffolgenden Kriegen noch starker als
politische Verfolgung diskutiert wurde (Zolberg et al. 1989). Dieser Schwer-
punkt auf staatlicher Verfolgung als Asylgrund schlug sich auch in der Gen-
fer Flichtlingskonvention von 1951 nieder.

Es ist offensichtlich, dass die ehemaligen Kolonialméchte in die neuen
Staaten, die im Gefolge der Dekolonisierung ab Mitte des 20. Jahrhunderts
entstanden sind, haufig intervenierten. Die Staaten, aus denen in den letzten
Jahren die meisten Gefliichteten hervorgingen, sind solche, in denen kein ef-
fektives staatliches Gewaltmonopol herrscht und externe Interventionen er-
folgt sind. Dazu gehoren derzeit Lénder wie Afghanistan, Siiddsudan, Eritrea,
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Syrien und Somalia (Global Peace Index 2021). Wie die Kriege beim Zerfall
von Jugoslawien in den 1990er Jahren und das jiingste Beispiel der Flucht aus
der Ukraine im Jahre 2022 belegen, ist auch Europa weiterhin von Vertrei-
bung durch militarische Gewalt gepragt.

Gerade im Hinblick auf Gefliichtete wird das Rechtsstaatsparadox (Faist
2022) besonders deutlich sichtbar. Es besteht im Spannungsverhaltnis zwi-
schen Menschenrechten und einem souverianen Staat. Insbesondere liberal-
demokratisch verfasste Staaten kénnen zwar souverin die Zulassung zum
Territorium kontrollieren, sind aber im Prinzip bei Fragen der Zulassung
von Migrierenden und Fliichtenden und vor allem der Rechte schon anwe-
sender Migrant:innen durch internationale Vertrdge und staatliche Verfas-
sungen menschenrechtlich gebunden. Es gibt zwar kein Recht auf die Ge-
wihrung von Asyl oder auf Einwanderung. Aber haben es Menschen erst
einmal an die Grenze des moglicherweise aufnehmenden Staats geschafft, so
ist dieser gehalten, bestimmte menschenrechtliche Normen zu beachten. Bei
Fliichtenden gilt das Verbot des Refoulement, d.h. sie konnen nicht in Lander
zuriickgeschickt werden, in denen ihnen Gefahr fiir Leib und Leben droht.
Non-Refoulement bildet daher die grundlegende Norm der Genfer Fliicht-
lingskonvention.

Hinzu kommt, dass die Ausweitung von Menschenrechten auf Mi-
grant:innen prinzipiell im Widerspruch zu den Bemithungen in den Ziel-
landern steht, territoriale und vor allem sozio-kulturelle Grenzen zum Er-
halt einer als homogen imaginierten nationalen Gemeinschaft zu schaffen.
Aus nationalstaatlicher Sicht ist Immigration nicht wiinschenswert und da-
her stark zu begrenzen. In dieser Perspektive sichert daher nur eine relativ
strikte Kontrolle von Grenzen und ein restriktiver Zugang zur Staatsangeho-
rigkeit die angestammte kulturelle Lebensweise, den 6konomischen Lebens-
standard, die politische Souveranitit und damit das Recht auf Selbstbestim-
mung eines Staatsvolkes.

Die Norm der Gleichheit in demokratischen politischen Systemen treibt
die Aufdeckung und Skandalisierung von Ungleichheiten voran. Gleichheits-
normen stehen teilweise in direktem Widerspruch zur Rechtfertigung von
Ungleichheiten. Darauf verweist beispielsweise das Menschenrecht auf
Schutz vor Gewalt und Verfolgung. Dieses Recht wird durch die Kategori-
sierung von manchen Gefliichteten als ,Scheinasylanten oder ,Wirtschafts-
fluchtlinge® stark eingeschrénkt.

Beim Widerstand gegen die Ausweitung der Menschenrechte von Flich-
tenden und Migrierenden handelt es sich haufig um einen Prozess der Kul-
turalisierung von Migration. Kulturalisierung impliziert, dass es sich bei Mi-
grierenden und langer Ansdssigen um kulturell homogene Blécke handeln
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wiirde. Wird Migration als eine Bedrohung der Gesellschaft mit Migrations-
hintergrund wahrgenommen, kann noch weitergehender von ,Versicher-
heitlichung® gesprochen werden. Dies bedeutet u.a., dass Migrationskon-
trollen in die Transit- und Herkunftslander selbst verlagert und um Schutz
nachsuchende Migrierende als ,illegal® bezeichnet werden.

Ausblick 3: Die transnationalisierte soziale Frage

In der sozialen Frage werden soziale Ungleichheiten zwischen Gruppen und
Kategorien von Menschen Gegenstand politischer Auseinandersetzungen.
Migration wirft die transnationalisierte soziale Frage in zweierlei Hinsicht
auf. Erstens ist die heutige soziale Frage ein grenziibergreifendes Phianomen.
Im Hinblick auf Kommunikation, Transport und Produktion ist die moderne
Gesellschaft eine Weltgesellschaft. Die Probleme in Bereichen wie Migra-
tion sind zwar grenziibergreifend und global, wie z.B. Ausbeutung von Mi-
grant:innen ohne giiltige Papiere. Deren Bearbeitung aber findet hiufig auf
mehreren Ebenen statt. Sie werden sowohl auf internationaler, nationaler als
auch lokaler Ebene und in sozialen Riumen zwischen Staaten etwa durch
Nichtregierungsorganisationen (NROs) bearbeitet. Politische Entscheidun-
gen und verbindliche rechtliche Regulierungen finden dabei zumeist auf
staatlicher Ebene statt. Staaten fungieren in der Migrationspolitik als relativ
autonome Einheiten, auch wenn sie teilweise staatliche Autoritdt an supra-
nationale Institutionen delegieren, so etwa im Hinblick auf intraeuropaische
Migration an die Europaische Union (EU) oder in Westafrika an die Westafri-
kanische Wirtschaftsunion (ECOWAS). Dabei sollte nicht vergessen werden,
dass sich viele Staaten in ausgewahlten Politikbereichen durch die Ratifizie-
rung von Konventionen zur Einhaltung bestimmter Normen verpflichten, so
etwa im Politikfeld Flucht und Asyl durch die Genfer Fliichtlingskonvention.
Zweitens ist die soziale Frage dadurch transnationalisiert, dass Migrierende
und ihre Organisationen aktiv tiber Grenzen hinweg in transnationalen so-
zialen Rdumen engagiert sind, so etwa durch finanzielle Riickiiberweisun-
gen, die in den Herkunftslandern Armut lindern kénnen oder Ausgaben fiir
Bildung und Gesundheit abdecken.

Auflerdem weist das Konzept der transnationalisierten sozialen Frage auf
die Tendenz hin, dass Migration ins Zentrum politischer Debatten um so-
ziale Ungleichheiten riickt. Diese Entwicklung wird im Wohlfahrtsparadox
deutlich. Das Wohlfahrtsparadox beschreibt einen Zielkonflikt zwischen der
Offnung von Grenzen fiir Kapital und Waren einerseits und der politischen
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Schlieffung von Grenzen fir Menschen andererseits. Marktliberalisierung im
Wettbewerbsstaat und wirtschaftliche Offenheit in Bezug auf Kapitaltransfer
im Besonderen stehen in einem Spannungsverhaltnis zur politischen Schlie-
Bung gegeniiber Migrierenden im Wohlfahrtsstaat. Eine vollstindige Offnung
der Grenzen von Staaten wiirde aus einer sozialpolitischen Perspektive z.B.
aufgrund eines hoheren Angebots an migrantischen Arbeitskréften die Or-
ganisation von Kapital und Arbeit in Arbeitgeberverbande und Gewerkschaf-
ten beeintréichtigen: Bei einer ausreichend hohen Anzahl an ,billigen und
willigen® Arbeitskréaften hitten beispielsweise Unternehmen kaum Anreize,
einem Unternehmensverband beizutreten, um mit Gewerkschaften zu ver-
handeln. Das institutionelle Gefiige des Arbeitsmarkts wiirde sich auflosen.

Zusitzlich zum Wohlfahrtsparadox, das den politisch-6konomischen
Rahmen der Konflikte um Migration bildet, spielt auch das schon erwihnte
Rechtsstaatsparadox eine grundlegende Rolle fiir das Verstédndnis von sozia-
len Ungleichheiten in Prozessen der Migration. Das Rechtsstaatsparadox be-
steht in folgendem Spannungsverhaltnis: Staaten entscheiden souveran tiber
den Eintritt von Personen in ihr Territorium. Sind Personen aber erst einmal
im Staatsgebiet, so miissen liberal-demokratische Staaten bestimmte Men-
schenrechte, so etwa auf medizinische Notfallbehandlung, gewahren. Dieses
Rechtsstaatsparadox beschreibt dariiber hinaus auch das Spannungsverhalt-
nis zwischen der wachsenden Gew#hrung kultureller Rechte seit den 1960er
Jahren im Rechtsstaat einerseits und der Forderung nach homogener Na-
tionalkultur im Nationalstaat andererseits. Es lenkt damit den Blick auf die
Konflikte zwischen kultureller Pluralitat und Vorstellungen einer homoge-
nen nationalen Identitat. Letztere bewirken die Exklusion von Nicht-Ange-
horigen wie Auslandern und Staatenlosen. Es sind kulturelle Differenzen und
unterschiedliche Wertigkeiten von Staatsangehorigkeiten (z.B. die Anzahl
der Liander, in die eine Person ohne Visum einreisen kann), die in den letz-
ten Jahrzehnten fiir soziale Positionen und Lebensverhiltnisse, aber auch fiir
politische Auseinandersetzungen, wichtiger geworden sind. Es ist also nicht
erst das Aufkommen des Rechtspopulismus, welches die 6konomischen und
kulturellen Spannungslinien des Wohlfahrtsparadoxes und des Rechtsstaats-
paradoxes sichtbar macht. Auch wenn rechtspopulistische und rechtsnatio-
nale Politik stark zur Kulturalisierung und Versicherheitlichung von Migra-
tionspolitik beitragt, so sind es doch grundlegende institutionelle Logiken
verschiedener Auspragungen von Staatlichkeit im Wettbewerbsstaat, Wohl-
fahrtsstaat, Rechtsstaat und Nationalstaat, die Migration als transnationali-
sierte soziale Frage konturieren.

Mogliche politische Koalitionen im Bereich Migration verlaufen quer zu
Rechts-Links-Schemata. Insgesamt favorisieren die Logiken des Marktlibera-
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lismus als Wettbewerbsstaat und des politischen Liberalismus als Rechts-
staat eher tolerante Immigrationspolitiken, wéhrend soziale Sicherung im
Wohlfahrtsstaat und Souverénitat und kulturelle Homogenitit im National-
staat fiir restriktive Immigration stehen. Dabei ist der Wohlfahrtsstaat am-
bivalent, indem zwar eine restriktive Zugangspolitik zum Territorium vor-
herrscht, aber aus Griinden der Vermeidung von Wettbewerb zwischen
Einheimischen und Zugewanderten und dem Erhalt institutioneller Regelun-
gen im Arbeitsmarkt gleiche soziale Rechte fur alle Beschiftigten gelten sol-
len. Es bilden sich keine dauerhaften politischen Koalitionen im Migrations-
bereich, obwohl die Ziele von Migrationspolitik &hnlich sind: Verfechter von
wettbewerbsstaatlichen Positionen koalieren nicht unbedingt mit Anhén-
gern multikultureller Prinzipien im Rechtsstaat. Und Befiirworter des Wohl-
fahrtsstaats machen sich nicht unbedingt mit nationalistischen Positionen
der Exklusion von schon anséssigen Migrierenden gemein.

Ausblick 4: Massenmigration aufgrund von Klimawandel?

Klimawandel und Umweltzerstérung werden in akademischen und offent-
lichen Debatten héufig als Treiber von Migration diskutiert. Alarmistische
Szenarien treiben die Diskussionen an. Schitzungen verweisen auf Zahlen
zwischen 200 Mio. und 1,2 Mrd. ,Umweltfliichtlingen® (Myers und Kent 1995)
oder ,Klimafliichtlingen® (Christian Aid 2007), die in den nichsten Jahrzehn-
ten in Landern des globalen Siidens vertrieben wiirden und in den globalen
Norden wandern kénnten. Tatsachlich verweisen die verfiigharen Daten auf
einen Zusammenhang zwischen dem Ausmafl der staateninternen Migra-
tionsstréme und Naturkatastrophen, dem Maf3 an Uberfischung, Verlust an
Biodiversitit, Ausbreitung von Wiisten, Wasserknappheit, Bodenversalzung,
Abholzung, Luftverschmutzung und Bodenerosion (IDMC 2024). Und zivile
Gewaltausbriiche sind beispielsweise eng mit Variationen in der El Nifio
Southern Oscillation verkniipft. Die Wahrscheinlichkeit fir den Ausbruch
eines gewaltsamen Konfliktes verdoppelt sich in El Nifio Jahren im Vergleich
zu La Nifia Jahren (Hsiang et al. 2011).

Allerdings léasst sich keine einfache Kausalitdt zwischen Klimawandel
und Migration feststellen. Migration und Flucht sind in der Regel multikau-
sale Prozesse, wobei sich verschlechternde Umweltbedingungen mit 6kono-
mischen Krisen, politischer Verfolgung und Perspektivlosigkeit interagieren
(McLeman et al. 2016). Es ist unklar, wann das Klimasystem bestimmte Kipp-
punkte erreichen wird, ab denen grenziiberschreitende Massenmigration
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wahrscheinlicher sein konnte (Chi Xu 2020). Weiterhin ist zu beachten, dass
die Klimakrise sowohl zu mehr als auch zu weniger Migration fithren kann.
Gerade armere Menschen verfiigen oft nicht iiber die notwendigen Ressour-
cen fiir Migration und miissen immobil bleiben. Es handelt sich um einge-
schlossene Gruppen (,trapped populations®).

In diesem Zusammenhang wird die Frage der Kategorisierung im Rahmen
von Klimazerstorung relevant: Es ist ein Konflikt dartiber entbrannt, ob er-
zwungene Migration durch Klimawandel einen Asylgrund darstellt. Eine Po-
sition besagt, dass eine neue rechtliche Kategorie ,Klimafliichtlinge® der Ver-
antwortung nachkommen wiirde, welche gerade europiische Staaten durch
einen in historischer Sicht sehr hohen CO,-Ausstof3 hitten (Bierman und
Boas 2008). Die Kritik der Fliichtlingsorganisation der UN — der UNHCR -
daran lautet, dass der Fluchtlingsstatus aktive Verfolgung voraussetzt. Au-
Berdem wiirde durch einen rechtlichen Status ,Klimafliichtling® die ohne-
hin geringe Bereitschaft der Zielldnder zur Aufnahme von Flichtenden noch
weiter sinken.

Die erste Generation der Forschung tiber Klimawandel und Migration in
den 1980er und 1990er Jahren unterschatzte die Anpassungsfahigkeit von
Menschen angesichts des 6kologischen Wandels. Sie betonte die Verwund-
barkeit von Menschen (vulnerability) und leitete aus Umweltzerstorung eine
erhohte Migrationsquote ab, ohne hingegen die Handlungsmdoglichkeiten
von Personen, Gruppen und Organisationen geniigend zu beriicksichtigen.
Die zweite Generation der Forschung in den 2000er Jahren fokussierte dem-
entsprechend auf eine bestimmte Form von Handeln von Migrierenden, die
sich erfolgreich an den Klimawandel anpassen. An dieser Stelle wurde in den
letzten Jahren das Konzept Resilienz bemiitht, um Migration als aktive An-
passungsstrategie zu verstehen (IPCC 2018). Jedoch ging diese Perspektive
oft mit unrealistischen Erwartungen einher. Migration wurde vorschnell als
Losung fiir die Anpassung an Klimawandel und Umweltzerstérung préasen-
tiert. So wurde z.B. darauf verwiesen, dass finanzielle Riickiiberweisungen
von Migrant:innen aus dem Ausland zuriick an Familienmitglieder im Hei-
matland eine wichtige Strategie der Anpassung an den Klimawandel seien
(Kaczan und Orgill-Meyer 2020). Ein Grof3teil der Riickitberweisungen wird
verwendet, um Kosten fiir Bildung und Gesundheit im Heimatland zu decken.
Diese Perspektive greift aber letztlich zu kurz, da ein Fokus auf Handlungs-
moglichkeiten von Betroffenen dazu fiihrt, dass Staaten mit Verweis auf be-
reits vorhandene Privatinitiative weniger Mittel z.B. fur Sozialpolitik aus-
geben. Damit stehlen sie sich aus ihrer Verantwortung fiir das Gemeinwohl.

Insgesamt wird iberdeutlich, dass die mit der Klimazerstérung einher-
gehende Migration durch Mauern und Grenzzdune auf Dauer nicht aufge-
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halten werden konnen. Auch das Versprechen des ,zuriick® in die goldenen
Zeiten des Wohlfahrtsstaats der drei Jahrzehnte nach dem 2. Weltkrieg in
Westeuropa, in denen vor allem die Mittelschicht eine gesicherte Zukunft fiir
sich und ihre Kinder sah, lenkt von den anstehenden Herausforderungen ab.
Rechtspopulisten versprechen, dass Abschottung durch geschlossene Gren-
zen Kontrolle tiber ,soziale Probleme” wie Arbeitslosigkeit und Wohnungs-
not schafft. Mit simplistischen Parolen nutzen sie Migrierende als Projek-
tionsfliche fiir die meisten zentralen Ubel dieser Welt.

5. Nullius in verba: Neue Zugange zu Migration und Flucht

Wenn die Annahme, alle Menschen hitten einen Migrationshintergrund
plausibel ist und gar von einer Gesellschaft mit Migrationshintergrund ge-
sprochen werden kann, dann hat dies Folgen fiir die Diskussion von Mobili-
tat iber Grenzen hinweg. In der Regel wird Migration aus nationalstaatlicher
Sicht als eine Herausforderung fiir staatliche Grenzen gedacht. Eine andere
Sichtweise konzipiert Migration und Flucht im Rahmen der Verbindungen,
die Uber staatliche Grenzen hinweg existieren, so z.B. in transnationalen so-
zialen Réaumen, die durch Familien, Organisationen, religiose Gemeinschaf-
ten, aber auch durch staatliche, internationale und supranationale Akteure
wie die EU gepragt sind. Dies bedeutet, dass Migration und Flucht nicht nur
oder primar aus staatlicher Sicht, sondern auch aus der von Migrierenden ge-
dacht werden muss. Daraus ergeben sich zwei Herausforderungen.

Erstens wirft die Beobachtung Fragen an eine Politik geschlossener oder
offener Grenzen auf. Ein zentrales Argument lautet, dass es das Recht jedes
souveranen Staates sei, selbst zu bestimmen, wer Mitglied werden darf. Eine
solche Behauptung setzt voraus, dass die jeweiligen Staatsangehorigen in
legitimer Weise das Territorium, auf dem sie wohnen, auch exklusiv besit-
zen (Di Cesare 2021). Die Frage stellt sich, auf welcher Grundlage der Besitz-
anspruch auf ein Territorium beruht, wenn alle Menschen von Migrierenden
abstammen.

Zweitens stellt sich im Hinblick auf das Ankommen von Migrieren-
den und das Zusammenleben in kulturell pluralistischen Gesellschaften die
Frage, welche Normen als fiir alle gesetzt gelten konnen und welche wieder-
um beim Zuzug von neuen Mitgliedern verhandelbar sind. Gesellschaften
mit Migrationshintergrund, die politisch-rechtlich als liberal-demokratische
Systeme verfasst sind, verlangen von Migrierenden ein aktives Bekenntnis
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zur demokratischen Staatsform. Dies kommt etwa in den Anforderungen bei
Einbiirgerung zum Ausdruck.

Insgesamt setzen viele der bisherigen Uberlegungen die Existenz des
Staats als einer einheitlichen politischen Autoritat voraus. Dieser Einheit
wird das legitime Recht zugesprochen, tiber Aufnahme, Ankommen und Mit-
gliedschaft zu entscheiden. Dabei hat Hannah Arendt in ihrem Essay ,Wir
Fliichtlinge® am Beispiel von Staatenlosigkeit bereits in den 1940er Jahren
auf folgenden Widerspruch aufmerksam gemacht (Arendt 2018 [1943]): In
einem System von Staaten sind die normativen und politischen Koordina-
ten zur Bearbeitung dessen, was heute ,Flichtlingskrise“ genannt wird, wi-
derspriichlich. Moderne Staaten bilden einerseits ein Hindernis fiir die Um-
setzung von Menschenrechten, weil sie als Nationalstaaten souverdn tiber
Inklusion und Exklusion von Menschen entscheiden konnen und damit Staa-
tenlosigkeit erst erzeugen. Aber es sind andererseits gegenwartig auch Staa-
ten, die als Rechtsstaaten fiir die Umsetzung von Menschenrechten sorgen
und damit Staatenlosigkeit verhindern kénnen.
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Gogmen Kokenli Toplum:
Ozellikleri, Dinamikleri ve Sonuclari

Ozet: Gog, insanligin baslangicindan beri (conditio humana) hem temel bir
ozelliktir hem de modern toplumun kurucu bir unsurudur. Bu nedenle, yal-
nizca “gogmen kokenli kisiler” kavramindan bahsetmek yetersizdir. Daha
ziyade, sz konusu olan “gé¢men kokenli bir toplum” olmalidir. Hareketlilik
ve gociin analizi, disiplinler arasi bir bakis acisiyla ele alindiginda, doga bilim-
lerindeki modellerin, sosyal bilimlerdeki gé¢ arastirmalarina etkisi gibi bircok
analojiyi ve mekanizmayi ortaya koymaktadir. Buna 6rnek olarak doga bilim-
lerindeki modellerin sosyal bilimlerdeki go¢ arastirmalarina etkisinden bah-
sedilebilir. Bu ¢ercevede, giintimiiz arastirmalari i¢in dort temel soru ortaya
cikmaktadir: Yasadigimiz ¢ag bir go¢ ¢agr mudir? Kacis (zorunlu goc) ve siddet
durumunda koruma, go¢ politikalar1 giderek daha kisitlayici hale getirilme-
den nasil saglanabilir? Sosyal esitsizlikleri cevreleyen politikalar ulusdtesi
sosyal meseleyi nasil etkiler? Iklim degisikligi kiiresel bir kitlesel goge sebep
olur mu? Sonug olarak, modern ulus devleti yapisinin, ortaya atilan sorulara
makul cevaplar veremedigi acikca soylenebilir.

Anahtar kelimeler: Gog, conditio humana, go¢ arka planina sahip toplum,
iklim degisikligi, ulus devlet
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Cumhurbagkan:1 Steinmeier, 2021 yilinda, Almanya ile Turkiye arasinda
imzalanan ise alim sozlesmesinin 60. y1ldontiimii nedeniyle, 1960’11 ve 1970’1i
yillarda Almanya’ya gelen eski “misafir iscilere” soyle seslenir: “Almanya’nin
gelismesinde ¢ocuklarinizin ve torunlarinizin katkisi devam ediyor. Ve bu
siiregte onlara ihtiyacimiz var. Onlar zanaatkarlar, sanatkarlar ve miizisyen-
ler, as1 maddesi gelistirenler, savct ve avukatlar, milletvekili, Devlet Sekreteri
ve Bakandirlar. Onlar genellikle Alman vatandasidir. Oncelikle onlar ‘gégmen
kékenli insanlar’ degildir. Almanya daha ziyade go¢men kiékenli bir iilke haline
gelmistir. Ve bunu itiraf etmemizin ¢coktan zamani geldi.” Bu nedenle, sadece
go¢menlere odaklanilan “gd¢men kokenli bireyler” yerine, daha kapsamli bir
sekilde “go¢men kokenli bir toplumdan” s6z edilebilir.?
Bu bakis agisindan yola ¢ikarak asagidaki sunum beg boliime ayrilir:

1. Ik boliimde géciin ii¢ ézelligi incelenir: Insanligin temel &zelligi olarak
goc (conditio humana); modern topluluklar icin vazgecilmez (kostitutiv)
bir unsur olarak go¢ ve catismali bir stire¢ olarak gog.

2. Ikinci bsliim, konunun temel kavramlari olan gé¢ ve mobiliteyi tanimlar.
3. Uclincii boliimde, doga bilimleri modellerinin sosyal bilimlerdeki gog
aragtirmalari Gizerindeki etkisi gibi analojiler ve mekanizmalar islenir.

4. Dordinct bolim, mevcut ve gelecekteki arastirmalar i¢in dort temel zor-
lugu ele alir: Go¢ Cagy, Kagis ve Siddet Durumunda Koruma, Ulus Otesi
Sosyal Soru ve Iklim Degisikligi ve Mobilite.

5. Son boliim ise, modern devlet yapismin siur dtesi go¢ sorunlarini ¢oze-
meyecegini savunutr.

1. Gogmen Kokenli Bireyler? Gogmen Kokenli Toplum!

“Gogmen kokenli toplum” ti¢ olguya dayanir:

flk olarak, paleoantropolojik bir perspektiften bakildiginda gog, insan ve
diger cesitli canli tirleri karakterize eder (bkz. Braidotti 2006). Gog, bir insan-
lik olgusu anlaminda conditio humana ‘antropolojik degismezlik’ olarak

1 Cumhurbagkani. “Tirk-Alman Ise Alm Anlasmasinin 60. Yildoniimii Toreni,
Konusma, Berlin, 5 Ekim 2021, https://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Down
loads/DE/Reden/2021/10/211005-Festakt-Tuerkische-Gemeinde-Tuerkisch.pdf?__blob=
publicationFile&v=2

2 Kuzey Ren-Vestfalya Bilimler ve Sanat Akademisi (AWK) yaymnin girig ve sonug
boliimlerinin kisaltilmis versiyonu: Thomas Faist ve digerleri. 2022. Gesellschaft mit Mi-
grationshintergrund. Diisseldorf: AWK.
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goriilebilir. Insanlar, avci-toplayici olduklar1 dénemden bu yana yiyecek bul-
mak ve meraklarinin peginden gitmek igin mobil olmak zorunda olan can-
Iilardi. En basindan beri de evrimleri sirasinda ¢ok farkli iklim bolgelerine
uyum saglamig bir canli tiiriine ait olmuslardir. Insanlig1 karakterize eden
homo sapiens’in Afrika’nin gesitli bolgelerinden diger kitalara gocii, bin-
lerce yil boyunca kiigiik gruplarin yollara diismesi seklinde gerceklesmis-
tir (Manning ve Trimmer 2020). Dolayisiyla; “kendi gé¢ deneyimleri olmasa
bile, ortak atalarin gocii ve bunun altinda yatan ortak kéken nedeniyle tiim
insanlar gé¢men kokenlidir” kurali gegerlidir: “Like many birds, unlike most
other animals, humans are a migratory species” (Massey et al. 1998: 1).

Avci-toplayicilar Neolitik Devrime (Cilali Tas Devri) kadar gogebe bir
yasam tarzi sirdirmislerdir. Bu devrimle birlikte, nifusun ¢ogunlugu icin
daha yerlesik bir yagsam tarzi norm haline gelir. Ote yandan, tiiccarlar ve
askerler gibi gruplar da genellikle uzun mesafeler boyunca mobil durum-
daydi. Bu kalip, sanayi devrimi ve 6zellikle de demiryollar: ve buharli gemi-
lerden siipersonik ugaklara ve telgraftan internete kadar ulasim ve ileti-
sim alanindaki yeniliklerle kirilir. Giderek daha fazla insan uzun mesafeler
boyunca mobil olabildi. Ayrica zorunluluktan dogan mobilite de artti. Bunun
sonucunda da Avrupa’nin fetih ¢cagindan bu yana, Afrika ve Asya’daki halkin
buytik bir kismu koélelik ve somiirgecilik nedeniyle yerlerinden edilmis oldu
(Mayblin ve Turner 2021). Insanlar Avrupa’dan Amerika, Giiney Afrika ve
Avustralya’daki yeni yerlesim kolonilerine gé¢ ettiler. Sanayilesme ve kent-
lesme siireclerinde yerinden edilen koylii niifus proletaryaya doniisti. Bu,
zamanin sinir 6tesi go¢ anlayist icin 6nemli olan nispeten istikrarli bolgesel
sinirlar ve yoneticilerin tizerinde hikiim stirdiigi ilgili halklardir. Milliyet-
ciligin 19. ytizyilda yiikselisinden bu yana, tebaa genellikle vatandas haline
gelmigtir. Boylece zaman i¢inde gogmenlerin “yabanci” olarak kategorize
edilmesi yasal anlamda 6nem kazanir. Bu kategori, baska bir iilkeden gelen
ve farkli bir uyruga sahip olanlari icerir (bkz. Koselleck 1987).

Ikinci olarak, modern toplumlar sinir 6tesi, yani ulus otesi iligkilerle
karakterize edilirler. Bugiin diinyada yaklasik her on kisiden biri, ortalama
763 milyon kisi, yasamlar1 boyunca en az bir kez ikamet ettikleri tilke icinde
goc etmistir. Yaklasik her 30 kisiden biri ulus 6tesi go¢ etmis, yani ikamet
ettigi iilkeyi gecici veya kalic1 olarak degistirmistir. Bu da yaklasik 281 milyon
kigiye denk gelmektedir (2023; IOM 2024). Kiiresel Kuzey’deki kamusal tartig-
malarda 6zellikle Giiney-Kuzey yoni, yani gelismekte olan iilkelerden gelis-
mis tilkelere dogru bir egilim s6z konusudur. Ancak bu, kiiresel gociin yal-
nizca yaklagik ticte birini etkilemektedir. Diinya Bankasi’nin; tlkeleri; —kisi
basina diisen ortalama gelirle dlgiilen— “gelismis tilkeler” (6rn. sanayilegmis
tlkeler), “diger yiiksek gelirli iilkeler” (6rn. Korfez tilkeleri) ve “gelismekte
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olan tilkeler” (6rn. eski somiirgeler) olarak siniflandirmasina dayanarak soyle
bir tablo ortaya cikar: Diinya genelinde, gelismekte olan iilkeler arasindaki
(yiizde 34) ve gelismekte olan iilkelerden gelismis iilkelere (yiizde 32) go¢ oran-
lart yaklasik aymi diizeydedir. Ancak, gelismekte olan iilkelerden diger yiik-
sek gelirli tilkelere, 6rnegin Orta Dogu’daki Korfez iilkelerine olan goc de
dikkate alinmalidir (yiizde 14). Diinya genelinde gé¢menlerin gelismis tilke-
ler arasindaki pay1 (yiizde 16) ve gelismis tilkelerden gelismekte olan tilkelere
olan pay1 (ytizde 4) oldukga dustktiir.

Su anki orani ytizde 3,6 (2023) olan kiiresel goc, 19. yiizyilin sonundaki
oranla karsilastirilabilir. Mevcut bilgilere gore, 19. yiizyildaki go¢ oranlari
en az bugilinkii kadar ytksekti (Hatton ve Williamson 1998). Zaten 19. yiiz-
yilin sonu ve 20. yizyilin baginda kiiresel capta ti¢c bityiik bolgesel goc sis-
temi bulunmaktaydi: Kuzey Amerika ve Avrupa ile Kuzey Atlantik; Cin ve
Sibirya ile Sibirya sistemi; Hindistan, Cin, Avustralya ve komsu tlkelerle
Giineydogu Asya sistemi (McKeown 2004). Ayrica, potansiyel gé¢menlerin,
yani go¢ etmek icin gerekli kaynaklara sahip olup da gé¢ etmeyenlerin sayi-
sinin, fiilen gé¢ edenlerin sayisini 6nemli dlciide astigy agiktir. Dolayisiyla
goreli mobil olmama durumu, genel olarak sinir 6tesi mobiliteden ¢cok daha
belirgindir.

Bununla birlikte, kiiresel ¢apta aglar olusturma go¢ alaninda da artmakta-
dir. Diinya genelinde giderek daha fazla tilke go¢ siirecine d4hil olmaktadir.
Bu baglamda, “g6¢ ge¢misine sahip toplum” terimi diinyanin giderek daha
fazla bolgesi igin gegerlidir. Cogu tilkenin burada hem koken hem de varis
ve transit tilkesi oldugunu da g6z 6ntinde bulundurmak gereklidir (Czaika ve
de Haas 2014). Almanya gibi hedef tilkeler her zaman ayni zamanda koken
ilkelerdir. Gog genellikle tek yonli bir yol degildir. Sonucta insanlar geldik-
leri iilkelere geri donmekte ya da bagka bolgelere go¢ etmektedir. Go¢menler
genellikle koken iilkelerindeki ve diinyanin diger bolgelerindeki aileleriyle
baglarini stirdiiriirler. Ulus Gtesi faaliyetler arasinda koken iilkedeki aileye ya
da hedef tlkeye para transferi yapmak, koken tilkedeki siyasi siiregleri takip
etmek ve bunlara katilmak, koken tlkelerde okul insasi gibi daha kigtk alt-
yap1 projelerine katkida bulunmak da yer alir. Bu sekilde, sosyal yakinlik
ulus 6tesi sosyal alanlarda bazen biiytik bir cografi uzaklikta da bulunabili-
yor. Bu yogunlastirilmis sosyal olugsumlar, en az iki devletle kesisen aglar ve
kuruluslardan, gogmenler ve mobil olmayan insanlar arasindaki etkilesimle-
rin kombinasyonlarindan olugur. Ulus 6tesi yani devlet 6tesi sosyal alanlar,
devlet smurlarini agan dinamik sosyal siireclerdir (Faist 2000). Bu konsept
oncelikle “siradan vatandaglarin” bakig agisin1 ve géegmenlerin birden fazla
yerdeki lokalizasyonunu belirtir. Almanya’daki gé¢menler arasinda sinir
Otesi finansal islemlere iliskin Alman Sosyo-Ekonomik Panel Calismasi’ndan
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(SOEP) elde edilen veriler, bu gozlemleri desteklemektedir. SOEP verileri,
bilgi akislari, para transferleri, ziyaretler, yatirimlar ve fikir aligverisi gibi
sinir 6tesi etkilesimlerin diizenliligi ve yogunlugu ile 6l¢iilen, gruba, kéken
iilkeye ve egitim diizeyine bagli olarak tiim gé¢menlerin onda biri ila ticte
birinin ytiksek oranda ulus 6tesi olarak tanimlanabilecegini gostermektedir
(bkz. Holst vd. 2012).

Goc¢men kokenli bir toplumdan s6z etmenin miimkiin olmasinin ii¢iinci
bir nedeni de, go¢iin son on yillarda ve daha 6nce tim diinyada nedenleri
ve her seyden once sonuclar1 hakkinda tekrar tekrar hararetli tartismalara
konu olmasidir. Tartismali olan yalnizca, hangi kategorideki insanlarin dev-
letlerin bolgelerine kabul edilme hakkina sahip olmasi gerektigi degildir.
Buna; “yasal” karsit1 “yasadisi gé¢menler”, “gonilli” karsiti “zorunlu goc-
menler”, “ekonomik gé¢menler” karsiti “kovusturmaya ugramis” (Persecu-
tion), “dusiik vasiflilar” karsit1 “yiitksek vasiflilar” gibi ¢esitli ve ¢ogu zaman
dikotomik (ikili) yasal ayrimlar eslik etmektedir. Tartismali konulardan biri,
yasal olarak tanimlanmis hangi birey gruplarinin hedef iilkelerde korumaya
erisiminin saglanmasi gerektigidir. Ayrica, gé¢menlerin ve siginmacilarin®
istihdam, egitim ve barinma alanlarina katilimi konusunda sik sik tartigmalar
olmaktadir. Bircok catisma, din ve sosyal cinsiyetle ilgili geleneksel oldugu
varsayilan uygulamalarin, liberal toplumlarin 6zellikleriyle uyumlulugu gibi
kiiltiirel konularla da ilgilidir. Kilttirel farkliliklar nedeniyle artan catigma-
larin go¢ toplumlarinda mutlaka bir kutuplagma isareti olmadig1 bilinmekte-
dir. Bir cami ingaat1 konusundaki anlagsmazlik buna 6rnek olarak verilebilir.
Catisan taraflar arasinda kabul edilebilir bir uzlasma saglanabilirse, bu tir
catigmalar yeni gelenlerin ve eskiden beri yerlesik olan sakinlerin birbiriyle
uyumunu bile tegvik edebilir. Bu durum ise “entegrasyon paradoksu” olarak
adlandirilmaktadir (bkz. Hadenius ve Karvonen 2001).

2. Gog ve Hareketlilik (Mobilite): Tanimlar ve Kategoriler

Go6¢ ve mobilite terimleri, mekin ve zaman icinde gerceklesen yer degisi-
miyle ilgilidir. Burada ti¢ farklilik ortaya cikar: Birincisi, go¢ bir yerden baska
bir yere gitmek ve uzun vadeli (ikamet) yer degisikligi anlamina gelirken,

3 Kamuoyunda ve bazen akademik tartismalarda isci gé¢menler ile miilteciler arasinda
ayrim yapmak yaygin olsa da, burada genellikle genel bir terim olan “gé¢men” kulla-
nilmakta ve ilgili baglamda belirtilmektedir. Ozel bir kategori olsa da miilteciler de her
zaman goé¢mendir.
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mobilite dncelikle kisa vadeli degisikliklere ve bazen de daha da kisa mesafe-
lere dayanir. Ikincisi, mobilite terimi sadece mekansal degil, ayrica bunu 6te-
sinde sosyal tabakalar ve siniflar arasindaki sosyal hareketliliklerde ilgilidir.
Daha iist seviyelere dogru ¢ikma yoniindeki sosyal mobilite istegi (upward
mobility), genellikle gogiin nedenlerinden biridir. Ugiinciisti, mobiliteden
farkli olarak gdc, idari veya siyasi olarak tanimlanmis bir sinirin; 6rnegin
devletler, iller veya belediyeler arasinda gecilmesi ile ilgilidir. Kural olarak,
eger goc edilen yerden bagka bir yere ya da goc edilen tilkeden bagka bir
iilkeye, yerlesim amach bir mekan degisikligi gerceklesiyorsa, bir gocten s6z
edilir. Bu durum i¢ gog, ulus 6tesi goc veya geri doniis gogii icin gecerlidir.
Ote yandan mobilite cogu zaman, Avrupa Birligi’nin (AB) Schengen bolge-
sinde oldugu gibi, ulusal sinirlarin 6tesinde bile hareket edebilme 6zgiirligi
cagrigimini igerir. Ayrica bir sonraki diigiince deneyinde goruldigi gibi de
gbc ve mobilitenin farkli anlami netlegir: Eger tiim devlet sinirlar1 ve diger
idari ve siyasi sinirlar bir gecede ortadan kalkabilseydi, artik go¢ olmaya-
cak, sadece (sinirsiz) mobilite olacakti —isterse iggiicii veya turizm agisindan
olsun.

Bir yandan devletler ve diger yandan da gé¢menler farkli ¢ikarlar izler.
Devlet topraklarina erigim drneginde ise, egemen devlet otoritesi ile sinir
Otesi mobilite arzusunun birbiriyle celistigi acik¢a gorilir. Kimlerin gog-
men olarak kabul edilebilecegi sorusuna iligkin pek ¢ok dneri olsa da, genel
olarak baglayici bir tanim bulunmamaktadir. En iyi bilinen hiikiimlerden
biri Birlesmig Milletlere (BM) aittir: Uluslararasi1 g¢men, koken tilkesinden
basgka bir iilkeye giris yapan ve orada en az on iki ay kalan kigidir. Ancak
uygulamada, bu kategoriye giren herkes go¢cmen olarak siniflandirilmaz.
Uluslararas: 6grenciler veya atanmus yoneticiler (expatriate managers) icin de
bu durum s6z konusudur. Bu tiir ayricalikl gruplar genellikle gd¢men olarak
kabul edilmezler.

Beseri bilimlerin aksine, go¢tin tanimi doga bilimlerinde bir konu olustur-
maz. Go¢iin olumlu ya da olumsuz kategorize edilmesi gibi beseri bilimlerde
onemli olan bir tartisma da s6z konusu degildir. Doga bilimlerinde Kiilkedisi
fenomeni, yani “iyi” ve “koti” go¢ tartigmalar1 yoktur. Bunun nedeni, go¢iin
oncelikle bir siire¢ olarak, érnegin diger reaksiyonlar i¢in bir katalizor olarak
goriilmesidir. Diger taraftan, etik sorular ve tartismalar begeri bilimlerin her
alaninda varligini siirdiriir.

‘Goniilli goge’ karst ‘zorunlu go¢’ gibi konseptler ve karsilastirmalar
yaygin olarak kullanilmaktadir. Ancak goniillii ve zorunlu gégii birbirinden
ayirmak cogu zaman zordur. Ikilemlerin mi (Dichotomien) yoksa reaktif
(reaktiver) gocten proaktif (proaktiver) goge dogru bir stirekliligin mi (Konti-
nuum) varsayilmasi gerektigi konusunda yogun tartigmalar vardir. Bir bagka
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tartisma da miiltecinin devlet siddetinin magduru olarak tanimlanmasiyla
ilgilidir. Bu durumda Cenevre Sozlesmesi, devlet aktorleri tarafindan zulme
ugramis olma sartini kosar. Forced migration (zorunlu gog) gibi yeni kavram
olusumlari, insanlara yo6nelik siddetin sadece devlet tarafindan zulme ugra-
yan milteciler icin gecerli olmadiginin gériisiinii géz 6niinde bulundurur.
Ayrica isyancilar gibi devlet dig1 aktorler de kacisla sonuglanan siddet eylem-
lerini gergeklestirebilirler.

Diger yandan, ‘Karma go¢’ (mixed migration) gibi kategorilerin daha
ileri diizeyde gelistirilmeleri de tartisilmaktadir. Bircok koken tilkede yok-
sulluk, esitsizlik ve siyasi ¢atismalar zorunlu gogilin, karmasik itici giicleri
olarak genellikle etkilesime girdiklerinden, go¢ yoriingeleri de i¢ ice ge¢mis
ve ¢esitlilik igerir. Catisma, zuliim ve insan haklari ihlallerinden kacan insan-
lar, ayn1 zamanda ekonomik durumun koétii olmasi nedeniyle de sik stk bu
yolculuga cikar. Ve genellikle yanlig yonlendirilmis ekonomik gelismeler de
politik nedenlerden kaynaklanir. Ttim bunlar, g¢tin farkl siireclerinde hem
gd¢ motivasyonlarinin hem de go¢ akimlarinin yapisinin birbirine ge¢mis
olabilecegi anlamina gelir —bu durum gé¢ etme kararinin ardindaki nedenler,
giizergah ve ulasim araclarimin se¢imi veya yolculuk sirasinda ve varis nok-
tasinda go¢gmenlerin bilesimi agisindan olabilmektedir. Boylece, siginmacilar
isglicti gocmenleriyle birlikte go¢ ederler (Van Hear vd. 2009).

Bununla birlikte, hem gociin hem de gdcmenlerin kategorize edilmesi
kaginilmaz goriinmektedir. Insan gocii {izerine yapilan nicel arastirmalarda,
karakteristik 6zellikleri kaydetmek i¢in net siniflandirmalar yapmak zorun-
ludur. Ciinkii gégmenler cinsiyet, yas, sosyal smif, etnik koken veya din gibi
ozellikler agisindan hicbir sekilde homojen degildir. Bu durum, sosyal esitsiz-
likler agisindan, s6z konusu gruplar i¢in simiflandirmanin olumlu ve olumsuz
etkileri sorusunu giindeme getirir (bkz. Schmidt 2020).

Terimler arasindaki baglantilar, bir yandan terimlerin degisimi ya da kal-
masl, diger yandan da anlam yiiklenmesi sosyal degisim hakkinda bir seyleri
ifade eder. Buradaki temel soru, eski kategoriler yenileriyle degistirildiginde
yapilan sosyal yiiklemelerin degisip degismedigidir. On arastirmalar, duru-
mun boyle olmak zorunda olmadigini géstermektedir. “Yabancilar” terimi-
nin yerini “gé¢men kokenli insanlar” teriminin almasinin ardindan, Alman
Federal Meclisi'ndeki tartigsmalarda alisilagelmis anlam yiiklemeleri varligini
sturdiirmustiir. Eger, “gé¢men kokenli kigiler” den soz edilmis, “yabancilar”
da oldugu gibi, —6ncelikle belirli vatandagliklara veya Islam gibi secilmis din-
lere gonderme yapilmaya devam edilmigtir (Elrick ve Schwartzman 2015).

Diger taraftan, bir terimin kullanimda kalmasi da anlam ytiklemelerinde
degisikliklere yol agabilir. Buna bir 6rnek asimilasyon olabilir; yani, yeni
gelenlerin, uzun siireli ikamet edenler arasinda da goézlemlenebilen sosyal
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kaliplara kapsamli bir sekilde uyum saglamasidir. Asimilasyonun yapisal
(6rn. is, egitim), sosyal (6rn. diger gruplarin iiyeleriyle etkilesimleri) ve kim-
liksel boyutlar1 (6rn. aidiyet) vardir. Bunun yam sira, ABD ve Avrupa’da,
gocmen azinligin ¢cogunluk grubuna arzu edilen uyumu saglamasi 6n plana
cikmustir. Uyum yoluyla esit olma anlamini iceren asimilasyon kavramu,
19. yiizyilda biyolojik diisinceden kaynaklanmig ve 20. ytzyilin basinda
dilbilim, psikoloji, sosyoloji ve tarihe ge¢mistir (bkz. Ezli vd. 2013). Ancak
21. yizyili basindan bu yana asimilasyon, oncelikle sinir belirleme stireg-
leri ve buna bagli olarak gé¢menlerin ¢ok farkli gruplara uyumu hakkin-
daki teorileri tartigmak i¢in kullanilmaktadir. Buna 6rnek olarak, 20. yiizyilin
sonlarinda ABD’de parcali asimilasyon (segmendet assimilation) gézlemlen-
mistir. Bu terim, biiyiik sehirlerin sosyo-ekonomik agidan marjinallesmis
bolgelerinde, bazi gé¢menlerin konut ve isgiicii piyasasindan diglanan grup-
lara uyum sagladig1 anlamina gelmektedir. Buna karsilik, (iist) orta siniftan
gelen gécmenler kendilerini maddi ve statii acisindan basarili orta kesimden
(mainstreams) olanlara dogru yonlendirmektedir (Portes ve Zhou 1993).

Genel olarak, asimilasyon konseptinin anlami son derece tartismaya agik-
tir. Asimilasyonun akademik diskurlarda (concept of analysis) cogu zaman,
kamusal tartigmalardan ve politik kavramlardan (concept of practice) farkll
bir anlam kazanmasi dikkat ¢ekicidir. Bir analiz kavrami olarak asimilasyona
ornek olarak yukarida sozii edilen boliinmiis asimilasyon (segmend assimi-
lation) kavramu verilebilir. Pratige yonelik kavram (concept of practice) anla-
minda asimilasyon, gé¢menlerin kiiltiirel olarak homojen oldugu varsayilan
cogunluga tek tarafli olarak uyum saglamaya zorlanmasi olarak anlagilmak-
tadir.

3. Go¢ Arastirmalarinda Analojiler ve Mekanizmalar

Beseri bilimlerdeki go¢ arastirmalar: bazen doga biliminin yaklagimlarindan
esinlenir. Doga bilimleri perspektifinden bakildiginda, go¢ & mobilite stireg-
leri ve bunlarin mekanizmalari 6n plana ¢ikar. Gog, belirli sonuclart miimkiin
kilan bir katalizor ya da tam tersine rahatsiz edici bir faktor olarak goriliir.
Beseri bilimler perspektifinden bakildiginda ise, daha ¢ok insanin yer degis-
tirmesi ve hareketi ile tetiklenen sosyal siirecler s6z konusudur.

Ozellikle gogii yansitmasi amaglanan kavramlar i¢in doga bilimlerindeki
terim ve metaforlarin beseri bilimlere uyarlanmasi dikkat ¢ekicidir. Bu etki-
ler genellikle benzetme “Analogien” biciminde ortaya cikar. Bunlar arasinda
asagidaki gézlemler yer alir:
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Goc¢, doga bilimleri agisindan bakildiginda, dengenin kurulmasiyla sonuc-
lanabilecek “nakliye siirecleri” olarak anlagilabilir. Dengeye iliskin disiince-
ler, erken dénem cografi ve demografik go¢ arastirmalarinda ¢ok 6nceden
yer bulmustur. Sir Ernest G. Ravenstein “Laws of Migration”adl eserinde go¢
siireclerini iki yonli olarak kavramlastirmigtir: Her goc, geri dontislerle, yani
ters yone dogru ilerleyen hareketlerle de karakterize edilir (Ravenstein 1889).
Bununla birlikte, beseri bilimlerde ortak bir go¢ teorisi yoktur, sadece kismi
teoriler vardir. Bu nedenle mekanizmalara odaklanmak yararli olacaktir: Bu
bakis acisina gore gog, koken ve varig yerleri arasinda etkili olan itici fak-
torlerin (6rn. kariyer gelistirme firsatlarinin eksikligi) ve cekici faktorlerin
(6rn. isgiicii alimi) bir sonucudur. itme ve cekme faktérleri (Push & Pull-Fak-
toren) veya bunlara dayali modeller, genellikle baska modellerle desteklenen
veya degistirilen (Ornegin; New Economics of Labour Migration) nispeten
gontlli gog; oncelikle degerli kaynaklar1 (Ornegin; gelir, diigiince 6zgiir-
lagt) optimize etmeye yonelik bireysel bir karar olarak degil, aile birlikleri
gibi gruplarin kolektif bir karar1 oldugu seklinde goriiliir. Bu baglamda ciftci
aileler gecimlerini giivence altina almak icin mevsimlik mobilite yoluyla ek
gelir elde etmeye calisirlar. Dolayisiyla kirsal bolgelerdeki goc, hasat ve gelir
kayiplarina karg: bir tiir gayri resmi sigorta olarak da goriilebilir (Stark ve
Bloom 1985).

Demografik ve cografi go¢ modelleri genellikle fizige dayanir. Bu, Issac
Newton’un fiziksel yercekimi yasasinin (physikalische Gravitationsgesetz),
insanin yer degisim hareketlerini a¢iklamak icin bir analoji seklinde kulla-
nildigi, gociin “yergekimi modeli” (gravity model) i¢in de gegerlidir. Bilimsel
yercekimi yasasi, tim cisimlerin kitleleri nedeniyle birbirlerine kars: ¢ekici
bir giic uyguladigini belirtir. Benzer sekilde, basit bir sosyal bilim yerce-
kimi modelinde goc, “kiitle” ile “mesafe” arasindaki iliski, yani bir yandan
koken ve varis yerindeki niifus sayisi ile diger yandan koken ve varis yeri
arasindaki mesafe olarak tanimlanir (Stewart 1948). Her ne kadar bu model
basit versiyonuyla, 6rnegin siyasi ve ekonomik faktorleri icermedigi i¢in gog
hacmini tam olarak icermese de go¢ sistemi teorileri iizerine daha ayrintili
disiincelere ilham vermistir (Kritz vd. 1992). Goc sistemleri ile ilgili teori-
ler, koken, transit ve hedef bolgeleri, go¢ aglar1 (6rnegin, ise alim ajanslar1
ve hedef devletlerarasindaki etkilesim) ve gd¢men aglari (6rnegin, aile veya
koken topluluk baglarr) gibi altyapilar araciligiyla faaliyet gosteren etkile-
simli bilesenler olarak tanimlar.

Bir yanda doga bilimleri, diger yanda beseri bilimler arasinda salt analo-
jiler kurmanin 6tesinde, gocti destekleyen veya engelleyen mekanizmalari
belirlemek gerekir. Sosyal mekanizmalara odaklanmanin avantaji, gociin
bir siire¢ olarak anlasilmasidir. Beseri bilimler perspektifinden bakildiginda,

43



Thomas Faist

burada ¢ok farkli sosyal mekanizmalar ig baginda olabilir, 6rnegin bolgeye
veya vatandagliga erisim agisindan sosyal diglama ve belgesiz gé¢menlerin
somiiriilmesi gibi. Sosyal somiiriiye karsi koyan mekanizmalardan biri de
firsat birikimi, yani gé¢menlerin aglar araciligiyla birbirlerine is bulmasi ve
boylece tarim veya konaklama endiistrisi gibi sektorlerde nis alanlari iggal
etmesidir. Ayrica hiyerarsi de 6nemli bir mekanizmadir; 6rnegin belirli tilke-
lerden gelenler iilkeye vizesiz girebilirken, diger iilkelerden gelenler gireme-
mektedir (Faist 2022).

4. Gogmen Kokenli bir Toplum igin Karsilasilan Zorluklar

Alman ve Avrupa toplumunun ayrilmaz bir parcasi olan gog, sosyal degi-
simin ana nedeni degildir, ancak giiniimiizdeki sosyal doniisiimii yansitir.
Bu nedenle bazi bakis agilarinin mobilite kavramini merkeze yerlestirmesi
sagirtict degildir. Sosyal iligkilerin akiskanligini kavrayabilmek i¢in, var olan
devlet anlayisinin (Container des Staats) ¢ok Otesine uzanan yeni bir sosyal
bilime ihtiyac oldugu ileri siirilmektedir (Urry 2000). Mobilite doniisii (mobi-
lity turn) veya mobilite paradigmasi (mobilities paradigm) gibi terimler orta-
likta dolagmaktadir (Cresswell 2006). Bu yaklagimlar bir 6l¢iide, Karl Marx
ve Friedrich Engels tarafindan 150 y1l 6nce “Komiinist Parti Manifestosu”nda
(1848) formiile edilen endiistriyel-kapitalist devrim tanimini a¢iklamaktadir:
“Ttum kati, pasl iligkiler, zamanin yiicelttigi diistinceler ve goruslerle birlikte
coziilecek, yeni kurulanlarin hepsi kemiklesemeden eskimig olacak. Gor-
kemli ve duragan olan her sey buharlasacak, kutsal olan her seye saygisizlik
edilecek ve insanlar nihayet yasamdaki yerlerine ve kargilikli iligkilerine sag-
duyu sahibi gozlerle bakmak zorunda kalacaklardir” (Marx ve Engels 2018)
Gergekten de modern iletisim ve ulasim araglar1 mekansal mesafeleri
zaman acisindan kii¢tltmiigtiir. Son 200 yilda zaman ve mekanda bir sikisma
(“time-space compression”) gézlemlenmigtir. Ancak, mobilite sadece bu sikig-
tirmanin bir sonucu olarak gorillemez. Daha ziyade, hakim yer-zaman ilig-
kilerini gekillendirenler 6ncelikle devletler ve aynmi zamanda gé¢menlerdir
(Giddens 1991). Boylece bunlar sosyal olarak olusturulurlar ve yapilar —fir-
satlar ve kisitlamalar— olarak ilgili kisilerin yasam kosullar1 izerine tekrardan
etki ederler. Sosyal mekan ve zamanin bu sekilde organizasyonu, diinyanin
haritalar araciligiyla cografi olarak temsil edilmesinden GPS gibi elektronik
navigasyon sistemlerine ve zaman dilimlerinin standartlagtirilmasindan,
emegin sosyo-mekénsal mesafedeki dagiliminda oldugu gibi zamansal stireg-
lerin algoritmalar tarafindan sekillendirilmesine kadar uzandigi goriliir.
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Dijitallesme, go¢menlerin bazi durumlarda daha iyi planlama yapabilmesi ve
yolculugun daha hesaplanabilir bir risk olarak algilanmasi sonucunu dogu-
rur. Devlet siur kontrolleri de akilli sinirlar (smart borders) gibi yontemlerle
dijitallesmenin avantajlarini kullanmaktadir.

Gerci mobilite arastirmalar1 perspektifinden yapilan rota degisikligi,
gociin ve daha genel olarak mekansal mobilitenin her yerde var oldugunu
gostermektedir. Ancak tim sosyal iligskiler akigskan degildir; sonucta goc
aglari, devlet goc kontrolleri, koken, transit ve varis iilkelerindeki katilimlara
erisimi diizenleyen yasal normlar ve gruplarin bir arada yasamasini etkile-
yen diger sosyal normlar gibi nispeten stabil altyapilar vardir. Bu bakimdan,
bir yanda insanlarin yerlesik olusu ve kemiklesmis normlar, diger yanda go¢
ve akigkan sosyal iligkilerin yan yana konulmasi yanilticidir. Bu nedenle goc,
hangi baglamlarda yerel adaptasyon veya siyasi eylemin yani sira insanlarin
yasam kogullarina yonelik cesitli seceneklerden biri olarak ortaya ¢ikmis ve
ayni zamanda kamusal bir sorun olarak tematize edilmistir, sorusu sorulma-
lidir. Gocii tesvik eden unsurun 19. yiizyilda sanayilesme ve kentlesme gibi
sosyal doniisiimler oldugu agiktir.

Doga bilimleri, insan goc¢iiniin diger canlilarla kargilagtirmali olarak
incelenmesi sayesinde ortaya ¢ikan buytk potansiyellere dikkati ceker. S6z
gelimi, insans1 maymun gruplar1 tizerine zooloji ve evrimsel antropolojide
yapilan sonuclardan elde edilen bulgular, sosyal 6grenme i¢in go¢tin 6nemini
ortaya koyan ipuglar1 verir. Sirekli olarak diger gruplardan “ ayrilmis” yeni
iiyeler kabul ettigi kanitlanan maymun gruplari, daha fazla izolasyon i¢inde
yasayan diger gruplara kiyasla ¢ok daha fazla sosyal ve mekanik beceriye
sahiptir (Moore 2013). Bu sonug, insan davranigina iligkin gelecekteki aras-
tirmalar i¢in 6nemli bilgiler sunar.

Bu arka planin 1s181nda, agsagidaki boliim gelecekteki arastirma ve politika
yapimt i¢in sorular ortaya koyan dort alana odaklanir: Gé¢tin kapsamy; sid-
det ve kagis; ulus 6tesi sosyal soru ve iklim degisikligi ve gog.*

Bakis Agisi 1: Go¢ Caginda mi Yasiyoruz?
Prensip olarak, insanlarin yasam kosullarin iyilestirmek i¢in ti¢c secenegi

vardir. Birincisi, ikamet ettikleri yeri yani tilkeyi terk etmeyi (Exit) ve dola-
yisiyla go¢ etmeyi secebilirler. Bazi insanlar her ne kadar diger seylerin yani

4 Dijitallestirme hakkinda bilgi i¢in makalenin orijinal uzun versiyonuna bakin Faist
et al. (2022; FN 1).
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sira mali kaynak gerektirse de, bunu en basit ¢6ziim olarak gorebilmektedir.
Bu nedenle, cikisin (Exit) gelir acisindan oldukea segici oldugu unutulma-
malidir. Dolayisiyla, ulus 6tesi isgiicii gogmenleri kiiresel gelir dagilimimin
en iist yiizde 20’sinde yer almaktadir (Korzeniewicz ve Moran 2009). Ikin-
cisi, siyasi reformlar secenegi vardir. Kolektif diizeyde, bir refah devleti-
nin olusturulmast bunun bir 6rnegidir. Refah devletleri, insanlarin katilim
icin maddi ihtiyaclarimi giivence altina alir. Tarihsel olarak, refah devletleri
Avrupa’da 19. yuzyilin sonunda sosyal soruya ve dolayisiyla sermaye ve
emek arasindaki catismaya yanit olarak ortaya ¢ikmustir. Ugiinciisii, birey-
sel diizeyde mesleki egitime veya akademik 6gretime yatirim yapmak gibi,
yerel adaptasyon secenekleri mimkiindiir. Bu da genellikle yillar siiren bir
caba gerektirdiginden, olumlu yénler ancak gecikmeli olarak ortaya cikar. flk
secenegin aksine, ikinci ve tictincii secenekleri tercih eden kisiler go¢ ederek
degil, kendi iilkelerinde siyasi faaliyetlerde bulunarak, yani yasanilan yerde
yatirimlar yaparak durumlarini iyilestirmeye ¢aligirlar.

Sinir 6tesi gog icin maddi istekler bugiin, bir buguk asir 6ncesine kiyasla
daha da artmis goriinmektedir. 19’uncu yiizyilin sonlarma dogru, kiiresel
gelir dagilimi bugiinkiinden daha az esitsiz bir durumdaydi. Avrupa ve Kuzey
Amerika’daki iscilerin geliri dilnyanin diger bolgelerine gore iki kat daha
yuksekti, yani 2:1. 1990’lara gelindiginde bu oran 10:1’e yiikselmisti. Maddi
acidan bakildiginda, icinde bulunulan dénem son 200 yilin en esitsiz donem-
lerinden biridir (Piketty 2014). Ancak, 19. yiizyilin sonuna kiyasla, Marx’in,
sermaye sahipleri ile bagimli ¢alisanlar arasindaki iliski olarak tanimladig:
“sinif’a goreceli olarak, bir kiginin yasadig tilke, yasam kosullar1 agisindan
daha 6nemli hale gelmistir. Buradan yola ¢ikan ekonomist Branko Milanovic,
sinif yerine vatandaghgin, yasam kosullarimin belirleyici gostergesi haline
geldigi sonucuna varir (Milanovic 2016). Bununla birlikte, vatandasgligin yani
ikamet edilen tilkenin artan 6nemi, basitce sinifin daha az 6nemli hale geldigi
sonucunu ¢ikarmaz. Aksine, siifin yaninda vatandagligin da artik yasam
kosullarini belirlemede belirleyici bir faktor haline geldigi s6ylenebilir. Buna
ek olarak, genel bir degerlendirme i¢in “rklagtirma” ve cinsiyet gibi diger
faktorlerin de dikkate alinmasi gerekecektir.

Ikamet edilen iilkeden baska bir iilkeye yerlesmek ve baska yani ek bir
vatandaslik edinmek icin yapilan gégiin kitlesel bir olgu haline gelmedigi,
kiiresel go¢ oranindan da goriilmektedir. Gerg¢i gectigimiz 60 yil boyunca gog
orani istikrarl bir sekilde artmigtir. Ancak uluslararasi gé¢gmenlerin diinya-
nin toplam nifusu igindeki orani ¢cok yavas bir artig gostererek ytizde 2’den
(1960) yiizde 3,6’ya (2023; IOM 2024) yiikselmigtir. Sunu da belirtmek gerekir
ki, bagka bir iilkeye yerlesme olarak goce karsin iki alternatif daha vardir.
Birincisi ikamet edilen iilke i¢indeki gog, smir 6tesi goce bir alternatiftir.
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Dunya genelinde i¢ goc, ulus dtesi gociin ti¢ kat1 kadardir (UNHCR 2023).
Ic gocmenler arasinda, kiiresel gociin yaklasik yiizde 10’unu olusturan iilke
icinde yerinden edilmis kisiler de yer almaktadur. ikincisi mevsimlik mobilite
ve dongiisel go¢ (zirkuldre Migration) gibi bagka bir iilkeye yerlesme yoluyla
gerceklesen uzun siireli goce alternatifler de vardir.

GO¢ oranini nispeten diigiik tutan ve sinir 6tesi gocii zorlastiran ti¢ faktor
vardir: Mekansal hareketsizligi destekleyen ilk faktér mutlak yoksulluktur.
Bu durumda ne ulus 6tesi goc ne de siyasi eylem olasi seceneklerdir. Mutlak
yoksulluk her acidan eylem segeneklerini sinirlar. Bu durum, diinya nifusu-
nun en alttaki onda birlik kesimi i¢in gegerlidir. Su anda yaklasik 712 milyon
insan, yani insanligin yaklasik ytizde 9’u, giinde 2,15 ABD dolarinin altinda
bir gelir olarak tanimlanan mutlak yoksulluk icinde yasamaktadir (Diinya
Bankas1 2022). Bu gozlem, dinya nifusunun 6nemli bir kisminin neden hig
gbc etmedigini, etse bile neden sadece kisa mesafelerde gog ettigini anla-
maya yardimci olmaktadir. Dolayisiyla biitiin miiltecilerin yaklasik beste
dordintn (ilk olarak) koken tilkelerinde veya komsu tilkelerde siginacak bir
yer bulmasi sasirtict degildir. Kisacasi, yoksul insanlar nadiren smir dtesine
goc ederler ve yoksulluk gociin ana nedeni degildir. Aksine, s6z konusu kisi-
lere ulus Gtesi go¢ icin daha fazla kaynak saglayan, ikamet ettikleri iilkedeki
yasam kogullarinin daha iyiye gitmis olmasidir. Ayn1 zamanda yasam kosul-
lar1 iyiye dogru gittikge, insanlarin bagka bir tilkeye go¢ ederek daha da iyi
yasam kosullarina ulasabileceklerine dair beklentileri de artmaktadir (Faist
2000).

Ikincisi, gerekli maddi ve sosyal donanima (Ressourcen) sahip olanlar icin
bile ulus 6tesi mobilitenin 6niinde engeller bulunmaktadir. Sosyal sermaye;
ornegin destek aglarina erisim ve kiltirel sermaye; dil becerileri ve egitim
kalifikasyonlar: bigiminde ¢ogu zaman yerel olarak spesifik ve bolgeye 6zgii-
diir, bunlarin sinir 6tesine transferinde de zorluklarla karsi karsiya kalinir. Bu
durum nedeniyle, matematikte oldugu gibi belirli bir bilgi bile cogu zaman
evrensel olsa da, transferle ilgili sorunlar ortaya cikar. Sermayenin yerel bag-
lary, egitim veya mesleki gibi kalifikasyonlarin transferinde de acik¢a goruliir.
Gorevlendirilen isciler, cok uluslu sirketlerdeki yoneticiler, saglik, bakim ve
bilim gibi alanlardaki personel igin kiiresel ve bolgesel pazarlarin ortaya ¢ik-
masina ragmen, bunlarin transfer edilmesi ¢cogu zaman zor kosullar altinda
gerceklesmektedir. Ailelerde ve kii¢iik gruplarda karsiliklilik ilkesi, giiven ve
dayanigsma gibi sosyal sermayenin genellikle ilk olarak onciilik eden gog-
menler tarafindan ortaya konmasi gerekmektedir. Ancak o zaman gé¢men
aglar1 geligebilir; gidilen tlkede egitim, barinma, is, cocuk bakimi ve hasta
bakimi gibi olanaklara erisimin 6nii acilabilir.

Uclincii olarak, gogiin devlet kontrolii son 200 yilda daha etkili hale
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gelmis ve daha giigli bir sekilde devlet sinirlarinin 6tesine, koken ve transit
bolgelere kaymustir. Artik sadece Almanya gibi gog¢ alan tilkelerin smirla-
rinda degil, Libya veya Tunus gibi transit tilkelerde de kontroller vardir. Bu
durum gé¢menlerin devlet sinirlarini ge¢gmesini daha da zorlastirmistir. Daha
19. ylizyilin sonlarina dogru Avrupa’dan ABD ve Avustralya gibi “beyaz yer-
lesimci kolonilerine” gerceklesen kitlesel gocler hizla artan niifusun bir kis-
minin ihrag edilmesini miimkin kildi. Gé¢ kontrolleri bugiin oldugu kadar
etkili degildi. Kiiresel Giney’den kiiresel Kuzey’e gecmek isteyen 21. yiizyilin
basindaki potansiyel gé¢menler icin segenekler, kontrollerin sikilagtirilmasi
ve digsallagtirilmasi, yani koken ve transit iilkelere devredilmesi nedeniyle
cok daha sinirli hale gelmistir.

Eger bu durumda, gog siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda kiiresel bir
sorun anlamina geliyorsa, genel olarak, diisitk ve zayif biiytiyen bir kiiresel
go¢ oranina ragmen bugiin bir “gé¢ ¢agi’ndan soz etmek tamamen mim-
kiindiir (Castles ve ark. 2014). Ctinks giiniimiiz tartismalarinin bir 6zelligi de
gociin tipki gevresel yikim ve iklim degisikligi gibi kiiresel bir sorun olarak
algilanmasidir. Bu acidan bakildiginda, gociin artik sadece yerel veya devlet
sorusu olarak degil, uluslararasi ve dolayisiyla siur Gtesi bir soru oldugu
yonundeki séyleminde belirleyici bir degisiklik olmustur (Faist 2022).

Bakis Acisi 2: Kagis Airasinda Siddetten Korunma?

Az da olsa ilk kez 2015’teki “miilteci krizi” ve 2022’de Ukrayna’daki savas
nedeniyle, toplam miilteci sayist son yirmi yilda artmamistir. 2023 yilinda
diinya genelinde her 100 kisiden biri milteciydi. Sayilar1 117 milyonu agan
miiltecilerin arasinda siginmacilar, vatansizlar ve iilke i¢inde yerinden edil-
mis kisiler de vardi (UNHCR 2023). Ulke Icinde Yerinden Edilme Izleme
Merkezi’ne (Internal Displacement Monitoring Centre) (IDMC) gore, 2023 yilt
sonunda yaklagik 75,9 milyon tilke i¢inde yerinden edilmig kisiler bulunmak-
taydi (IDMC 2024).

Miiltecilerin ¢cogu, iilke i¢inde yerinden edilmis kisiler (Binnenvertriebene)
olarak koken iilkelerinde kalmakta veya komsu iilkelere kagmaktadir. Bu da
tim miltecilerin yiizde 60 ila 80’inin kendi koken bolgelerinde koruma ara-
diklar1 anlama gelir. Kacis genellikle devlet olusumu baglaminda gercek-
lesir (state formation und nation-building), ancak ayni zamanda ekonomik
ve jeopolitik ¢ikarlar baglaminda dis mudahaleler, i¢ savaslar, devletlerin
cokiisi, belirli gruplarin zulme ugradig: devletler icindeki siddetli ¢atigsma-
lar ve ekolojik yikim tarafindan da tetiklenir. Dolayisiyla devlet giiciiniin
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istikrarsizlig1 hem i¢c hem de sinir 6tesi gociin nedenlerinden biridir. Bu, ilk
olarak 16. yiizyildan itibaren Avrupa’da, Huguenot’lara y6nelik dini zuliimle
baglantili olarak kendini gsteren ve 20. yiizyilda, 1917 Ekim Devrimi ve onu
takip eden savaglarla birlikte, siyasi zuliim olarak daha da giiclii bir sekilde
tartisilmaya baglanan bir “siddetten kacistir” (Zolberg ve ark. 1989). Siginma
nedeni olarak devlet tarafindan uygulanan takibe odaklanilmasi, 1951
Cenevre Milteci Sozlesmesi’ne de yansir.

Eski somiirgeci giiglerin, 20. yiizyilin ortalarindan itibaren dekoloni-
zasyonun ardindan ortaya ¢ikan yeni devletlere siklikla miidahale ettikleri
aciktir. Son yillarda en ¢ok miiltecinin ortaya ciktig1 devletler, gii¢ kullanimi
izerinde etkili bir devlet monopoliniin bulunmadig1 ve dig miidahalenin
gerceklestigi devletlerdir. Su anda Afganistan, Giiney Sudan, Eritre, Suriye
ve Somali gibi tilkeler bunlar arasinda yer almaktadir (Kiiresel Barig Endeksi
2021). Avrupa’da 1990’larda Yugoslavya’nin ¢okiisii sirasinda yasanan savasg-
larin ve en son 2022’de Ukrayna’dan kacis 6rneginin kanitladig: gibi, askeri
siddet yoluyla yerinden edilmenin izini tasimaya devam eder.

Ozellikle miilteciler s6z konusu oldugunda hukukun istiinligi ikilemi
(Faist 2022) daha da goriuniir hale gelir. Bu da insan haklari ile egemen bir
devlet arasindaki gerilim durumunda kendini gosterir. Gergi liberal-demokra-
tik devletler kendi topraklarina girigleri kontrol etme egemenligine sahiptir,
ancak bununla birlikte, gd¢men ve miiltecilerin kabulii ve her seyden once,
ilk 6nce gelmis olan gé¢menlerin haklar1 s6z konusu oldugundan, insan hak-
lar1 acisindan ilke olarak uluslararasi anlasmalar ve ulusal anayasalara bagli-
dirlar. Aslinda siginma ya da go¢ etme i¢in verilmis hak diye bir sey yoktur.
Ancak insanlar potansiyel ev sahibi devletin sinirina ulastiginda, bu devlet
belirli insan haklar1 standartlarina uymakla yikimlidir. Multeciler geri
génderme yasagina (Refolement) tabidirler, yani hayati tehlike altinda ola-
caklar tilkelere geri gonderilemezler. Bu nedenle geri géndermeme Non-Re-
foulement, Cenevre Miilteci Sozlesmesi'nin temel normudur.

Buna ek olarak hedef tilkelerde insan haklarinin gé¢menlere genigletil-
mesi, bolgesel ve her seyden 6nce sosyo-kiiltiirel sinirlarin yaratilmasiyla,
homojen olarak hayal edilen ulusal bir toplulugu kurmak icin sarf edilen
cabalarla prensipte celismektedir. Ulus-devlet perspektifinden bakildiginda,
goc istenmeyen bir durumdur ve bu nedenle ciddi sekilde sinirlandirilmalidir.
Bu acidan bakildiginda, sadece nispeten siki sinir kontrolleri ve vatandasliga
erisimin smirli olmasi ge¢cmisten gelen kiiltiirel yasam bigimini, ekonomik
yasam standardini, siyasi egemenligi ve dolayistyla bir ulusun kendi kaderini
tayin etme hakkini giivence altina alir.

Demokratik siyasi sistemlerdeki esitlik normu, esitsizliklerin ortaya
cikarilmasini ve skandal haline getirilmesini saglar. Esitlik normlar1 bazen
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esitsizliklerin mesrulastirilmasiyla dogrudan celisir. Insanlarin siddet ve
takip edilme zuliimden korunma hakk: buna bir 6rnek olusturur. Bu hak, baz
miiltecilerin “sahte siginmacilar” veya “ekonomik miilteciler” olarak katego-
rize edilmesiyle ciddi sekilde sinirlandirilir.

Insan haklarinin miilteci ve gd¢menler icin genisletilmesine kargi dire-
nigte genellikle goc¢iin kiiltiirellestirilmesi stireci s6z konusudur. Kiltiirlesme,
gécmenlerin ve uzun zamandir yerlesik olanlarin kiltirel acidan homojen
bloklar oldugu anlamini icermektedir. Eger gog, gécmen kokenli toplumlar
icin bir tehdit olarak algilaniyorsa, daha da genis capta bir “giivenliklegtirme-
den” s6z edilebilir. Bu ise, diger unsurlarin yani sira gé¢ kontrollerinin tran-
sit ve koken iilkelere kaydirilmasi ve koruma arayan gé¢menlerin “yasadigt”
olarak etiketlenmesi anlamina gelir.

Bakis Acisi 3: Ulus Otesi Sosyal Soru

Sosyal soruda, gruplar ve insan kategorileri arasindaki sosyal esitsizlikler
siyasi tartigma konusu haline gelir. G6¢, uluslararasilagmis sosyal soruyu iki
yonden giindeme getirir. Birincisi, bugiiniin sosyal sorusu ulus 6tesi bir olgu-
dur. Modern toplum iletigim, ulagim ve tretim agisindan evrenseldir. Gergci
belgesiz gogmenlerin sémiirtilmesi gibi gé¢ alanindaki sorunlar sinir tesi ve
kiireseldir. Ancak bunlarin isleme alinmasi genellikle birkac diizeyde gergek-
lesir. Bu konular hem uluslararasi, ulusal ve yerel diizeyde hem de devletler
arasmdaki sosyal alanlarda, 6rnegin sivil toplum kuruluslar: (STK’lar) tara-
findan ele alinir. Siyasi kararlar ve baglayici yasal diizenlemeler genellikle
devlet diizeyinde olur. Devletler bazen devlet otoritesini, érnegin Avrupa
ici gogle ilgili olarak Avrupa Birligine (AB) veya Bat1 Afrika’da Bat1 Afrika
Devletleri Ekonomik Toplulugu (ECOWAS) gibi uluslar iistii kurumlara dev-
retseler bile, go¢ politikasinda nispeten 6zerk birimler olarak iglev goriirler.
Birgok devletin belirli politika alanlarinda, miilteciler ve siginma politikasi
alanindaki sozlesmeleri Cenevre Milteci S6zlesmesi araciligiyla onaylamalari
gibi, belirli standartlara uymakla kendilerini ytkimli kildiklar1 unutulma-
malidr. Tkincisi, sosyal soru, go¢menlerin ve o6rgiitlerinin koken iilkelerdeki
yoksullugu hafifletebilen veya egitim ve saglik masraflarini karsilayabilen
mali havaleler 6rneginde goriildiigii gibi sinir 6tesi sosyal alanlarda aktif ola-
rak yer almalar1 nedeniyle ulus 6tesidir.

Ayrica, ulus dtesi hale getirilmis sosyal soru kavrami, go¢iin sosyal esitsiz-
liklere iligkin siyasi tartigmalarin merkezine tasinma egilimine vurgu yapar.
Bu gelisme refah paradoksunda acikca ortaya ¢ikar. Refah paradoksu, bir
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yandan sermaye ve mallar i¢in smirlarin acilmasi, diger yandan da insanlar
icin smurlarin siyasi olarak kapatilmasi arasindaki hedef ¢atismasini tanim-
lar. Rekabetci devlette piyasanin liberallesmesi ve 6zellikle sermaye trans-
ferine iligkin ekonomik agiklik, refah devletinde gé¢menlere yonelik siyasi
kapalilik ile gerilim icindedir. Sosyo-politik bir perspektiften bakildiginda,
ulusal siirlarin tamamen acilimi, 6rnegin daha yiiksek sayida g¢cmen isgii-
ciintin varligi nedeniyle sermaye ve emegin isveren birlikleri ve sendikalar
icinde Orgiitlenmesine zarar verecektir. Bu nedenle, yeterince yiiksek sayida
“ucuz ve istekli” ig¢iye sahip olan sirketler, sendikalarla pazarlik yapmak icin
bir igveren &rgiitiine katilmaya ¢ok az ilgi gosterecektir. Isgiicii piyasasinin
kurumsal yapist birbirinden ayrisacaktir.

Gocii cevreleyen catigmalarin siyasi-ekonomik cercevesini olusturan
refah paradoksuna ek olarak, yukarida s6zii gegen hukukun tstiinligi para-
doksu, gog stireglerindeki sosyal esitsizliklerin anlagilmasinda da temel bir rol
oynar. Hukukun tstiinliigii paradoksunun ic¢inde bulundugu gerilimli iligki
soyle olusur: Devletler kisilerin kendi topraklarina girisine bagimsiz olarak
karar verir. Ancak, kisiler bir kez devlet topraklarina girdiler mi, liberal-de-
mokratik devletler acil tibbi tedavi hakki gibi bazi insan haklarmi tanimak
zorundadir. Bu hukukun wstinliigii paradoksu, bir yandan anayasal devlette
1960’lardan bu yana kultirel haklarin giderek daha fazla taninmasi, diger
yandan ulus devlette homojen bir ulusal kiltiir talebi arasindaki gerilimi de
tanimlar. Béylece dikkatleri, kiiltiirel cogulculuk ile homojen ulusal kimlik
fikirleri arasindaki ¢atismalara ceker. Bu sonuncusu ise, yabancilar ve vatan-
s1z kigiler gibi bir yere bagl olmayanlarm diglanmasiyla sonuglanir. Son yil-
larda sosyal pozisyonlar ve yasam standartlarinin yani sira siyasi tartigma-
lar icin daha 6nemli hale gelen sey, kiiltiirel farkliliklar ve farkli vatandaglik
(6rnegin bir kisinin vizesiz girebilecegi tilke sayist) degerleridir. Dolayisiyla
refah paradoksu ve hukukun tstiinliigii paradoksunun ekonomik ve kiiltiirel
gerilim hatlarini gériiniir kilan sadece sag popiilizmin yiikselisi degildir. Sag
poptlist ve sag milliyet¢i politikalar go¢ politikasinin kiltiirellestirilmesine
ve giivenliklestirilmesine giiclii bir sekilde katkida bulunsa da go¢ii ulus Gtesi
bir sosyal soru olarak sekillendiren, rekabet¢i devlet, refah devleti, anayasal
devlet ve ulus devlet gibi farkli devlet bicimlerinin temel kurumsal manti-
gidir.

Go¢ alaninda olasi siyasi koalisyonlar sag-sol kaliplarina dikey olarak
ilerlemektedir. Genel olarak, rekabetci bir devlet olarak piyasa liberalizmi ve
anayasal bir devlet olarak siyasi liberalizm mantiklar1 hoggorili goc politi-
kalarini destekleme egilimindeyken, refah devletinde sosyal giivenlik ve ulus
devlette egemenlik ve kiiltiirel homojenlik kisitlayici go¢ii savunmaktadir.
Ancak refah devleti, bolgeye sinirl bir erigim politikasinin hakim olmasina
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ragmen, yerli halk ile go¢cmenler arasindaki rekabeti dnlemek ve isgiicii piya-
sasindaki kurumsal diizenlemeleri siirdiirmek i¢in esit sosyal haklarin tim
calisanlara uygulanmasi gerektigi konusunda kararsizdir. Go¢ politikasinin
hedefleri benzer olsa da, go¢ alaninda kalici siyasi koalisyonlar olugsmamak-
tadir: Rekabetci devlet pozisyonlarini savunanlar, anayasal devlette ¢cok kiil-
turlaluk ilkelerini destekleyenlerle mutlaka koalisyon olusturmazlar. Refah
devletinden yana olanlar da halihazirda yerlesmis olan gé¢menlerin diglan-
masini savunan milliyetci goriislerle ayni ¢izgide olmak zorunda degildir.

Bakis Acisi 4: iklim Degisikligi Nedeniyle Kitlesel Gé¢ mii?

Iklim degisikligi ve cevresel bozulma, akademik ve kamusal tartismalarda
goclin nedenleri olarak siklikla tartisilmaktadir. Alarm senaryolar: ise tar-
tismalarin yoniinii belirlemektedir. Tahminler, kiiresel Giiney tlkelerinde
yerinden edilecek ve éntimiizdeki yillarda kiiresel Kuzey’e gé¢ etme olasiligi
olan 200 milyon ila 1,2 milyar “cevresel miilteci” (Myers ve Kent 1995) veya
“iklim miiltecisi” (Christian Aid 2007) rakamlarina isaret etmektedir. Aslinda,
mevcut veriler devlet i¢i go¢ dalgalarinin kapsami ve dogal afetler, balikla-
rin agirt derecede avlanilmasi biyolojik cesitlilik kaybi, ¢ollerin yayginlag-
masl, su kitligi, topragin tuzlanmasi, ormanin yok edilmesi, hava kirliligi ve
toprak erozyonu arasinda bir korelasyon olduguna isaret etmektedir (IDMC
2024). Ve diger yandan da sivil siddet patlamalari, 6rnegin, “El Nifio Southern
Oscillation” degisimlerle yakindan baglantilidir. Siddetli catismalarin patlak
verme olasilig1 El Nifio yillarinda La Nifia yillarina kiyasla iki katina ¢ikmak-
tadir (Hsiang ve ark. 2011).

Ancak bununla birlikte, iklim degisikligi ve go¢ arasinda basit bir neden-
sellik iligkisi saptanamamuistir. Go¢ ve kacis genellikle ¢cok nedenli stireg-
lerdir; kotiilegen gevresel kogullar, ekonomik krizler, siyasi zuliim ve umut
eksikligi ile etkilesim halindedir (McLeman vd. 2016). Iklim sisteminin, sinir
Otesi kitlesel goctin daha olas1 hale gelebilecegi belirli devrilme noktalarina
ne zaman ulasacag belirsizdir (Chi Xu 2020). Iklim krizinin bir yandan daha
fazla diger yandan da daha az goce yol acabilecegi de unutulmamalidir. Ozel-
likle yoksul insanlar genellikle gé¢ icin gerekli kaynaklara sahip degildir ve
yasadiklar: yerde kalmak zorundadirlar. Burada kapana kisilmis gruplar s6z
konusudur (trapped populations).

Bununla baglantili olarak, iklim yikimi cercevesinde kategorizasyon
sorunu giindeme gelir: Bu da iklim degisikligi nedeniyle yasanan zorunlu
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gociin sigima hakki dogurup dogurmayacagi konusunda bir anlagsmazliga
yol agar. Bir goriise gore yeni bir hukuki kategori olarak “iklim miiltecileri”,
ozellikle Avrupa iilkelerinin tarihsel olarak ¢ok yiiksek CO2 emisyonlari
nedeniyle sahip olduklari sorumlulugu yerine getirmis olacakti (Bierman ve
Boas 2008). BM miilteci 6rgiitiit UNHCR, miilteci statiisiiniin aktif kovustur-
maya tabi tutulma sartina bagli olmasini elestirmektedir. Ayrica, hukuken
“iklim miiltecisi” statiisiiniin taninmasi, hedef iilkelerin miilteci kabul etme
konusundaki zaten diisiik olan istekliligini daha da azaltacaktur.

1980’ler ve 1990’larda iklim degisikligi ve goc¢ lizerine yapilan ilk nesil
arastirmalar, insanlarin ekolojik degisim karsisinda uyum saglama becerileri
oldugunu cok az tahmin etmisti. Insanlarin savunmasizhigini (vulnerability)
vurgulamis bireyler, gruplar ve kuruluslar icin mevcut secenekleri yeterince
dikkate almadan, ¢evresel yikim nedeniyle artan bir gé¢ orani sonucu cikar-
mist. Buna karsilik, 2000’li yillardaki ikinci nesil aragtirmalar, iklim degi-
sikligine basarili bir sekilde uyum saglayan gé¢menlerin belirli bir davranis
bi¢imine odaklanir. Bu noktada gocii aktif bir uyum stratejisi olarak anla-
yabilmek i¢in de son yillarda direnclilik konsepti (Resilienz) kullanildi (IPCC
2018). Ne var ki, bu bakig acis1 cogu zaman gercekei olmayan beklentilerle bir
arada ilerledi. Gog, iklim degisikligi ve cevresel bozulmaya uyum saglamak
icin apar topar bir ¢oziim olarak sunuldu. Ornegin, yurtdisindaki gé¢men-
lerin anavatandaki aile tiyelerine yaptiklar1 mali havalelerin iklim degisik-
ligine uyum saglama acisindan 6nemli bir strateji oldugu belirtildi (Kaczan
ve Orgill-Meyer 2020). Is¢i dévizlerinin bilyiik bir kism1 anavatandaki egitim
ve saglik masraflarini kargilamak i¢in kullanildi. Ancak bu bakis agist niha-
yetinde yetersiz kaldi; ¢inkii mevcut 6zel girisimlere isaret ederek etkile-
nenlerin davranis segeneklerine odaklanmak, devletlerin sosyal politikalar
icin daha az para harcamasina neden oldu. Boylece kamu yararina yonelik
sorumluluklarindan ka¢mis oldular.

Genel olarak, iklim yikimiyla baglantili géciin uzun vadede duvarlar ve
sinir ¢itleriyle durdurulamayacag ¢ok acik bir sekilde ortaya ¢ikmugtir. Ozel-
likle orta smifin kendileri ve ¢ocuklar: igin giivenli bir gelecek olarak gor-
diikler Bat1 Avrupa’da, ikinci Diinya Savasi’'ndan sonraki otuz yilda refah
devletinin altin ¢agina “doniig” vaadi de gelecekte kargilagilacak zorluklar
unutturur. Sager popiilistler kapali sinirlar yoluyla izolasyonun, issizlik ve
konut sikintis1 gibi “sosyal sorunlar” tizerinde kontrol saglayacagini vaat
eder. Basit sloganlarla da diinyanin temel kotiltiklerinin ¢cogu icin gégmen-
leri bir projeksiyon yiizeyi olarak kullanirlar.
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5. Nullius in verba: Go¢ ve Kagisa Yeni Yaklagimlar

Eger tim insanlarin bir go¢ ge¢misi oldugu varsayimi gecerliyse ve hatta
goc¢ gegmisi olan bir toplumdan s6z edilebiliyorsa, bunun sinir 6tesi mobilite
tartigmas: acisindan sonuglari olacaktir. Genellikle, ulus-devlet perspekti-
finden bakildiginda gé¢, ulusal sinirlara yonelik bir meydan okuma olarak
disiintlir. Bir bagka bakis agisi ise, go¢ ve kacisi ulusal sinirlarin 6tesinde,
ornegin aileler, 6rgiitler, dini cemaatler ve ayni zamanda devlet, uluslararasi
ve AB gibi uluslar iistii aktorler tarafindan sekillendirilen ulus Gtesi sosyal
alanlarda da var olan baglantilar ¢ercevesinde bir konsept haline getirmek-
tedir. Bu da go¢ ve kacisin sadece veya oncelikle devlet perspektifiyle degil,
ayni zamanda go¢cmenler tarafindan da degerlendirilmesi gerektigi anlamina
gelmektedir. Buradan iki zorluk ortaya cikar:

Birincisi, bu gézlem kapali ya da agik sinirlar politikasi ile ilgili sorulari
giindeme getirir. Temel savlardan biri, kimin {iye olabilecegini belirlemenin
her bagimsiz devletin kendi hakki oldugudur. Béyle bir iddia, ilgili vatandas-
larin ikamet ettikleri topraklara yasal ve ayricalikli olarak sahibi olduklar:
varsayimi igerir (Di Cesare 2021). Eger tiim insanlar gé¢menlerin soyundan
geliyorsa, bir bolgeye sahip olma iddias1 hangi temele dayanir, sorusu ortaya
cikar.

Ikincisi, go¢menlerin gelisi ve kiiltiirel olarak cogulcu toplumlarda bir-
likte yasamaya iliskin, hangi normlarin herkes i¢in belirlenmis sayilabilecegi
ve hangilerinin yeni iyeler geldiginde pazarlik konusu yapilabilir sorusu
ortaya ¢ikar. Siyasi hukuk acisindan liberal-demokratik sistemler olarak
orgiitlenmis olan go¢men kokenli toplumlar, go¢ edenlerden demokratik
hikiimet bicimine aktif olarak bagl kalmalari sartini kosar. Bu durum, 6rne-
gin vatandasliga kabul gibi sartlarda da kendini gosterir.

Sonug olarak, 6nceki degerlendirmelerin ¢ogu, tek bir elden idare edilen
bir siyasi otorite olarak devletin varligini varsayar. Bu birlige, kabul, varig
ve uyelikle ilgili yasal karar verme yetkisi tanmir. Ancak Hannah Arendt,
“Biz Milteciler” adli makalesinde, 1940’larin baglarinda vatansizlik érnegini
kullanarak su celigkiye dikkat ceker: Bu zamanda bir devletler sisteminde
(Arendt, 2018 [1943]), “miilteci krizi” olarak adlandirilan durumla basa ¢ik-
manin normatif ve siyasi koordinatlar1 ¢eligkilidir. Bir yandan, modern dev-
letler insan haklarinin hayata gecirilmesinin 6niinde bir engeldir, ¢ciinkii ulus
devletler olarak, insanlarin dahil edilmesine ve dislanmasina karar verme
yetkisine sahiptirler ve boylece ilk etapta vatansizligi yaratirlar. Ote yandan,
su anda anayasal devletler olarak insan haklarmin gerceklestirilmesini sag-
layan ve boylece vatansizlig1 6nleyebilen de devletlerdir.
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Erinnerungskultur, postmigrantisch

Der Vorstofy der Kulturstaatsministerin Claudia Roth zu einer Erneuerung
der deutschen Erinnerungspolitik zu Beginn des Jahres 2024 traf auf heftigen
Gegenwind. In dem nur fiir kurze Zeit auf ihrer Homepage verfiigharen Ent-
wurf fiir ein solches ,Rahmenkonzept Erinnerungskultur® erweiterte sie die
Perspektive tiber den etablierten Fokus auf Deutschland wahrend der NS-
Diktatur und der DDR hinaus auf drei weitere Themen: die deutsche Ko-
lonialgeschichte, die Geschichte der Einwanderungsgesellschaft sowie die
Demokratiegeschichte (s. DLF Kultur 2024). Kritik an dem Konzept kam ins-
besondere von Seiten der staatlichen Gedenkstatten in Deutschland, die in
dieser Erweiterung der deutschen Erinnerungskultur eine problematische
Relativierung des Holocaust sahen. In einem Brief an die Staatsministerin du-
Berten die Historiker:innen den Vorwurf, das Papier konne ,als geschichts-
revisionistisch im Sinne der Verharmlosung der NS-Verbrechen verstanden
werden” (zitiert nach Staas 2024).

Bereits vor Verdffentlichung des Entwurfs hatte Claudia Roth sich wie-
derholt zu dem Thema geduflert und sich fiir eine Offnung und Erweiterung
der deutschen Erinnerungskultur stark gemacht. In einem Zeitungsinterview
im Jahre 2023 verglich sie ihre Kulturpolitik mit der der Vorgingerregie-
rung und stellte dabei die neue Perspektive in der deutschen Erinnerungs-
politik ins Zentrum: ,Ich glaube [...], dass es Zeit wird, den Blick zu erwei-
tern, und dass neue Bereiche dazukommen miissen. Dazu gehort die wichtige
Frage: Was heifit eigentlich Erinnerungspolitik in einer Einwanderungs-
gesellschaft? Die Migrationsgeschichten so vieler Menschen in unserem
Land haben dieses auch geprigt, sind aber bislang nicht Teil unserer kol-
lektiven Erinnerung. Auch die Trauer und der Schmerz iiber den NSU, iiber
Hanau, iber Halle, iiber Solingen oder Mélln — wie kommen diese in unse-
rem Gedéachtnis, in unserer Erinnerung vor oder nicht?“ (Roth in Encke und
Maak 2023, 37)

Claudia Roth macht hier deutlich, dass diese zwei Dimensionen — die
Migrationsgeschichten einerseits und das Gedenken an die Opfer rassisti-
scher und rechtsextremer Gewalt andererseits — zusammengedacht wer-
den miissen in einer Erinnerungskultur, die sich fiir die Interessen der Ein-
wanderungsgesellschaft 6ffnet. Dem Entwurf fiir das Rahmenkonzept lasst
sich weiterhin entnehmen, dass die Basis fiir die vorgeschlagene Neuaus-
richtung ein Verstindnis ist, das unterschiedliche Gesellschaftsbereiche und
(erinnerungs)politische Belange in enger Verwobenheit sieht. So lasst sich
das Gedenken an den Nationalsozialismus nicht scharf von der Aufarbeitung
der Kolonialgeschichte trennen, und ebenso wenig von der Geschichte des
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Kampfes um die Demokratie, der auch die ,Inklusivitit fiir zuvor marginali-
sierte Gruppen® (BKM 2024, 2) bedeutet. Das Konzeptpapier betont diese Ver-
flechtungen als wesentlichen Bestandteil einer Erinnerungskultur, die auch
,die Verschiedenheit individueller und kollektiver Erinnerungen als forma-
tive Elemente demokratischer Gleichheit und kiinftiger gemeinsamer Erin-
nerungen gerade in einer Einwanderungsgesellschaft wertschéitzen [muss]®
(ibid.). Die Gedenkstattenleiter:innen behaupten in ihrem Brief, diese Auf-
facherung des Gedenkens leite ,einen geschichtspolitischen Paradigmen-
wechsel ein, der zu einer fundamentalen Schwichung der Erinnerungskul-
tur fithren wiirde® (zitiert nach Staas 2024). Ebenso gut lief3e sich allerdings
argumentieren, dass die angestrebte engere Verkniipfung unterschiedlicher
Perspektiven eine Stdrkung der Erinnerungskultur bewirken konne.

Ich mochte in meinem Beitrag das Potential der zweiten dieser Positionen
verdeutlichen und dessen Grundannahmen im Folgenden erinnerungstheo-
retisch beleuchten und einordnen. Im Zentrum steht dabei die Frage, wie die
zwei von Claudia Roth angesprochenen Dimensionen — ein rassismuskriti-
sches Gedenken und eine transkulturelle Erinnerungskultur -, zusammen
eine wichtige Komponente einer Erinnerungskultur der postmigrantischen
Gesellschaft in Deutschland bilden kénnen.

Das Ineinandergreifen erinnerungskultureller Rahmen

Ein Grund, warum die Debatte um die deutsche ,Erinnerungskultur® so hef-
tig gefuhrt wurde, liegt darin, dass es bei Erinnerung im Kern immer auch
um das nationale, kulturelle, gesellschaftliche Selbstverstindnis einer Grup-
pe geht. Insofern ist auch der Anstof3 der aktuellen Regierung, die deutsche
Erinnerungskultur zu iberdenken, ein wichtiges Zeichen dafiir, dass sich das
nationale Selbstverstandnis in den letzten Jahren und Jahrzehnten gewan-
delt hat. Auch ist davon auszugehen, dass sich viele Aspekte der angeregten
Neuorientierung bereits in der Erinnerungskultur, wie sie im Land von un-
terschiedlichen sozialen Gruppen gepflegt wird, finden lassen. Es geht hier
namlich weniger darum, dass die Regierung den Biirger:innen vorschreibt,
was und wie sie zu erinnern haben, sondern es geht darum, dem, was in der
Zivilgesellschaft bereits entstanden und vorhanden ist, auch eine staatliche
Stiitze zu geben. Dass es dabei immer auch um die Verteilung von Finanzen
geht, ist im Hintergrund der Debatte deutlich spiirbar.

Letztlich tritt mit der Ausformulierung des Bundesministeriums in Form
des Rahmenkonzeptes etwas in den Fokus, das sich ohnehin in Gesellschaften
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abspielt und untrennbarer Teil von Erinnerungskulturen ist. Das Gedachtnis
wird in der Erinnerungsforschung grundsétzlich als dynamisch verstanden.
Erinnerung bezieht sich nicht auf eine ein fiir alle Mal festgelegte Vorstel-
lung der Vergangenheit, sondern entwickelt sich in einem Prozess, der im-
mer neue Konstellationen zwischen Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft
herstellt. Akte des Erinnerns geschehen in der Gegenwart, sie stellen aus die-
ser heraus eine Verbindung zur Vergangenheit her, die einen Ausblick in die
Zukunft ermoglicht. Erfahrungen und Erlebtes werden dabei in einen gro-
Beren Sinnzusammenhang gestellt und gewinnen dadurch ihre Bedeutung.
Dabei spielen Erzahlungen eine grofie Rolle, die Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft miteinander in Bezug setzen sowie Kohérenz und Kontinuitat
mit der eigenen Perspektive herstellen.

Diese Verkniipfung von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft betont
auch das Rahmenkonzept, dessen erklirtes Ziel ,eine lebendige und auf die
Zukunft unserer Demokratie ausgerichtete Erinnerungskultur® (BKM 2024, 2)
ist. Eine lebendige Erinnerungskultur bedeutet, dass sie an Personen gebun-
den ist, die erinnern - ein Vorgang, der bereits im Begriff ,,Erinnerung” an-
gelegt ist, im Gegensatz zu dem eher statisch anmutenden Begriff des Ge-
dachtnisses. Wie Astrid Erll hervorhebt, muss das kollektive Gedachtnis uber
wiederholte Akte individuellen Erinnerns immer wieder aktualisiert werden,
~um soziale Wirkung zu entfalten® (Erll 2017, 39). So sind nicht nur die Zeit-
ebenen im Erinnerungskonzept eng miteinander verflochten, sondern auch
die Ebenen kollektiven und individuellen Erinnerns. Der Vorwurf, dass Theo-
rien des kollektiven Gediachtnisses hdufig mit einem rein metaphorischen
Gedachtnis-Begriff arbeiten, ist deshalb nicht unbedingt berechtigt: ,Wenn
Jkulturelles Erinnern® als ein individueller Akt konzipiert wird, wenn es um
soziokulturelle Pragung des individuellen Gedéchtnisses geht [...], dann ha-
ben wir es mit einer wortlichen Verwendung des Gedachtnis-Begriffs zu tun
und mit einer metonymischen Verwendung des Attributs ,kollektiv‘ (das fiir
kollektive Kontexte und deren Einfluss auf das Gedachtnis des einzelnen
steht). (Erll 2017, 94) Kollektives und individuelles Erinnern sind demnach
auf vielschichtige Weise verschrinkt und das eine ist ohne das jeweils andere
nicht denkbar. Um die Rolle erinnerungskultureller Debatten fir die Gesell-
schaft auszuloten, sind beide Dimensionen von grof3er Bedeutung.

Diese Verschrankung von individuellem und kollektivem Gedéchtnis
wurde bereits in der ersten Hélfte des zwanzigsten Jahrhunderts von Maurice
Halbwachs betont. Er war ein bedeutender Soziologe, der im besetzten Frank-
reich von den Deutschen als Sozialist und wegen Sippenhaft aufgrund seiner
in der résistance aktiven S6hne verhaftet wurde. Er starb kurz vor der Befrei-
ung 1945 im Konzentrationslager Buchenwald. Erst in den 1980er Jahren, im
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Zuge des ;,memory boom’ in den Geistes- und Kulturwissenschaften, wurde
Halbwachs als Begriinder der Theorie des ,kollektiven Gedachtnisses® wie-
derentdeckt und seine Schriften fanden gréfere Beachtung. Halbwachs hat
das Konzept der ,sozialen Bezugsrahmen® des Erinnerns (cadres sociaux de la
mémoire) entwickelt, um das Ineinanderwirken von individuellem und kol-
lektivem Gedéchtnis zu erlautern. Dieses Ineinanderwirken findet auf drei
Ebenen statt (s. hierzu Erll 2011; C. Assmann 2018, 51-63): Zunachst inner-
halb der sozialen Bezugsrahmen selbst, in denen Erinnerung in direkter In-
teraktion ausgebildet und ausgehandelt wird. Beispiele hierfiir sind die Fa-
milie, oder auch Erziehungs- und Bildungskontexte wie Schulen oder soziale
Réume wie der Sportverein. Dariiber hinaus bilden zweitens solche Zusam-
menhinge ihr eigenes kollektives Geddchtnis aus, genauer gesagt: ein kom-
munikatives Gedachtnis, das durch miindliche Kommunikation und direkten
sozialen Kontakt geprigt ist. Dieses kollektive Gedéachtnis starkt die Identitét
der Gruppe sowie das Zugehorigkeitsgefithl ihrer Mitglieder. Innerhalb der
Gruppe durch den Austausch mit anderen eignet sich das Individuum fremde
Erinnerungen an, die Teil der eigenen Erinnerung werden. Durch diese Ein-
bindung in ein kommunikatives Gedachtnis auf Gruppenebene — und das ist
der dritte Punkt - ist individuelle Erinnerung an gréflere Formationen des
kollektiven Gedachtnisses angebunden, die grofiere Einheiten umfassen und,
anstatt im sozialen Kontakt durch das Gegentiber verkorpert, in Medien ma-
terialisiert sind. Beispiele dafiir sind das ,kulturelle® oder das ,nationale/po-
litische Gedichtnis® (s. A. Assmann 2006).

Die sozialen Bezugsrahmen des Erinnerns tragen wesentlich zur Sozia-
lisation des Menschen bei. Daran erinnert uns Halbwachs mit seiner Beto-
nung der sozialen und interaktiven Komponente des kollektiven und indivi-
duellen Gedachtnisses: Wir lernen in sozialen Kontexten, was und wie wir
erinnern, wir bilden unsere Erinnerungen in Kommunikation mit anderen
aus, bestdrken oder adaptieren Geschichten und Bilder, ibernehmen Erinne-
rungen anderer und inkorporieren diese in unser eigenes Gedachtnis. In die-
ser sozialen Dimension des Erinnerns sind die Grenzen zwischen Selbst und
dem Anderen durchlissig, ebenso wie diejenigen zwischen individuellen und
kollektiven Formen des Erinnerns. Individuelle Erinnerung ist eingebettet in
soziale Strukturen und Prozesse, aber auch tibergeordnete Denkmuster, Nor-
mierungen, Wertesysteme, Hierarchisierungen und Machtstrukturen. Diese
bestimmen nicht nur auf individueller Ebene, wie und was wir erinnern, son-
dern auch auf kollektiver Ebene, welche Erinnerungen wertvoll sind und An-
erkennung und Gehor finden. Die soziokulturelle Pragung individuellen Er-
innerns deutet so auf den oben erwihnten Aspekt der ,Inklusivitit® hin. Was
bedeutet es fiir die Identitdtsbildung, wenn die eigene Geschichte, die Erfah-
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rungen und Erinnerungen der eigenen Gruppe, nicht in die grofleren gesell-
schaftlichen Erzihlungen aufgenommen werden oder sich noch nicht einmal
als an diese anschlie3bar erweisen? Das kollektive Gedachtnis, das sich in-
nerhalb einer Gruppe ausformt, kann jedoch gleichzeitig auch diese grofie-
ren Rahmen des Erinnerns auf unterschiedliche Weise herausfordern, indem
es z.B. dominante oder hegemoniale Narrative in Frage stellt und Gegen-
narrative anbietet sowie neue Perspektiven erdfinet.

Der Begriff der ,Erinnerungskulturen’, der sich innerhalb der deutsch-
sprachigen Memory Studies in den letzten Jahren und Jahrzehnten etabliert
hat, unterstreicht die ,Dynamik, Kreativitat, Prozesshaftigkeit und Plura-
litat der kulturellen Erinnerung® (Erll 2017, 11). Er erméglicht es, kollekti-
ves und kulturelles Gedé4chtnis im Plural zu denken und das Augenmerk auf
die erinnerungskulturelle Vielfalt innerhalb kollektiver Rahmen zu leiten.
Eine wichtige Dimension, die sich dabei offnet, ist die der counter memory,
oder Gegenerinnerungen. Dieser Begriff umfasst, nach Ann Rigney, solche
erinnerungskulturelle Praktiken, die sich im Widerstand zu hegemonialen
Vergangenheitsbildern und den Leerstellen des Geschichtsdiskurses der do-
minanten Gruppe ausbilden (2005, 13)." Hierbei geht es auch oft darum, Er-
innerungen zu retten oder wiederherzustellen und so vor dem Vergessen zu
bewahren und dem Gedenken zuginglich zu machen. Solche Projekte sind
haufig mit dem identitétspolitischen Streben von Gruppen verbunden, die
sie auf ein kollektives Gedachtnis stiitzen, um damit ihre gemeinsame Iden-
titat zu stérken.

Diese Form der Erinnerungsarbeit deutet auf einen wesentlichen Aspekt
des kollektiven Gedachtnisses hin, welches einerseits in der Dialektik von
Erinnern und Vergessen im Kern immer dynamisch ist, und andererseits (im
Lichte der gegenwirtigen Bediirfnisse) sozial konstruiert. Erinnerte Vergan-
genheit ist (re)konstruierte Vergangenheit (Rigney 2005, 14). Auf diese Weise
sind auch die hegemonialen Formen des kollektiven Gedéchtnisses, wie das
nationale oder politische Gedéchtnis oder auch das dominante kulturelle Ge-
déchtnis (in Form eines Bildungskanons beispielsweise), nie statisch und un-
verdnderbar, sondern immer gesellschaftlichen, kulturellen und politischen
Prozessen unterworfen. Die grundsitzliche Prozesshaftigkeit des kollek-
tiven Gedachtnisses betont auch Aleida Assmann in ihrer Unterscheidung
von Funktions- und Speichergedachtnis. Das Funktionsgeddchtnis, oder auch

1 Der Begriff counter memory wird in der Regel in seiner Pragung durch Michel Foucault
verwendet, der damit Gegenbewegungen in Opposition zu einer hegemonialen, mono-
lithischen Geschichtsschreibung und zum dominanten Erinnerungsdiskurs beschreibt
(vgl. Tello 2019, 390; Olick/Robbins 1998, 126).
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sbewohnte Gedichtnis®, zeichnet sich aus durch ,Gruppenbezug, Selektivi-
tit, Wertbindung und Zukunftsorientierung® (2009 [1999], 134). Dieses Ge-
déchtnis ist das, was in narrativer Formung einen klaren Identitatsbezug hat
und Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft miteinander in Beziehung setzt.
Das Speichergedichtnis, oder auch ,unbewohnte Gedachtnis®, umfasst ,sol-
che unbewohnten Relikte und besitzerlos gewordenen Bestande®, die zwar
nicht aktiv erinnert werden, aber auch noch nicht unwiederbringlich ver-
loren sind. Sie bilden eine ,amorphe Masse [...] nicht-amalgamierter Erin-
nerungen, die das Funktionsgedéchtnis umgibt® (ibid., 136); in dieser Form
konnen sie ,wieder aufbereitet werden, dass sie neue Anschluimoglichkei-
ten zum Funktionsgeddchtnis bieten (ibid., 134). Eine wichtige Vorausset-
zung der Eingliederung neuer Erinnerungskomponenten in das Funktions-
gedachtnis ist deren narrative Aufbereitung, die ,Umwandlung in Sinn®
(ibid., 135), sowie die Einbettung in grofiere Sinnzusammenhéinge und Be-
deutungsstrukturen.

Zwar handelt es sich bei counter memory nicht (notwendigerweise) um
Speichergedéchtnis im eigentlichen Sinne,” jedoch verdeutlicht der darge-
stellte Mechanismus die Erneuerungsprozesse des kollektiven Gedéchtnis-
ses. So wie Inhalte zwischen unbewohntem und bewohntem Gedéchtnis aus-
getauscht werden konnen, so konnen auch Gegenerinnerungen kleinerer (oft
marginalisierter) Gruppen in den tibergeordneten Kontext eines gréferen
Erinnerungsrahmens, wie des nationalen Gedéachtnisses, aufgenommen wer-
den und auf diese Weise auf das Selbstbild der Gesellschaft einwirken.

Das Gedenken der Opfer rassistischer Gewalt als counter memory

Wenn Claudia Roth eine Neuorientierung der deutschen Erinnerungspolitik
anregt, dann bedeutet dies, das politische oder nationale Gedachtnis zu 6ff-
nen und an die gesellschaftlichen Transformationen der letzten Jahrzehnte
anzupassen. Das ,politische Gedachtnis® — von dem nach Aleida Assmann
das kollektive nationale Gedachtnis eine Unterform bildet (2006, 218) — ist,
dhnlich wie das ,kulturelle Gedichtnis®, externalisiert, d.h. nicht mehr an
Personen als Tréger der Erinnerung eigener Erfahrung gebunden, sondern

2 Der Riickgriff auf das Speichergedichtnis einer Gesellschaft spielt durchaus eine
wichtige identitatspolitische Rolle fiir maginalisierte Gruppen, die in der ,offiziellen’
Geschichtsschreibung nicht berticksichtigt werden, deren geschichtliche Spuren sich
jedoch aus den Archiven bergen lassen.
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in (Speicher-)Medien ausgelagert und durch Symbole und Narrative mit Be-
deutung aufgeladen. Die Konstruktion eines solchen politischen oder natio-
nalen Gedachtnisses unterliegt einer strengen Selektion und ist stark an die
Identitdt der Mehrheitsgruppe gebunden. Die Zirkulation von counter mem-
ories richtet sich gegen diese Ausschlussmechanismen im dominanten Erin-
nerungsdiskurs; haufig handelt es sich dabei um ,oral history’, d. h. miindlich
uiberlieferte Erfahrung, im Gegensatz zur verschriftlichten ,offiziellen® Ge-
schichte (vgl. Olick/Robbins 1998, 126). Die beiden Dimensionen, die Claudia
Roth in dem oben zitierten Interview benennt, das Gedenken an Opfer ras-
sistischer Gewalt und die Einwanderungsgeschichte, sind aktuell vor allem
im sozialen oder kommunikativen Gedéchtnis von Familien und lokalen oder
auch tiberregionalen communities verankert, wo sie eine stark identitétsbil-
dende und -stiitzende Funktion haben. Oft schliefen sie ein erweitertes Um-
feld mit ein und fihren so zu einer vernetzten Erinnerungskultur tber ein-
zelne Gruppen und communities oder Stadte hinweg.

Dieses Gedenken entwickelt sein Potential fiir eine zukunftsgerichtete,
demokratieférdernde Erinnerungskultur unter anderem aus seiner rassis-
muskritischen Haltung. An die Opfer extrem rechter Gewalt erinnern heif3t
auch, nicht die Augen verschlieflen vor der Geschichte des Rassismus in
Deutschland und seinen Ausformen auf unterschiedlichen Ebenen der Ge-
sellschaft bis hin zur Regierungsspitze.* Wie Bundesprésident Steinmeier in
seiner Rede zum 30-jahrigen Gedenken an die Opfer des Brandanschlags in
Solingen betonte, ,kann [er, d. h. der Staat] nicht dazu schweigen, in welchem
Klima diese Anschliage gediehen sind“. Er sagte: ,Ich kann heute nicht zu
Ihnen sprechen, ohne den braunen Néhrboden des Solinger Brandanschlages
und der vielen weiteren Taten zu benennen. (Bundesprasidialamt 2023, 2)
Wenn Steinmeier mit dem Mythos ,,verblendete[r] Einzeltiter” aufraumt und
»das gesellschaftliche Umfeld, die Strukturen der Tatergruppen, die Ideolo-
gie der Téterinnen und Téter” anspricht, dann macht er aufmerksam auf
,Rechtsextremismus, [...] Rassismus, [...] Menschenfeindlichkeit® (ibid.), die
den grofleren Kontext der Anschldge bilden und sich auf vielfiltige Weise in
der Gesellschaft und den Strukturen des Staates manifestieren. Immer wie-
der lasst sich in der Verfolgung der Gewalttater:innen und gesellschaftlichen
Aufarbeitung extrem rechter Anschldge ein ,Versagen von Polizei und Poli-
tik“ (Demirtas et al. 2023, 16) feststellen, zu der regelméaBig auch die Tater-
Opfer-Umkehr sowie Verleumdungen Angehoriger gehoren (s. ibid., 28).

3 Zur Komplexitit der Fragestellungen, die um den ,Themenkomplex Rassismuskritik
und Erinnerungsarbeit (Demirtag 2023, 27) kreisen, s. ibid., 28.
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Indem sie die Kontinuititen rassistischer Gewalt und Denkstrukturen so-
wie die Art, wie sich diese auch in komplexen politischen und institutio-
nellen Verstrickungen manifestieren, offen legt und anprangert, bildet diese
Erinnerung ein Gegennarrativ in einem gesellschaftlichen und politischen
Klima der Leugnung von Rassismus als strukturellem, gesamtgesellschaftli-
chem Problem. So ergibt sich eine Konstellation, in der das kommunikative
Gedachtnis der Gruppen gegen die dominanten Narrative, Zuschreibungen
und Deutungsmuster des politischen Gedachtnisses gerichtet ist. Diese Lo-
gik des counter memory lasst sich auch als ,interventionistisches Erinnern’
(Thomas 2003, 329) oder ,kritische Erinnerung’ (Rhein 2023, 325) bezeichnen,
die zur ,solidarischen Praxis‘ (ibid., 317) wird, indem sie das Bewusstsein fiir
Rassismus und dessen Wirkmechanismen scharft.

Antirassistische counter memories machen aufmerksam auf die histori-
schen sowie gesamtgesellschaftlichen Zusammenhénge, in denen die rechts-
extremen Gewalttaten ausgeiibt wurden; sie nehmen die Gesellschaft ebenso
wie den Staat in die Pflicht. Die institutionellen Steine, die Erinnerungsakti-
vist:innen dabei in den Weg gelegt wurden, die Abwehrhaltung von Politik
und Stadtverwaltungen, zeigen die identitatspolitische Komponente. Ebenso
wie der Rassismus im deutschen Diskurs als randstandiges Phénomen be-
handelt wird, wird auch das Erinnern an den Rand gedriangt. Die Erinnerung
an Opfer rechter und rassistischer Gewalt in den Zentren der Stédte — wie sie
in Solingen nach langen Jahren erinnerungsaktivistischer Arbeit nun endlich
praktiziert wird - ist deswegen so wichtig, weil sie ein Umdenken im Selbst-
bild der Gesellschaft in Gang setzen kann. Diese Anerkennung ist ein zen-
traler Schritt, um eine politische und gesellschaftliche Veranderung zu er-
moglichen.

Antirassistische Gedenkpraktiken legen Rassismen in der Gesellschaft
offen und zeigen deren Kontinuitdten zwischen Vergangenheit und Gegen-
wart auf. Dabei geht es zum einen um Wissen und die Weitergabe und Si-
cherung von Informationen zu rassistischer Gewalt, zum anderen aber auch
um Anteilnahme sowie vor allem auch Anerkennung des Leids und der Er-
fahrung Betroffener (im engeren und weiteren Sinne). Seit den frithen 1990er
Jahren haben sich in verschiedenen Stidten in Deutschland Formen der Er-
innerungsarbeit ausgebildet, die das Gedenken an die Opfer rechtsextremer
Anschlage und Gewalttaten lebendig halten. Im Zusammenhang mit ras-
sistischer und extrem rechter Gewalt wurde und wird vielfach betont, wie
wichtig es ist, dass im Zentrum dieser Erinnerungspraktiken ein aufrichti-
ges Zuhoren steht, dass die Betroffenen und Zeug:innen Gehor finden und
ihre Perspektive des Geschehens mitteilen kénnen (vgl. Kocatiirk-Schuster/
Yurtseven 2023, 357). Wichtig ist daher auch, dass die sozialen Rahmen, in
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denen diese Erfahrungen geteilt werden, ausgeweitet werden, beispielsweise
durch ihren Einsatz in der rassismuskritischen Bildungsarbeit. Dabei hingt
die Wissensvermittlung eng mit der Férderung von Empathie zusammen,
wie die Autor:innen von ,,Da war doch was!“ Rassismuskritische schulische
und aufSerschulische Bildungsmaterialien zum rassistischen und extrem rechten
Brandanschlag in Solingen betonen (Re_Struct 2022). Erinnerungsarbeit zum
Brandanschlag kann Kinder und Jugendliche ,sensibilisieren und aufklaren,
ihre Empathieentwicklung férdern, Vorurteile abbauen, zum Perspektiv-
wechsel anregen und Handlungsmoglichkeiten aufzeigen® (ibid.).

Lange Zeit wurde den Stimmen der von rassistischer und extrem rech-
ter Gewalt Betroffenen in der deutschen Gesellschaft kein Raum gegeben.
Eine Eingliederung dieses Gedenkens in eine iibergeordnete Erinnerungs-
kultur auf gesamtgesellschaftlicher Ebene kann das d4ndern, beruht aber auf
der Voraussetzung, dass diese Stimmen Gehor finden. Die Bedeutung des
Zuhorens fiir ihre eigene Arbeit als Erinnerungsaktivistin betont Bengii
Kocatiirk-Schuster im Gesprach mit Adelheid Schmitz: ,Durch richtiges Zu-
héren entwickelt sich Empathie, Empathie fiithrt zu Solidaritat und Solidari-
tat ist der einzige Weg, wie wir aus diesem Schlamassel rauskommen kon-
nen. (Kocatiirk-Schuster/Yurtseven 359) In dieser Verwebung von Zuhoren,
Empathie und Solidaritat liegt das antirassistische Momentum solcher Er-
innerungspraktiken. Der Sammelband Solingen, 30 jahre nach dem Brand-
anschlag (Demirtasg et al. 2023) zeichnet sich durch seine Vielstimmigkeit und
Multimodalitét aus; neben wissenschaftlichen Beitrdgen finden sich hier Er-
innerungen und Gesprache mit Zeug:innen und Angehdrigen, aber auch li-
terarische Verarbeitungen der Ereignisse. Die Ballade ,Tagliche Angst” von
Kiibra Gamze D. beispielsweise zeugt von der anhaltenden Traumatisierung
durch den Anschlag, dessen Folgen fortwirken in eine Generation hinein, die
1993 noch gar nicht auf der Welt war, aber von der tiefsitzenden Angst ihrer
Eltern geprigt wurde: ,Das Fenster iiber Nacht 6ffnen? / Diirfen wir nicht.”
(D. 2023 [2021], 382) Durch die unterschiedlichen Textformen reichert der
Band die Aufarbeitung von Fakten und die Vermittlung von Wissen mit Er-
fahrungen und Gefithlen an und ermdéglicht es, die Ubernahme unterschied-
licher Perspektiven und Emotionen zu férdern. Der Band verweist damit
auch auf die Vielfalt unterschiedlicher Praktiken und Gesten des Erinnerns,
die sich in einem beeindruckenden Repertoire der Moglichkeiten entfalten
und permanent neue kreative Impulse entwickeln, von Bildungsarbeit iiber
personliche Gespriche hin zu vielfaltigen kuinstlerischen Verarbeitungen —
dem Formenreichtum der Erinnerungsarbeit sind keine Grenzen gesetzt.

Empathie wird meist als mehrstufiger Prozess verstanden, der unbewusst
und automatisch ablaufende (teilweise auch rein korperliche) Mechanismen
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(wie bspw. Gefiuhlsansteckung oder emotional contagion) ebenso umfasst
wie komplexere kognitive Abldufe der Perspektiventiibernahme oder Iden-
tifikation. Margrethe Bruun Vaage sieht in diesen lediglich die Grund- oder
Vorstufen von Empathie, welche letztlich im Wesentlichen in der Wahrung
des Differenzempfindens zwischen Selbst und Gegeniiber besteht. Voraus-
setzung fir Empathie ist also die ,Bewusstheit im reflektierten Nachvoll-
ziehen des Zustandes des Anderen® (Bruun Vaage 2007, 104; Hervorhebung
im Original) bzw. die Aufrechterhaltung einer ,clear cognitive and experien-
tial boundary between the empathizer and the object of empathy“ (Hollan
2012, 71). Die Unterscheidung zwischen Selbst und Anderem hebt auch
Heidi L. Maibom hervor, die Empathie als eine (emotional-kognitiv emp-
fundene) Verbindung versteht, die gleichzeitig die Differenz aufrechterhalt:
~Empathy is essentially about the other but in a way that is closely entangled
with the personal (2020, 1)

Es ist inzwischen allgemein anerkannt, dass Empathie ein wichtiges Ele-
ment im sozialen Miteinander ist und auch tber soziale Gruppen hinweg
ein Verhalten befordern kann, das Gefithle und Bediirfnisse anderer aner-
kennt. In diesem Sinne ist Empathie ein zentraler Bestandteil von Antiras-
sismusarbeit, auch wenn es hier Grenzen gibt. Wie Ashlie Sandoval unter
Ruckgriff auf rassismus- und empathiekritische Studien wie die von Saidiya
Hartman (1997) zeigt, zeugt die Vorstellung, dass Perspektiventibernahme
oder Identifikation - also die Projektion des weifSen in die Position des nicht-
weifSen Subjekts — die Position des Anderen ,lesbar’ mache, davon, wie sehr
diese Realitaten in westlichen Gesellschaften der Lesbarkeit entzogen sind
und ,illegible, fragmented, or justifiable outside of these empathy exercises”
(Sandoval 2023, 325) erscheinen. Was Empathie in dieser Konstellation errei-
chen kann ist, nach Sandoval, ein Bewusstsein fiir die blinden Flecken der
eigenen Wahrnehmung zu schaffen sowie fiir die Gefiihls- und Kognitions-
strukturen, die Empathie tiber Grenzen sozialer oder kultureller Differenz
hinweg einschranken.* Um diese Prozesse in Gang zu setzen ist nicht nur ein
Anerkennen offen rassistischer Gewalt wichtig, beispielsweise iiber das Ge-
denken an extrem rechte Anschldge, sondern auch ein geschirftes Bewusst-
sein fiir den ,eher beildufigen Charakter des Alltagsrassismus® (Broden/
Mecheril 2010, 13), wie es beispielsweise Migrationsgeschichten vermitteln
konnen.

4 Sandoval schreibt iiber ,anti-Blackness® im US-amerikanischen Kontext, innerhalb
dessen Schwarzen Menschen historisch (und gegenwiértig in der Kontinuitét historisch
gewachsener Strukturen) oftmals ihr Menschsein abgesprochen wurde. Dieser Kontext
ist zwar spezifisch und unterscheidet sich von dem deutschen, dennoch haben ihre Uber-
legungen fiir Empathie im Kontext von Antirassismusarbeit auch allgemeinere Relevanz.
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Diese Geschichten stirker in den gesamtgesellschaftlichen Diskurs zu in-
tegrieren ist eine wesentliche Voraussetzung, um eine multiperspektivische
Einwanderungsgeschichte als Teil der deutschen Geschichte im 20. Jahrhun-
dert zu schaffen. Fiir diese Dimension der kollektiven Erinnerung der Ein-
wanderungsgesellschaft sind Kulturproduktionen wie Literatur, Film oder
Musik von grofier Bedeutung. Sie haben das Potential, die Grenzen zu iiber-
winden, die von Anfang an zwischen der deutschen Mehrheitsgesellschaft
und den Arbeitsmigrant:innen gezogen wurden. Der Schriftsteller Aras Oren
beschreibt das folgendermafien:

,Die Menschen, mit denen ich Seite an Seite arbeitete, hatten wenige
Worte, lebten fiir sich, waren aus Dérfern in die grof3e Stadt gekommen,
waren dem Lockruf des Geldes gefolgt und der Verheilung der Freiheit.
Sie konnten nicht zu ihren deutschen Vorgesetzten sprechen, nicht zu ih-
rem Mobelhandler, nicht zu ihrer Supermarktkassiererin. Und niemand
wollte sie verstehen. Also bauten sie sich eigene Mébelhandlungen, eige-
ne Supermirkte, sie wurden ihre eigenen Vorgesetzten. Die Deutschen
allerdings verstanden sie immer noch nicht.* (Oren 2023)

Literarische Texte und andere erzihlerische Formen konnen die Erfahrungen
dieser und der folgenden Generationen einem breiteren Publikum zugéng-
lich und ihre Perspektiven vertraut machen. Zentral dabei sind auch Erfah-
rungen von Rassismus und mangelnder Akzeptanz, wenn letztlich das eige-
ne Menschsein abgesprochen wird, wie Oren beschreibt (ibid.). Eine wichtige
Rolle spielt in den letzten Jahrzehnten auch die Erinnerungsarbeit der zwei-
ten und dritten Generation, welche die Geschichte der sogenannten ,Gast-
arbeiter:innen® aufarbeitet und in vielfaltiger Form aufbereitet. Beispiele
hierfiir sind die von Orhan Calisir produzierte Ausstellung ,Lebenswege -
Hayat Yollar1“ 2021 im Focke Museum in Bremen, die 12 Lebensgeschichten
der ersten Generation zusammenstellte, oder der Dokumentarfilm Ask, Mark
ve Oliim — Liebe, D-Mark und Tod (2022) von Cem Kaya, der die Geschichte
turkischer Migrant:innen iiber ihre Musik erzahlt.

Der Film Almanya: Willkommen in Deutschland verdeutlicht, wie die Ge-
schichten, Erfahrungen und Erinnerungen der unterschiedlichen Genera-
tionen in dieser Form des kollektiven Gedachtnisses zusammenkommen. Er
kam 2011 sowohl in deutscher als auch in tiirkischer Sprachfassung in die
deutschen Kinos, rechtzeitig zum 50-jéhrigen Jubildum des Anwerbeabkom-
mens, das am 30. Oktober 1961 zwischen Deutschland und der Turkei ge-
schlossen wurde. Der Film war mit tber 1,5 Millionen Kinobesucher:innen
ein Kassenschlager. Die Kritiken geben einen Einblick in das gesellschaft-

70



Antirassistisches Gedenken im Lichte transkultureller Erinnerung

liche Klima der Zeit. Sie nehmen zum Beispiel Bezug auf Thilo Sarazzin und
yEhrenmorde® und glauben erwihnen zu miissen, dass die Filmemacherin-
nen Yasemin und Nesrin Samdereli bei der Premiere kein Kopftuch trugen
(vgl. Schulz-Ojala 2011). In diesem Klima kann sich das Potential des Fil-
mes umso wirkungsvoller entfalten, da er, wie Jan Schulz-Ojala im Tagesspie-
gel schreibt, auf eine ,verbiirgte Wirklichkeit” zuriickgreift, die der ,pure[n]
Verzweiflung der nachgeborenen Einwanderergenerationen® (wie er sie in
Filmen wie Gegen die Wand (2004) oder Die Fremde (2010) repréisentiert sieht)
etwas Positives entgegenzustellen vermag. Schulz-Ojala hebt die ,souverdn
unsentimentale Perspektive® des Films hervor, in der er einen ,neuen Blick’
im deutschen Kino erkennt, ,[e]in ernster, mitten in der Komédie. Ein beglii-
ckender und befreiender, der ,Triumphe gefeiert [hat], weil er einen Nerv
trifft; weil er eine Sehnsucht mit einer Erfahrung kombiniert® (ibid.). Der ko-
modiantische Ton des Films macht Themen zuginglich, die im 6ffentlichen
Diskurs oft polarisieren, und er ergianzt diesen Diskurs um die Ebene der per-
sonlichen Erfahrung.

Ein Film wie dieser iiber die Geschichte der Familie Yilmaz hat fiir den
Erinnerungsdiskurs eine hervorgehobene Bedeutung, weil er die individuel-
len und lokalen Rassismus-Erfahrungen sowie die Migrationsgeschichte von
der Ebene des sozialen Gedichtnisses auf eine nationale Ebene der Selbst-
verstandigung anheben und die dabei vorherrschende Stimmung mit pragen
kann. Die Anfangssequenz des Films verdeutlicht diesen Schritt, indem sie
die familidre Einwanderungsgeschichte, erzahlt in der Stimme der dritten
Generation, in einen nationalen Diskursrahmen einbindet, der mit Archiv-
material aus der Zeit des Anwerbeabkommens abgesteckt wird. Symbolisch
fur die nationale Erzdhlung steht das Moped, mit dem der Staat den millions-
ten Gastarbeiter, Armando Rodrigues, als Geschenk am Bahnhof begriufte.
In die historischen Aufnahmen dieses Moments, der 6ffentlichkeitswirksam
fur die deutschen Fernsehnachrichten festgehalten wurde, ist die Ankunft
von Hiissein Yilmaz montiert. Das Schwarzweify der Archivbilder wechselt
mit den leicht abgetonten Farben der Erinnerungserzéhlung der Enkelin.
Diese filmischen Mittel verbildlichen die Verwebung der unterschiedlichen
Erinnerungsebenen und Bezugsrahmen: die offizielle deutsche Erinnerung,’

5 Das Moped, das als Begriifungsgeschenk diente, ist mittlerweile Teil der Daueraus-
stellung im Bonner Haus der Geschichte, s. dazu den Eintrag im Lebendigen Museum
Online (Lemo o.].). Wie sehr die Geschichte vom Mokick zur offiziellen Migrations-
geschichte in Deutschland gehort, zeigt sich auch darin, wie haufig und in welchen Rah-
men diese Geschichte wiedererzahlt wird, so z.B. im Blog des Deutschen Historischen
Museums (Citron 2016) oder in diversen Zeitungen zu unterschiedlichen Jubilden oder
anderen Anlissen (vgl. exemplarisch FAZ 2004; Langels 2014; Kellerhoff 2024).
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gestiitzt durch die Autoritit der ménnlichen Stimme des Nachrichtenspre-
chers sowie des historischen Bildmaterials; das kollektive Gedachtnis der Fa-
milie als soziale Erinnerung; und die individuelle Erinnerung der weiblichen
Erzahlerin, die sich die Geschichte des Grofivaters als Teil ihrer personlichen
Selbsterzahlung angeeignet hat und aus einer spezifischen, individuellen
Subjektposition heraus das (implizite) Publikum (der Mehrheitsgesellschaft)
anspricht.® Das Ende des Films, in dem der Enkel Cenk an Stelle seines dann
verstorbenen Grofivaters eine Rede hélt bei einem Staatsempfang mit Kanz-
lerin Merkel im Schloss Bellevue, verdeutlicht noch einmal die intergenera-
tionelle Weitergabe von Erinnerung und Geschichte sowie den Anspruch des
Films, sich in die offizielle deutsche Erinnerungskultur einzuschreiben.

Das Ineinanderweben von personlicher und ,offizieller* Geschichte ist im
Format des Dokumentarfilms ublich, wo die Kombination von Archivmate-
rial aus der Vergangenheit mit ,talking heads® aus der Gegenwart zu den Er-
zahlkonventionen des Genres gehort. So geht auch Ask, Mark ve Oliim vor,
der tiber die Musikszene der migrantischen communities und ihrer Nachfah-
ren eine Erinnerungskultur vermittelt, die v6llig abseits des offiziellen Dis-
kurses liegt und sich noch deutlich expliziter als dies in Almanya der Fall ist
als Gegenerinnerung positioniert. Hier wird die Einwanderungsgeschichte
auch als eine Geschichte langjéhriger Rassismuserfahrung erzéhlt, die in den
extrem rechten Anschligen um 1990 herum einen erschreckenden Hohe-
punkt findet. Hier ist es nicht Komik, sondern die Musik, die ,Songs of Gast-

6 Almanya zeichnet sich durch eine komplexe und gleichzeitig ungemein wirkungs-
volle Erzahlstruktur aus, bei der zu Beginn des Films die Figur Canan als homodiege-
tische Erzéhlerin aus dem ,Off° eingefithrt wird (d.h. wir haben es hier mit einer extra-
diegetischen Erzdhlung zu tun, bei der die Erzéhlsituation von der Handlung abgekoppelt
ist — bzw. wie in der klassischen homodiegetischen Erzdhlung in literarischen Texten
zeitlich nach dem Ende der Filmhandlung angesiedelt ist — und die Adressat:innen (das
implizite Publikum) sich auflerhalb des Geschehens oder der story-Ebene befinden). Aus
diesem Erzdhlmodus, in dem die Enkelin von der Ankunft ihres Grof3vaters in Deutsch-
land erzéhlt, wechselt die Filmerzdhlung in die Gegenwart der Handlung iiber und nimmt
dabei auch die Perspektiven anderer Figuren ein. Eine geschickte Uberblendung der Bahn-
hofsszene mit einem Aldi-Supermarkt verwischt die Grenzen zwischen der Erinnerung
der Enkelin und der des Grofivaters — im Familiengedéchtnis geht das eine in das andere
iiber. Etwas spéter fithrt Canan ihre Erzéhlung fort und greift analeptisch noch weiter in
die Vergangenheit zuriick, allerdings tritt sie dieses Mal als intradiegetische Erzahlerin
auf, die in ihrem Cousin Cenk einen direkten Adressaten innerhalb der Geschichte hat.
Auf diese Weise werden auch auf Adressat:innen-Ebene verschiedene Positionen mit-
einander verflochten oder zumindest miteinander in Bezug gesetzt und unterschiedliche
Kinoginger:innen dazu eingeladen, sich direkt mit Cenk, dem Enkel, der versucht seine
Identitat zwischen Deutschsein und Turkischsein zu verstehen, zu identifizieren bzw.
seine Perspektive einzunehmen.
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arbeiter®, die ein transkulturelles Potential enthilt und eine Briicke schlagen
kann, die es der Mehrheitsgesellschaft ermdglicht, diese Erinnerung in die
eigene Geschichte zu integrieren.”

Transkulturelles Gedachtnis und multidirektionale Erinnerung

In den letzten fiinfzehn Jahren hat das Konzept der transkulturellen Erinne-
rung neue Akzente in der Erinnerungsforschung gesetzt.* Das Konzept bietet
eine spezifische theoretische Perspektive oder Linse an, mit der wir Erinne-
rungspraktiken erfassen kénnen. Diese Linse legt den Fokus auf Dynamiken
sowie Verdanderungsprozesse im kollektiven Gedéchtnis unter Bedingungen
von Pluralitit und Differenz/oder Diversitit. Transkulturalitat als Kulturkon-
zept versteht Kulturen nicht als in sich geschlossen, sondern als in vielfal-
tiger und komplexer Weise miteinander verflochten, wodurch laufend Ver-
anderungsprozesse in Gang gesetzt werden und Neues entsteht. Nach diesem
Verstandnis beschéftigt sich transkulturelle Erinnerung mit der Weise, wie
durch solche grenziiberschreitenden Transformationsprozesse Erinnerungs-
narrative und -strukturen aufgebrochen werden und neu konstituiert werden
konnen. ,Transcultural Memory* versteht sich als ein neuer, interventionisti-
scher Ansatz in den Memory Studies, der dem vorherrschenden Interesse an
nationalen Gedachtnisrahmen etwas entgegensetzte. Das Konzept der trans-
kulturellen Erinnerung betont demgegeniiber die Vernetzungen und Ver-
schrinkungen zwischen Landern oder innerhalb diverser Gesellschaften; es
fokussiert auf die Frage, wie sich Konstellationen des pluralen Zusammen-
lebens und Interagierens auf kollektive Erinnerungsprozesse auswirken. Er-
innerung erweist sich dabei nicht nur als ein Faktor, der bestehende Identita-
ten bestdrkt und insofern auch darauf angelegt ist, Identitatsgrenzen durch
Ausschlussmechanismen zu verscharfen; stattdessen oder in Erganzung legt
dieser Zugang eine neue Dimension des kollektiven Gedéchtnisses frei, in-
dem er bislang verborgene Verbindungen, Beziehungen und Allianzen zwi-
schen unterschiedlichen Gruppen und Kollektiven sichtbar macht. Auf diese
Weise vermag die transnationale und transkulturelle Erinnerungsforschung

7 Nicht ganz zuféllig basiert der Titel des Films auf einem tiirkischsprachigen Gedicht
von Oren, das 1982 von der Berliner Band Ideal vertont wurde, was Annette Humpe,
Frontfrau der Band, damals kommentierte: ,Wenn du wissen willst, wovon die Rede ist,
muflt du einen Tirken fragen: (Spiegel 1982)

8 Programmatisch hierfiir steht das Themenheft der Zeitschrift Parallax zum Thema
Transcultural Memory (2011).
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einen wichtigen Beitrag dazu zu leisten, Identitdten neu zu denken und be-
stehende Strukturen aufzubrechen.

Literatur, Filme und Musik wie die oben exemplarisch aufgefiithrten bie-
ten die Moglichkeiten fiir ein solches transkulturelles Gedéchtnis. Emine
Sevgi Ozdamar spricht in ihrer Biichnerpreis-Dankesrede von ihrer Bezie-
hung zu dem Autor Georg Biichner, der in ihrem ,personlichen Himmel® ei-
nen besonderen Platz innehat, weil sie seine Texte im revolutionaren Klima
der 1960er Jahre kennenlernt, ,als die ganze Welt solidarisch war und in allen
Stadten der Welt die Menschen gegen den Vietnamkrieg, gegen Rassismus,
fiir die Menschenrechte zusammenliefen® (Ozdamar 2022). Oren spricht in
einer ahnlichen Weise von Bertholt Brecht, dessen Texte ihn nach Deutsch-
land geholt hatten, den er ,in Deutschland abholen und in die Tiirkei brin-
gen [wollte], um ,sie internationaler [zu] machen, offener”. Doch anstatt
Neues in der Tirkei zu schaffen, erkannte er schnell, ,dass es meine Auf-
gabe war, hier in Deutschland die Kultur zu transformieren [...], die Kultur
des Umgangs, der gegenseitigen Wahrnehmung und Wertschiatzung zu ver-
andern” (Oren 2023). Was Ozdamar und Oren hier beschreiben sind Formen
von Transkulturalitat, wie sie (ganz selbstverstandlich) auf der Ebene der
Kunst praktiziert werden und in die Gesellschaft zuriickwirken. Oren for-
dert ,eine neue, gemeinsame Kulturperspektive® und vertraut ,auch auf die
mir nachfolgende[n] jlingeren engagierten Leute im Kulturbetrieb® (ibid.).
Eine solche Kulturperspektive ist ein wichtiger Grundstein fiir transkultu-
relle Erinnerung, insbesondere wenn die Erzahlungen in den gesamtgesell-
schaftlichen Diskurs und nationalen Kanon aufgenommen werden, wie es
der Georg-Biichner-Preis fiir Emine Ozdamar symbolisch markiert.

Im Kontext der deutschen Erinnerungskultur hat das Gedenken an
den Holocaust in einem besonderen Mafle eine identitdtskonstituierende
und - als zentraler Teil des nationalen Gedéchtnisses — staatstragende Funk-
tion. Michael Rothberg und Yasemin Yildiz (2011) stellen die Frage, wie die-
ses Gedenken in einer post-migrantischen Gesellschaft plural und ethnisch
divers gedacht und praktiziert werden kann. Sie fithren Beispiele migran-
tischer Erinnerungspraktiken an, die an die hegemoniale Erinnerungskul-
tur ankniipfen und beschreiben diese als ;,memory citizenship‘: Die Teilhabe
am nationalen Gedichtnis ist eine Form gesellschaftlicher und politischer
Teilhabe, sie ermdglicht Zugehorigkeit und stellt gleichzeitig Verbindungen
und Beziige her, die gemeinschaftsbildend wirken kénnen im Sinne einer
imagined community und gemeinsamen Zukunftsorientierung.

Eine Bezugnahme auf die Shoah lasst sich auch im Kampf fiir ein rassis-
muskritisches Erinnern finden. Ibrahim Arslan, Uberlebender des Anschlags
in Mélln 1992 und Aktivist, schliefit seinen Beitrag im Band Solingen, 30 Jahre
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nach dem Brandanschlag mit einem Verweis auf die Kontinuititen und die
Bedeutung transgenerationeller Vermittlung iiber ethnische und kulturelle
Gruppen hinweg: ,Erinnern bedeutet fir mich, zu kimpfen und nicht zu ver-
gessen, die junge Generation zu sensibilisieren und Handlungsmoglichkeiten
zu schaffen. Auch wenn es irgendwann mal keine Uberlebenden der Shoah
mehr gibt und ihre Familien nicht mehr die Kraft haben, auch noch Jahr-
zehnte spiter zu gedenken, miissen wir das Gedenken fortsetzen: (2023, 351)
Diese Form der Bezugnahme bezeichnet Rothberg als ,multidirektionales Er-
innern’ - Erinnerung, in der der eine Gedéchtnis-Diskurs den anderen durch
Aushandlungsprozesse, Querverweise und Anleihen (vgl. Rothberg 2009, 3)
ermoglicht, stiitzt oder stirkt. Dies macht Rothberg am Beispiel der USA
deutlich, wo das breite Bewusstsein uber den Holocaust bisweilen als eine
konstruktive Plattform dient, um den amerikanischen Rassismus der Vergan-
genheit und Gegenwart zu artikulieren.’

An Arslans eindriicklichem Schlusssatz sehen wir das Potential eines
solchen multidirektionalen Erinnerns in mehrfacher Weise: Zunichst ein-
mal riickt es die Kontinuititen von Rassismus in Deutschland in den Vor-
dergrund. Wenn man die Bedeutung des Holocaustgedenkens fiir eine de-
mokratische Gesellschaft ernst nimmt, muss dieses Gedenken neben den
fortdauernden wie auch neuen Formen des Antisemitismus auch den in der
Gesellschaft und den Institutionen nach wie vor verankerten Rassismus und
seine Unterformen wie Islamfeindlichkeit in den Blick nehmen. Des Weite-
ren stellt der Bezug auf die Shoah eine Anbindung an einen Erinnerungsdis-
kurs dar, der mittlerweile in Deutschland hegemonial ist, diesen Status je-
doch nur durch lange Kampfe von zivilgesellschaftlichen Initiativen erhielt.
Die Verkniipfung unterstreicht, dass das Gedenken an die Opfer rechter und
rassistischer Gewalt in Deutschland einen zentralen Platz in der Gesellschaft
haben muss. Das Zitat zeigt obendrein, wieviel Erinnerung mit Zukunft zu
tun hat, indem es multidirektionale Erinnerung als zukunftsweisend und -er-
moglichend darstellt. Dies ist von besonderer Bedeutung gerade auch in ei-
ner Zeit, in der die Zukunft des Holocaust-Gedenkens nicht gesichert ist, in
der Stimmen laut werden, die ein Ende dieser Erinnerungskultur fordern und
die NS-Verbrechen erneut leugnen oder verharmlosen.

9 Fiir eine Einordnung des (u. a. antirassistischen) Potentials ebenso wie auch der even-
tuellen Problematik einer Verschriankung des Holocaust-Gedenkens mit postkolonialen
Erinnerungsprozessen s. Messerschmidt 2008.
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Ausblick Zukunft

Das zentrale Anliegen des rassismuskritischen Erinnerns besteht darin, ge-
sellschaftliche Transformationsprozesse anzustofien und Veranderung zu be-
wirken. Wie Professorin Rita Stissmuth in ihrer Rede zur 10-Jahres-Feier der
Tirkisch Deutschen Universitat in Istanbul sagte: es geht darum, altes Den-
ken zu tiberwinden, und dabei auch zuzulassen, dass die junge Generation
,unerwiinschten Wirbel® macht. Unerwiinscht, weil die Auseinandersetzung
mit Rassismus Unsicherheiten ausldst und oft auf Abwehr st63t. Ein wich-
tiger Bereich ist hier die Bildungsarbeit und die Notwendigkeit, auf breiter
Basis sowohl Wissen als auch ein Bewusstsein fiir die unterschiedlichen For-
men von Rassismus in Deutschland zu schaffen. Die Erinnerung an die ras-
sistischen Mordanschldge in den 1980er und 90er Jahren ist nicht nur ein
fester Teil des Gedenkens in den betroffenen Stadten, sondern auch eine
Form der nationalen Selbstverstindigung. Erst der Einbezug des grofieren
gesellschaftspolitischen Umfelds, in dem diese Morde stattfanden, kann ei-
ner ,Normalisierung von Rassismus® entgegenwirken. Paul Mecheril attes-
tiert Deutschland eine solche Normalisierung, die bedeutet, dass Rassismus
so verbreitet und alltaglich wirkt, dass er fiir die Mehrheit der Bevolkerung
unsichtbar bleibt (vgl. Broden/Mecheril 2010, 13).

Dariiber hinaus gilt es, diese kritischen Erinnerungspraktiken in einem
grofleren erinnerungskulturellen Rahmen zu betrachten. Im Lichte trans-
kultureller Erinnerungstheorie wird hier deutlich, wie wichtig es ist, das
kulturelle Gedéchtnis des Landes stirker fiir die gesellschaftliche Realitat
Deutschlands als Einwanderungsland zu 6ffnen. Die Marginalisierung des
Gedenkens an die Opfer rassistischer Gewalt verlauft parallel zu einer Mar-
ginalisierung migrantischer und postmigrantischer Erfahrungen und Erzih-
lungen in der Bundesrepublik generell. Damit sich die transkulturelle Ge-
sellschaft starker im kollektiven Gedéchtnis wiederspiegelt, bedarf es einer
grofleren Pluralitat von Erzahlungen und Perspektiven. Auch hier kénnen
Bildungsorte eine wichtige Rolle spielen; nicht nur miissen bestehende Lern-
materialien kritisch auf rassistische Inhalte geprift werden, auch miissen
diese Lernmaterialien inklusiver gestaltet sein und mehr Vielfalt und Diver-
sitdt abbilden. Eine vielstimmige, rassismuskritische, die Erinnerungen der
Migrant:innen aufnehmende und multiperspektivisch vernetzende Erinne-
rungskultur ist eine wesentliche Basis fiir ein friedliches und respektvolles
Zusammenleben in der Einwanderungsgesellschaft.
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Kiiltiirlerarasi Hafiza Isiginda Irkgilik Karsiti
Anma

Ozet: Bu makale, Kiiltiir Bakani Claudia Roth’un gé¢men toplumu iginde
hafiza politikalarimin ne anlama geldigi sorusunu ele almakta ve bu konuyu
Hafiza Calismalar1 perspektifinden teorik olarak incelemektedir. Makalenin
odaginda, Claudia Roth’un 6nerdigi hafiza politikasinin iki boyutunun —asir1
sagc1 ve 1rker siddet kurbanlarini anma ile Almanya’daki insanlarin gég hika-
yeleri— nasil bir arada etkili olabilecegi ve Almanya’daki go¢ sonrasi toplu-
mun kiiltiirel belleginin 6nemli bir bileseni haline gelebilecegi sorusu yer
almaktadir. Bu sorunun incelenmesinde, kiiltiirlerarasi hafiza veya ¢ok yonlii
hafiza gibi yeni kavramlar ile bireysel ve kolektif hafizanin i¢ ice gecisini ele

alan kurulu hafiza teorileri faydali olmaktadur.
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Go¢ Sonrasi Kiiltiirel Bellek

2024 yilinin baginda Kultir Bakani Claudia Roth’un Alman hafiza politika-
sin1 yenilemeye yonelik girisimi sert tepkilere yol act1. Roth’un yalnizca kisa
bir siireligine internet sitesinde yer alan bu “Kiiltiirel Bellek I¢in Kavramsal
Cerceve” taslaginda, Almanya’nin hafiza politikasina yonelik kurulu odag:
olan Nazi diktatorligi ve Dogu Almanya (DDR) donemine odaklanan kiil-
turel bellege ti¢ yeni konu ekledi: Alman sémiirge tarihi, gé¢men toplumun
tarihi ve demokrasi tarihi (bkz. DLF Kultur 2024). Bu taslaga yonelik elesti-
riler, 6zellikle Almanya’daki devlet destekli anma yerlerinden geldi ¢iinkii
Alman kiltiirel bellegin bu sekilde genisletilmesinin, Holokost’un problema-
tik bir sekilde goreceli hale getirilmesi olarak goriliiyor. Tarihgiler, Kiltiir
Bakani’na yazdiklar1 bir mektupta, bu yazinin “Nazi suclarini kiigiimseme
anlaminda tarihsel revizyonizm olarak anlagilabilecegi” su¢lamasinda bulun-
dular (Staas 2024 ten alint).

Bu taslak yayimlanmadan 6nce de Claudia Roth defalarca bu konuya degin-
mis ve Alman kiltiirel bellegin aralanip genisletilmesi gerektigini savun-
mustu. 2023 yilinda gerceklesen bir gazete roportajinda, kiiltiir politikasini
onceki hitkiimetin politikasiyla karsilagtirarak, Alman hafiza politikasindaki
yeni bakis acisim vurgulamusti: “Bence [...] bu bakig acisini genigletmenin ve
yeni alanlar eklemenin zamani geldi. Buna su 6nemli soru da dahil: Gé¢men
toplumu i¢inde hafiza politikasi aslinda ne anlama geliyor? Ulkemizdeki pek
cok insanin go¢ hikayeleri de bu tlkeyi sekillendirdi, ancak simdiye kadar
kolektif hafizamizin bir pargast olmadilar. NSU, Hanau, Halle, Solingen veya
Molln’deki yasanan aci ve yas —bunlar hafizamizda, anilarimizda nasil yer
aliyor ya da almryor?*” (Roth, Encke ve Maak 2023, 37). Claudia Roth burada
bu iki boyutun —bir yanda gé¢ hikayeleri, diger yanda irkei ve asir1 sager sid-
det kurbanlarini anmanin—- gé¢men toplumun ¢ikarlarina acilan bir kiiltiirel
bellegin birlikte diisiiniilmesi gerektigini agik¢a belirtiyor. Bu kavramsal ger-
cevenin taslaginda onerilen yeniden yapilanmanin temeli, toplumun farkli
kesimlerinin ve (hafiza konulu) politika ¢ikarlarimin siki bir bigimde i¢ ice
gectigi bir anlayis olarak 6ne cikiyor. Boylece, Nasyonal Sosyalizmi anma,

1 Orijinal Almanca alinti: “Ich glaube [...], dass es Zeit wird, den Blick zu erweitern,
und dass neue Bereiche dazukommen miissen. Dazu gehort die wichtige Frage: Was
heif3t eigentlich Erinnerungspolitik in einer Einwanderungsgesellschaft? Die Migrations-
geschichten so vieler Menschen in unserem Land haben dieses auch gepragt, sind aber
bislang nicht Teil unserer kollektiven Erinnerung. Auch die Trauer und der Schmerz iiber
den NSU, iiber Hanau, tiber Halle, iiber Solingen oder Mélln — wie kommen diese in
unserem Gedéchtnis, in unserer Erinnerung vor oder nicht?” (Roth in Encke und Maak
2023, 37)
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somirge tarihiyle yiizlesmeden ve demokrasi miicadelesi tarihinden kesin
olarak ayrilamaz, bu da “6nceden marjinallestirilmis gruplar i¢in kapsayi-
cilik” anlamina gelir (BKM 2024, 2).* Bu konseptin taslagi, bu baglantilari
bir kiiltiirel bellegin temel unsuru olarak vurguluyor ve ézellikle gé¢men
toplumunda, “bireysel ve kolektif anilarin ¢esitliligini demokratik esitligin ve
gelecekteki ortak hatiralarin bi¢imlendirici unsurlari olarak degerlendirmek
zorunda” oldugunu belirtiyor (ibid.). Anit yoneticileri mektuplarinda, anma-
daki gesitlendirmenin “tarihsel-politik bir paradigma degisikligini baslatti-
g1 ve bunun kiiltiirel bellegin temelden zayiflamasina yol acacagini” iddia
ediyorlar (Staas 2024’ten alint1).”> Ayni sekilde, farkli bakis ac¢ilarinin arzula-
nan kenetlenmesinin kiiltiirel bellegi giiclendirebilecegi de savunulabilir.

Makalemde, bu ikinci gdriisiin potansiyelini ortaya koymak ve bu yakla-
simin temel varsayimlarini hafiza teorisi acisindan inceleyip degerlendirmek
istiyorum. Merkezde, Claudia Roth’un bahsettigi iki boyutun —irkcilik karsitt
bir anma ve kiltiirleraras: bir kiiltiirel bellegin— birlikte Almanya’daki go¢
sonrast toplumun hafiza kiiltiiriiniin 6nemli bir bilesenini nasil olusturabile-
cegi sorusu yer aliyor.

Kiiltiirel bellek ¢cercevelerin birbirine kenetlenmesi

Alman “kiiltiirel bellegin” etrafinda yiriitilen tartismalarinin bu kadar hara-
retli olmasiin bir nedeni, hafizanin 6ztinde her zaman bir grubun ulusal,
kultirel ve toplumsal kimlik anlayisiyla yakindan ilgili olmasidir. Bu bag-
lamda, mevcut hikiimetin Alman kiltirel bellegin yeniden gozden gecirme
girigimi, ulusal kimlik anlayisinin son yillarda degistigine dair 6nemli bir
isarettir. Ayrica, onerilen yeni oryantasyonun bircok unsurunun, tilkedeki
farkli sosyal gruplar tarafindan stirdiiriilen mevcut kiltiirel belleginde hali-
hazirda yer aldigini diistinmek de miimkuindir. Burada esas mesele, hitkiime-
tin vatandaglara neyi ve nasil hatirlamalar1 gerektigini dikte etmesi degil de
sivil toplumda zaten gelismis ve var olan seylere devlet destegi vermektir. Bu
tartismanin arka planinda her zaman finansman dagiliminin da rol oynadig:
net bir sekilde anlasiliyor.

2 Orijinal Almanca alinti: die “Inklusivitit fiir zuvor marginalisierte Gruppen” (BKM
2024, 2)

3 Orijinal Almanca alinti: “einen geschichtspolitischen Paradigmenwechsel ein, der zu
einer fundamentalen Schwichung der Erinnerungskultur fithren wiirde” (zitiert nach
Staas 2024).
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Sonug olarak, Federal Bakanlik tarafindan kavramsal ¢erceve olarak dile
getirilen sey, toplumlarda zaten gerceklesen ve kiiltiirel bellegin ayrilmaz
bir parcasi olan bir siireci 6n plana ¢ikarmaktadir. Hafiza arastirmalarinda,
hafiza genelde dinamik olarak anlasilir. Hatirlamak, ge¢cmigin sonsuza dek
sabitlenmis bir kavramina atifta bulunmaz, bilakis bir siire¢ iginde gelisir ve
gecmis, simdiki zaman ve gelecek arasinda siirekli yeni baglantilar kurar.
Hatirlama eylemleri simdiki zamanda gerceklesir ve buradan ge¢mise bir
bag kurarak gelecege bir bakis sunar. Deneyimler ve tecriibeler daha genis
bir anlam baglamina yerlestirilir ve bu sekilde anlam kazanir. Bu baglamda,
anlatilan hikayeler biiyiik bir rol oynar ¢iinki gecmisi, simdiki zamani ve
gelecegi birbirine baglayarak kendi perspektifimizle tutarlilik ve stireklilik
saglar.

Bu gecmis, simdiki zaman ve gelecek arasindaki baglantiy1 bahsedilen
kavramsal cerceve de vurguluyor ve bu konseptin acik hedefi, “canli ve
demokrasimizin gelecegine yonelik bir kiiltiirel bellek” (BKM 2024, 2) olus-
turmaktir.* Canli bir kiiltiirel bellek, hatirlayan bireylere baglidir —bu, zaten
“hatirlama” teriminde yer alan bir siirectir ve daha duragan gortinen “hafiza”
kavraminin aksine dinamik bir siireci ifade eder. Astrid Erll’in de vurgula-
dig1 gibi, kolektif hafizanin “toplumsal bir etki” yaratabilmesi i¢in bireysel
hatirlama eylemleriyle stirekli olarak giincellenmesi gerekir (Erll 2017, 39).”
Bu nedenle, hafiza konseptinde sadece zaman diizeyleri degil, ayn1 zamanda
kolektif ve bireysel hafiza diizeyleri de birbirine siki sikiya baglidir. Kolek-
tif hafiza teorilerinin genellikle yalnizca mecazi bir hafiza kavramiyla calig-
tig1 elestirisi bu sebeple hakli degildir: “Eger ‘kiiltiirel hatirlama’ bireysel bir
eylem olarak ele aliniyorsa ve bireysel hafizanin sosyokiltiirel bicimlenmesi
s6z konusuysa [...], o zaman hafiza kavraminin kelimenin tam anlamiyla
kullanimi ve ‘kolektif’ niteliginin metonimik kullanimiyla kars1 karsiyayiz
demektir (kolektif baglamlar1 ve bunlarin bir bireyin hafizasi tizerindeki
etkisi anlamina gelir)” (Erll 2017, 94).° Bu durumda, kolektif ve bireysel hatir-
lama ¢ok katmanli bir gekilde i¢ ice gecmis olup, biri digerinden bagimsiz
olarak diigiinillemez. Kiltiirel bellege dair tartigmalarin toplum igin tagidigi
roli anlamak i¢in her iki boyut da bityiik 6nem tasur.

4 Orijinal Almanca alint1: “eine lebendige und auf die Zukunft unserer Demokratie aus-
gerichtete Erinnerungskultur” (BKM 2024, 2).

5 Orijinal Almanca alinti: “um soziale Wirkung zu entfalten” (Erll 2017, 39).

6 Orijinal Almanca alinti: “Wenn ‘kulturelles Erinnern’ als ein individueller Akt kon-
zipiert wird, wenn es um soziokulturelle Pragung des individuellen Gedachtnisses geht
[...], dann haben wir es mit einer wortlichen Verwendung des Gedachtnis-Begriffs zu tun

und mit einer metonymischen Verwendung des Attributs ‘kollektiv’ (das fiir kollektive
Kontexte und deren Einfluss auf das Gedéachtnis des einzelnen steht).” (Erll 2017, 94)
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Bu bireysel ve kolektif hafizanin i¢ ice gecmesi, 20. yizyilin ilk yari-
sinda Maurice Halbwachs tarafindan vurgulanmisti. Kendisi, isgal altindaki
Fransa’da Sosyalist oldugu ve résistance direnisinde aktif olan ogullar1 nede-
niyle Almanlar tarafindan tutuklanan onemli bir sosyologdu. Halbwachs,
1945’te Almanya’nin kurtulugsundan kisa bir siire 6nce Buchenwald toplama
kampinda hayatini kaybetti. 1980’li yillarda, beseri ve kultirel bilimlerdeki
‘memory boom’ (hafiza ¢aligmalar1 patlamasi) sirasinda Halbwachs, “kolektif
hafiza” teorisinin kurucusu olarak yeniden kesfedildi ve yazilar1 daha fazla
ilgi gérmeye basladi. Halbwachs, bireysel ve kolektif hafizanin etkilesimini
anlatabilmek i¢in cadres sociaux de la mémoire = hatirlamanin “sosyal refe-
rans cerceveleri” kavramin gelistirmigtir. Bu etkilesim ti¢ diizeyde gercekle-
sir (bkz. Erll 2011; C. Assmann 2018, 51-63): Oncelikle sosyal referans cer-
cevelerinin icinde, hatirlamanin dogrudan etkilesim yoluyla sekillendigi ve
miuzakere edildigi diizeyde. Buna 6rnek olarak aile veya okullar gibi egitim
ve dgretim baglamlar1 ya da spor kuliibii gibi sosyal alanlar verilebilir. Ikinci
olarak, bu tiir baglamlar kendi kolektif hafizalarini olusturur, daha spesifik
olarak, sozli iletisim ve dogrudan sosyal temas yoluyla sekillenen bir “ileti-
simsel hafiza” Bu kolektif hafiza, bir grubun kimligini ve tiyelerinin aidiyet
duygusunu giglendirir. Grup icinde bagkalariyla yapilan etkilesimler yiiziin-
den bir birey, bagkalarina ait anilar1 benimser ve bunlar kendi hafizasinin bir
parcasi haline gelir. Uglincii argiiman olarak, grup diizeyinde bu iletigsimsel
hafizaya dahil olma sayesinde bireysel hatirlama, daha biiyiik kolektif hafiza
olusumlarina bagl hale gelir. Bu olusumlar daha genis birimleri kapsar ve bir
sosyal temasta kargisindaki tarafindan somutlagmak yerine medyada hayata
gecirilir. Bunun 6rnekleri “kiiltiirel” ya da “ulusal/politik” hafizadir (bkz.
A. Assmann 2006).

Hatirlamanin sosyal referans gergeveleri, insanin sosyallesmesine 6nemli
olctide katkida bulunur. Halbwachs, kolektif ve bireysel hafizanin sosyal ve
interaktif bilegenini vurgulayarak bize bunu hatirlatir: Sosyal baglamlarda
neyi ve nasil hatirlayacagimizi 6greniriz, anilarimizi bagkalariyla iletisim
kurarak olustururuz, hikayeleri ve imgeleri giiclendirir veya adapte ede-
riz, bagkalarinin anilarini benimser ve bunlar1 kendi hafizamiza dahil ede-
riz. Hatirlamanin bu sosyal boyutunda, birey ile baskas: arasindaki sinirlar
gecirgendir; ayn1 sekilde bireysel ve kolektif hatirlama bigimleri arasindaki
sinirlar da gecirgendir. Bireysel hafiza, sosyal yapilar ve siireclere, ama ayni
zamanda daha genis diisiince kaliplarina, normlara, deger sistemlerine, hiye-
rarsilere ve gii¢ yapilarina baghdir. Bu yapilar, bireysel diizeyde neyi ve nasil
hatirladigimiz1 belirlemekle kalmaz, ayni zamanda kolektif diizeyde hangi
anilarin degerli oldugunu ve kabul gérdiigiinti de belirler. Bireysel hatirlama-
nin sosyokiiltiirel bicimlenmesi, yukarida bahsedilen “kapsayicilik” boyutuna
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isaret eder. Eger kiginin kendi hikéyesi, ait oldugu grubunun deneyimleri ve
anilari, daha genis toplumsal anlatilara dahil edilmezse veya buna yaklagsa-
mazsa bile, bu durum kimlik olusumu i¢in ne anlama gelir? Bir grubun i¢inde
sekillenen kolektif hafiza, ayn1 zamanda bu daha genis hatirlama cercevele-
rini farkl sekillerde sorgulayabilir; 6rnegin, baskin veya hegemonik hikaye-
leri sorgulayarak kars1 anlatilar ve yeni bakis acilari sunabilir.

Son yillardaki Alman hafiza ¢alismalarinda (Memory Studies) yer edin-
mis “kiltiirel bellek” kavramu, “kiiltiirel hafizanin dinamizmini, yaraticiligini,
stiregselligini ve cogulculugunu” vurgular (Erll 2017, 11). Bu kavram, kolektif
ve kiiltiirel hafizay1 cogul olarak diisiinmeyi ve kolektif ¢cerceveler icindeki
kiltiirel bellek cesitliligine dikkat ¢ekmeyi miimkiin kilar. Bu baglamda ac1-
lan 6nemli bir boyut ise counter memory ya da alternatif hafizalardir. Ann
Rigney’ye gore, bu terim, ge¢mis egemen imgelerine ve baskin bir grubun
tarih sGylemlerine karsi direnc gosteren kiltirel bellek pratiklerini kapsar
(2005, 13).” Burada s6z konusu olan genellikle anilar1 kurtarmak veya yeni-
den olusturmak ve bdylece unutmaktan koruyarak anmaya erisilebilir hale
getirmektir. Bu tiir projeler, cogunlukla kolektif bir hafizaya dayanarak ortak
kimliklerini giiclendirmeyi amaclayan gruplarin kimlik politikas1 miicade-
lesi ile baglantilidir. Bu tiir bir hafiza calismasi, kolektif hafizanin 6nemli bir
yonune isaret eder, misal bir yandan, hatirlama ve unutma diyalektiginde
her zaman dinamik olan, diger yandan ise (mevcut ihtiyaclar 15181nda) sosyal
olarak inga edilen. Hatirlanan bir ge¢mis, (yeniden) insa edilen bir ge¢misten
ibarettir (Rigney 2005, 14). Bu sekilde, kolektif hafizanin hegemonik bi¢im-
leri, 6rnegin ulusal veya politik hafiza ya da bir egitim mufredat: seklinde
baskin bir kiltirel hafiza, hicbir zaman sabit ve degismez degildir ¢iinkii
daima toplumsal, kiiltiirel ve politik siireclere tabidir. Aleida Assmann ayrica
islevsel ve depolayici bellek arasindaki ayrimda kolektif bellegin temel siire¢
dogasini vurguluyor. Islevsel hafiza veya “yerlesik hafiza”, “grup referansi,
secicilik, deger baghiligl ve gelecege yonelim” ile karakterize edilir (2009
[1999], 134). Bu hafiza, anlati bigiminde bir kimlik referansina sahip olan
ve gecmigi, bugiinii ve gelecegi birbirine baglayan hafizadir. Depolama bel-
legi veya “yerlesik olmayan hafiza”, aktif olarak hatirlanmayan ancak heniiz
geri alinamayacak sekilde kaybolmayan “sahipsiz hale gelmig ve aktif olarak
hatirlanmayan kalintilar1” igerir. Bu, islevsel hafizay1 cevreleyen “birlesme-
mis hatiralarin amorf bir kitlesini” olugturur (ibid., 136); bu formda, “yeniden
islenerek iglevsel hafizaya yeni baglanti imkéanlar1 sunabilir” (ibid., 134). Yeni

7 Counter memory terimi genellikle Michel Foucault'nun tanimlamasiyla kullanilmak-
tadir; bu tanimlama, hegemonik, monolitik tarih yazimina ve baskin hatirlama séylemine
mubhalefet olan kars1 hareketleri ifade eder (bkz. Tello 2019, 390; Olick/Robbins 1998, 126).
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bellek bilesenlerinin iglevsel hafizaya dahil edilmesinin 6nemli bir 6n kosulu,
bunlarin anlamli bir gekilde iglenmesi, yani “anlam haline déntistiirilmesi”
(ibid., 135) ve daha biiyiik anlam baglamlarina ve anlam yapisina entegre
edilmesidir.

Counter Memory gercek anlamda depolama bellegi anlamina gelmese de,
burada sunulan mekanizma, kolektif hafizanin yenilenme siireclerini agik¢a
gostermektedir.® Yerlesik ve yerlesik olmayan hafiza arasinda icerik aligve-
risi yapilabilecegi gibi, daha kiciik (cogunlukla marjinallestirilmis) grupla-
rin karsi hatiralar da ulusal hafiza gibi daha genis bir hatirlama cercevesine
dahil edilebilir ve bu yolla toplumun 6z imajini etkileyebilir.

Irk¢i siddetin kurbanlarini counter memory araciligi ile anmak

Claudia Roth’un Alman hafiza politikasinda yeni bir yénlendirme 6nerisi,
siyasi veya ulusal hafizay1 daha acik hale getirmek ve son yillarda yasanan
toplumsal dontisiimlere uyarlamak anlamina gelir. Aleida Assmann’a gore,
kolektif ulusal hafiza, “siyasi hafizanin” bir alt tirini olusturur (2006, 218)
ve “kiiltirel hafiza” gibi digsallagtirilmigtir, yani artik kisilerin kendi dene-
yimlerine dayanan bir hafiza olmaktan ¢ikmuis, medya araciligiyla depolan-
mis ve sembollerle ve anlatilarla anlam kazandirilmis bir hale gelmistir. Bu
tiir bir siyasi veya ulusal hafizanin ingasi siki bir se¢ime tabidir ve cogunluk
grubunun kimligiyle yakindan iligkilidir. Kars1 hafizalarin (counter memory)
dolasimi, baskin hatirlama soylemlerindeki bu diglama mekanizmalara karsi
cikar ¢linkii genellikle “sozli tarih,” yani yazili “resmi” tarihin aksine, sozli
olarak aktarilan deneyimlere dayanir (bkz. Olick/Robbins 1998, 126). Claudia
Roth’un yukarida alintilanan roportajda bahsettigi iki boyut —irkei siddet
kurbanlarini anma ve gd¢cmenlik tarihi- giiniimiizde 6zellikle aileler ve yerel
ya da ulusal diizeydeki topluluklarin sosyal veya iletisimsel hafizasinda yer
almaktadir. Bu boyutlar, kimlik olusturma ve giiglendirme acisindan 6nemli
bir iglev gérmektedir. Genellikle daha genis bir cevreyi de kapsar ve boylece
farkli gruplar, topluluklar veya sehirler arasinda baglantili bir kiiltiirel belle-
gin olusmasina yol acar.

Bu anma bi¢imi, irkc¢ilik karsiti durusuyla birlikte, gelecege yonelik ve
demokrasiyi tesvik eden bir kiiltiirel bellek icin 6nemli bir potansiyel tagir.

8 Bir toplumun depolama hafizasma bagvurmak, “resmi” tarih yaziminda yer veril-
meyen ancak tarihsel izleri arsivlerden ortaya gikarilabilen marjinallesmis gruplar i¢in
6nemli bir kimlik politikasi rolii oynar.
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Agiri sager siddet kurbanlarini anmak, ayni zamanda Almanya’daki irkeilik
tarihine ve bunun toplumun farkli katmanlarinda, hatta hitkiimetin en st
diizeylerinde nasil tezahiir ettigine g6z yummamak anlamina gelir.” Almanya
Cumhurbaskani Steinmeier’in 2023 yilinda Solingen’deki kundaklama saldi-
risinin 30. yil dontimi anisina yaptigi konugsmada vurguladig: gibi, devlet ola-
rak “bu tiir saldirilarin hangi iklimde gelistigi konusunda sessiz kalamayiz.”
Steinmeier, “Solingen kundaklama saldirisinin ve diger bir¢ok eylemin kara
kokenine” dikkat cekerken, “toplumsal ¢evre, saldirgan gruplarin yapilari,
saldirganlarin ideolojisi” konularini dile getirerek, bu saldirilarin daha genis
baglamini olusturan “asir1 sagcilik, irk¢ilik ve insan diismanligini” giindeme
tasiyor (Bundesprasidialamt 2023, 2). Bu unsurlar, toplumda ve devlet yapi-
larinda cesitli sekillerde kendini gostermektedir. Agir1 sagcr saldirilarla ilgili
siddet faillerinin sorusturulmasi ve toplumun bu olaylarla yiizlesmesinde stk
sik “polis ve siyasetin basarisizlig1” (Demirtas et al. 2023, 16) gorilmektedir
ve bu durum diizenli olarak faillerin ve magdurlarin yer degistirmesi ile mag-
durlarin yakmlari karalama gibi unsurlar: da igerir (bkz. ibid., 28).

Irke1 siddetin ve diigiince yapilarinin siirekliliklerini ve bunlarin karmagik
siyasi ve kurumsal baglantilar i¢inde nasil ortaya ¢iktigini ifsa edip elegtire-
rek, bu hatirlama sekli, irk¢iligin yapisal ve toplumsal bir sorun olarak inkar
edildigi bir toplumsal ve siyasi iklimde bir kars1 anlat1 olusturur. Bu sekilde,
gruplarin iletisimsel hafizasi, siyasi hafizanin baskin anlatilarina, yaklagim-
larina ve yorumlarina karsi durur. Bu kars: hafiza (counter memory) mantigy,
“miidahaleci hatirlama” (Thomas 2003, 329) veya “elestirel hatirlama” (Rhein
2023, 325) olarak adlandirilabilir ve irk¢iligin farkindaligini ve igleyis meka-
nizmalarini artirarak “dayanigma pratigi” (ibid., 317) haline gelir.*

Irkcilik karsit: karsi hafizalar (counter memories), asir1 sagc siddet eylem-
lerinin gergeklestirildigi tarihsel ve toplumsal baglamlara dikkat ceker; bu
hafizalar, hem toplumu hem de devleti sorumluluga davet eder. Bu siirecte
hatirlamaya yonelik destek veren aktivistlerinin 6niine konulan kurumsal
engeller, siyasetin ve belediyelerin savunmaci tutumu, meselenin kimlik poli-
tikast boyutunu ortaya koyar. Nasil ki Alman séyleminde irk¢ilik marjinal bir
olgu olarak ele aliniyorsa, bu hatirlama cabalari da ayni sekilde kenara itil-
mektedir. Solingen’de uzun yillar siiren hafiza aktivizminin ardindan nihayet
sehir merkezlerinde asir1 sagcr ve irker siddet magdurlarini anmak, toplu-
mun 6z imajinin bir degisimi baglattig1 i¢in son derece 6nemlidir. Bu tiir bir

9 Irkeilik elestirisi ve hafiza calismalar1 (Demirtas 2023, 27) konularina yénelik soru ve
meselelerin karmagiklig1 hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bkz. ibid., s. 28.

10 Orijinal Almanca alinti: “interventionistisches Erinnern” (Thomas 2003, 329), “kriti-
sche Erinnerung” (Rhein 2023, 325), “solidarischen Praxis” (ibid., 317).
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tanima, siyasi ve toplumsal bir dontisimiin saglanmas: adina merkezi bir
adimdir.

Irkcilik kargiti anma pratikleri, toplumdaki irkeiligt aciga ¢ikarir ve bun-
larin ge¢mis ile gliniimiiz arasindaki stirekliligini gésterir. Burada bir yandan
irker siddetle ilgili bilgilerin korunmasi ve aktarilmasi, diger yandan mag-
durlara yonelik anlayis, 6zellikle de onlarin yasadigi acilarin ve deneyim-
lerinin (hem dar hem genis anlamda) taninmasi s6z konusudur. 1990’larin
basindan itibaren Almanya’nin farkli sehirlerinde, asir1 sagci saldirilarin
ve siddet eylemlerinin kurbanlarinin anisimi canli tutan cesitli hatirlama
calismalar1 gelistirilmistir. Irk¢1 ve asir1 sager siddet baglaminda, bu anma
pratiklerinin merkezinde samimi bir dinleme siirecinin bulunmasimnin, mag-
durlarin ve taniklarin seslerini duyurabilmesinin, olaylara dair kendi bakis
acilarini aktarabilmesinin ne kadar 6nemli oldugu vurgulanmaktadir (bkz.
Kocatiirk-Schuster/Yurtseven 2023, 357). Bu nedenle, bu deneyimlerin payla-
sildig1 sosyal cercevelerin genisletilmesi, 6rnegin bu bilgilerin irkeilik kargiti
egitim calismalarinda kullanilmas: 6nemlidir. Bu bilgi aktarimi, empatinin
tesvik edilmesi ile yakindan iligkilidir; “Da war doch was!” Rassismuskritische
schulische und auflerschulische Bildungsmaterialien zum rassistischen und
extrem rechten Brandanschlag in Solingen adli eserin yazarlarinin belirttigi
gibi (Re_Struct 2022). Solingen’deki kundaklama saldirisina yonelik egitim
calismalari, ¢ocuk ve genclerde empati gelistirme, ényargilari azaltma, bakis
acisini degistirme ve ¢oziim yollarini gosterme konularinda duyarlilik kazan-
dirabilir (Re_Struct 2022).

Uzun siire boyunca 1rk¢r ve asirt sagci siddetin magdurlarinin seslerine
Alman toplumunda yer verilmedi. Bu anilar1 toplumsal bir kiltiirel bellege
dahil etmek, bu durumu degistirebilir; ancak bunun i¢in bu seslerin duyulmasi
gerekir. Hatirlama aktivisti Bengii Kocatiirk-Schuster, Adelheid Schmitz ile
yaptig1 soyleside, hatirlama calismalarinda dinlemenin 6nemini su sozlerle
vurguluyor: “Dogru bir sekilde dinlemek empati gelistirir, empati ise daya-
nigmaya yol acar ve dayanigma, bu karmasadan kurtulmamizin tek yoludur”
(Kocatiirk-Schuster/Yurtseven 359)."* Dinleme, empati ve dayanismanin bir-
birine olan bagliliginda, bu tiir hatirlama pratiklerinin irkgilik karsiti ivmesi
ortaya cikar. Solingen, 30 Jahre nach dem Brandanschlag (Kundaklama Saldi-
ristnin 30. Yilinda Solingen) (Demirtas ve digerleri 2023) adli derleme, farkli
bakis acilariyla ve cok yonlii yapisiyla one ¢ikar. Akademik makalelerin
yani sira taniklarin ve yakinlarin anilari ile olaylarin edebi islenmesi de yer

11 Orijinal Almanca alinti: “Durch richtiges Zuhoren entwickelt sich Empathie, Empa-
thie fithrt zu Solidaritit und Solidaritat ist der einzige Weg, wie wir aus diesem Schlamas-
sel rauskommen konnen.” (Kocatiirk-Schuster/Yurtseven 359).
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alir. Ornegin Kiibra Gamze D.nin “T#gliche Angst” (“Giinlik Korku”) adli
baladi, saldirin, 1993 yilinda heniiz dogmamis ama ebeveynlerinin derin
korkulariyla biiytimiis bir nesil tizerindeki travmatik etkisini gosterir: “Gece
pencereyi agik birakmak? / Yasak bize” (D. 2023 [2021], 382)**. Bu derleme,
cesitli metin tirleri araciligiyla, bilgi aktarimini deneyim ve duygularla zen-
ginlestirir ve farkli bakig acilarini ve duygular1 anlamayi tesvik eder. Bu cilt
ayni zamanda etkileyici bir imkéan repertuarinda ortaya ¢ikan ve egitim calig-
malarindan kisisel sohbetlere ve cesitli sanatsal yorumlara kadar uzanan ve
stirekli olarak yeni yaratici diirtiiler gelistiren farkli hatirlama pratiklerinin
ve jestlerinin cesitliligine isaret eder.

Empati genellikle ¢cok asamali bir siire¢ olarak anlasilir ve bilingsiz ve
otomatik (kismen fiziksel) mekanizmalar:1 (6rnegin, duygusal yayilma veya
emotional contagion) oldugu kadar bagkalarmin bakis agilarini istlenme veya
onlarla 6zdeglesme gibi daha karmagik biligsel siirecleri de icerir. Margrethe
Bruun Vaage, bunlarin yalnizca empatiye temel olusturan ya da empatiye
gecis asamalar1 oldugunu ve nihai olarak empatiyi, kendisiyle karsidaki kisi
arasinda duyulan ayrimin korunmasiyla tanimlar. Empati i¢in temel gerek-
lilik, “diger kisinin durumunu digtinceli bir sekilde anlama bilinci” (Bruun
Vaage 2007, 104) ya da “empati kuran kisi ile empati duyulan nesne arasinda
net bir biligsel ve deneyimsel sinirin korunmasidir” (Hollan 2012, 71).*> Ben-
lik ve 6teki arasindaki ayrimi vurgulayan bir diger aragtirmaci olan Heidi L.
Maibom, bu ayrimi aym anda farkliliklar: da koruyan bir duygusal-biligsel
baglanti olarak tanimlar: “Empati, esasen diger kisiyle ilgilidir, ancak kisisel
olanla i¢ ice gecmis bir sekilde gelisir” (2020, 1).**

Artik genel olarak kabul edilmektedir ki empati, sosyal iliskilerde 6nemli
bir unsur olup, farkli sosyal gruplar arasinda da baskalarinin duygularini ve
ihtiyaclarimi taniyan davramislar tegvik edebilir. Bu anlamda, empati, irkci-
lik karsit1 ¢alismalariin da temel bir maddesidir, ancak bunun da sinirlar:
vardir. Ashlie Sandoval, Saidiya Hartman’in (1997) ¢alismas: gibi irkeilik ve
empati elestirilerine dayanan caligmalardan yararlanarak, bakis acisini pay-
lagma ya da 6zdeslesme fikri —yani beyaz bir bireyin kendisini beyaz olmayan
bir 6znenin yerine koymasi konumuna yansitilmasi— 6tekinin konumunu

12 Original Almanca alinti: “Das Fenster tiber Nacht 6ffnen? / Diirfen wir nicht.” (D. 2023
[2021], 382)

13 Orijinal Almanca alinti: “Bewusstheit im reflektierten Nachvollziehen des Zustandes
des Anderen” (Bruun Vaage 2007, 104; Hervorhebung im Original) ve orijinal Ingilizce
alinti: “clear cognitive and experiential boundary between [the empathizer and the object
of empathy” (Hollan 2012, 71).

14 Orijinal Ingilizce alinti: “Empathy is essentially about the other but in a way that is
closely entangled with the personal” (2020, 1).
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‘okunakl’’ kilmak, bu gergekliklerin Bat1 toplumlarinda ne kadar okunabi-
lirligin 6tesinde oldugunu ve “bu empati ¢aligmalar1 disinda okunamayan,
parcalanmus veya hakli gosterilebilir™® (Sandoval 2023, 325) oldugu algisina
isaret ettigini vurgulamaktadir. Sandoval’a gore bu baglamda empatinin sag-
layabilecegi sey, kisinin kendi algisindaki kér noktalarin yani sira, empatinin
sosyal veya kiiltiirel farklilik sinirlarini agmasini kisitlayan duygu ve bilissel
yapilar1 konusunda bir farkindalik yaratmaktir. Bu stiregleri baglatmak icin,
agir1 sag saldirilara yonelik anma etkinlikleri araciligiyla acik irkei siddeti
tanimanin yanu sira, go¢ hikdyelerinin aktarabilecegi “giinlik irk¢iligim daha
siradan karakterine” dair keskin bir biling gelistirmek de 6nemlidir (Broden/
Mecheril 2010, 13).

Bu hikayelerin genel toplumsal sdyleme daha giiclii bir sekilde entegre
edilmesi, 20. yiizyill Alman tarihinin bir pargast olarak ¢ok yonli bir goc
hikayesi olusturmanin temel sartidir. G¢men toplumunun kolektif hafizasi
icin edebiyat, sinema veya miizik gibi kiiltiirel tiretimler biiyiik 6nem tagir.
Bu eserler, Alman ¢ogunluk toplumu ile is¢i sinifi arasinda basindan beri
cizilen sinirlar1 asma potansiyeline sahiptir. Yazar Aras Oren bunu su sekilde
ifade eder:

“Yan yana ¢aligtigim insanlar az kelimelerle konugurlards, kendi iglerinde
yasarlardi, koylerden biiyiik sehre gelmislerdi, paranin ve 6zgirligin
cazibesine kapilmiglardi. Alman yoneticileriyle, mobilya saticisiyla veya
market kasiyeriyle konusamazlardi. Ve kimse onlar1 anlamak istemedi.
Bunun iizerine kendi mobilya magazalarini, kendi siipermarketlerini kur-
dular, kendilerinin yoneticileri oldular. Ancak Almanlar onlar1 héla anla-
mad1” (Oren 2023)."

15 Orijinal Ingilizce alinti: “illegible, fragmented, or justifiable outside of these empathy
exercises” (Sandoval 2023, 325).

16 Sandoval, ABD baglaminda tarihsel olarak Siyahi insanlarin (ve bu tarihsel yapilarin
giiniimiizdeki surekliliginde de) insanliklarinin ¢cogu kez inkar edildigi ‘Siyahilik karsit-
lig1’ hakkinda yaziyor. Her ne kadar bu baglam spesifik olsa da ve Almanya’daki durum-
dan farklilik gosterse de, Sandoval'in irk¢ilik kargiti calismalar kapsaminda empati tize-
rine yaptig1 degerlendirmeler de daha genel bir 6neme sahiptir.

17 Orijinal Almanca alinti: “Die Menschen, mit denen ich Seite an Seite arbeitete, hatten
wenige Worte, lebten fiir sich, waren aus Dérfern in die grofie Stadt gekommen, waren
dem Lockruf des Geldes gefolgt und der Verheiflung der Freiheit. Sie konnten nicht zu
ihren deutschen Vorgesetzten sprechen, nicht zu ihrem Mobelhéndler, nicht zu ihrer
Supermarktkassiererin. Und niemand wollte sie verstehen. Also bauten sie sich eigene
Mobelhandlungen, eigene Supermairkte, sie wurden ihre eigenen Vorgesetzten. Die Deut-
schen allerdings verstanden sie immer noch nicht” (Oren 2023)
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Edebi metinler ve diger anlat1 bicimleri, bu ve sonraki nesillerin deneyim-
lerini daha genis bir kitleye ulastirarak bakis agilarini tanidik hale getirebi-
lir. Bu baglamda, Oren’in de ifade ettigi gibi, irk¢ilik deneyimleri ve kabul
gérmemenin, bir insan olarak varliklarinin bile inkar edilmesine yol ag¢tig1
anilar 6nemli bir yer tutar (ibid.). Son yillarda, “Gastarbeiter” sifatindaki go¢-
menlerin hikayelerini ¢ok cesitli bicimlerde ele alan ikinci ve t¢tincii kusak-
larmn hafiza caligmalar1 da biyiik 6nem kazanmigtir. Bu baglamda, Orhan
Calisir'in Bremen Focke Miuzesi'nde 2021’de diizenledigi ve birinci nes-
lin 12 hayat hikayesini bir araya getiren “Lebenswege— Hayat Yollar1” sergisi
ile Cem Kaya'nin Tirk gé¢menlerin tarihini miizikleri {izerinden anlattig:
2022 yapimu Ask, Mark ve Oliim — Liebe, D-Mark und Tod adli belgeseli 6rnek
gosterilebilir.

Almanya: Willkommen in Deutschland filmi, farkli nesillerin hikayeleri-
nin, deneyimlerinin ve anilarinin bu kolektif hafiza bi¢iminde nasil bir araya
geldigini gozler oniine seriyor. Film, 30 Ekim 1961°de Almanya ile Tiirkiye
arasinda imzalanan Ise Alim Anlasmasi’nin 50. y1l doniimiine denk gelecek
sekilde, 2011 yilinda hem Almanca hem de Tirkce versiyonlariyla Alman
sinemalarinda gosterime girdi. Film, 1,5 milyondan fazla sinema izleyicisiyle
buytk bir gise basarisi elde etti. Filmle ilgili elestiriler, donemin toplumsal
iklimine dair bir fikir veriyor. Ornegin, Thilo Sarrazin ve “namus cinayetleri”
gibi konulara atifta bulunuluyor ve elestirilerde, filmin yonetmenleri Yasemin
ve Nesrin Samdereli'nin galada bagortiisii takmamis olmalarinin 6zellikle
vurgulanmasina gerek goriilityor (bkz. Schulz-Ojala 2011). Béyle bir iklimde,
bu film etkileyici potansiyelini ¢ok daha giiclii bir sekilde ortaya koyabiliyor.
Jan Schulz-Ojala’nin Tagesspiegel'de yazdig: gibi, film, Duvara Karsi (2004)
veya Ayrilik (2010) gibi yapimlarda temsil edildigini diigiindiigii “yeni nesil
go¢menlerin caresizligine” kargilik, “dogrulanmig bir gerceklikten” yola ¢ika-
rak olumlu bir sey sunmay1 bagariyor. Schulz-Ojala, filmin “duygusalliktan
uzak, 6zgiivenli perspektifini” 6ne ¢ikariyor ve bunun Alman sinemasinda
bir “yeni bakis” oldugunu ifade ediyor: “Bir komedi igerisinde ciddiyet barin-
diran, mutluluk ve 6zgiirlik getiren bir bakis acisi, ¢iinkt duyulan bir 6zlemi
bir deneyimle birlestiriyor ve bu nedenle bir sinir ucu yakaliyor” (ibid.). Fil-
min mizahi tonu, genellikle kutuplastiric1 bir sekilde ele alinan konular1 daha
erisilebilir hale getiriyor ve bu tartismalara kisisel deneyim boyutunu ekliyor.

Yilmaz ailesinin hikayesini anlatan bu tiir bir film, toplumsal hafiza agi-
sindan 6nemli bir yere sahiptir. Film, bireysel ve yerel diizeydeki irkeilik
deneyimlerini ve goc hikayesini, sosyal hafiza diizeyinden ulusal bir 6zdes-
lesme ve kendini anlama diizeyine tasiyarak bu siirecte baskin olan atmos-
feri sekillendirebilir. Filmin agilis sahnesi, bu gegisi agik¢a gosterir. Uglincii
neslin sesiyle anlatilan aile go¢ hikayesi, Ise Alm Anlagmasi’nin dénemine
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ait argiv goruntileriyle cercevelenen ulusal bir anlat1 baglamina yerlestirilir.
Bu ulusal anlatiy1 sembolize eden, devlet tarafindan bir milyonuncu misafir
is¢i olan Armando Rodrigues’e tren istasyonunda hediye verilen bir moped.
O donemde Alman televizyon haberleri i¢cin kamuya acik sekilde kaydedi-
len bu tarihi anin goriuntiilerine, Hiissein Yilmaz’in gelisi de montajlanmaisgtir.
Argiv goruntilerinin siyah beyazligi, torununun anlatimiyla aktarilan anilar
esliginde hafif soluk tonlariyla degisim gdsteriyor. Bu sinematografik tek-
nikler, farkli hafiza diizeyleri ve baglamlarimin i¢ ice gectigini gorsellegtirir:
Resmi Alman bellegi'®, haber spikerinin erkek sesinin otoritesiyle ve tarihi
goriintiilerle destekleniyor. Aileye ait kolektif bellek, sosyal bir hafiza ola-
rak sunulur ve kadin anlaticinin bireysel hafizasi, bityiikbabasinin hikayesini
kendi kigisel anlatisinin bir pargas:t olarak benimseyip seyirciye (cogunluk
toplumuna) hitap ettigi 6zgiin bir bireysel 6zne pozisyonundan aktarilir.*
Filmin sonunda, torunu Cenk’in vefat etmig biiytikbabas1 adina Schloss Belle-
vue’deki bir devlet toreninde, Almanya Bagbakani Merkel’in de bulundugu
bir resepsiyonda konusma yapmasi, anilarin ve tarihin kusaklar arasi aktari-
munt bir kez daha vurgular. Bu sahne, filmin resmi Alman kiiltiirel bellegine
dahil olma iddiasini net bir sekilde ortaya koyar.

18 Almanya’ya gelen iscilere hos geldin hediyesi olarak verilen moped, giinimiizde
Bonn’daki Haus der Geschichte miizesinin kalici sergilerinden bir par¢asidir (bkz. Leben-
digen Museum Online (Lemo o.].). Mokick’in hikayesinin Almanya’nin resmi go¢ tarihine
ne kadar dahil oldugunu, s6z konusu mopedin hikayesinin ne kadar sik ve farkli baglam-
larda yeniden anlatildig1 agikga gésteriyor. Ornegin, bu hikaye Alman Tarih Miizesi'nin
blogunda (Citron 2016) ya da cesitli gazetelerde, farkli yil déniimleri veya bagka vesilelerle
siklikla ele alinmugtir (bkz. 6rnegin FAZ 2004; Langels 2014; Kellerhoff 2024).

19 Almanya filmi, son derece etkili ve karmagik bir anlat1 yapisina sahiptir. Filmin baginda
Canan karakteri, homodiegetic (0zoykiisel) bir anlatic1 olarak ‘dig ses’ seklinde tanitilir.
Bu anlat1 bi¢iminde, olaylar Canan’in géziinden anlatilsa da anlatim, hikayenin zaman
akisindan ayrilmistir. Yani, klasik homodiegetic anlatilarda oldugu gibi, anlati genellikle
olaylarin bitiminden sonraki bir zamana yerlestirilmistir ve hitap edilen kisiler (burada,
dolayli olarak film izleyicileri) hikayenin icinde degil, disinda yer alir. Canan’in, buyiik-
babasinin Almanya’ya gelisini anlattigi bu anlati modundan film, hikayenin yasandig:
ana gecis yapar ve diger karakterlerin bakis a¢ilarina da yer verir. Tren gar1 sahnesinin
bir Aldi siipermarketine yumusak bir gecisle baglanmasi, torununun hatiralariyla biiytik-
babanin anilarmin i ice gectigini gorsellestirir. Aile hafizasinda birinin hatirasi digerine
karigir. Daha sonra Canan, anlatisina devam eder ve gecmise dontik bir bagka sahneye
yonelir. Ancak bu sefer, hikayenin icinde yer alan intradiegetic (i¢oykiisel) bir anlatict
olarak karsimiza cikar. Bu baglamda, Canan, kuzeni Cenk’e dogrudan hikayeyi anlatan
bir karakterdir. Bu teknik, filmde hitap edilen kitlelere farkli pozisyonlar sunar ve onlari
birbirine baglar. Ozellikle, hem Tiirk hem Alman kimlikleri arasinda sikismis olan Cenk
karakteriyle dogrudan 6zdeslesmeye veya onun perspektifinden bakmaya davet eder. Bu
sayede, farkli gegmislere sahip sinema izleyicileri i¢in empati kurma ve hikayeye katilma
yollar1 agilmis olur.
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Kisisel hikayeler ile “resmi” tarihlerin i¢ ice ge¢mesi, belgesel film forma-
tinda sikga goriilen bir durumdur. Bu tir filmlerde, gegmise ait arsiv mater-
yallerinin giiniimiizdeki “konugan kafalar” (talking heads) ile birlestirilmesi,
tiiriin anlat1 geleneklerinden biridir. Benzer bir yaklagim, go¢cmen toplulukla-
rin miizik sahnesine ve onlarin sonraki kusaklarina odaklanan Ask, Mark ve
Oliim adli belgeselde de goriiliir. Bu film, resmi sdylemlerden tamamen uzak
bir kultirel bellek sunar ve Almanya filmine kiyasla daha acik bir sekilde
karsi-hafiza (Gegenerinnerung) olarak konumlanir. Bu baglamdaki go¢ hika-
yesi, uzun yillara yayilan irk¢ilik deneyimlerinin bir anlatisi olarak ele alinir
ve Ozellikle 1990’lar civarindaki asir1 sagc1 saldirilarla korkung bir zirveye
ulagir. Bu anlatinin merkezinde komedi degil, gogmen is¢ilerin “Gastarbe-
iter Sarkilar1” yer alir. Bu muzikler, kiiltiirleraras: bir potansiyele sahiptir
ve ¢cogunluk toplumunun bu anilar1 kendi tarihine entegre etmesine olanak
taniyabilecek bir koprii olusturabilir.*

Kiiltiirlerarasi bellek ve ¢ok yonlii hafiza

Son on bes yilda, kilttrleraras: bellek kavrami, hafiza arastirmalarinda yeni
bir bakis agis1 kazandirmigtir.** Bu kavram, hatirlama pratiklerini anlama-
miz1 saglayan 6zgiin bir teorik perspektif veya mercek sunar. Bu mercek,
cogulculuk ve farklilik kogullari altinda kolektif bellekteki dinamiklere ve
degisim stireclerine odaklanir. Kultiir kavrami olarak kulttrlerarasilik, kiil-
turleri kendi icine kapali yapilar olarak degil, birbirleriyle ¢gesitli ve karmasgik
sekillerde i¢ ice gecmis siirecler olarak gorir. Bu etkilesimler, degisim stireg-
lerini siirekli harekete gecirir ve yenilikler yaratir. Bu anlayis ¢ergevesinde,
kultiirleraras: bellek, bu sinirlar1 agan donisiim stiregleri yoluyla hatirlama
anlatilarinin ve yapilarinin nasil yikilip yeniden insa edilebilecegiyle ilgile-
nir. “Transcultural Memory” (Kiltiirlerarasi bellek) kavrami, Memory Stud-
ies (Hafiza Calismalari) alaninda yeni ve miidahaleci bir yaklagim olarak
ortaya ¢ikmig ve hakim olan ulusal hafiza cercevelerine karg: bir alternatif
sunmugtur. Kilttrlerarasi bellek kavrami ise bunun aksine, iilkeler arasin-
daki veya ¢esitli toplumlar icindeki baglantilar ve etkilesimler tizerine vurgu

20 Filmin baghg: tesadiifen secilmemistir; 1982 yilinda Berlinli Ideal grubunun besteledigi
Tiirkge bir siirden alinmugtir. Bu siir, Aras Oren’e aittir. Grubun solisti Annette Humpe,
o dénemde bu durumu sdyle yorumlamustir: “Ne anlatildigini 6grenmek istiyorsan, bir
Tirk’e sormalisin” (Spiegel, 1982).

21 Bunun programatik bir 6rnegi, Parallax dergisinin Transcultural Memory (Kiltirlera-
ras1 Bellek) konulu 6zel sayisidir (2011).
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yapar; farkli gruplarin bir arada yasama ve etkilesim icinde bulunma durum-
larmin kolektif bellek stireglerini nasil etkiledigi sorusuna odaklanir. Bellek,
yalnizca mevcut kimlikleri giiclendiren ve dolayisiyla dislama mekanizma-
lartyla kimlik sinirlarini keskinlestiren bir unsur olarak degil; bunun yerine
ya da buna ek olarak, kolektif bellegin yeni bir boyutunu agiga cikarir. Bu
yaklagim, farkli gruplar ve kolektifler arasinda simdiye kadar gizli kalmig
baglantilari, iligkileri ve ittifaklar1 goriintr kilar. Bu yolla, ulusétesi ve kil-
turleraras: bellek arastirmalari, kimlikleri yeniden diisiinmeye ve mevcut
yapilar1 déniistiirmeye yonelik 6nemli bir katki saglayabilir.

Edebiyat, film ve miizik, yukarida 6rnek olarak verilenler gibi, boyle bir
kiiltiirleraras1 bellegin insasi i¢in imkéanlar sunar. Emine Sevgi Ozdamar,
2022 yilinda Biichner Odiili kabul konusmasinda, yazar Georg Biichner
ile olan iliskisinden bahseder. Ozdamar, Biichner’in metinlerini, 1960’larin
devrimci atmosferinde, “biitiin diilnyanin dayanigsma i¢inde oldugu, diinya-
nin tim sehirlerinde insanlarin Vietnam Savasi’na, irk¢iliga kargt ve insan
haklar1 i¢in bir araya geldikleri” bir ddnemde tanidigini ve onun “kisisel cen-
netinde” 6zel bir yere sahip oldugunu ifade eder (Ozdamar 2022).?> Oren de
benzer bir sekilde Bertolt Brecht’ten bahseder. Brecht’in metinlerinin onu
Almanya’ya cektigini, ancak Brecht’i “Almanya’dan alip Turkiye'ye gotiir-
mek ve onu daha uluslararasi, daha acik hale getirmek” istedigini belirtir.
Ancak Tirkiye'de yenilikler yaratmak yerine, kisa stirede sunu fark eder:
“Benim gorevim burada, Almanya’da, kiltirt dontstirmekti [...], toplumsal
iligki, alg1 ve deger verme kiiltiiriinii degistirmekti” (Oren 2023).?* Ozdamar
ve Oren’in burada tarif ettigi seyler, sanat alaninda (son derece dogal bir
sekilde) uygulanan ve topluma geri yansiyan kulturlerarasilik bigimleri-
dir. Oren, “yeni, ortak bir kiiltiir perspektifi” ¢agrisinda bulunur ve “kiiltiir
alaninda calisan geng, kararli insanlara da giiven[digini]” ifade eder (ibid.).
Boyle bir kiiltiirel perspektifi, 6zellikle anlatilarin toplumsal s6yleme ve ulu-
sal kanona dahil edilmesiyle, kiiltiirlerarasi bellegin 6nemli bir temel tagini
olusturur. Emine Ozdamar’a verilen Georg Biichner Odiilii, bunu sembolik
olarak isaret eden bir 6rnektir.

Alman hafiza kiltiirt baglaminda, Holokost anisinin kimlik olusturucu
ve —ulusal bellegin merkezi bir parcasi olarak— devlet destekleyici bir islevi
vardir. Michael Rothberg ve Yasemin Yildiz (2011), bu anmanin gé¢ sonrasi

22 Orijinal Almanca alinti: “als die ganze Welt solidarisch war und in allen Stadten der
Welt die Menschen gegen den Vietnamkrieg, gegen Rassismus, fiir die Menschenrechte
zusammenliefen” (Ozdamar 2022).

23 Orijinal Almanca alinti: “dass es meine Aufgabe war, hier in Deutschland die Kultur
zu transformieren [...], die Kultur des Umgangs, der gegenseitigen Wahrnehmung und
Wertschitzung zu verindern” (Oren).
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bir toplumda nasil ¢cogulcu ve etnik olarak cesitli bir sekilde dustiniilebile-
cegini ve uygulanabilecegini sorgularlar. Hegemonik hafiza kiltiirtine bag-
lanan gé¢menlere 6zgii hatirlama pratiklerinden érnekler verir ve bunlar
“memory citizenship” (hafiza vatandaslig1) olarak tamimlarlar: Ulusal bellege
katilim, toplumsal ve siyasi katilimin bir bicimidir ve aidiyet duygusunu
mumkiin kilar ve ayni zamanda, imagined community (hayali bir topluluk)
anlayig1 ve ortak bir gelecek perspektifi dogrultusunda topluluk olusturucu
etkiler yaratabilecek baglar ve iligkiler kurar.

Shoah’a yapilan atiflar, irkcilik karsit1 bir hafiza miicadelesinde de ken-
dine yer buluyor. 1992 yilinda Moélln’deki saldiridan sag kurtulan ve ayni
zamanda bir aktivist olan Ibrahim Arslan, Solingen, Kundaklama Saldirisin-
dan 30 Yil Sonra adl1 kitapta yer alan yazisini, etnik ve kiiltiirel gruplar ara-
sindaki sirekliliklere ve nesiller arasi aktarimin 6nemine dikkat ¢eken bir
vurguyla sonlandirir: “Hatirlamak benim i¢in miicadele etmek ve geng nesli
duyarli hale getirmek ve harekete ge¢me yollar1 olusturmaya unutmamak
demektir. Bir giin Shoah’dan kurtulanlar artik hayatta olmadiginda ve aile-
leri onlarca yil sonra dahi anmaya devam etmek i¢in giice sahip olmadiginda
bile, biz bu anmay1 siirdiirmeliyiz.” (2023, 351)

Bu tiir bir referansi, Michael Rothberg “cok yonla hatirlama” (multidirec-
tional memory) olarak tanimlar: Bu hatirlama biciminde, bir hafiza séylemi
bir digerini, miizakere siirecleri, capraz referanslar ve alintilar yoluyla mim-
kiin kilar, destekler veya giiclendirir (bkz. Rothberg 2009, 3). Rothberg, bu
kavrami ABD 6rnegi lizerinden aciklar: Orada Holokost’a dair genis ¢apli bir
farkindalik, ge¢misteki ve giinimutizdeki Amerikan irkciligini dile getirmek
icin yapic bir platform olarak hizmet edebilir.**

Arslan’in etkileyici son ciimlesi, ¢ok yo6nli bir hatirlama pratiginin
potansiyelini birden fazla agidan ortaya koymaktadir: Oncelikle, bu yakla-
sim, Almanya’daki irk¢iligin siirekliligini 6n plana tasir. Eger Holokost anisi-
nin demokratik bir toplum i¢in 6nemini ciddiye aliyorsak, bu anma, yalnizca
antisemitizmin stiregelen ve yeni bigimlerini degil, ayn1 zamanda toplumda
ve kurumlarda hala koklii bir sekilde varligini siirdiiren irk¢iligi ve Islam
dismanlig1 gibi alt tirlerini de ele almalidir. Ayrica, Shoah’a yapilan atif,
Almanya’da artik hegemonik bir konuma ulagmis olan bir hafiza sdylemine
baglanma anlami tagir ki bu statii, yalnizca uzun yillar boyunca sivil toplum
girisimlerinin verdigi miicadeleler sonucunda elde edilmistir. Bu baglanti,
Almanya’da sagc1 ve rkei siddet magdurlarinin anisinin toplumda merkezi
bir yere sahip olmasi gerektigini vurgular. Bu alinti, hatirlamanin ne kadar

24 Postkolonyal hafiza siireclerinin Holocaust anisii icermesi konusundaki potansiyel
ve olasi sorunlar i¢in bkz. Messerschmidt 2008.
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gelecekle ilgili oldugunu da gosteriyor; ¢cok yonli hatirlamayi hem gelecege
isaret eden hem de gelecegi miimkiin kilan bir yaklagim olarak sunuyor. Bu,
ozellikle de Holokost anma pratiklerinin geleceginin garanti altinda olma-
digy, bu kiiltiirel bellegin sonlandirilmasini talep eden, Nazi dénemi suclarini
yeniden inkar eden ya da onemsizlestiren seslerin yiikseldigi bir dénemde
buiytik 6nem tagimaktadir.

Gelecege Bakis

Irkciliga elestirel bir sekilde yaklagan anma ¢alismalarimin temel amaci, top-
lumsal dontisiim siireclerini baglatmak ve degisim yaratmaktir. Bu baglamda,
Tiirk-Alman Universitesi’nin Istanbul’daki 10. yil kutlamasinda konusan
Profesor Rita Stussmuth, eski diigiince kaliplarini agmanin 6nemini vurgula-
musg ve geng neslin “istenmeyen karmasa” yaratmasina izin verilmesi gerek-
tigini ifade etmistir. Bu karmasa “istenmeyen” olarak nitelendirilmektedir,
cuinki rkeilikla yiizlesmek belirsizliklere yol agmakta ve siklikla savunmaci
tepkilerle kargilasmaktadir. Bu noktada, egitim caligmalari bityiik bir 6neme
sahiptir. Almanya’daki farkli irkcilik tiirleri hakkinda genis capta bilgi ve
farkindalik yaratmak bir zorunluluktur. 1980’ler ve 90’larda gerceklesen irkei
cinayet saldirilarinin anisi, sadece bu saldirilarin yasandig sehirlerdeki anma
toreninin ayrilmaz bir parcasi degil, ayn1 zamanda ulusal diizeyde bir kendini
anlama bigimi olarak gorilmelidir. Bu cinayetlerin gerceklestigi daha genis
toplumsal ve siyasi baglamin dikkate alinmasi, “irk¢iligin normallesmesi”
durumuna kars1 koymak icin gereklidir. Paul Mecheril, Almanya’da irk¢iligin
boylesine normallesmis bir hal aldigini, bu nedenle niifusun ¢ogunlugu icin
goriinmez hale geldigini ifade etmektedir (bkz. Broden/Mecheril 2010, s. 13).

Bunun otesinde, bu elestirel anma pratiklerini daha genis bir kiiltiirel
bellek baglaminda ele almak gerekmektedir. Kiltiirlerarasi hafiza teorisi
1s1g1nda, Almanya’nin goc tilkesi olarak toplumsal gercekligine uygun bir
sekilde kiiltiirel hafizasini daha acik hale getirmenin ne kadar 6nemli oldugu
acikca goriilmektedir. Irker siddet kurbanlarini anmanin marjinallegtirilmesi,
genel olarak Federal Almanya’da gé¢men ve go¢ sonrasi deneyimlerinin ve
anlatilarinin marjinallegtirilmesiyle paralellik gostermektedir. Kiiltiirlerarasi
bir toplumun kolektif hafizada daha giiclii bir sekilde yer almasi icin daha
fazla gesitlilik iceren anlatilara ve perspektiflere ihtiyac vardir. Bu baglamda,
egitim kurumlar1 6nemli bir rol oynayabilir. Mevcut egitim materyallerinin
yalnizca irker icerikler agisindan elestirel bir sekilde incelenmesi degil, ayni
zamanda bu materyallerin daha kapsayici bir sekilde tasarlanmasi ve daha
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fazla cesitlilik ve farklilik icermesi gerekmektedir. Gogmenlerin anilarmi ice-
ren, ¢ok sesli, irk¢ilik karsit1 ve ¢ok perspektifli bir sekilde aglar kuran kil-
tiirel bellek, go¢ toplumunda bariscil ve saygil birlik icinde yasamin temel
taglarindan biridir.
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Einleitung: Konzeptionelle Herausforderungen

Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit sowie antimuslimischer Rassismus
sind spéatestens seit dem 11. September 2001 zunehmend Bestandteil sozial-
wissenschaftlicher Forschung. Diese zeigt, dass Islam- und Muslim*innen-
feindlichkeit sowie antimuslimischer Rassismus nach wie vor grofie Pro-
bleme in Deutschland darstellen. Dies manifestiert sich unter anderem in
weit verbreiteten Vorurteilen gegeniiber Muslim*innen und dem Islam in der
nicht-muslimischen Dominanzgesellschaft (Zick 2021; Diekmann & Janzen
2024), in der Diskriminierung von Muslim*innen in vielen gesellschaftli-
chen Bereichen, etwa auf dem Arbeitsmarkt (Fernandez Reino et al. 2022;
Weichselbaumer 2020), und in trauriger Regelmafligkeit auch in Gewalt-
taten gegeniiber Muslim*innen und islamischen Einrichtungen wie etwa
Moscheen. Dass Muslim*innen in Deutschland von Marginalisierung und
Diskriminierung betroffen sind, ist unbestreitbar. Aushandlungsprozesse um
gesellschaftliche Teilhabe manifestieren sich etwa in Diskussionen um die
Zugehorigkeit von Muslim*innen und dem Islam zu Deutschland auf poli-
tischer Ebene, Moscheebauten, Muezzinrufe, Kopftuchverbote, die Einfiih-
rung islamischen Religionsunterrichts etc. Forschung im Phinomenbereich
zeigt, dass islam- und muslim*innenfeindliche Einstellungen in bestimmten
demographischen Gruppen, etwa unter Ostdeutschen, Alteren oder Niedrig-
gebildeten, besonders ausgeprigt sind (Zick 2021), generell aber ein gesamt-
gesellschaftliches Problem darstellen. Islam- und muslim*innenfeindliche
Einstellungsmuster finden sich beispielsweise auch schon bei Jugendlichen
und jungen Erwachsenen (Janzen & Ahrens 2022).

Das Phénomen wird jedoch oft undifferenziert betrachtet, was sich nicht
zuletzt auf terminologischer Ebene widerspiegelt: Im Phianomenbereich hat
sich heutzutage eine Vielzahl unterschiedlicher Begriffe (mehr oder weniger
stark) etabliert. Im deutschsprachigen Diskurs sind dies Termini wie Islam-
feindlichkeit, Islam(o)phobie, Muslim*innenfeindlichkeit, Antimuslimismus
oder antimuslimischer Rassismus. Am Beispiel dieses Sammelsuriums an Be-
grifflichkeiten im Phanomenbereich werden bereits zwei Unschirfen deut-
lich.

Zum einen werden auf begrifflicher und konzeptioneller Ebene Adres-
sat*innen von Feindlichkeit durcheinandergebracht. Muslim*innen- und Is-
lamfeindlichkeit' werden beispielsweise haufig unter dem Oberbegriff Is-
lamophobie diskutiert, der unter anderem aufgrund seiner sprachlichen

1 In diesem Beitrag spreche ich von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit, da diese
Begriffe zum einen weit verbreitet sind und zum anderen die unterschiedlichen Adres-
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Fokussierung auf den Islam, aber auch aufgrund seines pathologisierenden
Charakters unzureichend ist. Durch die Subsumierung zweier Phinomene
unter eine Definition kommt es zu Vermischungen und Unscharfen, wie etwa
im Fall von Bleichs Definition von Islamophobie als ,indiscriminate negative
attitudes or emotions directed at Islam or Muslims“ (Bleich 2011, 1582). Und
auch die Islamophobie-Definition des Runnymede Trust von 1997 vermischt
den Islam und Muslim*innen als Adressat*innen von Feindlichkeit und Dis-
kriminierung, wenn formuliert wird, dass ,[t]he term Islamophobia refers to
unfounded hostility towards Islam. It refers also to the practical consequen-
ces of such hostility in unfair discrimination against Muslim individuals and
communities, and to the exclusion of Muslims from mainstream political and
social affairs (Conway 1997, 4).

Es fehlt also sowohl im &ffentlichen als auch im wissenschaftlichen Dis-
kurs eine klare Unterscheidung zwischen Einstellungen gegeniiber Men-
schen, die tatsachlich oder vermutet einer bestimmten Religion angehdren
(in diesem Fall: Muslim*innen) und Einstellungen gegentiber der Religion
als solcher (in diesem Fall: Islam). Konkret geht es folglich um die Frage, ob
es empirisch einen Unterschied gibt zwischen Islamfeindlichkeit, verstanden
als feindliche Haltungen gegentiber der Religion des Islams, und Muslim *in-
nenfeindlichkeit, verstanden als feindliche Haltungen gegeniiber Muslim*in-
nen bzw. denen, die als Muslim*innen wahrgenommen werden.

Zum anderen konnen konzeptionelle Unscharfen und unterschiedliche
Forschungstraditionen im Zusammenhang mit dem Konzept des antimusli-
mischen Rassismus konstatiert werden. Die anderen zuvor genannten Be-
griffe und Konzepte sind, wie bereits in der Definition von Bleich (2011) deut-
lich wurde, eher auf der individuellen Einstellungsebene verortet und stehen
damit wissenschaftlich in der Tradition der Vorurteilsforschung. Dies zeigt
sich nicht zuletzt daran, dass Begriffe wie Islamophobie letztendlich als Aus-
kopplungen von Begriffen wie Xenophobie entstanden sind, um neu iden-
tifizierte Konfliktlinien auch auf terminologischer Ebene prazise(r) abbilden
zu konnen (Leibold & Kithnel 2003). Forschung zu antimuslimischem Rassis-
mus hingegen fokussiert vor allem die strukturelle Ebene. Die beiden For-
schungstraditionen suggerieren mitunter einen Antagonismus zwischen in-
dividueller und struktureller Ebene, der nicht selten mit der Nichtbeachtung
der jeweils anderen Perspektive einhergeht. Dieser vermeintliche Gegensatz
soll zu Gunsten eines integrativen Verstandnisses des Phdnomens aufgelost
werden.

sat*innen, um die es hier gehen soll, besonders gut sprachlich hervorheben und gegen-
iberstellen.
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Das Ziel dieses Beitrags ist es, die zentralen Konzepte im Phidnomen-
bereich niher zu bestimmen und zu entwirren, um der aktuell herrschenden
Uniibersichtlichkeit theoretisch und empirisch mit einer Systematisierung zu
begegnen. Dieser Anspruch soll iiber zwei Wege eingeldst werden. Zum ei-
nen werde ich darlegen, inwiefern sich Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit
mit Blick auf die Adressat*innen der Feindlichkeit unterscheiden bzw. inwie-
fern diese nicht identisch sind. Dazu prasentiere ich einen zusammenfassen-
den Uberblick iiber die Ergebnisse meiner empirischen Analyse zur Diffe-
renzierung von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit (vgl. hierzu Diekmann
2023). Des Weiteren werden Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit zu einem
anderen prominenten Konzept im Phénomenbereich — dem antimuslimi-
schen Rassismus - in Beziehung gesetzt. Individuelle und strukturelle Ebene
werden in diesem Beitrag allerdings nicht als unverséhnlich und sich diame-
tral entgegengesetzt verstanden. Stattdessen bemiihe ich mich um einen kon-
struktiven, integrativen Zugang, der Rassismusforschung und Vorurteilsfor-
schung miteinander verbindet, denn beide Ansétze liefern wertvolle Impulse
und Perspektiven und kénnen voneinander profitieren.

Religion vs. Menschen als Adressat*innen:
Differenzierung von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit

Gibt es einen Unterschied zwischen Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit
und wenn ja, wie sieht dieser aus? Wie eingangs bereits erldutert, werden
die beiden Begriffe im 6ffentlichen Diskurs haufig synonym verwendet. Im
wissenschaftlichen Diskurs geschieht dies ebenfalls, wie etwa die Definitio-
nen von Bleich (2011) und Conway (1997) gezeigt haben. Auch im Rahmen
der Studien zur Gruppenbezogenen Menschenfeindlichkeit von Wilhelm
Heitmeyer und Kolleg*innen kann abgelesen werden, dass ein reflektierter
und differenzierender Blick auf die verwendete Terminologie lange Zeit Man-
gelware war: Obwohl explizit Menschenfeindlichkeit erforscht wurde, wurde
die Muslim*innen betreffende Facette viele Jahre als Islam(o)phobie oder Is-
lamfeindlichkeit bezeichnet (Heitmeyer 2012). Gleichzeitig gibt es Pladoyers
von Wissenschaftler*innen fiir trennschérfere Konzepte (Pfahl-Traughber
2012) und fir eine Differenzierung von Religion und Menschen, etwa aus
menschenrechtlicher Perspektive (Bielefeldt 2012). Was zunachst wie Haar-
spalterei wirken mag, kann weitreichende Folgen haben. So konnten wir uns
z.B. fragen, ob Menschen, die Vorurteile gegeniiber dem Islam haben, diese
auch auf Muslim*innen projizieren und ihnen gegeniiber distanzierend oder

106



Islamfeindlichkeit, Muslim*innenfeindlichkeit und antimuslimischer Rassismus

diskriminierend auftreten oder ob es eine starkere Trennung zwischen islam-
und muslim*innenbezogenen Vorurteilen gibt und Einstellungen gegeniiber
der Religion bei dieser verharren und sich nicht weiter auf das Verhalten ge-
geniiber Muslim®*innen auswirken.

Der Mangel an Trennscharfe im Kontext von feindlichen Einstellungen
gegeniiber dem Islam und gegeniiber Muslim*innen beschrankt sich nicht
nur auf terminologische Fragen und theoretische Definitionen, sondern
zeigt sich auch bei der Operationalisierung dieser Konzepte in quantitati-
ver empirischer Forschung. Es gab mehrere Versuche, ,Islamophobie®-Ska-
len zu etablieren, aber die meisten Ansétze scheitern daran, Einstellungen
gegeniiber der Religion des Islams und gegeniiber Muslim*innen zu entwir-
ren — beispielsweise die Skala zu Islamoprejudice (Imhoff & Recker 2012),
die Islamophobia Scale (Lee et al. 2013), der Attitude toward Muslim Proxim-
ity Index (Brockett et al. 2009) oder aus der Perspektive der Betroffenen die
Perceived Islamophobia Scale (Kunst et al. 2013). Die Tripartite Islamophobia
Scale ist eines der wenigen Messinstrumente, das explizit zwischen feindli-
chen Einstellungen gegeniiber dem Islam und gegeniiber Muslim*innen un-
terscheidet (Uenal et al. 2021).

Es ist iiberraschend, dass sozialwissenschaftliche Forschung, die darauf
abzielt, soziale Probleme zu verstehen, weitgehend auf eher ungenaue, un-
differenzierte und unzureichende Messinstrumente fir ein so bedeutsames
Phanomen wie Islam-/Muslim*innenfeindlichkeit zuriickgreift, ohne sich ge-
nauer auf die tatsdchlichen Adressat*innen der Feindlichkeit zu konzentrie-
ren. Dieser unzureichend differenzierte Ansatz fithrt nicht nur zu Problemen
beim Vergleich empirischer Studien, sondern behindert auch ein umfassen-
des Verstindnis des Phianomens und seiner Auswirkungen. Letzteres ist be-
sonders problematisch, weil frithere Forschungen bereits die negativen Fol-
gen wahrgenommener Diskriminierung fiir die Betroffenen gezeigt haben,
z.B. fiir ihre geistige und koérperliche Gesundheit (Pascoe & Smart Richman
2009).

Empirisch gibt es bisher nur wenige Studien, die eine Differenzierung der
Adressat*innen (Islam, Muslim*innen) im Kontext feindlicher Einstellungen
untersucht haben (Diekmann 2020; Uenal 2016). Meine Studie ist die erste
systematische empirische Analyse zur Differenzierung von Islam- und Mus-
lim*innenfeindlichkeit (zur ausfithrlichen Beschreibung der Studie und ihrer
Methodik vgl. Diekmann 2023). An dieser Stelle werden daher die Ergebnisse
dieser empirischen Untersuchung tiberblicksartig wiedergegeben.

Orientiert habe ich mich in meiner Forschung an den folgenden drei Leit-
fragen:
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1. Differenzierung: Konnen wir statistisch zwischen Islam- und Muslim*in-
nenfeindlichkeit unterscheiden?

2. Prdvalenz: Gibt es Unterschiede in der Verbreitung von Islam- und Mus-
lim*innenfeindlichkeit?

3. Assoziationen: Unterscheiden sich Deutungsrahmen zu den Begriffen Is-
lam und Muslim*innen bei den Respondent*innen?

Meine Daten basieren auf einem Onlinesurvey unter Nicht-Muslim*innen
(n = 497). Das Forschungsdesign folgt dabei einer experimentellen Logik
(faktorieller Survey): Die Befragten wurden randomisiert einer von drei un-
terschiedlichen Fragebogenversionen zugeteilt. Fragebogenversion A enthalt
Fragen zum Islam. In Fragebogenversion B sind inhaltlich dieselben Fragen
und Items enthalten, jedoch mit verandertem Wording. Nun beziehen sich
die Fragen und Items auf Muslim*innen. Da den Respondent*innen in bei-
den Fragebogenversionen nicht bewusst war, dass es eine alternative Ver-
sion gibt, kann dieses Design als Experimental-Kontrollgruppen-Design
verstanden werden. Die dritte Fragebogenversion C enthélt schliefilich alle
Items sowohl mit dem Wording Islam (C-I) als auch mit dem Wording Mus-
lim~innen (C-M), sodass die Befragten bewusst entscheiden kénnen, ob sie
identische oder unterschiedliche Bewertungen vornehmen, den Islam und
Muslim*innen also beispielsweise als gleichermafien bedrohlich einschéatzen.
Dieses innovative Design ermdglicht erstmals einen direkten Vergleich des
Ausmafes feindlicher Einstellungen gegeniiber dem Islam einerseits und ge-
gentiber Muslim*innen andererseits. Die Arbeit ldsst sich entlang der dreitei-
ligen Fragestellung in drei Analyseschritte gliedern:

1. Differenzierung: Mit Hilfe einer Hauptkomponentenanalyse und einer
konfirmatorischen Faktorenanalyse wurden zunichst unterschiedliche
Dimensionen ermittelt und es wurde iiberpriift, ob eine zweifaktorielle Lo-
sung mit den Dimensionen Islamfeindlichkeit und Muslim *innenfeindlich-
keit die vorliegenden Daten besser abbildet als eine einfaktorielle Losung.
Dariiber hinaus wurden anhand unterschiedlicher Regressionsmodelle
variierende Préadiktoren und Effekte von Islam- und Muslim*innenfeind-
lichkeit ermittelt.

2. Privalenz: Anhand von Mittelwertvergleichen wurde untersucht, ob die
Zustimmungswerte zu islam- und muslim*innenbezogenen Items signi-
fikant voneinander abweichen. Mit anderen Worten: Unterscheidet sich
das Ausmafl der Islamfeindlichkeit vom Ausmaf} der Muslim*innenfeind-
lichkeit?
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3. Assoziationen: Im dritten Analyseschritt wurden Assoziationen zum Islam
und zu Muslim*innen frequenz- und valenzanalytisch ausgewertet. Dabei
ging es um die Auswertung von Assoziationen und die Identifikation von
divergierenden oder tiberlappenden Themenfeldern.

Die Ergebnisse der Studie sind vielschichtig. Die Hauptkomponentenanalyse
ergibt eine zweifaktorielle Losung. Sie legt nahe, dass die islambezogenen
Items sich unter dem einen, die muslim*innenbezogenen Items unter dem
anderen ,Sammelbegrift* — das heif3t Islam- und Muslim *innenfeindlichkeit —
zusammenfassen lassen. Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit sind demnach
als unterschiedliche Komponenten zu begreifen. Gleichzeitig korrelieren
diese beiden Komponenten erwartungsgemafl miteinander. Die konfirmato-
rische Faktorenanalyse bestitigt diesen ersten Eindruck. Das zweifaktorielle
Modell bildet die vorliegenden Daten besser ab als das einfaktorielle Modell.
Auch die Analyse der unterschiedlichen Pradiktoren kann als Indikator fiir
eine notwendige Differenzierung von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit
angesehen werden, denn hier zeigen sich sowohl mit Blick auf die Pradikto-
ren Kontakt, allgemeine Religionskritik und Geschlecht als auch mit Blick
auf die Korrelationen zwischen feindlichen Einstellungen und Verhaltensin-
tentionen gegeniiber Muslim®*innen unterschiedliche Muster fur Islam- und
Muslim*innenfeindlichkeit: Im Fall der Islamfeindlichkeit stellt die allge-
meine Religionskritik einen wichtigeren Pradiktor dar als Kontakt zu Mus-
lim*innen. Dies liegt nahe, da es sich beim Islam, anders als bei Muslim*in-
nen, um eine Religion handelt. Fiir Muslim*innenfeindlichkeit hingegen sind
beide Pradiktoren — Kontakt zu Muslim*innen und allgemeine Religionskri-
tik — dhnlich relevant. Die zwischenmenschliche Ebene in Form von Kontakt
gewinnt hier also an Bedeutung. Des Weiteren hiangt Muslim*innenfeind-
lichkeit starker mit Verhaltensintentionen gegeniiber Muslim*innen zusam-
men als Islamfeindlichkeit dies tut. Auch die Variable Geschlecht unterstiitzt
eine differenzierte Betrachtung von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit:
Das Geschlecht der Befragten spielt fiir islamfeindliche Einstellungen tiber-
haupt keine Rolle, wohingegen der Zusammenhang zwischen Geschlecht
und muslim*innenfeindlichen Einstellungen durchweg hochsignifikant ist.
Frauen sind in signifikant geringerem Mafle als Manner muslim*innenfeind-
lich eingestellt. Erklart werden konnten diese divergierenden Zusammen-
hange moglicherweise durch die Rolle patriarchaler Strukturen in Religionen
im Allgemeinen und im Islam im Speziellen oder durch die geschlechterspe-
zifische Qualitit von Kontakten zu Muslim*innen. Dies sind jedoch nur erste
Spekulationen, die weitere Forschung in diesem Bereich anregen kénnen.
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Der Vergleich des Ausmafies islam- und muslim*innenfeindlicher Einstel-
lungen im zweiten Analyseschritt zeigt fiir nahezu alle 18 Items (sowohl im
Vergleich A und B als auch im Vergleich C-I und C-M), dass der Islam signi-
fikant negativer bewertet wird als Muslim*innen. Das heif3t, der Islam wird
beispielsweise als bedrohlicher, frauenfeindlicher oder riickstandiger wahr-
genommen als Muslim*innen. Meine Studie konnte erstmals einen solchen
direkten Vergleich vornehmen und zeigen, dass das Wording (Islam/Mus-
lim*innen) eine enorme Bedeutung fiir das Ausmafl der Zustimmung zu ei-
nem Item hat. Dass der Islam negativer bewertet wird als Muslim*innen, ist
wenig verwunderlich, denn bekannte Vorurteilsreduzierungsstrategien be-
ziehen sich auf Menschen und funktionieren tiber Kontakte oder Verschie-
bungen von Kategorisierungen. Entsprechende Mechanismen sind in dieser
Form fir den Islam kaum méglich; er bleibt als Religion abstrakt. Auch ne-
gativere mediale Bilder des Islams konnten als Ursache fiir seine negativere
Bewertung infrage kommen.

Die Auswertung der Assoziationen schliefilich zeigt, dass unterschied-
liche Themenfelder, Referenzobjekte und Evaluationen mit dem Islam und
mit Muslim*innen einhergehen. Wahrend mit dem Islam primér religions-
und konfliktbezogene Aspekte assoziiert werden, beziehen sich die Deu-
tungsrahmen bei Muslim*innen u.a. auf Aspekte der Migration/Integration
und (Nicht-)Zugehorigkeit, auf personliche Erfahrungen und Kontakte und
auf positive Aspekte wie Gastfreundschaft und Offenheit. Selbstverstiandlich
gibt es Uberlappungen; tendenziell lasst sich allerdings beobachten, dass es
fur Muslim*innen vielfaltigere Assoziationen gibt als fiir den Islam und dass
diese iiber religionsbezogene Aspekte hinausgehen. Auch sind die Assozia-
tionen zu Muslim*innen deutlich positiver und stehen weniger im Zusam-
menhang mit Gewalt und Bedrohung. Muslim*innen scheinen den Befragten
iiberdies ndher zu sein als der Islam, denn trotz der expliziten Frage nach dem
Islam bzw. Muslim*innen in Deutschland finden sich fiir den Islam auffallig
haufig internationale Referenzen, wohingegen Muslim*innen eher innerhalb
Deutschlands verortet werden — auch wenn sie von vielen Befragten als Mi-
grant*innen wahrgenommen werden. Die Begriffe Islam und Muslim*innen
konnen auf manifester Ebene nicht als austauschbar gelten, wenn derart ab-
weichende Assoziationen fiir diese Begriffe vorliegen und dies potentiell zu
den zuvor beschriebenen unterschiedlichen Bewertungen fiihrt.

Alle Ergebnisse meiner Studie sprechen fiir eine differenzierte Betrach-
tung von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit. Unterstiitzung finden diese
Ergebnisse auch im aktuellen Religionsmonitor der Bertelsmann Stiftung
(Diekmann & Janzen 2024): Die reprasentativen Daten des Religionsmoni-
tors zeigen entsprechende Muster, die die Idee von zwei unterschiedlichen
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Phianomenen, die miteinander zusammenhéangen, aber eben nicht identisch
sind, starken.

Feindlichkeit vs. Rassismus: Uberwindung des Dualismus
von individueller und struktureller Ebene

Nachdem gezeigt wurde, dass eine synonyme Nutzung der Begriffe bzw. die
Austauschbarkeit der Konzepte Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit empi-
risch nicht haltbar ist, geht es nun um eine weitere Differenzierung. Diese
bezieht sich jedoch weniger auf die Adressat*innen, sondern vielmehr auf
die Betrachtungsebene®, genauer: Inwiefern sind Islam- und Muslim*innen-
feindlichkeit und antimuslimischer Rassismus mit Blick auf die individuelle
und die strukturelle Ebene voneinander abzugrenzen? Vorurteile und Feind-
lichkeit beziehen sich in der Regel auf die individuelle Einstellungsebene. Die
Genese und Pravalenz individueller Einstellungen zu untersuchen ist wich-
tig, allerdings ist ein Verhaften auf der individuellen Ebene oftmals nicht
ausreichend, denn Vorurteile sind eng verwoben mit strukturellem Rassis-
mus. Sie beziehen sich auf kollektive (rassistische) Wissensbestande, welche
wiederum gekoppelt sind mit der Sozialstruktur und so stabilisiert werden
(El-Mafaalani 2021). Schauen wir uns dies fiir den antimuslimischen Rassis-
mus einmal genauer an.

Antimuslimischer Rassismus steht anders als Islam- und Muslim*in-
nenfeindlichkeit nicht in der Tradition der Vorurteilsforschung, sondern
nimmt eine andere Perspektive ein und steht damit gewissermaflen fiir eine
andere ,Schule® (Hafez 2017). Wihrend Islam- und Muslim*innenfeindlich-
keit zumeist als Einstellungen auf individueller Ebene verstanden werden,
beziehen sich Vertreter*innen des Konzepts des antimuslimischen Rassismus
wie Iman Attia oder Yasemin Shooman in Anlehnung an die kritische Ras-
sismusforschung und die postkoloniale Theorie auf die strukturelle Ebene.
Antimuslimischer Rassismus wird nicht verstanden als ein individuelles ,Be-
wusstseinsproblem, sondern als ein diskursiv konstituiertes soziales Verhalt-
nis“ (Biskamp 2016, 57). Im Gegensatz zu feindseligen Einstellungen, die als
individuelle Reaktionen auf gesellschaftliche Umstidnde betrachtet werden

2 Allerdings fallt auch im Diskurs zu antimuslimischem Rassismus eine Vermischung
von Adressat*innen auf, die sich in der gelegentlichen Verwendung des Begriffs antiisla-
mischer Rassismus duflert. In Originalzitaten wird dieser Terminus beibehalten. Es ist
aber davon auszugehen, dass jeweils antimuslimischer Rassismus gemeint ist.
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konnen, wird antimuslimischer Rassismus selbst als Strukturmerkmal auf-
gefasst (Attia 2013), genauer gesagt als Ausdruck eines sozialen Dominanz-
verhaltnisses.

,Beim Rassismus handelt es sich [...] nicht einfach um individuelle Vor-
urteile, sondern um die Legitimation von gesellschaftlichen Hierarchien,
die auf der Diskriminierung der so konstruierten Gruppen basieren.
In diesem Sinn ist Rassismus immer ein gesellschaftliches Verhiltnis.*
(Rommelspacher 2009, 29)

Im Zentrum von (antimuslimischem) Rassismus stehen also Machtverhalt-
nisse innerhalb einer Gesellschaft, die bestimmte Gruppen bevorzugen und
andere benachteiligen. Rassistische Praktiken dienen der Legitimierung und
Fortfihrung dieser Machtstrukturen. Dabei spielen Prozesse wie Naturali-
sierung, Homogenisierung, Polarisierung und Hierarchisierung eine zentra-
le Rolle (Rommelspacher 2009, 29). Der Fokus liegt weniger auf individuel-
len Vorurteilen, sondern vielmehr auf der Rechtfertigung gesellschaftlicher
Hierarchien basierend auf sozial konstruierten Gruppen (ebd.). Diese Grup-
pen werden entlang eines tatsichlich vorhandenen oder angenommenen
Merkmals, etwa der Religionszugehorigkeit, definiert und als natiirliche En-
titaten betrachtet, die anderen Gruppen diametral gegeniiberstehen. Die Dar-
stellung dieser Gruppen als natiirlich gegeben und unumstéfilich dient der
Legitimierung von Privilegien, sodass bestehende Machtverhaltnisse weiter-
hin aufrechterhalten werden (Dominanz) (Attia 2013):

,In essenzialisierender Weise wird der Islam also als unterscheidendes
Merkmal betont, indem verschiedenste Phinomene, Verhaltensweisen
und Verhiltnisse mit dem Islam begriindet werden in einer Weise, die Be-
ziehungen zwischen den dichotomisierten Gruppen und die Komplexitit
der Situation insgesamt ignoriert werden. Diese Simplifizierung hat eine
Funktion, namlich sich aus der Verantwortung zu ziehen, um weiterhin
von jenen Privilegien, die mit der Essenzialisierung einhergehen, zu pro-
fitieren. (ebd., 11)

Islam-/Muslim*innenfeindlichkeit (Einstellungen) und antimuslimischer
Rassismus (gesellschaftliches Verhaltnis) sind auf unterschiedlichen Ebenen
angesiedelt, jedoch eng miteinander verflochten. Die individuelle und die
strukturelle Ebene kénnen nicht vollig unabhéngig voneinander betrachtet
werden, da es durchaus Berithrungspunkte und wechselseitige Einfliisse gibt.
Individuelle Einstellungen entstehen nicht im luftleeren Raum ohne Bezug
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zu vorherrschenden rassistischen und diskriminierenden Strukturen. Vor-
urteile konnen zu Stigmatisierung und Diskriminierung fithren bzw. eine
mafigebliche Vorbedingung fiir Diskriminierung darstellen, da sie Ungleich-
wertigkeitsvorstellungen manifestieren und Machtverhaltnisse legitimieren
(Zick et al. 2011). Gleichzeitig haben Diskriminierungspraxen und struktu-
reller Rassismus das Potential, bestehende Vorurteile weiter zu verfestigen
und zu reproduzieren. Aktuelle Forschung zum Thema zeigt beispielsweise,
dass antirassistische Narrative das Potential haben, muslim*innenfeindliche
Einstellungen und Verhaltensintentionen zu reduzieren (Diekmann & Janzen
2024).

Die Bezeichnung antimuslimischer Rassismus ist nicht unumstritten. Kri-
tiker*innen fragen nach der Legitimitit der Verwendung des Rassismus-Be-
griffs im Zusammenhang mit Muslim*innen, da das konstituierende Merk-
mal hier Religion und kein (vermeintlich) biologisches Merkmal (,Rasse’) ist.
In dieser Argumentation basiert Rassismus auf vermeintlich biologisch de-
terminierten, das heif3t ,naturgegebenen’ und ,unumstéfilichen’ Unterschie-
den zwischen Gruppen. Aufgrund dieser Verengung des Rassismuskonzepts,
das in Deutschland historisch sehr aufgeladen ist, wurde der Rassismus-
begriff — anders als das englische race — lange Zeit vermieden. Stattdessen
wurde mit Begriffen wie Fremdenfeindlichkeit gearbeitet (Sinanoglu & Polat
2023). Fremdenfeindlichkeit ist allerdings erneut ein Begriff aus der Vor-
urteilsforschung, der vor allem ein individuelles Feindschaftsverhaltnis be-
tont. Ein solches Verstdndnis greift fiir Rassismus als Strukturmerkmal zu
kurz:

»[...] racism should not be seen as about individuals with bad attitudes
[...], not because such individuals do not exist (they do) but because such
a way of thinking underestimates the scope and scale of racism, thus leav-
ing us without an account of how racism gets reproduced” (Ahmed 2012,
44).

Die aktuellere Rassismusforschung hat ein breiteres Verstindnis von Ras-
sismus und bezieht sich auf das Zusammenleben von Angehérigen der Do-
minanzgesellschaft und Marginalisierten mit besonderem Fokus auf die
Macht- und Ressourcenverteilung (Mecheril & Scherschel 2009). In der Ras-
sismusforschung geht es also vor allem um das hierarchisch strukturierte
Verhéltnis von dominanter und marginalisierter Gruppe und um die Legi-
timierung eines unterschiedlichen Zugangs zu 6konomischen, politischen,
gesellschaftlichen und kulturellen Ressourcen. Rassismus ist dann als soziale
Praxis zu verstehen, welche sich immer wieder auf ,natiirliche’ Begebenhei-
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ten beruft, letztendlich aber das Resultat von Definitionsprozessen und sozial
konstruierten Kategorien ist (ebd.). Als Indikator fiir die vorangeschrittene
Etablierung eines breiteren Verstdndnisses von Rassismus in der Bevolke-
rung in Deutschland kénnen die Ergebnisse der Auftaktstudie zum Natio-
nalen Diskriminierungs- und Rassismusmonitor (NaDiRa) des Deutschen
Zentrums fiir Integrations- und Migrationsforschung (DeZIM) interpretiert
werden: Etwa 90 Prozent der Befragten stimmen der Aussage zu, dass es
Rassismus in Deutschland gibt (DeZIM 2022). In diesem breiteren, nicht aus-
schliefSlich biologistischen Verstdndnis von Rassismus kénnen dann auch
Muslim*innen oder als muslimisch Markierte von Rassismus betroffen sein.
Shooman (2014) schreibt dazu:

,Aus einer dominanten gesellschaftlichen Position heraus werden sie un-
abhingig von einem individuellen Glaubensbekenntnis als eine homo-
gene und quasi-natiirliche Gruppe in bindrer Anordnung zu weiflen
christlichen/atheistischen Deutschen bzw. Europdern konstruiert und
mit kollektiven Zuschreibungen versehen; es wird ein Wissen iiber sie
und ihr Wesen als Gruppe erzeugt, und sie gelten anhand verschiedener
Merkmale als ,identifizierbar‘ (Shooman 2014, 64f.)

Begriffe wie Kultur oder Religion haben in heutigen rassistischen Weltbil-
dern also eine dhnliche Funktion wie der biologistische ,Rasse’-Begriff:

LAuch der gegenwirtige antiislamische Rassismus funktioniert nach der
altbekannten rassistischen ,Logik’, nutzt aber vermehrt kulturalistische
Argumentationen. ,Ethnie’ oder ,Kultur‘ dienen als Ersatzbegriffe fiir ei-
nen diffamierten genetischen ,Rasse‘begriff und versuchen, den darin
zugrunde liegenden Macht- und Herrschaftsanspruch zu verschleiern.®
(Merz 2015, 372)

Aus diesem Grund wird auch von einer ,Rassifizierung® von Muslim*innen
gesprochen (Shooman 2014, 81). Dieser Prozess bezieht sich auf Differenz-
konstruktionen, die entlang von Differenzlinien wie Kultur oder Religion ein
Wir vs. die Anderen® herstellen und festigen (auch verhandelt unter dem Be-
griff Othering, vgl. hierzu Logeswaran 2023). Oftmals ist im Kontext dieses
kulturellen Rassismus auch die Rede von ,Neo-Racism® (Balibar 1991, 17)
oder einem ,Rassismus ohne ,Rassen (Hall 1989, 913). Die Forschung zu
antimuslimischem Rassismus kann somit im Bereich der rassismuskritischen
Forschung verortet werden. Dass (auch) Muslim*innen von Rassismus be-
troffen sein konnen, scheint sich mittlerweile auch als kollektives Wissen
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in grofleren Teilen der deutschen Gesellschaft etabliert zu haben, wie die
NaDiRa-Auftaktstudie zeigt (DeZIM 2022).

Es wurde deutlich, dass Islam-/Muslim*innenfeindlichkeit wie auch
antimuslimischer Rassismus weit verbreitete Begriffe sind, die jedoch fiir
unterschiedliche Konzepte und Forschungstraditionen stehen und nicht ver-
wechselt werden sollten. Ich pladiere dafiir, beide Forschungsstrange zusam-
menzudenken und nicht von sich diametral und unvereinbar gegeniiberste-
henden Ansitzen auszugehen, sondern vielmehr von einem Zusammenspiel
feindlicher Einstellungen und rassistischer Gesellschaftsstrukturen. Islam-
und Muslim*innenfeindlichkeit hdngen eng mit antimuslimischem Rassis-
mus zusammen, sind ein elementarer Bestandteil desselben, stehen jedoch
fir eine andere Perspektive: Islam-/Muslim*innenfeindlichkeit sind auf der
individuellen Einstellungsebene zu verorten und nehmen eher weniger ge-
samtgesellschaftliche Strukturen und Machtverhiltnisse in den Blick. Letzt-
endlich manifestiert sich an diesem Beispiel die in der Soziologie bekannte
Problematik der Verbindung von Mikro- und Makroebene:

,Es muf} [sic!] firr die Losung der Aufgaben der Soziologie — die Erkla-
rung sozialer Zusammenhange und Prozesse — eine Verbindung zwischen
den Strukturen der Gesellschaft und dem Handeln der Menschen geben®
(Esser 1999, 5).

Was hier als Handeln bezeichnet wird, lasst sich in der Ungleichheitsfor-
schung auch als Identitdtskonstruktionen beschreiben (Winker & Degele
2009, 18). Beide hier diskutierten Forschungstraditionen sind wichtige An-
sitze und Impulse fir die Erforschung von religionsbezogener Diskrimi-
nierung und Ungleichheit. Die unterschiedlichen Ebenen - individuell und
strukturell — wirken wechselseitig aufeinander ein. Konkret versteht dieser
Beitrag antimuslimischen Rassismus als ein System, rassistische Strukturen
und Diskurse, in denen Muslim*innen oder als solche Wahrgenommene dis-
kriminiert und als ,anders‘ markiert werden. Fin entscheidendes Zahnrad in
diesem Gefiige (neben anderen) stellen gegen Muslim*innen und den Islam
gerichtete Vorurteile dar. Diese wirken auf individueller Ebene an der Le-
gitimation und Reproduktion bestehender Hierarchien und Ungleichheiten
mit. Gleichzeitig sind gegen den Islam und gegen Muslim*innen gerichtete
feindliche Einstellungen in ihrer Genese nicht unabhangig von rassistischen
Strukturen (z.B. Wissensbestinden) zu verstehen, denn sie werden inner-
halb dieser reproduziert. Dieser Argumentation folgend kénnen Islamfeind-
lichkeit, verstanden als feindliche Einstellungen gegeniiber der Religion des
Islams, und Muslim*innenfeindlichkeit, verstanden als feindliche Einstellun-
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gen gegeniiber Menschen aufgrund ihres tatsachlichen oder zugeschriebenen
muslimischen Glaubens, als zwei Sdulen im Rahmen des antimuslimischen
Rassismus verstanden werden, der hier als gesellschaftliches Verhaltnis ge-
dacht wird. Beide Perspektiven schlieen sich nicht aus, sondern kénnen
sich fiir ein tiefergehendes Verstdndnis des Phanomens sinnvoll ergénzen.

Diskussion: Theoretische, methodologische und handlungspraktische
Implikationen

Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit sind nach wie vor weit verbreitet in
der deutschen Gesellschaft. Ziel einer Gesellschaft, die von Vielfalt und Inter-
kulturalitit gepragt ist, sollte es sein, Vorurteile und Rassismen zu erkennen
und abzubauen. Ein erster Schritt auf diesem Weg ist die wissenschaftliche
Auseinandersetzung mit entsprechenden Phianomenen. Elaborierte Konzepte
und prézise Messinstrumente sind essentiell, um den Status Quo zu erfassen
und bearbeiten zu konnen. Trennscharfe Definitionen und angemessene Ope-
rationalisierungen sind ,[r]elevant [...] fiir die verstehende Sozialwissenschaft
und Praventionsarbeit, die sich zum Ziel setzen, Aussagen iiber die Qualitét
sozialer Konflikte zu treffen und Lsungsvorschlige anzubieten® (Logvinov
2017, 3). Dieser Beitrag hat gezeigt, dass zukiinftig an einer differenzierteren
wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit Islam- und Muslim*innenfeind-
lichkeit und antimuslimischem Rassismus sowie an der Anerkennung ihrer
Verwobenheit und Mehrdimensionalitit kein Weg vorbeifiihrt.

Schauen wir zunéchst auf die Differenzierung von Islam- und Muslim*in-
nenfeindlichkeit. Die Ergebnisse sprechen fiir eine konzeptionelle Nach-
justierung in dem Sinne, dass Einstellungen gegeniiber dem Islam und ge-
geniiber Muslim*innen nicht als identisch verstanden und beide nicht in
unauflosbarer Abhéngigkeit zueinander konstruiert werden sollten. Eine un-
differenzierte parallele Benennung von feindlichen Einstellungen gegentiber
dem Islam und gegeniiber Muslim*innen, die mitunter bereits an eine syn-
onyme Verwendung bzw. an eine vollstandige Austauschbarkeit der Begriffe
grenzt, greift vor dem Hintergrund der offengelegten Mehrdimensionalitat
des Phianomens zu kurz. Um das Phéanomen in all seinen Dimensionen zu
verstehen und zu erfassen, ist es notwendig, anzuerkennen, dass die Adres-
sat*innen von Feindlichkeit im Phanomenbereich variieren kénnen: Vorur-
teile konnen sich sowohl auf den Islam als Religion als auch auf Menschen
mit tatsdchlichem oder zugeschriebenem muslimischen Glauben beziehen.
Beides hangt zusammen, ist jedoch nicht identisch.
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Aus dieser Erkenntnis ergibt sich die Notwendigkeit einer Auseinander-
setzung mit methodologischen Konsequenzen. Die Ergebnisse zeigen deut-
lich, dass Items unterschiedlich bewertet werden, je nachdem ob sie sich
wortlich auf den Islam oder auf Muslim*innen beziehen. Dieses Wissen er-
fordert eine erhohte Sensibilitit bei der Auswahl der Items zur Messung von
Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit. Muslim*innenbezogene Items zu nut-
zen und das zu messende Konstrukt Islamfeindlichkeit zu nennen (oder um-
gekehrt), ignoriert, dass es einen feinen Unterschied zwischen Islam- und
Muslim*innenfeindlichkeit gibt, der sich nicht zuletzt im Ausmaf} der Ein-
stellungen manifestiert. Aus methodologischer Perspektive ist eine Uberar-
beitung bestehender Messinstrumente notwendig.

Schliefilich ergeben sich handlungspraktische Konsequenzen. Die Er-
kenntnisse dieser Arbeit konnen helfen, eine Sensibilitat fur die Mehrdimen-
sionalitit des Phdnomens zu foérdern und auf dieser Basis passgenaue Pra-
ventionsansitze zu entwickeln. Sie konnen fiir die sozialpiadagogische Praxis
relevant sein, da durch eine Sensibilisierung fiir diese Thematik unter Prak-
tiker*innen differenzierter herausgearbeitet werden kann, gegen wen oder
was sich die feindlichen Einstellungen potentieller Klient*innen richten, und
entsprechend darauf zugeschnittene Praventions- und Interventionsange-
bote entwickelt werden konnen. Die nachgewiesenen Unterschiede bei
gleichzeitigen Korrelationen und Uberschneidungen konnen als wichtiger
Hinweis auf die Notwendigkeit der parallelen Betrachtung und Bearbeitung
von Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit gewertet werden. Ansétze in der
politischen Bildung oder der padagogischen Praxis, die sich lediglich auf die
Reduzierung von Vorurteilen gegentiber entweder der Religion des Islams
oder Menschen muslimischen Glaubens fokussieren, bearbeiten das Phiano-
men immer nur partiell. Denkbar wire eine Verbindung von Mafinahmen,
die auf unterschiedliche Wissensbestande und Heterogenitéten in Bezug auf
den Islam einerseits und Muslim*innen anderseits abzielen. Dies konnte bei-
spielsweise im Rahmen von Moscheefiihrungen stattfinden, von denen wir
wissen, dass sie ein vorurteilsreduzierendes Potential besitzen (Janzen et al.
2024). Solche Fithrungen, wie sie bereits massenhaft etwa von Schulklassen
gebucht werden, bieten die Moglichkeit, Wissen sowohl tiber die verschiede-
nen Lehren des Islams als auch iiber die Lebensrealitaiten von Muslim*innen
zu erlangen. Sie bieten Moglichkeiten des direkten Austauschs und des Kon-
takts zu Muslim*innen und machen gleichzeitig die Religion des Islams di-
rekt erfahrbar. Wichtig ist jedoch zu reflektieren, dass hier unterschiedliche,
wenn auch zusammenhéngende Vorurteilsstrukturen angesprochen werden:
zum einen Vorurteile gegentiber dem Islam als Religion, zum anderen gegen-
iiber Menschen, die als Muslim*innen wahrgenommen werden.
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Die herausgearbeitete notwendige Differenzierung von Islam- und Mus-
lim*innenfeindlichkeit stellt jedoch keine Legitimation fiir eine vollkommen
unabhéngige Betrachtung von (feindlichen Einstellungen gegeniiber) Islam
und Muslim*innen dar, wie es beispielsweise durch den im deutschen politi-
schen Diskurs oft gehorten Satz ,Muslim*innen gehéren zu Deutschland, der
Islam jedoch nicht.“ suggeriert wird. Eine vollstindige Entkopplung ist empi-
risch ebenso wenig haltbar wie eine vollstindige Gleichsetzung. Stattdessen
soll eine Differenzierung dazu beitragen, das Phéanomen in seine Einzelteile
zu zerlegen und in all seinen Dimensionen zu verstehen. Denn nur durch
solche Entflechtungen konnen Verflechtungen von Islam- und Muslim*in-
nenfeindlichkeit erforscht und bearbeitet werden.

Zudem wurde in diesem Beitrag eine Abgrenzung von Islam- und Mus-
lim*innenfeindlichkeit zu antimuslimischem Rassismus unternommen.
Durch die Verortung auf der individuellen Einstellungsebene (Feindlichkeit)
einerseits und dem Verstdndnis als Strukturmerkmal (Rassismus) anderer-
seits sollte deutlich geworden sein, dass eine Vermischung oder gar Gleich-
setzung der Konzepte nicht nur unzureichend und unprézise ist, sondern
auch unterschiedliche Forschungstraditionen und damit verbundene Ideen
ignoriert. Stattdessen habe ich vorgeschlagen, beides in wechselseitigem Be-
zug aufeinander zu verstehen, Islam- und Muslim*innenfeindlichkeit also als
zwei Saulen des antimuslimischen Rassismus zu begreifen. Feindliche Ein-
stellungen finden innerhalb einer rassistisch strukturierten Gesellschaft ih-
ren Platz, indem sie zum Beispiel rassistische Praktiken und Diskurse legiti-
mieren und gleichzeitig durch diese verstarkt oder erzeugt werden koénnen.

Die genaue Bestimmung und Abgrenzung der Konzepte Muslim*innen-
bzw. Islamfeindlichkeit und antimuslimischer Rassismus ist sowohl aus wis-
senschaftlicher Perspektive duflerst wichtig und eine notwendige Voraus-
setzung zur Adressierung des Phanomens (Shooman 2019) als auch fiir die
Praxis zur Ableitung von Handlungsempfehlungen von nicht zu unterschét-
zender Relevanz (Attia 2013; Giivercin & Karahan 2019). In Abhangigkeit
der genauen konzeptionellen Fassung des Phianomens kénnen sich unter-
schiedliche Implikationen fiir die Praxis ergeben. Ein Beispiel: Wenn Pra-
ventionsarbeit auf die individuelle Einstellungsebene (Islam-/Muslim*innen-
feindlichkeit) abzielt, bietet sich eine Verdnderung ebendieser Einstellungen
durch gezielte Wissensvermittlung, das heift Bildungs- und Aufklarungs-
arbeit an. Soll jedoch strukturellem Rassismus begegnet werden und sollen
Machtverhiltnisse herausgefordert werden, bedarf es zuséatzlicher Mafinah-
men in verschiedenen gesellschaftlichen Bereichen und Institutionen, wie
etwa den Medien, dem Bildungswesen, der Polizei, der Justiz, der Politik und
der Wirtschaft (ebd.).
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Praventionsmafinahmen wie der Praventionszirkel von Kaddor et al.
(2020) berticksichtigen bereits sowohl die individuelle als auch die struktu-
relle Dimension des Phidnomens. Eines der fiinf in diesem Zusammenhang
entwickelten Module bezieht sich beispielsweise auf das Wissen iiber die
Vielfalt im Islam, ein anderes auf muslimisches Leben in Deutschland, ein
weiteres auf die Reflexion von Othering-Prozessen. Die Autorinnen betonen,
dass die fiinf Module fir eine padagogische praventive und effektive Arbeit
als ganzheitliches Konzept verstanden werden miissen. Ein solcher Ansatz
bietet die Chance, Einstellungen zu kontextualisieren und eine strukturelle
Ebene bei der Praventionsarbeit mitzudenken, also beispielsweise Macht-
asymmetrien zu reflektieren. Wiirde er dies nicht tun, blieben

,[b]eide Perspektiven [...] isoliert voneinander beschrankt, weil sie das
Wirken gesellschaftlicher Strukturen auf das Denken des Individuums
und andersherum, die Verankerung des Denkens des Individuums in-
nerhalb gesellschaftlicher Strukturen, jeweils nur in Ansétzen abbilden
(Kaddor et al. 2020, 3)

Islam- und Muslim*innenfeindlichekit sowie antimuslimischen Rassismus
in praktischen Kontexten gleichermaflen zu berticksichtigen, bedeutet aber
auch, nicht nur Wissen zu vermitteln und zu kontextualisieren, sondern pad-
agogische Praxen rassismuskritisch zu gestalten. Anspruchshaltungen auf
Teilhabe sollte beispielsweise nicht mit einer ,Senk deine Erwartungen-
Haltung“ begegnet werden, z.B. durch Legitimierung rassistischer Praxen
(El-Mafaalani 2021). Eine umfangreiche, wissenschaftlich begleitete Evalua-
tion etwaiger Praventionsmaf3nahmen wire ein wichtiges Forschungsdesi-
derat fur zukinftige Forschung im Phéanomenbereich. Der vorliegende Bei-
trag konnte die Grundlage hierfiir schaffen, indem verschiedene Konzepte
differenziert und prézisiert wurden und damit die mitunter chaotische termi-
nologische Landschaft im Phanomenbereich systematisiert wurde.
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islam diigmanlig1, Miisliiman diismanlig
ve Musliiman karsiti irk¢ilik

Kavramsallastirmaya yonelik farklilastirici
ve butunlestirici yaklasimlar

Ozet: Bu makale, Miisliimanlara ve Islam’a kars1 ényarg1 ve ayrimcilikla
ilgili farkli terim ve kavramlara odaklanmaktadir. Bu boliimdeki farklilas-
tirma 6ncelikle bu diismanligin farkli muhataplariyla ilgilidir. Buradaki soru,
Islam dinine yénelik diismanca tutumlarm, Miisliimanlara yénelik diismanca
tutumlarla ne él¢iide ayni oldugudur. Ayni zamanda bu makale, bireysel tutum
olarak Islam/Miisliiman diismanliginin ve yapisal bir ézellik olarak Miislii-
man karsit1 irk¢iligin farkh diizeylerde konumlandig: konusunda farkindalik
yaratir. Makale iki aragtirma geleneginin (irkcilik ve 6nyarg: arastirmalari)
farkli paradigmalarini gostermekte, fakat ayni zamanda bireysel ve yapisal
diizeyler yogun bir sekilde i¢ ice gectigi icin kavramlarin butiinlestirici bir
sekilde anlagilmasini savunmaktadir. Caligma, Islam/Miisliiman diigmanlig1
ve Misliiman karsit1 irk¢ilikla miicadeleye yonelik teorik, metodolojik ve

ozellikle pratik ¢ikarimlarin genis bir tartismasiyla sonuglanir.
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Girig: Kavramsal Zorluklar

Islam diismanlig1, Miisliiman diismanlig1 ve Miisliiman karsit1 irkgilik, en geg
11 Eyliil 2001°den bu yana giderek artan bir sekilde sosyal bilim arastirmala-
rinin bir parcasi haline gelmistir. Bu arastirmalar, Almanya’da Islam ve Miis-
liman diigmanligi ile Misliiman karsiti irkciligin hala buytik sorunlar tegkil
ettigini gostermektedir. Bu durum, Misliiman olmayanlarin egemen oldugu
toplumda Miisliimanlara ve Islam’a karsi yaygin 6ényargilarda (Zick 2021;
Diekmann & Janzen 2024), is piyasast gibi toplumun bir¢ok alaninda Miis-
limanlara kars1 ayrimcilikta (Fernandez Reino et al. 2022; Weichselbaumer
2020) ve ne yazik ki siklikla Miisliimanlara ve camiler gibi Islami kurumlara
yonelik siddet eylemlerinde kendini gostermektedir. Almanya’daki Musli-
manlarin 6tekilestirme ve ayrimeciliga maruz kaldig1 yadsinamaz. Toplumsal
katilim iizerine miizakere siirecleri, siyasi diizeyde Miisliimanlarin ve Islam’in
Almanya’ya ait olup olmadigina dair tartismalar, cami ingaatlari, ezan okun-
mas1, basortiisii yasaklari, Islami din derslerinin miifredata dahil edilmesi
gibi konularla kendini géstermektedir. Bu olguya iliskin arastirmalar, Islam
ve Musliman kargiti tutumlarin 6zellikle Dogu Almanlar, yaslilar veya diigiik
egitimli insanlar gibi belirli demografik gruplarda daha belirgin oldugunu
(Zick 2021), ancak genel olarak toplumun geneli i¢in bir sorun tegkil ettigini
gostermektedir. Islam ve Miisliiman karsit1 tutumlar, 6rnegin gencler ve genc
yetigkinler arasinda da goriilebilmektedir (Janzen & Ahrens 2022).

Bununla birlikte, bu olgu genellikle farklilastirilmamais bir sekilde ele alin-
makta ve bu da nihayetinde terminolojik diizeyde kendini gostermektedir:
Giintmuzde, bu olgu alaninda cok sayida farkli terim (az ya da ¢ok gugli
bir sekilde) kendini kabul ettirmistir. Almanca konusulan sdylemde bunlar
arasinda Islam diismanlig1, Islam(o)fobi, Miisliiman diismanligi, Miisliiman
karsitlig1 veya Miisliman karsit1 irkcilik gibi terimler yer almaktadir. Bu olgu
alanindaki terimler y1gin1 6rneginde iki belirsizlik agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Bir yandan, dismanliga maruz kalan muhataplar terimsel ve kavramsal
diizeyde karistirilmaktadir. Ornegin, Miisliimanlara ve Islam’a yonelik diis-
manlik genellikle Islamofobi semsiye terimi altinda tartigilmaktadir ki bu
terim hem dilsel olarak Islam’a odaklanmas1 hem de patolojiklestirici dogasi
nedeniyle yetersizdir’. Tipki Bleich’in Islamofobi’yi “indiscriminate negative

1 Bu makalede Islam diismanligi ve Miisliman diismanligindan bahsediyorum, ¢iinkii
bu terimler bir yandan yaygin olarak kullanilirken diger yandan da bu makalenin konusu
olan farkli hedef gruplarimi dogru vurgulamakta ve karsilastirmaktadir.
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attitudes or emotions directed at Islam or Muslims” (Bleich 2011: 1582)?
olarak tanimlamasmda oldugu gibi, iki olguyu tek bir tanim altinda topla-
mak kafa karisikligina ve bulanikliga yol agmaktadir. Runnymede Vakfi’in
1997°deki Islamofobi tanimi da Islam ve Miisliimanlar1 diismanlik ve ayrim-
ciligin hedefi olarak birbiriyle karigtirmaktadir:

s[t]he term Islamophobia refers to unfounded hostility towards Islam.
It refers also to the practical consequences of such hostility in unfair
discrimination against Muslim individuals and communities, and to
the exclusion of Muslims from mainstream political and social affairs.”
(Conway 1997: 4).2

Hem kamusal hem de akademik sdylemde gercekten belirli bir dine men-
sup olan veya 6yle oldugu diisiintilen insanlara (bu 6rnekte: Miisliimanlara)
yonelik tutum ile s6z konusu dinin kendisine (bu 6rnekte: Islam’a) yonelik
tutumlar arasinda net bir ayrim yapilmamaktadir. Dolayisiyla soracagimiz
soru, Islam diismanlhigi yani Islam dinine yénelik diismanca olan tutumlar
ile Miislimanlara veya Musliiman olarak algilananlara yonelik diismanca
tutumlar yani Miisliiman diismanlig arasinda ampirik bir fark olup olmadi-
gidr.

Ote yandan, Misliman karsit1 irk¢ilik kavramiyla baglantili olarak kav-
ramsal belirsizlik ve farkli arastirma gelenekleri tespit edilebilmektedir.
Yukarida bahsedilen diger terim ve kavramlar, Bleich’in (2011) taniminda da
acikca belirtildigi iizere, daha cok bireysel tutum diizeyinde yer almakta ve
dolayistyla bilimsel olarak onyargi arastirmalar1 gelenegi icinde bulunmak-
tadir. Bu durum, yeni tanimlanan catigma noktalarini terminolojik diizeyde
daha detayli tasvir edebilmek icin, Islamofobi gibi terimlerin zenofobi gibi
terimlerin tirevlerinden ortaya ¢iktigini gostermektedir (Leibold & Kiihnel
2003). Ote yandan, Miisliiman karsit1 irkgilik {izerine yapilan aragtirmalar
oncelikle yapisal diizeye odaklanmaktadir. Bu iki aragtirma gelenegi bireysel
ve yapisal diizeyler arasinda bir karsitlik oldugunu 6ne siirmekte, bu da ¢ogu
zaman diger perspektifin goz ardi edilmesine eslik etmektedir. Bu sozde kar-
sitlik, olgunun biitiinlestirici anlayiginin lehine ¢6ziillmelidir.

2 “Islam’a veya Miisliimanlara yénelik ayrim gézetmeyen olumsuz tutumlar veya duy-
gular” (Bleich 2011: 1582).

3 “Islamofobi terimi, Islam’a yonelik asilsiz diismanlig1 ifade eder. Ayni zamanda bu
terim, Musliiman bireylere ve topluluklara yonelik adil olmayan ayrimcilikta bu diisman-
ligin pratik sonuclarina ve Miisliimanlarin ana akim politik ve toplumsal olaylardan dis-
lanmasina igaret eder” (Conway 1997: 4).
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Bu makalenin amaci, teorik ve ampirik bir sistemlestirme ile mevcut
belirsizlige karsi koymak icin olgularin merkezi kavramlarini tanimlamak
ve ¢dzmektir. Bu beklenti iki sekilde gerceklestirilecektir. Ilk olarak, Islam ve
Miisliman diismanhiginin hedef gruplari acisindan ne dlciide farklilik goster-
digini ve ne 6lciide 6zdes olmadiklarini agiklayacagim. Bu dogrultuda, Islam’a
yonelik diismanlik ile Miislimanlara yonelik diigmanlik arasindaki farklilag-
maya iligkin ampirik analizimin sonuglarina 6zet bir bakis sunacagim (bkz.
Diekmann 2023). Ek olarak, Islam ve Miisliimanlara yénelik diismanlik, bu
olguda 6ne ¢ikan bir diger kavram olan Miisliiman karsit: irkcilikla da iligki-
lidir. Ancak bu makalede, bireysel ve yapisal diizeyler birbiriyle uzlasmaz ve
birbirine taban tabana zit olarak anlasilmamaktadir. Bunun aksine, irkcilik
aragtirmalari ile Onyargi arastirmalarini birlestiren yapici ve butiinlestirici
bir yaklagim benimsemeye calisiyorum, zira her iki yaklasim da degerli esin
ve perspektifler sunmakta ve birbirlerinden faydalanabilmektedir.

Din vs. Muhatap olarak insanlar: islam’a ve Miisliimanlara Yonelik
Diismanlik Arasindaki Fark

Islam ve Miisliiman diiymanlig1 arasinda bir fark var mudir ve eger varsa, bu
fark nasil gértniir? Giriste de belirtildigi gibi, bu iki terim genellikle kamusal
sOylemde esanlamli olarak kullanilmaktadir. Bilimsel sdylemde de benzer bir
durum s6z konusudur. Bleich (2011) ve Conway’in (1997) kullandig1 terimler
de bunu gostermektedir. Wilhelm Heitmeyer ve meslektaslarinin Gruplara
Yénelik Insan Diismanligi ¢alismalar cercevesinde, kullanilan terminolojiye
yonelik yansitici ve ayirict bir bakigin uzun siire eksik kaldig1 da goriilebi-
lir: Insan diismanlig1 acikca arastirilmasina ragmen, Miisliimanlara yénelik
olan bu boyut yillarca Islam(o)fobi veya Islam karsitlig1 olarak adlandiril-
mugtir (Heitmeyer 2012). Ayni zamanda, akademisyenlerden daha ayirt edici
kavramlar (Pfahl-Traughber 2012) gelistirilmesi ve din ile insanlar arasinda,
ornegin insan haklar1 perspektifinden bir ayrim yapilmas: gerektigi yontinde
talepler gelmektedir (Bielefeldt 2012). flk bakista kili kirk yarmak gibi gorii-
nen bu ayrimin aslinda genis kapsamli sonuglar1 olabilir. Ornegin, Islam’a
kars1 6nyargilari olan kisilerin bu 6nyargilar1 Mislimanlara da yansitip yan-
sitmadigini ve onlara karsi mesafeli veya ayrimci davranip davranmadigini
ya da Islam ve Miisliimanlara yénelik ényargilar arasmnda daha giiclii bir
ayrim olup olmadigini ve bu dnyargilarin sadece dine yonelik kalip Miislii-
manlara yonelik davraniglar: etkileyip etkilemedigini sorgulayabiliriz.
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Islam’a ve Miisliimanlara yénelik diismanca tutumlar baglaminda bir ayirt
edebilme eksikligi sadece terminolojik sorular ve teorik tanimlarla sinirh kal-
mamakta, ayni zamanda bu kavramlarin niceliksel ampirik arastirmalardaki
islevsellestirilmesinde de goriilmektedir. “Islamofobi” dlcekleri olusturma
acisindan birgok girisimler olmustur, ancak ¢ogu yaklagim, Islam dini ve
Miislimanlara yonelik tutumlar: birbirinden ayirmada basarisiz olmustur -
Ornegin, Islomofobi Onyargi Olgegi Islamoprejudice Scale (Imhoff & Recker
2012), Islomofobi Olcegi Islamophobia Scale (Lee et al. 2013), Miisliiman Yakin-
Iiga Yonelik Tutum Endeksi Attitude toward Muslim Proximity Index (Brockett
et al. 2009) veya magdurlarin perspektifinden Algilanan Islomofobi Olgegi Per-
ceived Islamophobia Scale (Kunst et al. 2013). Uclii Islamofobi Olcegi Tripartite
Islamophobia, Islam ve Miisliimanlara yoénelik diismanca tutumlar arasinda
acikca ayrim yapan az sayida 6l¢iim aracindan biridir (Uenal et al. 2021).

Sosyal sorunlar1 anlamay1 amaclayan sosyal bilimsel aragtirmalarinin,
Islam/Miisliiman diismanlig1 gibi 6nemli bir olgu icin bityiik 6lciide belirsiz,
ayirt edici olmayan ve yetersiz 6l¢iim araglarina bagvurmasi ve diismanligin
asil muhataplarina daha yakindan odaklanmamas: sasirticidir. Bu yetersiz
ayirt edici yaklagim, ampirik ¢aligmalarin kargilastirilmasinda sorunlara yol
acmakla kalmaz, ayni zamanda bu olgunun ve etkilerinin kapsamli bir sekilde
anlagilmasini da engeller. Ikincisi 6zellikle problematiktir ciinkii 6nceki aras-
tirmalar, algilanan ayrimciligin magdurlar i¢in olumsuz sonuglarini, 6rnegin
ruhsal ve fiziksel saglig1 tizerinde, gostermektedir (Pascoe & Smart Richman
2009).

Bugiine kadar diismanca tutumlar baglaminda muhataplarin (Islam,
Miislimanlar) ayrimini inceleyen sadece birka¢ ampirik calisma mevcuttur
(Diekmann 2020; Uenal 2016). Benim calismam, Islam karsit1 ve Miisliiman
karsit1 digsmanlig1 birbirinden ayiran ilk sistematik ampirik analizdir (calig-
manin ve metodolojisinin ayrintili bir aciklamasi i¢in bkz. Diekmann 2023).
Bu noktada, bu ampirik ¢alismanin sonuglari genel bir bakis seklinde sunul-
maktadir.

Aragtirmam asagidaki ii¢c temel soru tarafindan yonlendirilmistir:

1. Farklilastirma: Islam’a yénelik diismanlik ile Miisliimanlara yonelik diis-
manlig istatistiksel olarak ayirt edebilirmiyiz?

2. Yayginhk: Islam diismanlig1 ve Miisliiman diismanliginin yaygmliginda
farkliliklar var m1?

3. Cagrisimlar: Katilmcilarin Islam ve Miisliiman terimlerine iliskin yorum-
lar1 farklilik gosteriyor mu?
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Verilerim, Musliman olmayanlar arasinda yapilan bir cevrimici ankete
dayanmaktadir (n = 497). Aragtirma tasarimi deneysel bir mantik izlemek-
tedir (faktoriyel anket): Katilimcilar anketin ti¢ farkli versiyonundan birine
rastgele atanmugtir. Anketin A versiyonu Islam’a dair sorular igerir. B ver-
siyonu ayn1 sorular1 ve maddeleri icermektedir, ancak farkli ifadeler kulla-
nilmistir. Bu kez sorular ve maddeler Miislimanlara atifta bulunmaktadir.
Anketin her iki versiyonunda da katilimcilar alternatif bir versiyon oldugu-
nun farkinda olmadigindan, bu tasarim deneysel bir kontrol grubu tasarimi
olarak degerlendirilebilir. Son olarak, iiciincii anket versiyonu C, hem Islam
(C-I), hem de Miisliiman (C-M) ifadesini iceren tiim maddeleri icermektedir,
boylece katilimeilar ayni veya farkli degerlendirmeler yapip yapmadiklarina,
ornegin Islam ve Miisliimanlar1 esit derecede tehdit edici olarak degerlendi-
rip degerlendirmediklerine bilingli olarak karar verebilirler. Bu yenilikgi tasa-
rim, bir yandan Islam’a diger yandan da Miisliimanlara yénelik diismanca
tutumlarin boyutunu ilk kez dogrudan karsilastirmay: miimkiin kilmaktadir.
Calisma, ti¢ bolimli soru dogrultusunda ii¢ analiz adimina ayrilabilir:

1. Farklilastirma: Temel bilesenler analizi ve dogrulayici faktor analizi kulla-
nilarak éncelikle farkli boyutlar belirlenmis ve Islam diismanligi ile Miis-
liiman diismanhg boyutlarini iceren iki faktorli bir ¢6ziimiin, mevcut
verileri tek faktorlt bir ¢6ziimden daha iyi temsil edip etmedigi incelen-
mistir. Ayrica, Islam ve Miisliiman diismanlhigimin degisken belirleyicileri
ve etkileri incelemek icin farkli regresyon modelleri kullanilmistir.

2. Yayginlk: Ortalama deger karsilagtirmalar1 kullanilarak, Islam ve Miis-
limanlarla ilgili maddelere verilen onay oranlarinin birbirinden anlaml
ol¢iide farkli olup olmadig1 incelenmistir. Bagka bir deyisle, Islam diis-
manliginin boyutu Miisliiman diismanliginin boyutundan farkli midir?

3. Cagrisimlar: Analizin iigiincii adiminda, Islam ve Miisliimanlarla ilgili cag-
risgimlar siklik ve deger analizi kullanilarak degerlendirilmigtir. Burada,
iliskilerin degerlendirilmesi ve farkli veya 6rtiisen konu alanlarinin belir-
lenmesi s6z konusudur.

Calismanin sonuglar1 ¢ok yonliidiir. Temel bilegenler analizi iki faktorli bir
¢6ziim sunmaktadir. Bu, Islam’la ilgili maddelerin bir “ortak terim” altinda,
Miislimanlarla ilgili maddelerin ise bagka bir “ortak terim” altinda toplanabi-
lecegini gostermektedir —yani Islam ve Miisliiman diismanlig1. Bu durumda,
Islam ve Miisliiman diismanlig1 farkli bilesenler olarak anlasilmalidir. Ayni
zamanda, bu iki bilesen beklenildigi gibi birbirleriyle korelasyon gdstermek-
tedir. Dogrulayic1 faktér analizi, bu ilk izlenimi dogrulamaktadir. 1ki fak-
torlit model, mevcut verileri tek faktorli modelden daha iyi aciklamaktadir.
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Farkli belirleyicilerin analizi de Islam ve Miisliiman diismanliginin ayriminin
gerekli olduguna dair bir gosterge olarak degerlendirilebilir, zira Islam ve
Misliman diigmanliginda hem belirleyici faktorler temas, genel din elestirisi
ve cinsiyet hem de Mislimanlara y6nelik diismanca tutumlar ve davranig
niyetleri arasindaki korelasyonlar ac¢isindan farkli ériintiiler ortaya ¢ikmak-
tadir: Islam diismanlig1 séz konusu oldugu durumunda, genel din elestirisi
Miisliimanlarla temastan daha énemli bir belirleyicidir. Bu, Islam’m bir din,
Miislimanlarin ise bir grup insan olmasiyla aciklanabilir. Miisliiman dis-
manliginda ise her iki belirleyici de —Miisliimanlarla temas ve dine yonelik
genel elestiri- benzer sekilde etkilidir. Bu durumda kisiler arasi diizey, temas
formunda daha da 6nem kazanmaktadir. Ayrica, Miisliman diismanligi, Miis-
liimanlara yénelik davranig niyetleriyle Islam diismanhigindan daha giiclii bir
sekilde baglantilidir. Cinsiyet degiskeni de Islam ve Miisliiman diismanliginin
ayrintili bir sekilde ele alinmasini desteklemektedir: Katilimcilarin cinsiyeti,
Islam karsit1 tutumlar icin hicbir rol oynamazken, cinsiyet ve Miisliiman kar-
sit1 tutumlar arasindaki iliski oldukca anlamlidir. Kadinlar, erkeklere kiyasla
Miisliman diismani olma olasilig1 konusunda daha az egilimlidirler. Bu farkli
iligkiler, muhtemelen genel olarak dinlerdeki, 6zellikle de Islam’daki ataerkil
yapilarin rolt veya Mislimanlarla olan iligkilerin cinsiyete 6zgii niteligiyle
aciklanabilir. Ancak bunlar, bu alanda daha fazla arastirma yapilmasin teg-
vik edebilecek yalmzca baslangic spekiilasyonlaridir.

Islam ve Miisliimanlara yonelik diismanca tutumlarin boyutlarinm kar-
silastirildigs ikinci analiz adimi, 18 maddenin neredeyse tamaminda (hem A
ve B karsilastirmasinda, hem de C-I ve C-M Kkarsilastirmasinda), Islam’in
Miislimanlardan 6nemli 6l¢ciide daha olumsuz degerlendirildigini gostermek-
tedir. Bu demek oluyor ki, Islam dini 6rnegin daha tehditkar, kadin diisman1
veya geri kalmis olarak algilanmaktadir. Calismam, ilk kez boyle dogrudan
bir karsilagtirmay1 gerceklestirmis ve kelime seciminin (Islam/Miisliimanlar)
bir maddenin onaylanma derecesi tizerinde biiyiik bir etkiye sahip oldugunu
gostermistir. Islam’m Miisliimanlardan daha olumsuz degerlendirilmesi pek
sagirtict degildir; ciinkii bilinen 6nyarg: azaltma stratejileri insanlara odak-
lanir ve temaslar veya kategorilerin kaydirilmasi yoluyla isler. Bu tiir meka-
nizmalar Islam icin bu sekilde pek miimkiin degildir; ciinkii Islam din olarak
soyut kalir. Ayrica, Islam’a yénelik olumsuz medya gériintiileri de onun daha
olumsuz degerlendirilmesinin sebebi olabilir.

Son olarak, bu cagrisimlar sonucu, farkli konu alanlarin, referans nes-
nelerin ve degerlendirmelerin Islam ve Miisliimanlar ile ilgili iliskilendi-
rildigi goriilmektedir. Islam genellikle din ve catisma ile ilgili unsurlarla
iligkilendirilirken, Misliimanlar i¢in kullanilan yorum cerceveleri go¢/enteg-
rasyon ve aidiyet (veya aidiyet eksikligi), kisisel deneyimler ve temaslar ile
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misafirperverlik ve samimiyet gibi olumlu y6nlere odaklanmaktadir. Elbette
bazi 6rtiismeler vardir; ancak genel olarak Muslimanlarla ilgili ¢agrisimla-
rin {slam’dan daha cesitli oldugu ve dini unsurlarin étesine gectigi gozlem-
lenmektedir. Ayrica Misliimanlarla ilgili cagrisimlar belirgin sekilde daha
pozitif olup, siddet ve tehdit ile daha az iligkilidir. Miisliimanlar katilimcilara
I[slam’dan daha yakin goriinmektedir; ciinkii Almanya’da Islam veya Miis-
liimanlar hakkinda soru soruldugunda, Islam’la ilgili ¢agrisimlarin siklikla
uluslararasi referanslara dayandigi, Miusliimanlarin ise —bir¢ok katilimer
tarafindan gé¢men olarak algilanmalarina ragmen daha ¢cok Almanya i¢inde
konumlandirildig1 fark edilmektedir. Islam ve Misliimanlar terimleri, bu
terimlerle ilgili mevcut olan farkli ¢cagrisimlar ve bunun potansiyel olarak
farkli degerlendirmelere yol agmast durumunda, acik bir sekilde birbirlerinin
yerine kullanilabilir olarak kabul edilemez.

Calismamin tiim sonuglari, Islam diismanlig1 ve Miisliiman diismanligina
farkli bir bakis acisiyla yaklasilmasi gerektigini gostermektedir. Bu sonuglar,
Bertelsmann Vakfi'nin giincel Din Monitérii'nde (Diekmann & Janzen 2024)
de desteklenmektedir: Din Monitdrii'niin temsili verileri, birbirleriyle iligkili
ancak ayni olmayan iki farkli olgunun varlig fikrini gii¢lendiren ilgili kalip-
lar1 gostermektedir.

Diismanlik vs. Irkcilik: Bireysel ve Yapisal Diizeylerin ikiligini Asmak

Islam ve Miisliman diismanlig1 terimlerinin es anlamli kullanimi veya bu
kavramlarin birbirinin yerine kullanilabilirligi acisindan ampirik olarak
savunulamaz oldugu gosterildikten sonra, simdi daha ileri bir ayrim yapil-
masi gerekmektedir. Bu ayrim, daha az muhataplara yonelik olup, daha ¢ok
degerlendirme diizeyi ile ilgilidir*: Bireysel ve yapisal diizey agisindan Islam
ve Misliman dismanlig: ile Misliman kargiti irkeilik ne dlciide ve nasil
ayrigtirilabilir? Onyargilar ve diigmanlik genellikle bireysel tutum diize-
yine atifta bulunur. Bireysel tutumlarin olusumu ve yayginligini incelemek
onemlidir, ancak bireysel diizeyde kalmak genellikle yeterli degildir ¢iinki
onyargilar yapisal irkeilikla ic ice gecmistir. Bu dnyargilar, toplumsal yapi ile
baglantili olan ve boylece istikrar kazanan kolektif (irke1) bilgi birikimlerine

4 Ancak, Misliman kargiti irk¢ilik sdyleminde, muhataplarin karigtirilmas: dikkat
cekiyor ve bu, bazen anti-Islam 1rkeilig1 teriminin kullanilmasiyla ortaya cikiyor. Orijinal
alintilarda bu terim korunmustur. Ancak, her seferinde Musliiman kargit1 irkgiligin kaste-
dildigi varsayilmalidir.
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dayanir (El-Mafaalani 2021). Bunun i¢in miisliman karsiti wrk¢iligi daha
yakindan inceleyelim.

Miisliiman karsit1 irkeilik, Islam ve Miisliiman diismanlhigindan farkli ola-
rak dnyargi aragtirmalar1 geleneginde yer almaz, aksine farkl: bir perspektif
benimser ve bdylece bir anlamda basgka bir “ekol”li temsil eder (Hafez 2017).
Islam ve Miisliiman diismanhg1 genellikle bireysel diizeydeki tutumlar ola-
rak anlasilirken, Miisliman karsit1 irk¢ilik kavraminin temsilcileri olan Iman
Attia veya Yasemin Shooman, elegtirel irk¢ilik arastirmalari ve postkolon-
yal teoriye dayanarak yapisal diizeye odaklanirlar. Misliiman karsiti irkei-
lik, bireysel bir “biling sorunu” olarak degil, “sdylemsel olarak kurulmus bir
toplumsal iligki” olarak anlagilir (Biskamp 2016: 57). Diismanlik dolu tutum-
larm toplumsal kosullara bireysel tepkiler olarak goriilebilecegi durumlarin
aksine, Musliman karsit1 irke¢ilik, bir yapisal 6zellik olarak degerlendirilir ve
daha spesifik olarak toplumsal bir tahakkiim iligkisi olarak ele alinir (Attia
2013).

“Beim Rassismus handelt es sich [...] nicht einfach um individuelle Vor-
urteile, sondern um die Legitimation von gesellschaftlichen Hierarchien,
die auf der Diskriminierung der so konstruierten Gruppen basieren.
In diesem Sinn ist Rassismus immer ein gesellschaftliches Verhaltnis”
(Rommelspacher 2009: 29).°

Bu nedenle, (Miisliman kargit1) irk¢iligin merkezinde, toplum icindeki belirli
gruplari kayiran ve digerlerini dezavantajli duruma diigiiren g iligkileri yer
alir. Irk¢t uygulamalar, bu gii¢ yapilarini megrulastirma ve siirdiirme ama-
cina hizmet eder. Bu siirecte dogallagtirma, homojenlestirme, kutuplastirma
ve hiyerarsiklestirme gibi siirecler merkezi bir rol oynar (Rommelspacher
2009: 29). Burada odak, bireysel 6nyargilardan ziyade, toplumsal hiyerarsgile-
rin sosyal olarak insa edilmis gruplar temelinde mesrulastirilmasidir (a. g.e.).
Bu gruplar, gercekten var olan veya varsayilan bir 6zellikle, 6rnegin dini aidi-
yet etrafinda tanimlanir ve diger gruplara karsi tamamen zit dogal varliklar
olarak gorilir. Bu gruplarin dogal ve degismez olarak sunulmasi, ayricalikla-
rin megrulastirilmasina ve dolayisiyla mevcut giic iliskilerinin (tahakkiimiin)
stirdiriilmesine hizmet eder (Attia 2013):

5 “Irkeilik, sadece bireysel dnyargilardan ibaret olmayip, toplumsal hiyerarsilerin mes-
rulagtirilmasidir. Bu hiyerarsiler, inga edilen gruplarm ayrimciligina dayanmaktadir. Bu
anlamda wrkcilik her zaman toplumsal bir iligkidir” (Rommelspacher 2009: 29).

133



Isabell Diekmann

“In essenzialisierender Weise wird der Islam also als unterscheidendes
Merkmal betont, indem verschiedenste Phinomene, Verhaltensweisen
und Verhiltnisse mit dem Islam begriindet werden in einer Weise, die
Beziehungen zwischen den dichotomisierten Gruppen und die Komple-
xitdt der Situation insgesamt ignoriert werden. Diese Simplifizierung hat
eine Funktion, ndmlich sich aus der Verantwortung zu ziehen, um weiter-
hin von jenen Privilegien, die mit der Essenzialisierung einhergehen, zu
profitieren” (ebd.: 11).°

Islam/Miisliiman diismanlig1 (tutumlar) ve miisliiman karsiti irkgilik (top-
lumsal iligki) farkli diizeylerde yer alsalar da birbirleriyle yakindan iligkili-
dirler. Bireysel ve yapisal diizeyler birbirlerinden tamamen bagimsiz olarak
ele alinamaz, ¢iinki aralarinda temas noktalar1 ve karsilikli etkiler vardir.
Bireysel tutumlar, mevcut irkci ve ayrimei yapilardan bagimsiz olarak ortaya
ctkmaz. Onyargilar, esitsizlik diisiincelerini somutlastirir ve giig iliskilerini
mesrulastirir, boylece damgalama ve ayrimciliga yol agabilir veya bunlar
icin 6nemli bir 6n kosul olabilir (Zick et al. 2011). Ayn1 zamanda, ayrimcilik
uygulamalar: ve yapisal irkgilik, mevcut 6nyargilarin daha da pekistirilmesi
ve yeniden tUretilmesi potansiyeline sahiptir. Ornegin, giincel arastirmalar,
wrkeilik karsiti anlatilarin Miisliman karsiti tutumlar: ve davranis niyetlerini
azaltma potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir (Diekmann & Janzen
2024).

Musliiman karsit1 irkeilik terimi tartismali bir kavramdir. Elestirmenler,
irkeilik teriminin Muslimanlarla iligkilendirilmesinin megruiyetini sorgu-
larlar, ¢iinkii burada belirleyici 6zellik din olup, (s6zde) biyolojik bir 6zellik
(‘irk’) degildir. Bu argiimana gore irk¢ilik, gruplar arasindaki sézde biyolojik
olarak belirlenmis, yani ‘dogal’ ve ‘degistirilemez’ farklara dayanir. Alman-
ya’da tarihsel olarak oldukca yiikli olan irk¢ilik kavraminin bu sekilde daral-
tilmasi nedeniyle, wrk¢ilik terimi —ingilizcedeki ‘race’ kelimesinin aksine—
uzun siire kullanilmamigtir. Bunun yerine, yabanci diismanlig gibi terimler
tercih edilmistir (Sinanoglu & Polat 2023). Ancak yabanci dismanlig1 da,
onyarg1 aragtirmalarindan tiretilmis bir terim olup, bireysel diismanlik ilig-
kisini 6n plana cikarir. Bu tiir bir anlayis, irk¢iligm bir yapisal 6zellik olarak
ele alinmasi agisindan yetersiz kalir:

6 “Islam, 6zciilikk yaklagimiyla, cesitli olgular, davranislar ve iliskiler fslam’la gerekce-
lendirilerek ayirt edici bir 6zellik olarak vurgulanir. Bu siirecte, ikiye ayrilmig gruplar
arasindaki iligkiler ve durumun genel karmasiklig1 goz ardi edilmektedir. Bu basitlestirme,
bir amaca hizmet eder: Ozciiliigiin getirdigi ayricaliklardan yararlanmaya devam edebil-
mek icin sorumluluktan kaginmak” (a.g.e.: 11).
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“[...] racism should not be seen as about individuals with bad attitudes
[...], not because such individuals do not exist (they do) but because such
a way of thinking underestimates the scope and scale of racism, thus leav-
ing us without an account of how racism gets reproduced” (Ahmed 2012:
44)7

Giincel 1rkeilik aragtirmalari, daha genis bir wrkeilik anlayisina sahiptir ve
ozellikle gi¢ ve kaynak dagilimma odaklanarak, egemen toplum iyeleri ile
marjinallestirilmis kisiler arasindaki yasam birlikteligini ele alir (Mecheril &
Scherschel 2009). Irkcilik arastirmalarinda asil mesele, egemen ve marjinal
gruplar arasindaki hiyerargik yap: ve ekonomik, politik, toplumsal ve kiil-
turel kaynaklara farkli erisimlerin mesrulastirilmasidir. Bu durumda irkei-
lik, stirekli olarak ‘dogal’ kosullara atifta bulunan, ancak nihayetinde tanim
stireclerinin ve sosyal olarak insa edilmis kategorilerin bir sonucu olan bir
sosyal pratik olarak anlagilmalidir (a.g.e.). Almanya’daki niifus arasinda
daha genis bir irk¢ilik anlayisimin yerlestiginin bir gostergesi olarak, Alman
Entegrasyon ve GoO¢ Arastirmalart Merkezi (DeZIM) tarafindan yapilan
Ulusal Ayrimcilik ve Irkcilik Monitoérii (NaDiRa) 6n ¢aligsmasinin sonuclari
degerlendirilebilir: Katilimcilarin yaklagik yiizde 90’1, Almanya’da irkeilik
oldugu gorusini desteklemektedir (DeZIM 2022). Bu daha genis, sadece
biyolojik olmayan irk¢ilik anlayisinda, Miisliimanlar veya Misliman olarak
isaretlenen kisiler de irkciliktan etkilenebilirler. Shooman (2014) bununla
ilgili olarak sunlar1 yazar:

“Aus einer dominanten gesellschaftlichen Position heraus werden sie
unabhéngig von einem individuellen Glaubensbekenntnis als eine homo-
gene und quasi-natiirliche Gruppe in bindrer Anordnung zu weiflen
christlichen/atheistischen Deutschen bzw. Europidern konstruiert und
mit kollektiven Zuschreibungen versehen; es wird ein Wissen iiber sie
und ihr Wesen als Gruppe erzeugt, und sie gelten anhand verschiedener
Merkmale als ‘identifizierbar’” (Shooman 2014: 64f.).%

7 “[...] wkeilik koti tutumlara sahip bireylerle ilgili olarak gériilmemelidir [...], bu tiir
bireyler var olmadig: i¢in degil (varlar), fakat bu tiir bir diisiince bicimi, irk¢iligin kapsa-
munt ve Olgegini hafife aldig1 icin bizi irk¢iligin nasil yeniden tiretildigine dair bir agikla-
madan mahrum birakir” (Ahmed 2012: 44).

8 “Toplumda baskin bir konumdan, bireysel bir inan¢ beyanindan bagimsiz olarak,
beyaz Hristiyan/ateist Almanlar veya Avrupalilarla ikili bir diizenlemede homojen ve
adeta dogal bir grup olarak insa edilirler ve kolektif niteliklerle donatilirlar; onlar hak-
kinda bir bilgi ve grup olarak onlarin dogasi hakkinda bir anlayis tiretilir ve cesitli 6zellik-
ler temelinde ‘tanimlanabilir’ olarak kabul edilirler” (Shooman 2014: 64f.).
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Kultar veya din gibi terimler, ginimiz irk¢i diinya goriiglerinde biyolojik
‘rk’ terimi ile benzer bir iglev gormektedir:

“Auch der gegenwirtige antiislamische Rassismus funktioniert nach der
altbekannten rassistischen ‘Logik’, nutzt aber vermehrt kulturalistische
Argumentationen. ‘Ethnie’ oder ‘Kultur’ dienen als Ersatzbegriffe fiir
einen diffamierten genetischen ‘Rasse’begriff und versuchen, den darin
zugrunde liegenden Macht- und Herrschaftsanspruch zu verschleiern.”
(Merz 2015: 372).°

Bu nedenle, Miislimanlarin “irklastirilmasi’ndan da bahsedilmektedir
(Shooman 2014: 81). Bu stireg, kiiltiir veya din gibi farklilik noktalari iizerin-
den ‘biz ve oOtekiler’ algisimi yaratan ve pekistiren farklilik ingalarina atifta
bulunmaktadir (bu konu, ‘Otekilestirme’ (Othering) terimiyle de ele alinmak-
tadir: bkz. Logeswaran (2023)). Bu kiltiirel irkeilik baglaminda siklikla “Yeni
Irk¢ilik” (Balibar 1991: 17) veya “Irksiz irk¢ilik” (Rassismus ohne ‘Rassen’)
(Hall 1989: 913) terimlerine de rastlanmaktadir. Miisliman karsiti irke¢ilik
aragtirmalari, bu nedenle, irkcilik karsiti aragtirma alaninda yer almakta-
dir. Mislimanlarin da irkeiliktan etkilenebilecegi, Almanya’daki toplumun
buiytik kesimlerinde kolektif bir bilgi olarak kabul edilmeye baglanmisgtir; bu,
NaDiRa basglangi¢ calismasiyla gosterilmektedir (DeZIM 2022).

Islam/Miisliiman diigmanlig: ile Miisliiman kargiti irk¢iligin yaygin kul-
lanilan terimler olduklari, ancak farkli kavramlar ve arastirma geleneklerini
temsil ettikleri ve karigtirilmamalar: gerektigi netlesmistir. Her iki aragtirma
dalinin birlikte disiintilmesi gerektigini, zit ve uyumsuz yaklasimlar yerine,
dismanca tutumlar ve irk¢r toplumsal yapilar arasindaki etkilesimden bah-
sedilmesi gerektigini savunuyorum. Islam ve Miisliiman diismanligi, Miis-
liiman kargiti irkgilikla yakindan iligkilidir ve bunun temel bir parcasidir,
ancak farkli bir bakis acisini temsil eder: Islam/Miisliiman diismanlig1 birey-
sel tutum diizeyinde degerlendirilir ve genellikle toplumsal yapilar ve giic
iligkilerini gz ardi eder. Sonucta, bu drnekte sosyolojide bilinen mikro ve
makro diizeyler arasindaki baglanti sorununu gérmek miimkundir:

“Es muf} [sic!] fur die Losung der Aufgaben der Soziologie — die Erkla-
rung sozialer Zusammenhinge und Prozesse — eine Verbindung zwischen

9 “Giiniimiizdeki Islam karsit1 irkeilik da eskiden beri bilinen irke1 ‘mantikla’ calisir,
ancak giderek daha fazla kiltiirelci argiimanlar kullanir. ‘Etnisite’ veya ‘kiltiir’, genetik
‘rk’ kavraminin yerine gegen terimler olarak kullanilir ve bu kavramin altinda yatan
iktidar ve hakimiyet iddiasini gizlemeye calisir” (Merz 2015: 372).
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den Strukturen der Gesellschaft und dem Handeln der Menschen geben”
(Esser 1999: 5).*°

Burada eylem olarak adlandirilan durum, esitsizlik aragtirmalarinda kimlik
ingast olarak da tanimlanabilir (Winker & Degele 2009: 18). Burada tartigilan
her iki arastirma gelenegi, din ile ilgili ayrimcilik ve esitsizlik konularinda
onemli yaklasimlar ve itici giiclerdir. Farkli diizeyler —bireysel ve yapisal-
karsilikli olarak birbirini etkilemektedir. Bu baglamda, bu makale Miisliiman
karsit1 irkciligl, Miisliimanlarin veya Miisliiman olarak algilanan kisilerin
ayrimcilifa ugradign ve ‘farkl’’ olarak algilandigi irk¢1 yapilar ve sdylemler
olarak anlamaktadir. Bu yapinin 6nemli bir parcasi (digerlerinin yani sira)
Miisliimanlara ve Islam’a karsi ényargilardir. Bu ényargilar, mevcut hiye-
rarsilerin ve esitsizliklerin megrulastirilmasi ve yeniden tiretilmesinde birey-
sel diizeyde etkili olmaktadir. Ayni zamanda, Islam’a ve Miisliimanlara kars1
diismanca tutumlar, kokenlerinde 1rk¢1 yapilardan (6rnegin, bilgi birikimle-
rinden) bagimsiz olarak anlagilamaz; ¢tinkii bu yapilar icinde yeniden tire-
tilirler. Bu argiimana gére, Islam diismanligi, Islam dinine kars1 diismanlik
egilimleri olarak anlagilirken, Misliman dismanligy, kisilerin gercek veya
atfedilen Musliman inanci nedeniyle insanlara karsi digsmanlik olarak anla-
silabilir ve bu iki anlayis, toplumsal bir iligski olarak ele alinan Misliman
karsit1 irk¢iligin iki stitunu olarak diistintilebilir. Her iki perspektif birbirini
dislamaz, aksine bu olgunun daha derin bir sekilde anlagilmasi i¢in anlaml
bir sekilde tamamlayici olabilirler.

Tartisma: Teorik, metodolojik ve pratik uygulamaya yonelik cikarimlar

Islam ve Miisliiman diismanligi, Alman toplumunda hala yaygin bir sekilde
varligin siirdiirmektedir. Cesitlilik ve kiltiirlerarasilik ile sekillenen bir top-
lumun hedefi, 6nyargilar1 ve irk¢iliklar: tanimak ve ortadan kaldirmak olma-
lidir. Bu yolda ilk adim, bu olgular1 bilimsel olarak ele almak ve incelemektir.
Mevcut durumu anlayabilmek ve tizerinde ¢alismak icin ayrintili kavramlar
ve hassas 6l¢lim araglar1 gereklidir. Kesin tanimlar ve uygun operasyonel-
lestirmeler, sosyal catigmalarin kalitesi hakkinda aciklamalar yapmay1 ve
¢oziim Onerileri sunmay: amaclayan anlama odakli sosyal bilimler ve 6nleme

10 “Sosyolojinin gorevlerini —toplumsal baglamlarin ve siireglerin aciklanmasini— ¢oz-
mek i¢in, toplumun yapilari ile insanlarin eylemleri arasinda bir baglanti olmalidir” (Esser
1999: 5).
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calismalarinda énemlidir (Logvinov 2017: 3). Bu makale, gelecekte Islam ve
Miisliman diismanlig: ile Misliiman karsiti irk¢iligin daha ayrintili bilimsel
bir incelemesinin ve bu kavramlarin karmagikliginin ve ¢ok boyutlulugunun
taninmasinin kac¢inilmaz oldugunu gostermektedir.

Oncelikle, Islam ve Miisliman diismanliginin ayrimini inceleyelim.
Sonuclar, Islam’a ve Miisliimanlara yonelik tutumlarin birbirinden farkli
anlasilmasi gerektigi ve bu iki kavramin ayrilmaz bir biitiin olarak ele alin-
mamasl gerektigi yoniinde bir kavramsal diizenleme gerektigini gostermek-
tedir. Islam’a kars1 ve Miisliimanlara karsi diismanca tutumlarin, ayni anda
adlandirilmasi, bu olgunun ¢ok boyutlulugu géz 6niine alindiginda yetersiz
kalmaktadir. Bu olguyu tiim boyutlariyla anlamak i¢in, diigmanligin muha-
taplarinin farkli olabilecegini kabul etmek gerekmektedir: Onyargilar, hem
bir din olarak Islam’a hem de gercek ya da atfedilen Miisliiman kimligine
sahip bireylere yonelik olabilir. Her ikisi birbirleriyle baglantilidir, ancak
ayni degildir.

Bu bulgulardan, metodolojik sonuglarla ilgili bir tartismanin gerekliligi
ortaya cikmaktadir. Sonuglar, dgelerin Islam’a veya Miisliimanlara yéne-
lik ifade edilmesine bagl olarak farkli degerlendirmelere tabi tutuldugunu
acikca gostermektedir. Bu bilgi, Islam ve Miisliman diismanhgini 6lgmek
icin kullanilacak 6gelerin seciminde daha fazla hassasiyet gerektirmektedir.
Miisliimanlara yonelik 6gelerin kullanilmasi ve &lgiilen yapinin Islam diis-
manlig1 olarak adlandirilmasi (veya tam tersi), Islam ve Miisliman diigman-
lig1 arasinda ince bir fark oldugunu g6z ardi etmektedir. Metodolojik acidan,
mevcut 6l¢iim araglarinin gézden gecirilmesi gerekmektedir.

Sonug olarak, pratik uygulamayla bazi ¢ikarimlar ortaya ¢ikmaktadir.
Bu calismanin bulgulari, bu olgunun ¢ok boyutluluguna dair bir farkinda-
lik yaratmaya ve bu temele dayali olarak uygun onleme yaklasimlarinin
gelistirilmesinde yardimei olabilir. Bu bulgular, sosyal pedagojik uygulama-
larda 6nemli olabilir ¢linkti bu konudaki farkindaligin artirilmasi sayesinde,
uygulayicilar potansiyel temsil edilen kisilerin diigmanca tutumlarininin
kime veya neye yonelik oldugunu daha ayrintili bir sekilde analiz edebilir
ve buna uygun onleme ve miidahale Onerileri gelistirebilirler. Ayni anda
var olan farkliliklar ile korelasyonlar ve ortiismeler, Islam ve Miisliiman
diismanliginin paralel olarak ele alinmasi ve incelenmesi gerektigine dair
onemli bir gosterge olarak degerlendirilebilir. Sadece Islam dinine veya Miis-
liiman insanlara yonelik 6nyargilari azaltmaya odaklanan siyasi egitim veya
pedagojik uygulamalar, bu olguyu her zaman sadece kismi olarak ele alir.
Ornegin, [slam ve Miisliimanlar hakkinda farkl bilgi kaynaklarina ve hete-
rojenliklere yonelik onlemlerin birlestirilmesi diigiiniilebilir. Bu, 6rnegin,
onyarg1 azaltma potansiyeline sahip oldugunu bildigimiz, cami ziyaretleri
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cercevesinde gerceklestirilebilir (Janzen et al. 2024). Zaten okul siniflari tara-
findan yaygin olarak yapilan bu tiir ziyaretler hem Islam’mn cesitli 6gretileri
hem de Miisliimanlarin yasam gerceklikleri hakkinda bilgi edinme imkani
sunar. Bu ziyaretler Miisliimanlarla dogrudan etkilesim ve temas imkén1 sag-
lar ve ayni zamanda Islam dinini dogrudan deneyimlemeyi miimkiin kilar.
Ancak burada birbiriyle iligkili 6nyargi yapilarina deginildigini anlamak
onemlidir: bir yandan din olarak Islam’a kars1 6nyargilar, diger yandan Miis-
liman olarak algilanan insanlara karg1 dnyargilar.

Ortaya konulan Islam ve Misliman diismanlhigmin arasindaki gerekli
ayrimi, Almanya’daki siyasi sdylemde sikca duyulan “Miisliimanlar Alman-
ya'ya aittir, ancak Islam degildir” gibi bir ifadeyle ima edildigi sekliyle ele
alinmasi bu ayrimi hakli ¢ikarmaz. Tam bir ayrisma, tam bir esdegerlik gibi
ampirik olarak da siirdiiriilebilir degildir. Bunun yerine, bir ayrim, bu olguyu
bilesenlerine ayirmaya ve tim boyutlariyla anlamaya katkida bulunmalidur.
Ancak bu tiir ayrigmalar yoluyla Islam ve Miisliiman diismanlig1 arasindaki
baglantilar arastirilip ele alinabilir.

Bu calismada ayrica, Islam ve Miisliiman diismanlig1 ile Miisliiman karsitt
wrkeiligin ayrimi yapilmistir. Makale, bir yanda kavramlar: bireysel tutum
diizeyinde (dismanlik) konumlandirken, diger yandan onlar1 bir yap1 6zel-
ligi olarak (irkeilik) anlar kavramlarin karigtirilmasinin veya esitlenmesinin
yalnizca yetersiz ve kesin olmadigini, ayn1 zamanda farkli aragtirma gele-
neklerini ve bunlarla ilgili fikirleri de goz ardi ettigini gosterir. Bunun yerine,
iki diismanligin karsilikl iligkisini anlamay1 énerir; yani Islam ve Miisliiman
dismanligini Misliman karsiti irk¢iligin iki siitunu olarak kavramayi one
stirer. Diigmanlik duygulary, irker bir gekilde yapilandirilmis bir toplumda
yerlerini bulur; 6rnegin, irk¢1 uygulamalari ve sdylemleri megrulastirarak ve
ayni zamanda bunlar tarafindan giiclendirilerek veya tretilerek.

Miisliman ve Islam diismanlig1 ile Miisliman karsiti wke¢iligin kav-
ramsal olarak dogru bir sekilde belirlenmesi ve ayrilmasi bilimsel agidan
oldukc¢a 6nemlidir, ve bu olgunun ele alinabilmesi icin gerekli bir 6n kosul-
dur (Shooman 2019), ayrica bu ayrimin pratikte eylem Onerilerinin tiretil-
mesi acisindan da biiytik bir 6nem bulunmaktadir (Attia 2013; Guvercin &
Karahan 2019). Bu olgunun tam kavramsal tanimima bagl olarak, pratikte
farkli ¢ikarimlar yapilabilir. Ornegin, eger énleme calismalar: bireysel tutum
diizeyine (Islam/Miisliiman diismanlig1) odaklaniyorsa, bu tutumlarin degi-
simi hedeflenebilir ve bu da bilgi aktarimi yoluyla, yani egitim ve bilinclen-
dirme ¢aligmalari ile saglanabilir. Ancak yapisal irk¢ilikla miicadele edilmek
isteniyorsa ve gl iligkileri sorgulanacaksa, medya, egitim, polis, adalet, siya-
set ve ekonomi gibi ¢esitli toplumsal alanlarda ve kurumlarda ek énlemler
alinmasi gerekmektedir (a.g.e.).
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Kaddor ve meslektaglarinin (2020) gelistirdigi Onleme Cemberi (Priven-
tionszirkel) gibi 6nleme tedbirleri, bu olgunun hem bireysel hem de yapi-
sal boyutlarimi dikkate almaktadir. Bu baglamda gelistirilen bes modiilden
biri, 6rnegin, Islam’daki cesitlilik hakkindaki bilgiye odaklanirken, bir digeri
Almanya’daki Misliman yasamina ve bir digeri de 6tekilestirme siiregleri-
nin yansimasina odaklanmaktadir. Yazarlar, bu bes modiliin pedagojik ola-
rak onleyici ve etkili bir calisma i¢in buitiinsel bir konsept olarak anlagilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Boyle bir yaklasim, tutumlar1 baglamsallagtirma
ve 6nleme calismalarinda yapisal bir boyutu diisiinme, yani 6rnegin giic asi-
metrilerini yansitma firsati sunar. Eger bu yapilmazsa, etkisiz kalinabilir:

s[wiren] [b]eide Perspektiven [...] isoliert voneinander beschrinkt, weil
sie das Wirken gesellschaftlicher Strukturen auf das Denken des Indivi-
duums und andersherum, die Verankerung des Denkens des Individuums
innerhalb gesellschaftlicher Strukturen, jeweils nur in Ansétzen abbil-
den’ (Kaddor et al. 2020: 3)."*

Islam ve Miisliiman diigmalig ile Miisliiman karsit1 irk¢ilig1 pratik baglam-
larda esit sekilde ele almak, sadece bilgi aktarmak ve baglamsallagtirmak
anlamina gelmez, ayni zamanda pedagojik uygulamalar: irk¢ilik karsiti bir
sekilde sekillendirmek demektir. Ornegin, katilim talepleriyle ilgili olarak,
“Beklentilerini digtir” yaklasimiyla, irket uygulamalar: mesrulagtirarak kar-
silik verilmemelidir (El-Mafaalani 2021). Olasi 6nleme tedbirlerinin kapsamli
ve bilimsel olarak izlenen bir degerlendirmesi, bu olgu alanindaki gelecekteki
arastirmalar i¢in 6nemli bir aragtirma arzusudur. Bu makale, cesitli kavram-
lar1 farklilagtirarak ve netlestirerek, ve boylece olgu alanindaki bazen kaotik
olan terminolojik manzaray1 sistematize ederek bunun icin bir temel olus-
turmustur.

11 “Her iki perspektif de [...] birbirinden izole edildiginde sinirli kalir, ¢iinkii toplumsal
yapilarin bireyin diistincesi tizerindeki etkisini ve tersine, bireyin disiincesinin toplumsal
yapilar icindeki yerini yalnizca kismen yansitirlar” (Kaddor et al. 2020: 3).
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Die Berliner Sehitlik Moschee

als transnationaler migrantischer
Erinnerungsraum

1

Abstract: Der Artikel fokussiert sich auf die Berliner Sehitlik Moschee als
einen transnationalen migrantischen Raum. Neben Aktivitdten in der Mo-
schee, die verschiedene gesellschaftliche Gruppen ansprechen, unterstreicht
die Geschichte des Raums, die auf die osmanisch-deutschen Beziehungen des
19. Jahrhunderts zuriickgeht, die Bedeutung dieses transnationalen Raumes
fir das Berliner Stadtbild. Insofern bietet der historische Hintergrund der
Moschee den Nachfolgegenerationen die Méglichkeit, nicht nur kulturelle
Identitat, sondern auch Stadtzugehorigkeit zu erwerben. Die Moschee, mit
ihrer Funktion bei der Ubertragung des kulturellen Gedé4chtnisses sowie in
den alltdglichen Praktiken von Migrant:innen und ihren Nachfolgegeneratio-
nen, wird somit in den Fokus geriickt. Dieser Aufsatz ist ein Beitrag zur kul-

tursoziologischen Raum- und Migrationsforschung in Deutschland.
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Einleitung: Den transnationalen Raum iiberdenken

Seit dem Anwerbeabkommen zwischen der Bundesrepublik Deutschland und
der Tirkei im Jahr 1961 haben die Migrationswellen ihre Kontinuitdt und
Relevanz behalten. Diese Erfahrung(en), die als eines der wichtigsten Bei-
spiele fiir internationale Arbeitsmigration gelten, werden durch die aktive
Sichtbarkeit der Nachfolgegenerationen in der Gesellschaft in vielschichti-
gen Dimensionen diskutiert. Mittlerweile wurde die Gastarbeitergeneration
durch Generationen, die ihre Sozialisationsprozesse in Deutschland durch-
laufen haben, und durch in periodischen Wellen zugewanderte Migranten-
gruppen ersetzt.” Im Zuge der wirtschaftlichen, politischen und sozialen
Globalisierungseffekte haben sich die Migrant:innen diversifiziert. Anstelle
einer statischen und passiven Betrachtung der Migrant:innen als homoge-
nes Ganzes haben ihre Handlungstrigerschaft auf der Mikroebene und ihre
Verkniipfung mit globalen Verhiltnissen auf der Makroebene an Bedeutung
gewonnen (Schiller, Basch & Blanc 1995; Faist 2000 a/b; Pries 1996). Die Li-
teratur zur transnationalen Migration, die sich auf die fortdauernden viel-
faltigen Netzwerke in den Herkunfts- und Aufnahmeldndern konzentriert,
hat in diesem Zusammenhang die Ausrichtung der Migrationsstudien ver-
andert (Schiller, Basch & Blanc 1995). Aus dieser Perspektive kann Migration,
wenn sie als Teil transnationaler Prozesse im Zusammenspiel mit National-
staaten verstanden wird, in komplexeren Zusammenhéngen diskutiert wer-
den (Schiller 2010, 110). Die tiber den Nationalstaat hinausgehenden Bezie-
hungen bilden die transnationale Identitat der Migrant:innen. Nach Faist ist
transnationale Migration kein vollstindiger Bruch mit der eigenen Kultur.
Migration kann somit durch die Untersuchung von Organisationsnetzwer-
ken und sozialen und symbolischen Verbindungen iiber mehrere National-
staaten hinweg verstanden werden. Migrant:innen setzen diese Bindungen
in transnationalen sozialen Ridumen fort (Faist 2000 a). Der transnationale
soziale Raum ist die Gesamtheit der Beziehungen zwischen den Staaten und
der Zivilgesellschaft (ihre Positionierung zur Migrations-, Integrations- und
Diasporapolitik usw.), den immobilen Kontaktgruppen im Herkunftsland
(wie z.B. die Verwandten) und den Migrant:innen (Faist 2000 b, 200). Diese
Beziehungen beeinflussen das Interaktionsmuster, die alltdglichen raumli-
chen Praktiken, ihre Zugehorigkeitsmechanismen in Verbindung mit ihren
Kontakten zur Zivilgesellschaft und der migrantischen Erinnerungskultur.

2 So nehmen beispielsweise hochqualifizierte Migrant:innen (new wave) in aktuellen
Migrationsstudien eine bemerkenswerte Stellung ein. Fir detaillierte Analysen hochqua-
lifizierter Migrant:innen aus der Tirkei und Deutschland siehe Danis 2024; Filiz 2024.
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Die Relationalitdt der Interaktionen an verschiedenen geografischen Loka-
tionen, d.h. in transnationalen sozialen Raumen, pragt auch das Leben und
macht ihre Position in der Aufnahmegesellschaft dynamisch.

Die Interaktionen und Identitdtsinszenierungen finden in den sozia-
len Rdumen der Migrant:innen (Kulturzentren, Arbeitsplatze, Gebetsraume
usw.) statt. Dabei gilt die in der Raumdiskussion weit verbreitete Annahme,
dass Raum sozial produziert wird (Lefebvre 1991), auch fiir transnationale
migrantische Rdume. Die vielfaltigen Bindungen der Migrant:innen zu ih-
rem Herkunftsort werden in den rdumlichen Praktiken im stadtischen Raum
sichtbar. Transnationale Raume sind daher relational und ermdglichen, die
raumlichen Alltagspraktiken in einer Makro-Mikro-Relationalitat zu be-
trachten. Die Analyse der Relation zwischen Raum, Alltag und Identitit kann
durch die Beobachtung der Art und Weise, wie Migrant:innen und ihre Ge-
nerationen sich in der Gesellschaft entfalten, erfolgen.

Die Tatsache, dass Migrant:innen Elemente ihres tiglichen Lebens (Werte,
Traditionen, Lebensstil usw.) in die Aufnahmegesellschaft mitnehmen und
dort weiterhin umsetzen, erméglicht es ihnen, die Erinnerung lebendig zu
halten und die kulturelle Uberlieferung zu verwirklichen (Gogos 2021). Diese
Codes werden durch die Sozialisierung den verschiedenen Generationen
iiberliefert und von diesen in ihrem eigenen Kontext neu erschaffen. Auf
diese Weise konstituiert sich das Migrationsgedachtnis, und zwar nicht als
einseitiger Prozess. Vielmehr entsteht es im intergenerationellen Austausch
und in allen Kontexten des transnationalen sozialen Raums. Die Migrant:in-
nen entwickeln verschiedene Gedachtnistechniken, um ihre Kulturelemente
an die nachfolgenden Generationen weiterzugeben, wobei Erzahlungen und
Rituale eine wichtige Rolle spielen (Gogos 2021, 60). Diese Kulturelemente
(Erzdhlungen, Artefakte, Rituale usw.) sind fiir Migrant:innen entscheidend,
um ihre Beziehung zu Ressourcen zu verstehen und den Herkunftsort ih-
rer Familie zu begreifen (Tweed 2020, 27). Dartiber hinaus konstituiert all
dies die notwendige Verbindung zwischen Erinnerung und Verrdaumlichung,
weil Erinnerung gebunden an die Verraumlichung ist (Assmann 2000, 39).
Somit schaffen transnationale Erinnerungsprozesse neue transnationale Er-
innerungsriume (Wiistenberg 2020). Die Berlin Sehitlik (Méartyrer) Moschee,
die im Zentrum dieses Beitrags steht, ist als ein transnationaler Erinnerungs-
raum zu betrachten.

Die Konstruktion transnationaler Erinnerungsraume wird durch die Neu-
interpretation dieser kulturellen Uberlieferung in ihren zeitgendssischen
Kontexten moglich. Dies geschieht durch den Handlungstréger, der die Prak-
tiken austragt, und Strukturen (Wistenberg 2020). Das kollektive Gedédcht-
nis ist ein Prozess und wird durch Handlungen, Strukturen und Praktiken
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geprigt, die diesen Prozess in Gang setzen. Diese drei Komponenten spielen
eine grof3e Rolle bei der Schaffung neuer Erinnerungsriaume (Sierp 2020, 338).
In diesen Raumen werden die Stellung transnationaler Verbindungen in den
Machtverhiltnissen; die Beziehungen bzw. Strategien zwischen Strukturen
und Handlungstragern; die intergenerationellen Veranderungen und die Zu-
gehorigkeitsmuster inszeniert, wobei die Transformation der Ubertragung
des kulturellen Gedachtnisses auch beobachtbar ist. Von den damals von
muslimischen Migrant:innen errichteten Hinterhofmoscheen zu den heuti-
gen neu erbauten Moscheen, zeigen diese religiosen Rdume die transnatio-
nalen wirtschaftlichen, sozialen und politischen Netzwerke, in die die Mi-
grant:innen und ihre Generationen als Akteure eingebunden sind, auf. Somit
stellen die Gebetsrdume auch die Wandlung der Sichtbarkeit der Migrant:in-
nen in der Offentlichkeit dar (Korkmaz 2019). Die Transformation vom Gast-
arbeiter zum transnationalen Akteur (Abadan-Unat 2002) stellt den Wandel
der Selbstinszenierung, der Zugehoérigkeit und des Umgangs mit Ressour-
cen dar. Transnationale Rdume - in diesem Fall die Moschee als religioser
Raum - sind wichtige Orte der kulturellen Uberlieferung, aber auch Orte des
Konflikts. Denn in diesen Rdumen verhandeln nachfolgende Generationen
einerseits die Erwartungen der vorherigen Generationen durch die kultu-
relle Vermittlung, andererseits die Anforderungen der Gesellschaft (Vasquez
und Knott 2014, 338). So stellt Schiffauer (2015, 13) fest, dass die erste Gene-
ration die religiosen Gemeinschaften als Schutzraum vor der Entfremdung
ihrer Kinder sieht, wihrend die zweite und dritte Generation mit Diskrimi-
nierung und Abwertung ihrer kulturellen Wurzeln in der Gesellschaft kon-
frontiert wird.

Der transnationale Raum zeichnet sich durch intensive Interaktionen
zwischen verschiedenen sozialen Gruppen und Akteuren aus (Bruneau
2010, 44). Obwohl man davon ausgehen kann, dass in transnationalen re-
ligiosen Raumen nicht diverse soziale Gruppen aktiv sind, sind sie dennoch
nicht homogen. Die rdumlichen Interaktionen stellen eine Kritik an die
Schwarzweifmalerei der Beziehungen der Migrant:innen mit der Gesamt-
gesellschaft, die in den Parallelgesellschaftdiskursen hervorgehoben wer-
den, dar.® Eine vielschichtige Betrachtung transnationaler Rdume bietet eine
Alternative zur Betrachtung von Migration durch die Dichotomie von Ent-
sendeland und Aufnahmeland. In diesem Sinne soll der vorliegende Beitrag
die Rolle der Berliner $ehitlik Moschee als transnationaler religioser Raum

3 Fir eine ausfithrliche kritische Bewertung der Debatte iiber Parallelgesellschaften in
Deutschland siehe Schiffauer 2011.
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in Erinnerung und Praktiken von Migrant:innen und ihren Nachfolgegenera-
tionen erdrtern.

Das transnationale Erbe des Islam in Berlin

Bowen (2004) erlautert, dass die Prasenz des transnationalen Islams in der
globalen Offentlichkeit nicht auf Migration und transnationale religiose Be-
wegungen reduziert werden kann, und erklart, dass Islam historisch und in
seinem Umma (die Gemeinschaft aller Muslime) -Verstandnis nicht den An-
spruch erhebt, innerhalb nationaler Grenzen zu sein. Dies macht den Trans-
nationalismus fiir muslimische Minderheiten unabhingig von dem Mi-
grationsphénomen. Andererseits, so Schiffauer (2010), entsteht unter den
Lebensbedingungen in der Diaspora ein neues, transnationales Verhéltnis
von Religion und Gesellschaft. Muslime, die aus wirtschaftlichen oder sozia-
len Griinden nach Europa migrieren, sind durch ihre religiésen Praktiken in
der transnationalen Offentlichkeit des Islam prasent (Bowen 2004, 891) und
sind durch die religiosen Organisationen in transnationale Netzwerke einge-
bunden. In diesem Zusammenhang ist fir die Betrachtungsweise des trans-
nationalen Islams die Beziehung zwischen transnationalen religiésen Prak-
tiken und entstehenden religiésen Raumen von entscheidender Bedeutung.
Nach Metcalf inszenieren Gemeinschaften den ,muslimischen Raum®
durch Raumnutzung, Anspruch an Raum, architektonische Formen und
Raumschaffung, die im Alltagsmuster und in religiosen Vorstellungen sicht-
bar sind (Metcalf 1996, 21-22). Die Moscheen werden durch Rituale, Prakti-
ken, Symbole und soziale Interaktionen konstruiert (Metcalf 1996, 3). Tweed
erwihnt die Bedeutung der figurativen Instrumente (figurative tools) der
Kultur (symbolische Handlungen wie Bestattungen und Bauwerke darunter
Gebetsraume), wodurch Gemeinschaften die lokale Okologie transformieren
(Tweed 2020, 25). Die religiosen Erzahlungen bzw. Inszenierungen sind durch
Diasporapolitik in komplexen transnationalen Raumen verankert. Religiose
Inszenierungen haben Zeit und Raum tibergreifende Verkniipfungen (Garbin
2014, 363-364). Beispielsweise bezeichnet Mcmurray (2021) die Klangprak-
tiken (sonic practices) und die damit verbundenen Normen der Friedhofs-
besuche als Friedhofspoetik (cemetery poetics). Friedhofspoetik spielt eine
wichtige Rolle beim Aufzeigen des gemeinsamen Erbes, der kulturellen Iden-
titatsbildung und der Verflechtung von Vergangenheit und Zukunft. Insbe-
sondere durch ihre Sichtbarkeit in Europa bietet sie uns die Moglichkeit, tiber
die Entstehung des Kulturerbes und des kulturellen Gedéchtnisses in ver-
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schiedenen Riumen und zu verschiedenen Zeiten in Bezug auf den Islam
nachzudenken. Kurz gesagt, Friedhofspoetik ist entscheidend fiir die Uber-
tragung des kulturellen Gedéchtnisses (Mcmurray 2021, 51-52). Die Verkor-
perung verrdumlichter Religion durch religiose Praktiken stellt nicht nur ei-
nen kollektiven oder individuellen Glaubensvollzug dar, sondern auch eine
physische, emotionale und spirituelle Verbundenheit mit der Stadtgesell-
schaft (Garbin 2012, 402; Klapetek 2019). Aus diesem Grund sind transnatio-
nale religiose Organisationen und Radume von besonderer Relevanz fiir die
Migrationsforschung. Dies ist darauf zuriickzufithren, dass im Westen, wo
es historisch gesehen keine islamische Tradition gibt, ein neuer Kontext ent-
standen ist.

Dieser neue Kontext im Westen mit all seinen Mustern manifestiert sich
in transnationalen Moschee-Architekturen (Becker 2017; Rizvi, 2015; Metcalf
1996). Laut Batuman (2018, 17) fihrten die globalen Einflisse des Islam
durch Historismus zum Wandel der Moscheenarchitektur und es entstan-
den transnationale eklektische Gestaltungsformen. Diese Raume - in die-
sem Artikel transnationale Moscheen —, die die Identitdtsraume geworden
sind, werden auch mit ihren moglichen Auswirkungen auf das Stadtbild*
thematisiert (Kuppinger 2014a; Kuppinger 2014b). Die Moscheen manifes-
tieren den muslimischen Einfluss auf den o6ffentlichen Raum mit den sym-
bolischen Bedeutungen (Becker 2017, 1073; Ehrkamp 2005), die sie durch ihre
physische Prasenz zum Ausdruck bringen und damit ihre Bedeutung fiir das
Stadtbild aufzeigen. Denn architektonische Gestaltungen préagen sich in das
Stadtgediachtnis ein und sind auf die Stadtbildsformung wirksam (Low 2010,
164). Mit ihrer Eigenlogik beeinflussen Stadte die Erfahrung ihrer Bewohner
(Low 2010). Die Architektur, die nicht in das Stadtbild passt, wird als uner-
wiinschtes Element und als ein Deutungsmuster fiir die Differenzierung der
einzelnen Gruppen in der Stadt wahrgenommen (Léw 2010, 112). In diesem
Zusammenhang koénnen auch religiose Raume - insbesondere die mit Mi-
naretten — als Bauten gegen das standardisierte Stadtbild bewertet werden,
indem sie mit der Eigenlogik Berlins in Verbindung gebracht werden. Mit
anderen Worten: Alle Elemente, die die Lebenswelten der Muslime durch
ihren Bezug auf das Innere sowie das Auflere der Moschee prigen, machen
gerade die religiése Funktion der Moschee aus. Denn Religionsausiibung im
Islam kann nicht nur auf einen Ort oder Rituale eingeschrankt werden. Das
durch die Moschee hergestellte Beisammensein schafft eine soziale Ordnung
(Schiffauer 2010). Die Vorstellung, dass diese soziale Ordnung losgeldst von

4 Fiir einen vergleichenden Uberblick iiber das Stadtbild in Deutschland siehe Low,
2010.
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der Welt auflerhalb der Moschee ist, geht mit der Betonung des Sékularismus
im Berliner Stadtbild einher.

Das islamische Erbe in Europa hat einen dynamischen und relationalen
Charakter, der zu verschiedenen Zeiten und an verschiedenen Orten auf-
kommt und neu angeeignet wird. Daher fokussieren sich einige Studien
darauf, wie die islamischen Elemente (Museumstaxonomien, architektoni-
sche Gebidude, Ausstellungen, Rituale etc.), die als Erbe angesehen werden
konnten, durch Infrastrukturen, Praktiken und Prozesse materialisiert wer-
den (vgl. Shatanawi, Macdonald & Puzon 2021; Agca-Varoglu 2020; Quintern
2023). Die Sehitlik Moschee ist eines der wenigen Gebaude, das durch den
Ort, an dem es erbaut worden ist, einen historischen Kontext in Bezug auf
die islamische Prasenz in Deutschland besitzt, und das eine wichtige Rolle
bei der Vererbung des Islam in Westeuropa spielt.

Zum historischen Kontext

Die Sehitlik Moschee wurde auf dem Friedhofsgelidnde, das urspriinglich
Untertanen des Osmanischen Reiches zugewiesen wurde, errichtet. Mit den
Erneuerungsbestrebungen im Osmanischen Reich begannen die diplomati-
schen Beziehungen zu den westlichen Staaten im modernen Sinne Gestalt
anzunehmen. Botschafter, die zuvor zeitweilig nach Europa entsandt worden
waren, wurden zu standigen Botschaftern, was zu neuen Situationen fiihrte,
wie z.B. der Bestattung verstorbener osmanischer Untertanen in christlichen
Landern.

Das erste Beispiel ist Aziz Efendi, der Botschafter in Berlin war. Aziz
Efendi wurde aufgrund der Stellung seines Vaters auf Kreta geboren und
zog nach dessen Tod nach Istanbul. Nach verschiedenen hohen Amtern, wie
Silahsoran-1 Hassa, (Sultans Gardekorps) wurde er 1796 von Selim III. zum
Auflerordentlichen Botschafter in Preulen ernannt (Uysal 2006; Tietze 1948,
249; Aziz Efendi in Deutsche Biographie). Abgesehen von seiner Botschafter-
tatigkeit war Aziz Efendi mit seinem im westlichen Stil geschriebenen Buch
Muhayyelat (Phantasien), seiner Beherrschung des Persischen und Franzo-
sischen, seiner Sufi-Personlichkeit, seinem Interesse an Philosophie und Na-
turwissenschaften und seinem geistreichen Gemiit (Schmiede a) eine inter-
essante Personlichkeit des sich in einer Modernisierungsphase befindlichen
Osmanischen Reiches (Tietze 1948, 250). Sein Portrit, das er wihrend seiner

Reise nach Berlin malen lief3, ist ein Beispiel fir diese vielfiltige Person-
lichkeit.
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Aziz Efendi, der am 30. Oktober 1798 starb, wurde zuerst an einem Ort
in der Nédhe des Halleschen Tors beigesetzt, nachdem das Land des Gra-
fen von Podewils von Konig Wilhelm von Preulen erworben worden war
(Kologlu 2018, 87). Laut eines preuflischen Polizeiberichts vom 31. Oktober
1800, den Ahmed Schmiede zitiert, wurde das Grab allerdings spéter auf-
gebrochen und einige der verbliebenen Korperteile des Verstorbenen traten
heraus. Der preuflische Ministerrat forderte daraufthin eine schnelle Repara-
tur und Instandsetzung (Schmiede b). Nach Aziz Efendi wurde auch Mehmed
Esad Efendi der als Geschaftstrager in der Botschaft téitig war, 1804 (Uca &
Can 2019, 1245), Rahmi der Schreiber 1839, Rahmi Efendi 1853 und Aziz Aga
1854 auf demselben Gelande beigesetzt.” Der Friedhof, der im Laufe der Zeit
grofBer wurde, wurde offiziell als muslimischer Friedhof anerkannt. Vorlie-
genden Dokumenten nach schickte der damalige osmanische Botschafter in
Berlin, Aristarki Bey®, ein Angehoriger der als Neue Phanarioten bekann-
ten griechischen Familien, die Rechnungen fir den Friedhofswérter an die
Hauptstadt Istanbul.” Daraus lasst sich schlieflen, dass der osmanische Staat
eng in die Instandhaltung des Friedhofs eingebunden war.

Die Graber befanden sich nun auf der Militiareinheit ,Kaiser Franz Garde®
und die in der Néhe des Halleschen Tor bestatteten Leichen wurden 1866
mit Genehmigung des Osmanischen Reiches auf das heutige Gelande verlegt,
auf dem spiter die Martyrer-Moschee (trk. Sehitlik Camii) errichtet wurde
(Schmiede a).® In einem Briefwechsel mit Bismarck schrieb der Botschafter
Aristarki Bey, dass beide Seiten mit der Verlegung des Friedhofs zufrieden
waren.” Bismarck, ein erfahrener Politiker, der sich der Bedeutung solcher
Gesten in der Diplomatie durchaus bewusst war, legte Wert darauf, gute Be-
ziehungen zu Aristarki Bey im Hinblick auf den Prozess aufzubauen. Der
Prozess der Verlegung der Gréber, der eine spirituelle Bedeutung hat, wurde
auf hohem Niveau verfolgt, ohne Bab-1 Ali zu stéren. Nachdem sich beide
Parteien auf die Verlegung geeinigt hatten, bat Sultan Abdiilaziz um die Er-
richtung eines Marmordenkmals auf dem neuen Friedhof, und es wurde be-
rechnet, dass die Verlegung zusammen mit dem Denkmal 3 500 Lira kosten

5 Tirkiye Cumhuriyeti Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Argivi (Osmanisches Ar-
chiv): HR_ID_01592_00059_004

6 Zu Aristarki Bey und anderen diplomatischen Mitgliedern der Familie sowie zu den
Urspriingen der Familie siehe Kili¢ 2023.

7 HR_ID_01592_00050_001
8 HR_ID_01592_00059
9 HR_ID_01592_00052_002 ve HR_ID_01592_00052_003
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wiirde." Das Denkmal, das sich jetzt im Garten der Moschee befindet, wurde
1988 vom Westberliner Senat mit betrachtlichem Kostenaufwand instand ge-
setzt, und anlésslich des 190. Todestages wurde eine Informationstafel tiber
den ersten Methfun Aziz Efendi angebracht (Schmiede a).

Da die Gréaber sich auf einem Militargeldnde befanden, wurden sie am
29. Dezember 1866 unter Beteiligung der Vertreter des Osmanischen Reiches
in Berlin sowie des preuflischen Generals Stosch (Graubhom 2013), des Adju-
tanten des preuflischen Kriegsministers General Roon, Hartrott (Harttott),
und des personlichen Beraters des Ministers, Krienes, auf das Gelidnde der
heutigen Sehitlik Moschee verlegt. Wéhrend der Zeremonie tauschten Ge-
neral Stosch und Aristarki Bey Reden des guten Willens aus. Anschlieffend
teilte Botschafter Aristarki Bey an Istanbul mit, dass es angemessen sei, den
genannten preuflischen Befehlshabern einen Orden zu verleihen, was als ein
Zeichen der Zufriedenheit bewertet werden kann.™

Laut eines franzdsischen Zeitungsartikels, den Aristarki Bey mit Istan-
bul teilte, wurde der Friedhof vom deutschen Architekten Voigtel (Voigtel)
im maurischen Stil entworfen, wobei der Architekt selbst auch an der Zere-
monie teilnahm. Die Zeitung schrieb, dass die Zeremonie in einem sehr feier-
lichen Rahmen stattfand und nach der Rede des osmanischen Botschafters
Aristarki Bey, der griechisch-orthodoxen Glaubens war, mit Gebeten en-
dete.”* Das Gebet des griechisch-orthodoxen Botschafters fiir seine Kollegen,
das verschiedene religiosen Stromungen abdeckt, ist recht bemerkenswert:
,Moge der Ewige (éternel) diesen Toten den Frieden gewiahren, den sich jede
Seele sehnlichst wiinscht.**

Waihrend des Ersten Weltkriegs gewann der Friedhof erneut an Bedeu-
tung und erhielt den Namen Martyrerfriedhof (Sehitlik), da alliierte osma-
nische Soldaten aus verschiedenen Fronten zur Behandlung nach Berlin ge-
bracht wurden und die dort verstorbenen Soldaten hier bestattet wurden
(Uca & Can 2019, 1246).

In den Jahren 1921-1922 wurden Talat Pascha, Cemal Azmi und Bahaed-
din Sakir Bey, die von einer armenischen Geheimorganisation ermordet wur-
den, in diesem Friedhof beigesetzt. Der Leichnam von Talat Pascha wurde
spater, im Jahr 1943, nach Istanbul tiberfihrt.

Obwohl es Uberlegungen gab, eine Moschee auf dem Friedhof zu er-
richten, wurde die erste Moschee in Deutschland nicht fiir die muslimische

10 HR_ID_01592_00055_001
11 HR_ID_01592_00059_001
12 HR_ID _01592_00059 003
13 HR_ID_01592_00059_004
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Minderheit gebaut, sondern in dem Lager in Wiinsdorf bei Zossen, in dem
die im Ersten Weltkrieg gefangenen muslimischen Soldaten untergebracht
waren (Kologlu 2018, 162; Gussone 2016, 179). Nach der Ubertragung des
Martyrergeldndes vom Ministerium fiir Nationale Verteidigung an die Reli-
gionsbehdrde wurde mit dem Bau der Sehitlik Moschee begonnen. Die 1999
errichtete Moschee wurde in klassischer osmanischer Architektur entworfen
und 2004 fertiggestellt. Neben der Moschee gibt es auch ein Kulturzentrum,
das die klassische turkische Hausarchitektur widerspiegelt.**

Die Moscheearchitektur, die sich klassischen osmanischen Elementen be-
dient, kann man nicht unabhéngig von den Machtanspriichen und der inter-
nationalen Positionierung der heutigen Tiirkei als direktes Erbe des Osma-
nischen Reiches bewerten. Batuman (2018) behauptet, dass die machtvolle
Repriasentation des Osmanischen Reiches des 16. Jahrhunderts in den durch
die von tiirkischen Unternehmen gebauten neo-osmanischen Moscheen tiber
die nationalen Grenzen hinaus transportiert wird, indem die Architektur in-
strumentalisiert wird. Der historische Hintergrund der $ehitlik Moschee je-
doch legitimiert solch eine raumliche Ausdehnung eben dieser Architektur.
Insofern ist die von transnationalen religiésen Organisationen aus der Tiir-
kei transferierte Architektur zwar eine Installation in einem bestimmten po-
litischen Kontext, aber der historische Kontext des Moscheegeldndes macht
es fiir die muslimische Minderheit zu einem wichtigen Ort der Erinnerung an
die Existenz des Islam in Deutschland.

Migrant:innen und ihre Nachfolgegenerationen haben ihre eigenen Po-
sitionen und offentlichen Debatten in Deutschland. Im Laufe der Zeit ha-
ben sich in Deutschland einige religiose Gemeinschaften gegriindet, die
enge Beziehungen zur Tiurkei aufweisen, darunter die DITIB (Turkisch-Isla-
mische Union der Anstalt fiir Religion e.V.) (Amelina & Faist 2008), die in
diesem Jahr ihr 40-jahriges Bestehen feiert. Die Beziehungen der DITIB zur
tirkischen Religionsbehorde, die Tatsache, dass Moscheenimame auf Zeit
als Staatsbeamte aus der Tiirkei entsandt werden, und die Beziehungen der
DITIB-Fihrungskréfte mit der Tiirkei, werden als Bedrohung wahrgenom-
men (Ocal & Gokariksel 2022, 153). Mit der gleichen skeptischen Haltung
wird DITIB in der Offentlichkeit hdufig fiir ihre negative Auswirkung auf die
Integration der tiirkischen Minderheit in Deutschland kritisiert (Amelina &
Faist 2008, 113; Ocal 2020, 639; Ceylan 2017, 86). Amelina und Faist (2008)
erldutern, dass transnationale religiése Organisationen wie die DITIB ver-
suchen, eine politische Stellung einzunehmen, indem sie betonen, dass sie

14 https://sehitlik-moschee.de/tr/sehitlik-camii/ und https://www.hassa.com/tr/proje/
berlin-sehitlik-camii-ve-kultur-merkezi
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keine staatliche Behorde der Tiirkei, sondern ein in Deutschland gegriindeter
unabhéngiger Verein sind. Aufgrund der Wahrnehmung des Islams als Be-
drohung nach dem 11. September und des Misstrauens gegeniiber dem Ver-
haltnis von Religion und Politik in der deutschen politischen Atmosphére,
versucht die DITIB in der offentlichen Debatte zu verdeutlichen, dass ihre
transnationalen Verbindungen kein Integrationshindernis darstellen, und
fuhrt in diese Richtung die Integrationsarbeit (Ameila & Faist 2008). Die
transnationale ideologische Reichweite, die nach Batuman (2018) durch den
globalen Trend des Islam nach dem 11. September verstdrkt worden ist, hat
im deutschen Fall auch einen anderen Kontext fiir Migrant:innen und ihre
Nachfolgegenerationen.

Muslimische Gemeinschaften kénnen jedoch eine sehr proaktive Haltung
in Dimensionen, wie z.B. die Forderung der soziotkonomischen Moglich-
keiten, der Intergruppenbeziehungen und des Sozialkapitals sowie der poli-
tischen Partizipation und der aktiven Biirgerschaft, die fiir den sozialen Zu-
sammenhalt wichtig sind, einnehmen (Peucker 2017, 47). Amelina und Faist
(2008) erldutern, dass diese Organisationen die Inklusion von Migrant:innen
durch ,sekundire Sozialisation® unterstiitzen und institutionelle Praktiken
an Migrant:innen durch Seminare bzw. soziale Arbeit iiber Wirtschaft, Poli-
tik, Gesundheit und Bildung vermitteln. Dariiber hinaus arbeiten staatliche
Institutionen auch mit Migrantenorganisationen zusammen, um die Minder-
heitenpolitik Deutschlands zu legitimieren (Amelina & Faist 2008, 94).*> Mit
ihrem Einfluss auf die transnationalen Praktiken ist die DITIB eine Organi-
sation mit einer Makro- und Mikro-Rolle fiir die Prasenz des Islam in Euro-
pa. Die Sehitlik Moschee besteht als eine rdumliche Erscheinungsform dieser
Einstellung der DITIB im Leben der muslimischen Minderheit. Insofern sind
transnationale Moscheen als sichtbare Erscheinungsbilder des Islams eine
Moglichkeit fiir Religionsgemeinschaften, sich auszudriicken und sie sind
wichtige symbolische Elemente in den Machtverhéltnissen (vgl. Hiitterman
2006). New heritage making (Shatanawi, Macdonald & Puzon 2021) ist eine
Strategie der transnationalen Gemeinschaften, um sich selbst Raum zu schaf-
fen. In diesem Zusammenhang bedeutet die Wiedervererbung der Sehitlik
als eine transnationale Moschee auch die raumliche Aushandlung der musli-
mischen Minderheit.

Die in der Architektur vorherrschende neo-osmanische Form und Ele-
mente der islamischen Kunst und materiellen Kultur bedeuten, dass das os-
manische Erbe, das bereits auf dem Moscheegeldnde préasent war, aus der

15 Zur Deutschen Islam Konferenz als institutionalisiertes Beispiel fiir das Verhéltnis des
Staates zu muslimischen Gruppen siehe Engler 2014.
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Tirkei erneut transferiert und verstirkt hat. Der Raum schafft durch Mo-
scheefithrungen im Allgemeinen und am Tag der Offenen Moschee ein Zu-
gehorigkeitsgefiihl zur Stadt bei den jungen Menschen, die diese Moschee-
fiihrungen machen. Diese Fithrungen geben ihnen die Méglichkeit, u.a. sich
selbst ihren Mitbiirgern auszudriicken. Somit sind diese Fithrungen ,pieus
placemaking practice“® (Becker 2018). In diesem Zusammenhang wird das
islamische Erbe mit der Stadtgesellschaft geteilt, aber auch der Tourismus
angesprochen. Sehitlik ist aber nicht nur ein Ort des islamischen Erbes in
Westeuropa, denn der Komplex der Moschee dient zur Vermittlung und Be-
wahrung dieses Erbes. Sie ist quasi ein architektonisches Freilichtmuseum,
in dem samtliche Elemente — materielle und immaterielle Kulturbestandteile,
wie das Turkische Haus oder das Teehaus sowie religiose Praktiken bzw. das
islamische Alltagsleben — présent sind.

Die Moschee transformiert das historisch Vorhandene in ein lebendiges,
dynamisches Erbe, wodurch sie muslimische Nachfolgegenerationen in das
stadtische Leben integriert und ihre Sichtbarkeit férdert und zugleich ihnen
die Moglichkeit gibt, die Stadtgesellschaft durch Erfahrung in ihre Lebens-
welt einzubeziehen. Die Erfahrungen und Erinnerungen akkumulieren sich
im gelebten Raum und werden durch raumliche Praktiken aus einem tempo-
ralen Fluss, der sich vom 19. bis zum 21. Jahrhundert erstreckt, reproduziert.
Auf diese Weise erlangt die Moschee eine kollektive Relevanz fiir das stadt-
liche Gedéchtnis Berlins.’” Der geerbte Raum manifestiert sich folglich als
eine der neuen Daseinsformen fiir Muslime, die in Europa als die ,Anderen®
(Schiffauer 2006) positioniert werden. Die Moschee als transnationaler Er-
innerungsraum bietet eine Wechselbeziehung zwischen Minderheitenidenti-
tit und Kulturerbe. In diesem Sinne kann der Islam als integraler Bestandteil
des européischen Kulturerbes betrachtet werden (Shatanawi, Macdonald &
Puzon 2021, 7). Diese Rdume fungieren einerseits als Interaktionsrdume mit
der Stadtgesellschaft und erméglichen andererseits, dass mehr Menschen,
die die ,iibertragenen religiosen Praxen® (Tweed 2020, 12) sowie die weiteren
kulturellen Elemente der Minderheit, kennenlernen konnen. Dadurch wird
das Kulturerbe sowohl im historischen als auch im zeitgendssischen Kontext
transnational verortet.

16 Fir eine bedeutsame Studie dariiber, wie Moscheefithrer diese Veranstaltungen als
,Placemaking “ etablieren, siehe Becker 2018.

17 Zur Beziehung zwischen Stadtgeschichte und Migrationsgeschichte siehe Beauftragte
des Senats von Berlin fiir Integration und Migration 2011.
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Debatte: Transnationale Moschee als Raum
der Moglichkeiten?

Es ist interessant zu folgen, was die religiose Materialitat zu verschiedenen
Zeiten und an verschiedenen Orten mit sich bringt und wie sie und somit
auch die Religion im Verhéltnis zur Stadtgesellschaft steht. Die Aufrecht-
erhaltung, der Ausdruck und die Rekonstruktion des Selbst durch die Ge-
staltung stadtischer religioser Rdume gewihrleistet die stiddtische Zuge-
horigkeit in den Nachfolgegenerationen (Garbin 2012, 402). Der Prozess der
Vererbung durch religiose Raumschaffung in der Stadt kann als eine Art
von Beheimatung bezeichnet werden. Eine binare Betrachtung von Grenz-
ziehungsprozessen, beispielsweise in Form von Unterscheidungen zwi-
schen Insidern und Outsidern, zwischen 6ffentlichem und privatem Raum
oder zwischen Heiligem und Profanem, ist fiir die Analyse von Zugehorig-
keit und Identitdt nicht ausreichend. Heimatauffasung sollte insofern neu
interpretiert werden, dass sie im transnationalen Kontext als ,ein dyna-
mischer Satisfaktionsraum aktiver Auseinandersetzung und wechselbarer
Konstitution, die verhandelt werden will und darf® (Sahin 2023, 105), neu
definiert wird. Dabei ist eine kritische Betrachtung der homogenisierten Zu-
sammenhénge von entscheidender Relevanz, wodurch der Begriff eine neue,
dynamische und flexible Dimension erfihrt. Das Verstindnis von Heimat
hat sich nun, uber die Akkulturations-Assimilationsachse hinaus, fir an-
dere Interpretationen gedffnet (Sahin 2023). Durch die Tatsache, dass sich
die Nachfolgegenerationen als Berliner identifizieren (Kaya 2001; Schiffauer
2004; Schiffauer 2011, 99-105), lasst sich schlussfolgern, dass die Stadt als
ein dritter Identitatsraum auflerhalb der deutschen und/oder tiirkischen
Identitat wahrgenommen wird. Dies deutet auf eine stidtische Zugehorig-
keit und weniger auf ein Herkunftsland hin. Tweed (2020, 30) vertritt die
These, dass die Architektur und die organisatorischen Verbindungen der
Sehitlik Moschee die Verbundenheit der Nachfolgegenerationen mit ihrem
so genannten Herkunftsland widerspiegeln. Becker (2019/2023) stellt jedoch
in ihrer bemerkenswerten ethnographischen Studie, in der sie die Rekon-
struktion kollektiver Identitdten und Zugehorigkeiten in der Diaspora be-
dingt durch die lokale und transnationale Ausiibung raumlicher Praktiken
in den Moscheegemeinden untersucht, fest, dass die postmigrantischen Ge-
nerationen die Sehitlik Moschee als ,Berliner Moschee® und nicht als eine
tiirkische Moschee definieren und sich als ,Berliner Muslime“ identifizieren
und sich in dieser Hinsicht von der ersten Generation unterscheiden. Hier,
an einem Ort, der historisch gesehen Stiick ,Heimatland® ist, treffen sich
Migrant:innen und ihre Nachfolgegenerationen in dieser Moschee mit zwei
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Minaretten®, die mit ihren symbolischen Bedeutungen starke Botschaften
vermitteln, und tragen zur Beheimatung® Berlins bei.

Die transnationale Moschee, die Teil eines dynamischen Prozesses der
Beheimatung ist, manifestiert auch ,die Differenz’ innerhalb der Stadt (vgl.
Garbin 2012). Architektonische Artefakte, Klange und Monumentalitat stel-
len verkorperte Sichtbarkeitselemente dar, die als ,figurative Werkzeuge®
(Tweed 2020) bezeichnet werden kénnen. Sie spielen eine Rolle im Othering
(vgl. Garbin 2012, 401-402). In diesem Zusammenhang definiert die Raum-
schaffung auf eine Art und Weise, wie sie der Mehrheitsgesellschaft eigen ist,
die Position des Sakralen im Leben der Migrant:innen (vgl. Garbin 2014, 371).
Die Dichotomie zwischen ,Wir“ und ,Sie®, die sich in der physischen Sicht-
barkeit manifestiert, spielt eine mafigebliche Rolle bei der Entstehung des
antimuslimischen Rassismus. Tatsachlich war die Moschee zu verschiedenen
Zeitpunkten wiederholt Ziel von Angriffen wie Sachbeschidigungen und
Drohbriefen. Ubergriffe auf Moscheen werden nicht nur als Rassismus gegen
ein materielles Objekt empfunden. Die Moschee als ,muslimischer Raum*
ist nicht lediglich ein physischer Raum, sondern umfasst auch soziale Netz-
werke, Interaktionen und Identitaten, die als soziokulturelle Elemente die-
ses muslimischen Raums zu betrachten sind (vgl. Metcalf 1996). Migrant:in-
nen und Nachfolgegenerationen sind im transnationalen Erinnerungsraum
strukturell auf verschiedenen Ebenen von Grenzziehungsprozessen betrof-
fen. Gleichzeitig demonstrieren sie jedoch auch eine Form von Handlungs-
tragerschaft, durch die sie diese Prozesse mitgestalten und mit ihnen inter-
agieren. Durch rassistische Angriffe werden Moscheen in verschiedenen
Stéadten Deutschlands auch mit traumatischen Erlebnissen verbunden. Mo-
scheen agieren in diesem Zusammenhang als Orte um eine ,inklusive Er-
innerungskultur, um die jingste Geschichte rassistisch motivierter Morde
nicht auszusparen® (Quintern 2023, 23). Dies stellt eine Moglichkeit dar, ein
gemeinsames Bewusstsein zu schaffen, um gegen antimuslimische und ras-
sistische Haltungen Stellung zu beziehen. Dieser Prozess ist auch ein wichti-
ger Bestandteil der raumlichen Aushandlung.

Die auf deutschen biirgerlichen Idealen (civic ideals) basierende Politik
der Sichtbarkeit prigt auch die offentliche Haltung gegentiber Moscheen
(Becker 2017, 1059). Die historischen Besonderheiten im lokalen soziokultu-
rellen Zusammenhang, bedingt durch das osmanische Erbe, haben ebenfalls
Einfluss auf diese Haltung. Der Bau von Moscheen in Deutschland stellt ver-

18 Zu den unterschiedlichen Sichtweisen der Generationen auf die Architektur der
Sehitlik Moschee siehe Ergiin 2024.

19 Uber die Ambiguitit in Diskussionen iiber Heimat und die Schwierigkeit, diese zu
prazisieren, siehe Sahin 2023.
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schiedene Herausforderungen einher, die sich aus stadtischen und politi-
schen Dynamiken ergeben (vgl. Jonker 2005; Kuppinger 2011). Da der Bau
einer Moschee mit einem Minarett zu Konflikten mit Gemeinden und Nach-
barn fithren kann, ist Home-making in der Regel durch Gestaltung des Ge-
baudeinneren moéglich (Kuppinger 2011, 81-82). Die Wahrnehmung von Mo-
scheen als Bedrohung ist ein Phanomen, das im Kontext identititsbezogener
Wertekonflikte aufgrund von Vorurteilen dem Islam gegeniiber auftritt. Dar-
iiber hinaus manifestiert sich dieses Phdnomen im Kontext von Stadterneue-
rung und rdumlicher Segregation. Transnationale Moscheen erfillen nicht
nur die Funktion eines Gebetsraums, sondern fungieren auch als Lebens-
raume. Diese Funktion der Moscheen bringt Muslime aus der Stadt an die-
sem Ort zusammen. Vor allem im Viertel mit geringem Migrantenanteil kann
diese Situation Angste und Widerstidnde hervorrufen. Die Anziehungskraft
der Moscheen kann als Gefahr wahrgenommen werden, dass sich die Viertel
zu Ghettos verwandeln kénnten (Astor 2012, 338—-340). Neben dem histori-
schen und politischen Kontext der Debatten iiber die Sichtbarkeit von Mina-
retten im Stadtbild vermittelt diese Angst vor Ghettoisierung auch eine Vor-
stellung davon, wie die rdumliche Segregation zwischen Migrant:innen und
Einheimischen im Alltag als selbstverstandlich wahrgenommen wird. In die-
sem Zusammenhang konstituiert Religion ein Mittel der Aushandlung sol-
cher raumbezogenen Regime des Alltagslebens (Vasquez & Knott 2014, 327)
und nimmt eine zentrale Rolle in Diskursen iiber Zugehorigkeit ein. Dabei
ist die Politik der Sichtbarkeit, die auf Zugehorigkeit basierende Identitats-
politik und die Raumordnung miteinander verflochten.

Die Sehitlik Moschee befindet sich in einem Viertel zwischen Kreuzberg
und Neukolln (Columbiadamm), das durch ein multikulturelles Image cha-
rakterisiert ist. Es erwies sich als vorteilhaft, dass sie auf einem Geliande,
das wegen deutsch-osmanischer Beziehungen historisch beansprucht wer-
den kann und das sich in einem Viertel mit hohem muslimischem Anteil
befindet, errichtet wurde. Dartiber hinaus haben die Bemithungen der Mo-
scheeleitung um eine positive Sichtbarkeitspolitik, die Zusammenarbeit mit
verschiedenen sozialen Gruppen und der Anti-Radikalisierungsdiskurs die
Sehitlik Moschee als eine der ,guten Moscheen® nach Beckers Klassifizie-
rung in der Wahrnehmung von guten Moscheen - schlechten Moscheen
bewertet (Becker 2017, 1076—-1077), die parallel zur Dichotomie von guten
Muslimen - schlechten Muslimen nach dem 11. September (Mamdani 2004)
aufgestellt wurde. Obwohl positive Sichtbarkeitsstrategien in manchen Fal-
len die Grundlage fiir negative Sichtbarkeit als Folge von Skandalisierungs-
prozessen bilden (Cetin 2018, 174-176), setzt die Moscheegemeinde diese Be-
mithungen auf unterschiedliche Weise fort.
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Die Aktivititen und die koordinierte Arbeit mit diversen Organisatio-
nen und Nichtregierungsorganisationen spielen eine bedeutende Rolle fiir
die Transparenz der Moschee und der Gemeinde in ihrer Interaktion mit der
Stadtgesellschaft. Die Tatsache, dass die DITIB diesen Initiativen eine signi-
fikante Bedeutung beimisst, indiziert ihre gesellschaftsorientierte Strategie
in ihren Beziehungen zu Deutschland. Obwohl die DITIB beispielsweise
ithre Imame aus der Turkei rekrutiert, stiitzt sie sich bei den Aktivititen in
den Moscheen stark auf lokales Humankapital. Die DITIB fordert die Aus-
bildung von in Deutschland sozialisierten Moscheefiithrern. Die jungen Mo-
scheefithrer durchlaufen in regelméafligen Abstanden Schulungen und wer-
den uberpriift. Die Nachfolgegenerationen, die nach Schiffauer (2010) eine
LBriickenfunktion® haben, verfiigen iiber die Kompetenz, mit nicht-musli-
mischen Mitgliedern der Gesellschaft zu kommunizieren, wobei sie auch ein
Bewusstsein fiir die wichtigsten Themen der 6ffentlichen Debatten haben, da
sie auch mit kontroversen Themen konfrontiert werden. Die Représentation
des Islam durch die nachfolgende Generation verdeutlicht, dass der Raum
offen fiir Kommunikation ist und dynamischen Charakter hat. Das soziale,
kulturelle und linguistische Kapital der Nachfolgegeneration wird im trans-
nationalen Erinnerungsraum verarbeitet und gepflegt. Gleichzeitig werden
durch die Verbindungen mit dem Herkunftsland die Starkung und Diversifi-
zierung dieser Kapitalien gefordert.

Fortbildungen fiir die Nachfolgegeneration und Moscheefithrungspro-
gramme koénnen als eine Art kulturelles Kapital- und Gedéchtnistransfer be-
trachtet werden. Die organisierten Osmanisch Sprachkurse, intellektuellen
Diskussionen und Exkursionen sind auch Beispiele fir die kulturelle Uber-
tragung. Sehitlik hat eine andere Bedeutung im Vergleich zu den Moscheen
in mehrheitlich muslimischen Gesellschaften, denn hier haben Nachfolge-
generationen die Moglichkeit, iiber Fragen und allgemeinen Annahmen
iber den ,Islam als Minderheitenreligion’ nachzudenken und zu lernen, ihr
Glaubenssystem aus einer Aulenperspektive zu betrachten. Dies bildet die
Grundlage fiir die Suche nach Antworten auf Fragen, die nicht im Mittel-
punkt der Moscheegemeinden in der Turkei stehen (wie z.B. Terrorismus
und Dschihad, Klimawandel, Geschlecht usw.). Diese Situation hat viele in-
dividuelle und kollektive Dimensionen, insbesondere fiir Moscheefiithrer aus
der Nachfolgegeneration (Becker 2019). Der Kampf gegen antimuslimischen
Rassismus wird in den provokativen Fragen bei Moscheefithrungen sichtbar
(Becker 2018, 88). Indem sie das, was sie in ihrer Ausbildung gelernt haben,
mit dem verbinden, was sie in ihrer Sozialisation erworben haben, stellen die
jungen Menschen in diesem Raum Moscheefithrungen, in denen sie sich auf
die Hauptquellen des Islam (Koran, Hadith, Sijar) beziehen, auf die Beine. Thr
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hybrides Vokabular und ihre Kommunikationsfahigkeiten zeigen auch, dass
sie sich als Teil der Minderheit in ihren Beziehungen mit der Gesellschaft
professionalisiert haben (vgl. Becker 2018). Aufler den Moscheefithrungen
schaffen Deutschsprachige Seminare und Diskussionsrunden die Moglich-
keit die Religion und Tradition des Islam sowohl mit muslimischen als auch
nichtmuslimischen Teilnehmern auf intellektueller Ebene zu teilen. In der
Folge transformiert sich der Raum zu einem Ort der Begegnung, der Erfah-
rung und des Lernens, an dem die Nachfolgegenerationen das im Triangel
der Religionsgemeinschaft/Moschee, Familie und Schule (Schiffauer 2015) er-
worbene Wissen in ihren Alltag integrieren. Die jiingeren Menschen haben
heute ein anderes Verhéltnis zur Stadtgesellschaft wie zur deutschen Sprache
als frithere Generationen. Ebenso haben sich sowohl ihre Beziehungen zur
Religion als auch ihre Religionsinterpretation diversifiziert. Sie unterschei-
den sich in ihrem Verhéltnis zum Wissen und ihrer Positionierung und Re-
aktionen auf aktuelle Debatten in der Gesellschaft.

Durch Aktivitaten im transnationalen Raum ist es fiir Migrant:innen und
ihre Nachfolgegenerationen nicht nur méglich, sich mit den Grundziigen der
Religion und den kulturellen Elementen sowie historisch-politischen Prozes-
sen des Herkunftslandes vertraut zu machen, sondern auch an der sozia-
len Konstruktion der Religion teilzunehmen. Besonders fiir die Frauen ist
Sehitlik ein Ort der Sozialisierung. Thre Treffen in der Frauenabteilung der
Moschee, ihre Dienste in der Organisation, ihre Teilnahme an Kirmessen zur
finanziellen Unterstiitzung der Moschee, ihre Mukabele-Treffen (Treffen zum
gemeinsamen Rezitieren des Koran) usw. sind Praktiken, die die Frauen auch
in Moscheen in der Tiirkei ausiitben. Wenn es jedoch um transnationale Mi-
gration geht, sollte die Frauenarbeit hier auch als eine Sinngebung des Le-
bens in Berlin und die Starkung der Rolle der Frau im sozialen Leben bewer-
tet werden. Im Gegensatz zu anderen transnationalen Raumen und Praktiken
hat die Moschee eine spirituelle Dimension. Diese erméglicht es ihnen, als
aktive Akteure einen muslimischen Raum in einer nicht-muslimischen Loka-
tion zu schaffen, in der die Religionspraktikten ausgetibt werden kdnnen. Mit
Ltransportierten religiosen Praktiken®, wie Veranstaltungen zu besonderen
religiésen Anldssen an manchen heiligen Tagen (wie kandil), oder gemeinsa-
mes Fastenbrechen oder Festversammlungen, die mit den Kindern oder En-
keln besucht werden, werden in diesem transnationalen Erinnerungsraum
auch Briicken zwischen den Generationen gebaut. Die jiingeren Frauengene-
rationen wiederum stérken ihr soziokulturelles Kapital in der Moschee durch
die oben beschriebenen intellektuellen Aktivitaten. Dariiber hinaus treffen
sich junge Frauen auf Veranstaltungen und tauschen sich iiber ihre Reli-
gionsinterpretationen, Familiendynamik, Arbeitsleben usw. aus. Seminare
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wie ,Profil fithrender Frauen in der Gesellschaft® vermitteln die Botschaft,
dass ihre Intellektualitat und Engagement in die Gesellschaft von der Mo-
schee unterstiitzt wird. Dies ist auch ein wichtiges Beispiel dafiir, wie sich
die geschlechtsspezifischen raumlichen Praktiken nach Generationen diffe-
renzieren.” Ebenso ist die aktive Teilnahme der gebildeten jungen Frauen
weit davon entfernt, den ,Dienst in der Moschee im Sinne der Verantwor-
tung der Frauen im héauslichen Bereich zu definieren. Im Gegenteil, sie die-
nen ,der Moschee/dem Islam‘ in einem intellektuellen Raum, in dem sie mit
Menschen unterschiedlicher sozialen Gruppen interagieren.

Migrant:innen geben ihre Interaktionsmuster mit der Gesellschaft, ihre
Identitatskonstruktionen, die transnationalen Riume und kulturellen Ele-
mente an Nachfolgegenerationen weiter. Diese Weitergabe konstituiert die
Basis fur die Kontinuitit des Migrationsgedéchtnisses und dessen Diversi-
fizierung durch neue Perspektiven und Erfahrungen je nach Situation und
Zeit. Die Bedeutung von Ritualen als Erinnerungstechnik in der Gedéchtnis-
ubertragung fiir Gemeinschaften und Familien, wie sie von Assmann (2000)
beschrieben wird, lasst sich insbesondere in religiosen Raumen beobachten.
Denn Religionsgemeinschaften fungieren als Bildungs- und Sozialisations-
zentren, die mit wiederkehrenden religiosen Praktiken alle Altersgruppen
ansprechen. Dadurch werden Kinder von den ,Einfliissen der Strafle” distan-
ziert, was vor allem von fritheren Generationen erwiinscht war (Schiffauer
2015; Schiffauer 2010). Initiativen, die sich an diese Nachfolgegenerationen
richten, sind vielfaltig. Dazu zdhlen beispielsweise regelméflige Jugendtref-
fen in der Moschee, Gesprachszirkel, Feste, islamische Kunstausstellungen,
interaktive Workshops, akademische Seminare und Informationsveranstal-
tungen zur Arbeitssuche usw. Durch feierliche Einschulungsveranstaltun-
gen beispielsweise, sozialisieren sich die kleinen Kinder in einem Umfeld,
in dem das allgemeine Schulsystem durch die religiése Gemeinschaft unter-
stiitzt wird. Dartiber hinaus wird ein Umfeld der Interaktion geschaffen, in
dem die Jiingeren die Alteren, die im Bildungssystem fortgeschritten sind
oder sich schon in der Hochschulausbildung befinden, als Vorbild nehmen
konnen. Diese Interaktion nimmt eine signifikante Rolle bei der Durchbre-
chung des Kreislaufs der sozialen Reproduktion fiir die Kinder und Enkel-
kinder der Arbeitergeneration ein. Bemerkenswert ist auch die Auswahl der
kulturellen Elemente, die bei den Aktivitidten fir Kinder verwendet werden.
Als Nasreddin Hodscha verkleidete Animateure, Hacivat- und Karagéz-Pup-
pentheater, Teilen traditioneller Sufligkeiten, Auffithrungen des Mehteran

20 Fiir einen detaillierten Uberblick iiber die Generationendifferenzierung in der Moschee
siehe Becker 2018; Becker 2019.
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(osmanische Militarkapelle), Iftar-Versammlungen fiir Kinder sind die wich-
tigsten Elemente der Festkultur, insbesondere im Ramadan. Andererseits
sind diese Figuren reprasentative Elemente in der politischen Polarisierung,
die sich in den Lebensstilen bzw. kulturellen Konflikten in der Tiirkei wider-
spiegeln. Thre Begegnung mit Kindern in einem transnationalen Raum kann
als ein Beispiel fur die Konstruktion des kulturellen Gedéchtnisses durch
transnationale Verbindungen betrachtet werden. Es gibt aber auch Aspekte
derselben Elemente, die alle Menschen vereinen, unabhéngig davon, wel-
cher Gruppe sie angehoren, und sie zusammenbringen. Dadurch kénnen die-
se auch in ihrer Funktion fir die kollektive Identitdtsbildung und gegen die
Polarisierung bewertet werden. Zum Beispiel in Veranstaltungen im Rahmen
des Projekts ,Ich bin auch dabei®, die zur Inklusion von Kindern mit beson-
deren Bediirfnissen in den Moscheealltag beitragen sollen, haben diese kul-
turellen Elemente auch in den Lebenswelten der Einzelnen auf intersektio-
nale Weise ganz unterschiedliche Bedeutungen. Hier nimmt der Raum eine
wichtige Stellung in den Grenzziehungsprozessen der Gruppen ein. All diese
Bemiithungen im transnationalen Erinnerungsraum verdeutlichen die Suche
nach und den Versuch eines kollektiven Ausgleichs im diskursiven Feld der
Gesellschaft. Durch Aktivitdaten und Rituale ist die Moschee ein Raum des In-
einander-Verwoben-Seins zwischen Leben und Tod, Vergangenheit und Ge-
genwart. Dies hat nicht nur die Funktion, die Zugehorigkeit zur Stadtgesell-
schaft zu verdandern, sondern bietet auch eine neue Perspektive fiir Debatten
iiber die Moglichkeit der postmigrantischen Gesellschaft.
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Ulusotesi Gogcmen Hafiza Mekani olarak
Berlin Sehitlik Camii

Ozet: Makale, Berlin Sehitlik Cami’nin bir ulusotesi gécmen mekan olarak
konumuna odaklanmaktadir. Camide toplumunun cesitli kesimlerine hitap
eden etkinliklerin yani sira mekanm 19.yy Osmanli-Alman iliskilerine uza-
nan tarihi, Berlin kent imgesi i¢in bu ulusétesi mekanin 6nemini pekistir-
mektedir. Bu dogrultuda caminin tarihsel arka plani yeni kusaklara sadece
kiiltiirel kimlige degil, kente de aidiyet imkan: sunmaktadir. Cami, gé¢menler
ve kusaklarimin kiiltiirel hafiza aktarimindaki ve giindelik pratiklerindeki rolii
ile 6n plana ¢cikmaktadir. Bu ¢aligma, Almanya’da kiiltiir sosyolojik mekan ve
go¢ arastirmalarina bir katki niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Almanya’da Islam, kent imgesi, kiiltiirel hafiza, ulusé-

tesi hafiza mekani, ulusotesi cami.

1 Kiitahya Ulusal Sosyoloji Sempozyumunda 2023 yilinda sunulan Ulusétesi Mekan ve
Go¢ Hafizasina Bakis: Berlin Sehitlik Camii baglikli bildiri 6zetinden yola ¢ikilarak tiretil-
mistir.
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Giris: Ulusotesi Mekani Diisiinmek

Tiirkiye-Almanya aras1 gé¢ dalgalari 1961 Isgiicii Antlasmasindan giiniimiize
siirekliligini ve glincelligini korumustur. Uluslararas: emek gociiniin 6nemli
orneklerinden kabul edilen Almanya deneyimi, yeni kusaklarin toplumdaki
aktif goruntrlikleriyle katmanli boyutlarda tartisilmaktadir. Misafir isci
(Gastarbeiter) kusak yerini Almanya’da sosyalizasyonlarin1 geciren kugak-
lara ve donemsel dalgalarla go¢ eden farkli go¢men gruplarina birakmistir.?
Kiiresellesmenin ekonomik, politik ve sosyal etkileriyle gé¢menler kendi
iclerinde cesitlenmistir. Go¢menlerin homojen bir biitiin olarak duragan ve
pasif konumlandirilisinin yerine, mikro 6lgekte failligi, makro olgekte de
kiiresel denklemlerle iliskisi onem kazanmistir (Schiller, Basch & Blanc 1995;
Faist 2000 a/b; Pries 1996). Go¢menlerin koken tlkeleri ve geldikleri iilkedeki
siiregelen coklu aglarina odaklanan ulusotesi goc literatiirii bu baglamda
goc caligmalarinin seyrini degistirmistir (Schiller, Basch & Blanc 1995). Bu
perspektife gore goc, ulus devletlerle iliskisellik icinde ulusotesi siireglerin
bir pargasi olarak anlagildiginda katmanli baglamlarla tartisilabilir (Schiller
2010, 110). Ulus devletin digina tasan iligkiler, go¢menin ulusétesi kimligini
olugturur. Faist’a gore, ulusotesi gog, kisilerin kendi kultirinden mutlak
bir kopus degildir. Go¢, birden fazla ulus devletteki organizasyon aglarimin,
sosyal ve sembolik baglarin takibiyle anlasilabilir. Go¢menler ulusdtesi sos-
yal mekanlarda bu baglar1 devam ettirirler (Faist 2000 a). Ulusétesi sosyal
mekdan, devletler ve sivil toplum (bunlarin goc, entegrasyon ve diaspora poli-
tikasindaki tutumlari vb.), koken tilkedeki hareketsiz baglant1 gruplari (akra-
balar vb.) ve go¢menler arasindaki iligkiler biitiintdur (Faist 2000 b, 200). Bu
iligkiler, gé¢menin giindelik hayatindaki etkilegsim oriintileri ve mekansal
pratikleri, ulus devlet(ler)le iliskileri, sivil toplumla temaslar1 ile baglantili
olarak aidiyet mekanizmalar1 ve gé¢ hafizasinda etki sahibidir. Farkli cografi
lokasyonlardaki etkilesimlerinin iligkiselligi, yani ulusotesi sosyal mekanlar,
gocmen yasamini da sekillendirir, gé¢ alan toplumdaki konumunu dinamik
kilar.

Etkilesim ve kimlige dair sahnelemeler gé¢menin sosyal mekanlarinda
(ktltir merkezleri, is yerleri, ibadethaneler vb.) gerceklesir. Bu yontyle
mekan tartigmalarinda ¢okc¢a vurgulanan, mekanin toplumsal olarak iire-
tildigi (Lefebvre 1991) kabulti ulusttesi gogmen mekanlar igin de geger-
lidir. Go¢menin geldigi yer ile ¢oklu bag1 goc ettigi toplumdaki mekansal

2 Ornegin yiiksek nitelikli gé¢menler (new wave) giincel goc calismalarinda dikkat
cekici bir konumdadir. Almanya-Tiirkiye hattindaki yiiksek nitelikli gogmenlere dair
ayrintili degerlendirme yazilari i¢in bkz. Danig 2024; Filiz 2024.

170



UlusGtesi Go¢cmen Hafiza Mekani olarak Berlin Sehitlik Camii

pratiklerinde goruniirlesir. Dolayisiyla ulusotesi mekéanlar iligkiseldir ve
gindelik hayatin mekéansal pratiklerini makro-mikro iligkisellikte diisiin-
meye olanak sunar. Mekan, giindelik hayat ve kimlik iligkisinin analizi, go¢-
menlerin ve kusaklarinin toplumda varlik gésterme bicimlerinin gézlemlen-
mesiyle miimkiin olabilir.

Goc¢menin gittigi tlkeye giindelik hayatinin unsurlarini (degerler, gele-
nekler, yasam tarzi vb.) beraberinde gétiirmesi ve orada yeniden yasatmast,
hafizay1 canli tutmasini ve kultiirel aktarimi da gercgeklestirmesini saglar
(Gogos 2021). Cuinkii farkli kusaklara sosyalizasyon yoluyla bu kodlar devre-
dilir ve onlar tarafindan kendi baglamlarinda yeniden yazilir. Go¢ hafizasi bu
sekilde olusur ve tek yonlii bir siire¢ degildir, aksine kugaklar aras1 aligveris ve
ulusotesi sosyal alanin tiim baglamlariyla birlikte olusur. G6¢men topluluk-
lar, yeni kugaklarina kiiltiirel aktarimi gergeklestirebilmek icin cesitli hafiza
teknikleri gelistirirler, anlatilar ve ritiieller bu aktarimda 6nemli rol oynar
(Gogos 2021, 60). Kiilturel 6geler (anlatilar, eserler, ritiieller vb.) gocmenler ve
yerellerin kaynaklarla iligkilerini ve kendilerini, koken tilkelerini, ailelerinin
geldikleri yeri anlamlandirmalarinda belirleyicidir (Tweed 2020, 27). Ayrica
butiin bunlar hafiza ve mekansallagtirmanin zorunlu iliskisini kurar. Ctinkii
hafiza mekénsallagtirmaya gereksinim duyar (Assmann 2000, 39). Ulusétesi
hafiza stirecleri yeni ulusétesi hafiza mekanlari ortaya gikartir (Wiistenberg
2020). Bu makalenin odag1 olan Berlin Sehitlik Camii de bunlardan biridir.

Ulusotesi hafiza mekaninin insas1 bu aktarimin giiniimiizdeki baglamla-
riyla tekrar yorumlanmasiyla miimkiindiir. Bu da pratiklerin aracilik ettigi
fail ve yap1 yolu ile olur (Wistenberg 2020). Kolektif hafiza bir siiregtir;
eylem, yap1 ve bu siireci ortaya cikartan pratikler onu sekillendirir. Bu tgld,
yeni hafiza mekéanlarin olusumunda rol oynar (Sierp 2020, 338). Bu mekén-
larda, ulusétesi baglarin giig iligkilerindeki konumu, yapilar ve failler arasi
iligkiler, stratejiler, kusaklar arasi farklilasma, aidiyet ortintiileri sahnelenir
ve hafiza aktariminin déniisimi goézlemlenebilir. Miisliman gé¢menlerin
kendi imkéanlari ile olusturduklar: mescitlerden (Hinterhofmoschee) bugiine
gelindiginde, insa edilen ulusétesi camiler, gé¢menler ve kusaklariin birer
aktor olarak iginde bulunduklari ekonomik, sosyal, politik ulusétesi aglari
gostemektedir. Bunun yani sira onlarin kamusal alan goriintirliklerindeki
degisimi de ortaya koymaktadir (Korkmaz 2019). Misafir isciden ulusotesi
aktorlere (Abadan-Unat 2002) uzanan bu yolculuk bir tiir kendini sahne-
leme, aidiyet ve kaynaklarla iligkilenme degisimidir. Ulusétesi mekanlar —bu
makalede bir dini mekan olan cami- kiltiirel aktarimin 6nemli imkénlar
olduklar1 kadar ¢atismali mekéanlardir. Ciinkii yeni kusaklar bu mekanlarda
bir yandan onceki kugaklarin kiiltiirel aktarimlar1 dolayimindaki beklenti-
lerini 6te yandan da bulunduklar1 toplumun taleplerini miizakere ederler
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(Vasquez & Knott 2014, 338). Nitekim Schiffauer (2015, 13) ilk kusagin ¢cocuk-
larmin yabancilasmasina kargi dini topluluklar: bir korunma mekéan: olarak
gordiigiind, ikinci ve tciincii kusagin ise toplumda ayrimcilik ve kiiltiirel
kokenlerinin degersizlestirilmesiyle yiizlestigini belirtmektedir.

Ulusoétesi mekan, farkli sosyal gruplarin ve aktorlerin yogun etkilesim-
leri ile olusur (Bruneau 2010, 44). Farkl: toplumsal kesimlerin ulusétesi dini
mekanlarda aktif olmadig1 disiinilse de bu mekanlar homojen degildir.
Mekansal etkilesim imkéani gé¢menin toplumla iligkilerinin, paralel toplum-
lar tartismasinda alt1 ¢izilen siyah-beyaz alanlar tizerinden degerlendirilme-
sine elestiri getirmektedir.’> Ulusotesi mekanlara katmanli bakis, gocii goc
veren-go¢ alan ikiligi tizerinden gérmeye alternatif sunar. Bu dogrultuda
calismada Berlin Sehitlik Cami’nin bir ulusétesi dini mekén olarak gégmen-
ler ve kusaklarinin hafizasi ve pratiklerindeki rolii ele alinacaktir.

islam’in Berlin’deki Ulusétesi Mirasi

Ulusétesi Islam’in kiiresel kamusal alandaki varliginin gog ve ulusétesi dini
hareketlere indirgenemeyecegini ifade eden Bowen (2004), Islam’n tarihsel
olarak ve immet anlayisi itibariyla ulusal smirlar icinde olma iddiasinda
olmadigini ifade etmektedir. Bu durum Misliiman azinliklar i¢in ulusétesi-
ligi go¢ fenomeninden bagimsizlagtirir. Ote yandan Schiffauer’e gére (2010),
diasporada yagsamanin kogullari din ve toplum arasinda yeni, ulusasir1 bir
iliskinin olugumuna temel olugur. Avrupa’ya ekonomik ya da sosyal sebep-
lerle go¢ eden Miisliimanlar dini pratikleriyle Islam’m ulusétesi kamusal
alaninda varlik gosterirler (Bowen 2004, 891) ve dini organizasyonlara kati-
lan Misliimanlar ulusétesi iliski aglarma dahil olmaktadirlar. Bu baglamda
ulusotesi pratiklerin dini pratiklerle iligkisi ve ortaya c¢ikan dini mekénlar
ulusdtesi Islam perspektifi i¢in énemlidir.

Metcalf’a gore, topluluklarin “Miisliiman mekan”1 sahnelemeleri, mekan-
sal kullanim, mekéansal iddia, mimari formlar, mekanin yaratimi ile olur ve
gindelik oruntiilerde ve dini tahayyillerde goriiniirlesir (Metcalf 1996, 21-
22). Camiler, ritieller, pratikler, semboller ve iliskilerle tesis edilir (Metcalf
1996, 3). Tweed, kiltiiriin figiiratif araclarinin (figurative tools) 6zel 6nemini
vurgular. Topluluklar, bu araglarla (cenaze merasimleri gibi sembolik eylemler

3 Almanya’daki paralel toplumlar tartismasina yo6nelik ayrintili elestirel bir degerlen-
dirme i¢in bkz. Schiffauer 2011.
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ve ibadethaneler gibi yapilar) yerel ekolojiyi doniistiriir (Tweed 2020, 25).
Dini anlatilar ve performanslar, diaspora politikalariyla ¢ok katmanl uluso-
tesi alanlarda temellendirilir. Dini sahnelemeler zaman ve mekani agan bag-
lantilara sahiptir (Garbin 2014, 363-364). Ornegin, McMurray (2021), Sehit-
lik’teki mezarlik ziyaretlerindeki sessel pratikleri (sonic practices) ve onlarla
baglantili normlari, mezarlik poetikasi (cemetery poetics) olarak adlandir-
maktadir. Mezarlik poetikasi, paylasilan miras ve kiltiirel kimligin olusu-
munda, ge¢mis ve gelecegin ic iceligini gostermede 6nemli bir rol oynar.
Ozellikle Avrupa’daki goriiniirliigiiyle miras ve kiiltiirel hafizanin Islam ile
baglantili farkli mekéan ve zamansalliklardaki olusumunu diisiinme imkani
verir. Kisaca, kiiltiirel hafizanin aktariminda mezarlik poetikas: belirleyici-
dir (McMurray 2021, 51-52). Mekéansallastirilmis dinin pratiklerle viicut bul-
masi, kolektif ya da bireysel bir inanma eyleminin yani sira kent toplumuyla
fiziki, duygusal ve manevi bir iligkisellik de kurar (Garbin 2012, 402; Klapetek
2019). Bu sebeple ulusétesi dini organizasyonlar ve mekéanlar go¢ caligmalari
i¢in 6zel bir konumdadir. Ciinkii tarihsel olarak Islami bir gelenegin olmadig:
Bati’da yeni bir baglam ortaya ¢ikmaktadir.

Bati’daki bu yeni baglam, biitiin 6rtntiilerle birlikte ulusétesi cami mima-
rilerinde kendisini gostermektedir (Becker 2017; Rizvi 2015; Metcalf 1996).
Batuman’a (2018, 17) gore Islam’in kiiresel etkileri tarihselciligin roliiyle
cami mimarisinde degisime yol agmis, ulusétesi kombinasyonlar ortaya cik-
mustir. Kimlik mekénlar1 haline gelen bu mekanlar ~bu makale 6zelinde ulu-
sotesi camiler— kent imgesi* iizerindeki olasi etkileriyle de tartisilmaktadir
(Kuppinger 2014a; Kuppinger 2014b). Camiler fiziki varliklariyla ortaya koy-
duklar1 sembolik anlamlariyla Muslimanlarin kamusal alandaki etkilerini
(Becker 2017, 1073; Ehrkamp 2005), dolayisiyla kent imgesi icin anlamlarini
aciga vurmaktadir. Mimari eserler boylece kent hafizasina kazinir ve kent
imgesi olusumunda etkilidir (Low 2010, 164). Kentler gelistirdikleri i¢ mantik-
lariyla, icinde yasayanlarin deneyimine etki eder (Low 2010, 241). Kent imge-
siyle 6rtiismeyen mimari, istenmeyen bir 6ge haline gelerek, kentteki farkli
gruplari ayirt etmede bir yorumlama 6rtintist haline gelir (Low 2010, 112).
Bu baglamda dini mekéanlar —o6zellikle minareliler- Berlin’in i¢ mantigina
baglanarak standartlagtirilan kent imgesine karsi bir inga olarak da deger-
lendirilebilmektedir. Bagka bir ifadeyle, caminin i¢i ve disiyla iliskisellikte
Miislimanlarin yasam diinyasini besleyen tiim 6geler caminin dini iglevi-
nin ta kendisidir. Ciinkii ibadetler Islam inancinda mekan ya da ritiiellerden

4 Almanya’da kent imgesi tizerine karsilagtirmali genel bir degerlendirme icin bkz. Low
2010.
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ibaret goriilmez. Caminin tesis ettigi bir aradalik bir sosyal diizen ortaya
koyar (Schiffauer 2010). Bu sosyal diizenin cami dis1 dilnyadan kopuk oldugu
diisiincesi Berlin kent imgesindeki sekiilerlik vurgusuyla paraleldir.

Avrupa’da Islam’m mirasi farkli zaman ve mekénlarda ortaya cikan, yeni-
den kullanilan dinamik ve iliskisel bir 6zellige sahiptir. Bu sebeple de altya-
pilar, pratikler ve siireclerin miras olarak kabul edilebilecek Islami 6geleri
(muze tasnifleri, mimari yapilar, sergiler, ritiieller vb.) nasil somutlastirdigi
arastirmacilar icin merak konusudur (Shatanawi, Macdonald & Puzon 2021;
Agca-Varoglu 2020; Quintern 2023). Sehitlik Camii, Almanya’da Islam varli-
gina dair kuruldugu yer itibariyla tarihsel baglami olan ender yapilardandir
ve Islam’in Bat1 Avrupa’daki miraslasmasinda rol oynamaktadir.

Tarihsel Baglama Dair

Sehitlik Camii esas olarak Osmanli Devleti tebaasina tahsis edilmis bir
mezarlik arazisine kurulmustur. Osmanli Devleti’ndeki yenilesme cabalari ile
beraber Batili devletlerle diplomatik iliskiler modern manada sekillenmeye
baslamigstir. Daha 6nce Avrupa’ya gecici olarak gonderilen el¢iler artik daimi
olmug, bu durum Hristiyan topraklarinda vefat eden Osmanli tebaasiin
defni gibi yeni durumlari ortaya ¢ikarmuistir.

Bu vakanin ilk 6rnegi ise Berlin’de el¢i olarak gérev yapan Aziz Efendidir.
Babasinin gorevi sebebi ile Girit'te dogan Aziz Efendi, babasinin vefat1 sebe-
biyle Istanbul’a tasmmuistir. Burada Silahsoran-1 Hassa gibi cesitli yiiksek
gorevlerde bulunduktan sonra III. Selim tarafindan 1796 senesinde Prusya
Devleti'ne Fevkalade Elci olarak atanir (Uysal 2006; Tietze 1948, 249; Aziz
Efendi). Aziz Efendi sefirligi disinda, Batili tarzda yazdigi Muhayyelat kitabi,
Farsca ve Fransizcay: hakimiyeti, mutasavvif kisiligi, felsefe ve doga bilim-
lerine ilgisi ve niiktedan mizaci (Schmiede a) ile yenilesme doneminde olan
Osmanli Imparatorlugunun ilging bir kisiligidir (Tietze 1948, 250). Berlin
seyahati sirasinda portresini yaptirmasi bu kisiligine bir 6rnektir.

30 Ekim 1798 tarihinde vefat etmis olan Aziz Efendi, hemen Hallesches
Tor yakinlarindaki bir yerde Kont von Podewils’e ait olan topragin Prusya
Krali Wilhelm tarafindan satin alinmasiyla oraya defnedilmigtir (Kologlu
2018, 87). Ahmed Schmiede’nin 31 Ekim 1800 tarihli Prusya polis raporlarin-
dan aktardigina gore mezar daha sonraki siirecte kirilmig merhumun kalan
vicut parcalarindan bazilar1 digar1 ¢ikmigtir. Buna cevaben, Prusya Bakanlar
Kurulu hizli bir tamir ve bakim istemigtir (Schmiede b). Aziz Efendi’yi taki-
ben 1804’de elcilikte maslahatgiizar olarak calisan Mehmet Esad Efendi
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(Uca & Can 2019, 1245), 1839 yilinda katip Rahmi, 1853’te Rahmi Efendi ve
1854’te Aziz Aga’nin naaslari da bu alana defnedilmistir.” Zamanla eklenen
yeni kisilerle bityliyen mezarlik resmi olarak Miisliiman mezarlig1 olarak
taninmistir. Dénemin Osmanli Berlin elgisi Yeni Fenerli olarak bilinen Rum
ailelerden Aristarki Bey®, peyderpey bagkent Istanbul’la bek¢i masraflari-
nin dokiimanlarimi paylagsmistir.” Buradan Osmanli Devleti'nin mezarligin
bakimi ile yakindan ilgilendigi anlagilmaktadir.

1866 yilinda eski arazinin “Imparator Franz Garde” birlik arazisinde kalma-
sindan dolay: Sehitlik Cami’nin inga edildigi alana Osmanli Devleti’nin izni
alinarak Halle Tor mevkindeki defnedilmis naaglar tasinmigtir (Schmiede a).®
Elci Aristarki Bey, Bismarck ile yaptig1 yazigsmalarda iki tarafin da mezarligin
tasinmasi konusunda kargilikli memnuniyet duyduklarini belirtir.” Diplomasi
konusunda bu tiir jestlerin 6nemini iyi bilen tecriibeli siyaset¢i Bismarck, bel-
maya 6nem vermistir. Manevi anlami olan mezarlarin taginmasinda Bab-1 Ali
rahatsiz olmadan siirecin st diizeyden takip edilmesi saglanmigtir. Taginma
konusunda iki taraf da anlastiktan sonra, Sultan Abdiilaziz yeni mezarliga
bir mermer anit dikilmesini istemis ve anit ile beraber tasinma islemlerinin
3500 liraya mal olacag1 hesaplanmistir.’® Su anda cami bahcesinde bulunan
anit 1988 yilinda Bat1 Berlin Senatosu tarafindan ciddi bir meblag ile ona-
rilmig ve vefatinin 190. yili sebebiyle ilk metfun Aziz Efendi hakkinda bir
bilgilendirme levhasi da konulmugtur (Schmiede a).

29 Aralik 1866 tarihinde Osmanli Devleti’nin Berlin temsilcileri yani sira
Prusya tarafindan General Stosch (Graubhom 2013), Prusya Savas Bakani
General Roon’un yaveri Hartrott (Harttott), yine bakanin sahsi danigmani
Krienes gibi tst diizeyin katilimiyla diizenlenen askeri torenle, Osmanlt
mezarlar1 su anki Sehitlik Camii bahcesine taginmistir. Térende General
Stosch ve Aristarki Bey arasinda kargilikli iyi niyet konusmalar: yapilmigtir.
Daha sonra memnuniyet gostergesi olarak biiyiikel¢i Aristarki Bey yukarida

5 Tirkiye Cumhuriyeti Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi: HR_ID_01592_
00059_004

6 Aristarki Bey ve ailenin diger diplomat iiyeleri ve ailenin kokenleri hakkinda bkz.
Kili¢ 2023.

7 HR_ID_01592 00050 001

8 HR_ID_01592_00059

9 HR_ID 01592 00052 002 ve HR_ID 01592 _00052_003
10 HR_ID_01592_00055_001
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ismi gecen Prusya komutanlarina nisan verilmesinin uygun olacagini Istan-
bul’a bildirmistir.*

Aristarki Bey’in Istanbul ile paylastig1 Fransizca gazete haberinde mezar-
Iigin Alman mimar Voigtel'in (Voigtel) Magribi tarzinda tasarlandigi ve
mimarin torene bizzat katildig1 soylenmektedir. Gazete, torenin ¢ok ciddi
bir diizende yapildigini ve Rum-Ortodoks inancina sahip oldugunu 6zellikle
belirttigi Osmanli elcisi Aristarki Bey’in konugmasi sonrasi dualarla térenin
bittigini yazar."* Rum Ortodoks Biyiikel¢i tarafindan Miisliiman elgilik cali-
sanlari icin yaptig1 ¢esitli dini yaklasimlar: da kapsayan dua oldukea dikkat
cekicidir: “Ebedi olan (éternel), gelecekte de bu olillere her ruhun hararetle
arzuladigi huzuru bahsetsin”**

Mezarlik, Birinci Dinya Savasinda tekrar 6nem kazanmis ve muttefik
Osmanli askerlerinin ¢esitli cephelerden Berlin’e tedavi icin gelmesi; aka-
binde orada vefat eden askerlerin defnedilmesi sonucunda Sehitlik ismini
almigtir (Uca & Can 2019, 1246).

1921 ve 1922 yillarinda Ermeni komitacilar tarafindan suikasta ugrayan
Talat Pasa, Cemal Azmi ve Bahaeddin Sakir Beyler sehitlige defnedilmisgtir.
Talat Pasa’nin naas1 daha sonra 1943 yilinda Istanbul’a nakledilmistir.

Mezarlik iginde cami yapim dustinceleri olsa da Almanya’daki ilk cami
azinlikta bulunan Misliimanlar icin degil ancak Birinci Dinya Savasinda
esir dilgmits Misliman askerlerin Zossen/Wiinsdorf’ta bulundugu kampa
yapimigtir. (Kologlu 2018, 162; Gussone 2016, 179). Sehitlik arazisinin Milli
Savunma Bakanligindan Diyanet Islerine devrinden sonra Sehitlik Cami’nin
yapimi i¢in ¢aligmalar baglamistir. 1999 yilinda temeli atilan cami klasik
Osmanli mimarisinde tasarlanmig ve 2004 yilinda tamamlanmistir. Cami
yapisinin yani sira alanda klasik Tirk evi mimarisini yansitan kiltir mer-
kezi de bulunmaktadir.**

Klasik Osmanli &gelerinin kullanildigi bu cami mimarisini, Turki-
ye’nin Osmanli gecimisiyle ulusétesi konumlanigindan ve gii¢ iliskilerin-
den bagimsiz degerlendirmek miimkiin gérinmemektedir. Batuman’a gore
(2018) 16. yy Osmanlisinin giiglii devlet temsili, Tiirk sirketler tarafindan
inga edilen neo-Osmanli camiler yoluyla ulusal sinirlarin 6tesine tasinmak-
tadir ve mimari burada aragsallagsmaktadir. Sehitlik Cami’'nin tarihsel arka
plant Osmanli’dan devralinan bir mekénsal uzanis1 mesrulastirmaktadir. Bu

11 HR_ID 01592_00059_001
12 HR_ID_01592_00059_003
13 HR_ID 01592_00059_004

14 https://sehitlik-moschee.de/tr/sehitlik-camii/ ve https://www.hassa.com/tr/proje/ber
lin-sehitlik-camii-ve-kultur-merkezi
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yonuyle ulusotesi dini organizasyonlar aracilifiyla Turkiye’den transfer edi-
len mimari politik baglamda bir kurulum olmasinin yaninda, cami alaninin
tarihsel baglami onu Miisliiman azinlik i¢in Almanya’da Islam’m varligina
dair 6nemli bir hafiza mekani kilar.

Goc¢menler ve kusaklarinin Almanya’da kendilerine ait bir konumlar: ve
kamusal tartigsma ortamlar: vardir. Baglangigta organize olmayan bir sekilde
dinle iligkilerini kurmaya calisan gé¢menler, zamanla Almanya’da Tirkiye
ile yogun iligkisi olan kimi dini organizasyonlar kurmuslardir (Amelina &
Faist 2008). Bu sene kurulusunun 40. yilin1 kutlayan DITIB (Diyanet Isleri
Tiirk Islam Birligi) de bunlardan biridir. DITIB’in Tiirkiye Diyanet Isleri
Baskanlig: ile iligkileri, cami imamlarinin belirli stire icin Tirkiye'den gelen
memurlar olmasi ve 6zellikle yonetici gruptan kimselerin Turkiye ile baglari
tehdit olarak algilanmaktadir (Ocal & Gokariksel 2022, 153). Aymi stipheci
tutumla DITIB, Tiirkiye kékenli azinligin entegrasyonuna olumsuz etkilerine
dair Alman kamuoyundaki tartigmalara siklikla konu olmaktadir (Amelina
& Faist 2008, 113; Ocal 2020, 639; Ceylan 2017, 86). Amelina ve Faist (2008),
DITIB gibi ulusétesi dini organizasyonlarin Tiirkiye’yi temsil eden bir devlet
otoritesi degil, Almanya’da kurulan bagimsiz bir dernek olduklarmin altini
cizdikleri bir politik konumda durma ¢abasinda olduklarini belirtmektedirler.
11 Eyliil sonrasi olusan kiiresel Islam’mn tehdit olarak algilanmasi ve Alman
politik atmosferinde din ve politika arasindaki iligkinin siiphe uyandirmasi
sebebiyle, DITIB kamusal tartisma alaninda ulusétesi baglarmin entegras-
yona bir engel tegkil etmedigini vurgulama ¢abasindadir ve bu dogrultuda
calismalar yapmaktadir (Ameila&Faist 2008). Bu noktada Batuman’in (2018)
11 Eyliil sonrasi olusan kiiresel Islam trendinin giiclendirdigini diisiindiigii
ulusotesi ideolojik uzanig, Almanya 6rneginde gécmenler ve nesilleri icin
baska bir baglama da karsilik gelmektedir.

Miisliman topluluklar sosyal kaynasmada 6nemli olan sosyoekonomik
imkanlarin, topluluklar arasi iliskilerin ve sosyal sermayenin gii¢lendiril-
mesi, politik katilimin ve aktif vatandagligin desteklenmesi gibi boyutlarda
oldukca proaktif bir tutum sergileyebilirler (Peucker 2017, 47). Amelina ve
Faist (2008) da bu dini organizasyonlarin “ikincil sosyalizasyon” yoluyla
gocmen katilimini desteklediklerini ve ekonomi, politika, saglik ve egitim
konusunda seminerleriyle kurumsal uygulamalar1 gé¢menlere aktardikla-
rin1 belirtmektedirler. Devlet kurumlar1 da azinlik politikalarini mesrulag-
tirmak icin gd¢cmen organizasyonlariyla is birligi yapmaktadir (Amelina &
Faist 2008, 94)."° Ulusétesi pratikler iizerinde etkili olan DITIB, bu yéniiyle

15 Devletin Musliman gruplarla iliskisinin kurumsallagsmig bir 6rnegi olarak Alman
Islam Konferansi’na dair bkz. Engler 2014.
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Islam’in Avrupa’daki varliginda makro ve mikro boyutta rolii olan bir orga-
nizasyondur. Sehitlik de DITIB’in bu konumlanismnin Miisliiman azinlk
yasamindaki mekansal gériingiisiidiir. Bu yéniiyle ulusétesi camiler Islam’mn
goriinen yiizleri olarak dini topluluklar i¢in kendini ifade etme imkéanidir
ve gii¢ iliskilerinde 6nemli sembolik 6gelerdir (bkz. Hiitterman, 2006). Yeni
miras olusturma (Shatanawi, Macdonald & Puzon 2021) olarak ifade edilen
caba, ulusotesi toplulugun kendine alan a¢ma stratejisidir. Bu baglamda
Sehitlik’in ulusotesi cami olarak yeniden miraslastirilmasi, Misliiman azinli-
gin mekansal miizakeresi anlamina da gelir.

Mimaride tercih edilen neo-Osmanli form, Islam sanati1 ve maddi kiiltiir
ogeleri, halihazirda cami alaninda bulunan Osmanli mirasinin Tirkiye’den
yeniden transferi ve pekistirilmesi anlamina gelmektedir. Sehitlik’teki acik
kap1 gunleri ve cami rehberligiyle yeni kusaktan rehberlerin kente aidiyet-
lerini kuran mekéan, Miisliimanlarin kendilerinden olani anlatmalari islevini
goriir ve bu turlar “dindar yer olusturma pratigi**”dir (Becker 2018). Bu, Islam
mirasinin kent toplumuyla paylasilmasi anlamina gelirken ayni zamanda da
miras, turist géziine hitap etmektedir. Sehitlik bélgesi Bat1 Avrupa’da Islam
mirasinin bir mevkisi olmasinin yaninda, cami ingasiyla yeniden miraslag-
tirma ve yerinde koruma 6rnegidir. Bu 6zelligiyle camii alani icindeki tim
ogelerle —buna icindeki Turk Evi, ¢ay evi gibi maddi kiltir 6geleri ve dini
pratikler/giindelik yasam Islam’1 da dahil- bir tiir mimari agik hava miizesi
islevi de gérmektedir.

Tarihsel olarak halihazirda var olani yasayan, dinamik bir miras haline
getiren cami, hem Miusliman kusaklari kent yasaminda aktif ve goériintir
kilar hem de kent toplumunu yasam diinyalarina deneyim tizerinden dahil
etmelerine imkan verir. Yaganan mekéanda, yasanan deneyimler/anilar biri-
kir. Bu anilar 19-21.yy arasi zamansal bir akigla mekénsal pratiklerle tekrar
iretilir. Berlin kent hafizasi ve yagsami icin kolektif nitelik kazanir.'” Miras-
lagtirilmig mekan Avrupa’da “Gteki” olarak konumlandirilmig Musliimanla-
rin (Schiffauer 2006) yeni varlik gosterme gekillerinden biri olur. Bir ulusétesi
hafiza mekani olarak cami, azinlik kimligi ve miras arasinda bir iligki sunar
ve Islam Avrupa mirasmin pargasi haline gelir (Shatanawi, Macdonald &
Puzon 2021, 7). Bu mekéanlar kent toplumuyla etkilesime zemin olusturmakta
ve azinhigin “aktarilmig dini pratikleri” (Tweed 2020, 12) ve diger kiltiirel
6gelerinin hitap ettigi kitleyi genisletebilmektedir. Boylelikle miras, tarihsel

16 Tur rehberlerinin bu rehberligi bir yer olusturma olarak nasil kurduklarina dair 6ncii
calisma i¢in bkz. Becker 2018.

17 Kent tarihi ve goc tarihi iligkisine dair ¢alisma i¢in bkz. Beauftragte des Senats von
Berlin fiir Integration und Migration 2011.
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baglamin yani sira ginimiz baglamlariyla da bir butiin olarak ulusétesi
ozellige kavusur.

Tartigma: imkanlar Mekani Olarak Ulusétesi Cami?

Dini maddeselligi farkli zaman ve mekéanlara tasiyanin ne oldugu ve dinin
kent toplumuyla iliskisi dikkat cekicidir. Kentsel dini mekan olusturma
yoluyla benligi stiirdiirme, kendini ifade etme, yeniden kurma yeni kusak-
larda kent aidiyetini saglar (Garbin 2012, 402). Kentte dini mekéan yoluyla
miraslagtirma dedigimiz stireg bir tiir yurtlastirmadir. Smir ¢izme siireclerine
ikili bakis —icerdekiler ve disardakiler, kamusal ve 6zel, kutsal ve profan vb.-
ayni go¢ fenomeninde oldugu gibi, aidiyet ve kimlik ile iligkisini degerlendir-
mek i¢in yeterli degildir. Bu dogrultuda, ulusotesi baglamiyla “aktif miicadele
edilebilen dinamik bir tatmin mekan1 ve pazarlik isteyen ve edilebilen degis-
ken yap1 haline gelen” yurt (Sahin 2023, 105), homojenlestirici baglamlari-
nin elestirisiyle yeniden yorumlanmali, kavram dinamik ve esnek bir boyut
kazanmalidir. Artik yurt anlayisi akiltirasyon-asimilasyon déngiisiinden
farkli yorumlara agilmigtir (Sahin 2023). Yeni kugaklarin kendilerini Berlinli
olarak tanimlamalar1 (Kaya 2001; Schiffauer 2004; Schiffauer 2011, 99-105),
kenti Alman ve/veya Tiirk kimliklerinin disinda bir ii¢lincii kimlik mekani
olarak algilamalari, koken iilkedense kentsel aidiyete isaret etmektedir. Her
ne kadar Tweed (2020, 30), Sehitlik mimarisinin ve organizasyon baglarinin
yeni kusaklarin koken tilkeleriyle baglarina dair mesaj verdigini ifade etse de,
Becker (2019/2023) cami cemaatlerinin yerel ve ulusotesi mekéansal pratikle-
rinin diasporada kolektif kimligi ve aidiyeti nasil yeniden kurdugunu incele-
digi dikkat cekici etnografik calismasinda, go¢ sonrasi kusaklarin $ehitlik’i
Berlin’deki bir Tiirk camisi olmaktan ¢ok, bir “Berlinli cami”, kendilerini de
“Berlinli Misliimanlar” olarak gordiiklerini ve bu yonleriyle birinci kugak-
tan ayrigtiklarini ifade etmektedir. Her kusaktan gd¢cmenler, tarihsel olarak
“vatan toprag1” kabul edilen fiziki bir toprak parcasinda, sembolik anlam-
lartyla kuvvetli mesajlar veren iki minareli bir camide bulusarak Berlin’in
yurt'® olmasina her kusaga 6zgii algilarla'® sahit ve destek olurlar.

18 Yurt tartigmalarindaki muglak alanlar ve bu alanlarin netlestirilme zorluklarma dair
bkz. Sahin 2023.

19 Sehitlik Camii mimarisine kusaklararasi bakig agis1 farkliliklarina dair bkz. Ergiin
2024.
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Dinamik bir yurt edinme siirecine eslik eden ulusétesi cami, bir yandan
da kentteki dini deneyimlerin ve pratiklerin mekan olarak ‘farkliligr’ ortaya
koyar (Garbin 2012). Mimari eserler, sesler, anitsalliklar figiiratif araglar
(Tweed 2020) olarak bedensellesmis goriiniirlik 6geleridir ve otekilestirme
siireclerinde rol oynar (Garbin 2012, 401-402). Bu baglamda mekéansallagsma
cogunluk toplumuna 6zgii sekillerde kutsal olanin gé¢menlerin yasamindaki
konumunu sekillendirir (Garbin 2014, 371). Fiziki gorunirlikle somutlagan
‘biz ve onlar ayrimi’, camilerin anti-Miisliiman irk¢iligin hedefi haline gel-
melerinde de rol sahibidir. Nitekim Sehitlik farkli zamanlarda ¢ok sayida
cami saldirisina ve tehdit mektubuna maruz kalmistir. Camiye yonelik saldi-
rilar, salt fiziki bir mekéna yonelik irkci eylemler olarak algilanmamaktadir.
Cunki “Musliiman mekan” olarak cami fiziki mekandan fazlasidir. Sosyal
aglar, etkilesimler ve kimlikler de bu Misliman mekéanin sosyokiltiirel 6ge-
lerindendir (Metcalf 1996). Camiye yonelik fiziki ya da sozli siddet eylemleri
de tekrarlayan anti-Misliman 1rk¢1 eylemler olarak ulusdtesi hafiza meka-
nina kazinmaktadir. Ulusdtesi hafiza mekaninda gogmenler yapisal olarak
farkli katmanlarda sinir ¢izme siireclerinden etkilendikleri gibi bunlar sekil-
lendiren, bunlarla etkilesim halinde bir faillik de gosterirler. Irk¢: saldirilarla
cami, Almanya’'nin degisik kentlerinde saldiriya ugrayan diger camilerle
travmada ortaklagarak baglar kurmaktadir. Bu baglamda cami “kapsayici bir
hatirlama kultiriiyle irker cinayetlerin yakin tarihinin digarida birakilma-
masinda” iglev gérmektedir (Quintern 2023, 23). Bu durum, anti-Misliiman
irker tutumlarla miicadeleye doéniik ortak bir bilincin insasinin imkanidir ve
mekansal miizakerenin pargasidir.

Alman sivil idealleri (civic ideals) ile kurulan gorunirlik siyaseti de
toplumda camilere yonelik yaklagimi sekillendirir (Becker 2017, 1059). Bu
makalede Osmanli mirasiyla alt1 cizilen yerel sosyokiltiirel baglamdaki
tarihsel 6zgiillikler de bu yaklagim iizerinde etkilidir. Cami insaat1 ve cami-
lerin goriintirligi tizerine kentsel ve politik dinamiklerle baglantili olarak
Almanya’da farkli miicadeleler s6z konusudur (Jonker 2005; Kuppinger
2011). Minareli bir cami yapmak belediyeler ve komsularla catigmaya sebep
oldugundan, yurtlastirma genelde yapinin icindeki tasarimda mimkin ola-
bilmektedir (Kuppinger 2011, 81-82). Camileri tehdit olarak gérme egilimi
I[slam’a kars1 ényargilarla gergevesi gizilen kimlik merkezli catigmalarin
yani sira kentsel doniisim ve mekansal ayrisma baglaminda da gercekle-
sir. Ulusotesi camiler ibadethane olmalarinin yani sira yasam alani olarak
da iglev goriir. Camilerin bu isglevi, kentteki Miislimanlar: kendine ¢eker. Bu
durum da, gé¢menlerin yogunlagmadigi mahallelerdeki halkta kimi kaygi
ve kars1 durusa sebep olmaktadir. Camilerin ¢ekim giicii, mahallelerin getto
haline gelme tehdidi olarak algilanabilmektedir (Astor 2012, 338—340). Kent
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imgesinde minarelerin gorunirligine dair tartismalarin tarihsel ve politik
baglamlarinin yaninda bu gettolasma korkusu da, giindelik hayatta g¢men-
ler ve yereller arasi mekéansal ayrigmanin ne denli mesru olduguna dair fikir
vermektedir. Bu baglamda da din, giindelik hayatin bu gibi mekansal rejim-
lerinin miizakere edildigi bir aractir (Vasquez & Knott 2014, 327) ve aidiyet
tartismalarinda basat rol oynar. Biitin bunlar dogrultusunda gortnirlik
siyaseti, aidiyet eksenli kimlik politikalar1 ve mekénsal rejimler birliktelik
arz eder.

Sehitlik Camii, Kreuzberg ve Neukdlln hattinda (Columbiadamm) ¢ok-
kiiltiirli imaji 6n planda olan bir yerdedir. Osmanli ~Alman iligkileriyle bag-
lantil olarak tarihsel hak iddia edilebilen bir arazide, Miislimanlarin yogun-
lagtig1 bir mahallede insa edilmesi onun faydasina olmustur. Yani sira cami
yonetiminin olumlu gériintrlik politikas: yontindeki cabalari, farkli sosyal
gruplarla igbirligi ve radikallesme karsit1 sdylemi Sehitlik’i, 11 Eylil’e daya-
nan iyi Misliiman- kotit Misliman ikiligiyle (Mamdani 2004) paralel kuru-
lan iyi cami-k6tl camii algisinda Becker’in tasnifiyle “iyi camiler” arasina
sokmustur (Becker 2017, 1076—1077). Olumlu goriniirlik stratejileri kimi
zaman skandallagtirma siireclerinin sonucunda negatif goriintrlige temel
olustursa (Cetin 2018, 174—176) da cami cemaati cesitli sekillerde bu ¢abala-
rina devam etmektedir.

Etkinlikler ve farkli kurum ve STK’larla koordineli ¢alismalar caminin
ve toplulugun kent toplumu ile etkilesiminde transparan bir gériiniim sergi-
lemesinde énemli rol oynamaktadir. DITIB’in bu girisimleri cok énemsiyor
olmasi, onun Almanya ile kurdugu iligkide topluma doniik stratejik yiiziinii
simgelemektedir. Ornegin; DITIB her ne kadar imamlarini Tiirkiye’den geti-
riyor olsa da, aktivitelerinde yogunlukla yerel insan sermayesini degerlen-
dirmektedir. Almanya’da sosyalizasyonunu gecirmis yeni kusagin rehberlik
egitimi almas1 DITIB tarafindan desteklenmektedir. Rehberlik yapan gencler
belirli araliklarla tekrar egitimlere ve kontrollere tabi tutulmaktadir. Schiffa-
uer’in (2010) “koprii islevlerinden” bahsettigi yeni kusaklar sermayeleriyle
toplumun Misliiman olmayan iiyeleriyle iletisim kurma rahatligina sahiptir-
ler ve politik tartisma ortamindaki ana konulardan haberdardirlar. Rehberler
ozellikle toplumda merak uyandiran ¢atismali konulara aciklamalar getirmek
iizere donatilmaktadirlar. Bu vesile ile de Islam’in yeni kusak iizerinden anla-
tilmasi, mekanin disa kapali bir gériiniimden ¢ok iletisime acik, duraganlik-
tan ¢ok dinamik bir karaktere sahip oldugunu vurgulamaktadir. Bu sekilde
ulusotesi hafiza mekaninda yeni kusak Misliman genglerin sahip olduklar:
sosyal, kiltiirel ve linguistik sermayeleri isleme konulmakta ve beslenmekte-
dir. Ayni zamanda da mekan bu sermayelerin koken tilkeyle kurulan baglarla
giiclenerek cesitlenmesine alan agmaktadir.
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Yeni kusaklara yonelik egitimler ve cami rehberligi programlar: bir tir
kiltiirel sermaye ve hafiza aktarimi olarak degerlendirilebilir. Camide sunu-
lan Osmanlica egitimler, entelektiiel tartisma ortamlar: ve diizenlenen gezi-
ler de bu aktarima 6rnektir. Sehitlik, Miisliman ¢ogunluk toplumlarindaki
camilerden farkli anlamlara sahiptir. Burada yeni kusaklar, ‘bir azinlik dini
olarak Islam’a’ yonelik sorular1 ve genel kanilar1 diisiinme imkani bulurlar,
inang sistemlerine dig gozlerden de bakmay1 6grenirler. Bu da Turkiye’de
cami cemaatlerinin merkezinde olmayan konulara (terér ve cihat, iklim
degisikligi, toplumsal cinsiyet vb.) dair cevaplar bulmalarina temel olustu-
rur. Bu durumun rehberlik hizmetini veren 6zellikle yeni kusak i¢in birey-
sel ve kolektif bircok boyutu vardir (Becker 2019). Anti-Misliiman 1rk¢ilikla
micadele cami turlarinda rehberlere yoneltilen provokatif sorularda gori-
niirlesir (Becker 2018, 88). Rehberler egitimlerinde edindikleri donanim ve
sosyalizasyonlarinda edindiklerini birlestirerek, bu mekéanda, Islam’in ana
kaynaklarini (Kuran, hadis, siyer) referans aldiklar: yeni bir sahneleme tarz
edinirler. Bu melez dagarciklar: ve iletisim becerileri, onlarin birer azinlik
iiyesi olarak toplumla iliskilerinde profesyonellestiklerini de gostermektedir
(Becker 2018). Cami turlarinin disinda, Almanca diizenlenen seminerler ve
paneller Islam dininin ve gelenegin entelektiiel boyutta Miisliiman olan ve
olmayan herkesle paylasilabildigi bir alan acar. Boylece mekén, yeni nes-
lin dini topluluk/cami, aile, okul tiggeninde (Schiffauer 2015) edindiklerini
giindelik hayatlarinda performe ettikleri bir karsilasma/deneyim/6grenme
mekanina doniigiir. Yeni kusaklar artik kent toplumuyla —ayni Almanca ile
oldugu gibi- 6nceki kusaklardan farkli iligkiler kurmaktadirlar. Ayni sekilde
din ile iligkileri de din yorumlar: da gesitlenmigtir. Hem bilgi ile iligkilenme-
leri hem de yasadiklar: toplumdaki giincel tartismalardaki konumlanislar: ve
reaksiyonlari farklidir.

Goc¢menlerin ve yeni kusaklarinin ulusotesi mekandaki aktiviteler ara-
ciligiyla sadece dinin temel kaidelerine ve koken iilkenin kiltiir 6gelerine,
tarihsel politik siireclerine aginaliklar1 degil, ayni zamanda dinin sosyal inga-
sinda rol almalar1 miimkiin olmaktadir. Ozellikle kadinlar icin Sehitlik, bir
sosyallesme mekéanidir. Caminin kadinlar bolimiindeki bulugmalari, organi-
zasyonda kimi hizmetlerde bulunmalari, camiye finansal destek saglayacak
kermesler diizenlemeleri, mukabele bulusmalar1 vs. Tiirkiye’deki camilerde
de olan uygulamalardir. Ancak konu ulusasir1 gé¢ mekéan olunca, Berlin’deki
yasami anlamlandirma ve kadinin sosyal yasamda giiclenmesiyle baglantilt
olarak da degerlendirilmelidir. Caminin diger ulusétesi mekansalliklardan
ve pratiklerden farkli olarak manevi boyutu vardir. Dindarligin giindelik
pratiklerdeki karsiligimi bulabildikleri, Miisliman olmayan bir cografyada
Miisliman bir yer olusturmada aktif 6zne olmalarini saglar. Torunlartyla/
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cocuklariyla katildiklar: kandil programlari veya iftar/bayram bulusmalari
gibi “aktarilmig dini pratiklerle” kadinlar, nesillerarasi kopriileri de bu ulu-
sotesi hafiza mekaninda kurarlar. Yeni kusak kadinlar, sahip olduklar1 sosyo-
kultiirel sermayeleri camide yukarida da anlatilan entelektiiel etkinliklerle
giiclendirirler. Bunun yani sira camide diizenlenen etkinliklerde kendileri
gibi gen¢ kadinlarla bir araya gelerek yeni nesil din yorumlari, aile dina-
mikleri, ¢calisgma hayat1 vb. konularda paylagimlarda bulunurlar. “Toplumda
Yonetici Kadin Profili” gibi seminerler entelektiiel dinamiklerinin ve topluma
katilimlarimin cami tarafindan desteklendiginin mesajin verir. Bu cinsiyete
btriinmiis mekansal pratiklerin kusaklar1 takiben farklilastigina® dair de
onemli bir 6rnektir. Ayni sekilde egitimli yeni kusak kadinlarin camideki
aktif konumu, “camide hizmet etme”yi kadina yiiklenen evin uzami sorum-
luluklar1 tizerinden tanimlamaktan uzaktir. Aksine farkli sosyal gruplardan
kimselerle etkilesime girdikleri entelektiiel bir alanda “camiye/Islam’a” hiz-
met etmektedirler.

Goc¢menler bulunduklar: toplumla etkilesim 6rtntiilerini, kimlik insala-
rin1, ulusétesi mekanlarini ve kiiltiirel 6gelerini yeni kusaklara aktarirlar.
Bu aktarim gé¢men hafizasinin devamliligina, her yeni kosul ve dénemde
eklenen bakis acilar1 ve deneyimlerle cesitlenmesine temel olusturur. Top-
luluklar ve Ozelde aileler icin birer hatirlama teknigi olarak ritiellerin
hafiza aktarimindaki rolii (Assmann 2000), 6zellikle dini mekénlarda daha
da belirginlesmektedir. Clink{i dini topluluklar tekrarlanan dini pratiklerle
her yas grubuna hitap eden, ¢cocuklar1 “sokagin etkilerinden” uzaklastiran ve
bu sebeple dnceki kusaklarca arzulanan birer egitim ve sosyalizasyon mer-
kezi iglevi gorir (Schiffauer 2015; Schiffauer 2010). Camide siklikla yapilan
genclik bulugmalari, sohbet halkalari, festivaller, sanat sergileri, etkilesimli
calistaylar, akademik seminerler, is bulma vb. konulardaki bilgilendirme-
ler bu kusaklari hedefleyen girisimlerdir. Ornegin; okula baslama festival-
leriyle ¢ocuklar egitim sisteminin dini topluluk tarafindan da desteklendigi
bir ortamda sosyallesirler. Ayrica egitim sisteminde ileriki agamaya gec-
mis, yiksekogretimde olan genc kusagi rol model alabilecekleri bir etkile-
sim ortamu olugur. Bu etkilesim ortamu, is¢i kusagin cocuklar: ve torunlari
icin toplumsal yeniden tiretim déngtsiiniin kirilmasimda 6nemli rol oynar.
Cocuklara yonelik aktivitelerde kullanilan kiiltiir elementlerinin sec¢imi de
dikkat cekicidir. Nasreddin Hoca kiyafetli animatérler, Hacivat ve Karagoz
kukla tiyatrosu, sekerleme ikrami, mehteran gosterisi, cocuklara 6zel iftar
bulusmalar1 gibi 6geler senlik kiltiriinin -6zellikle Ramazanlarda— ana

20 Sehitlik Cami’deki kusaklarin farklilagmalarina dair ayrintili degerlendirme icin bkz.
Becker 2018; Becker 2019.
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ogeleridir. Ote yandan bu figiirler Tiirkiye’deki yasam tarzi ve kiiltiir catig-
malar1 merkezli politik kutuplasmada temsiliyeti olan 6gelerdir. Bunlarin bir
yaniyla ulusotesi mekanda ¢ocuklarla bulusmasi kiiltiirel hafizanin ulusétesi
baglarla kurulumuna 6rnek tegkil eder. Bir yaniyla da ayni 6gelerin, hangi
gruptan olursa olsun tiim bireyleri birlestiren yanlar1 da vardir. Bu 6zellik-
leri ile kutuplagmaya kars: kolektif kimligin ulusotesi insasina doniik islevle-
riyle de degerlendirilebilir. Ornegin; 6zel gereksinimli bireylere y6nelik “Ben
de varim” projesi kapsaminda bu ¢ocuklarin camide giindelik hayata dahil
olmalar1 icin diizenlenen etkinliklerde bu kiiltiirel 6geler kisilerin yasam
diinyalarinda kesisimsel olarak bambagka anlamlara da gelmektedir. Burada
mekan, gruplarin siir belirleme siireglerinde 6nemli bir konuma sahiptir.
Ulusotesi hafiza mekanindaki biitiin bu ¢abalar toplumla soylemsel alanda
kolektif bir denge arayis1 ve girisimine drnek teskil eder. Cami, aktiviteler ve
ritiieller yoluyla yasam ve 6liim, ge¢mis ve bugiin arasinda bulunan bir i¢ ice
gecme-miistereklesme mekanidir. Bu, kent toplumuna aidiyeti dontstiriicii
islev gordigii kadar go¢ sonrasi toplum insasmin imkanina dair tartismalara
da yeni bir bakis agis1 sunmaktadir.
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(Wunnicke, Die Dame mit der bemalten Hand)

Abstract: Astrolabe konnen als wichtige Kristallisationspunkte oder Ver-
kniipfungen des menschlichen, astronomischen Wissens im globalen Zusam-
menhang verstanden werden. Die aktive Rolle dieser Instrumente wird genau
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Einleitung

Der Austausch von Wissen in der islamischen Welt (und natiirlich dariiber
hinaus) wurde in seiner vielfach zusammengesetzten Form in einer angemes-
senen, nicht eurozentrisch und modernistisch gepragten Metapher mit Tep-
pichen verglichen (Lohlker 2022):

,Wenn diese zusammengesetzte Form als Teppich betrachtet wird, ist es
unabdingbar, die Gesamtheit dieses Teppichs zu verstehen, die einzelnen Fa-
den, die aus den Tiefen der Zeit herfithren, und die Knoten, die diese Fiden
zusammenhalten, zu analysieren und zu bestimmen, wo diese Form gewoben
wurde und auch die Geschichte der Menschen, die sie gewoben haben. Das
Wichtigste aber ist, die konzeptuelle Grundlage zu verstehen, aus der die-
ser Teppich seine charakteristischen Eigenschaften gewinnt, die ihn zu eben
diesem Teppich in seinem historischen Kontext machen.” (Fazlioglu 2008, 4;
alle Ubersetzungen, R.L.) Indem wir den Teppich als imaginative Idee neh-
men, konnen wir den Faden der miteinander verwobenen Globalgeschichte
der Wissenschaften besser folgen (Lohlker 2019, Lohlker 2020). Diese Faden
bindeln sich z.B. in Astrolabien, die als wesentliche Aktanten in der vor-
modernen Astronomie wirken. Astrolabien sind bereits in vorchristlicher
und vorislamischer Zeit bekannt. Als herausragendes Beispiel sei hier der
Kiirze halber nur die Schrift De usu astrolabii des Johannes Philoponos aus
Alexandria (gest. ca. 575 n. Chr.) mit seiner Beschreibung des Astrolabs und
seiner Handhabung genannt (Philoponus 2015).

Astrolabien

Es gibt eine etwas schiefe und irrefithrende Bezeichnung von Astrolabien
als ,friihe Computer’. Der Vergleich wire nur tragfdhig, wenn ,Computer
schlicht etwas wie ,Berechnungsgerit’ heif3t. Treffender ist die Ubersetzung
als ,Sternenfinder".

Grundsitzlich handelt es sich um ein zweidimensionales Modell des Him-
mels. Die Himmelsphére wird auf eine Ebene bzw. Scheibe projiziert, mit der
als drehbare Sternenkarte die Bewegungen der Himmelskorper vorhergesagt
und dargestellt werden konnen. Es gibt aulerst vielfaltige Anwendungswei-
sen, von denen hier nur eine kleine Auswahl genannt sei: Winkelmessung
am Himmel, Bestimmung von Datum und Uhrzeit, Position von Himmels-
korpern sowie die geographische Breite und den Auf- und Untergang von
Gestirnen; manche Autoren nennen noch viele weitere Funktionen.
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Astrolabe sind allerdings tatsichlich eines der wichtigsten Instrumente
der Produktion von astronomischen Erkenntnissen und der transkulturellen
Begegnung (Schreier 2014, Winterburn 2005). Astrolabe werden so als Portal
zum Universum und als Ausdruck des Erfindungsgeistes tiber die Zivilisatio-
nen hinweg bezeichnet (Safiei 2017).

LJAls eine Art Schweizer Taschenmesser unter den astronomischen In-
strumenten des Mittelalters erlaubte das Astrolab auf der Grundlage einer
Projektion des Kosmos auf eine Scheibe nicht nur die Abbildung des Kosmos,
sondern durch einen beweglichen Mechanismus auch die Kalkulation astro-
nomischer Phanomene zur exakten Bestimmung der Zeit. Gerade das Astro-
lab verdeutlicht aber auch die Grenzen solcher Kategorisierungen von Wis-
sen. Zwar diente es primar der konkreten Anwendung, gleichzeitig konnte
aus dieser Anwendung durchaus epistemisches Wissen tiber den Kosmos ge-
wonnen und vermittelt werden. Wissensbestande lassen sich daher nicht im-
mer eindeutig in einer der genannten Kategorien fixieren, sondern oszillie-
ren zuweilen zwischen einer epistemischen und instrumentellen Funktion.
(Schonhardt 2022, 26) Astrolabe seien hier als Aktanten, also menschliche
und auch nicht-menschliche Handlungstrager, verstanden, die in Netzwer-
ken von Akteur*innen und Aktanten agieren und eine globale Welt schaffen.
Astrolabien seien hier also im Rahmen der Akteur-Netzwerk-Theorie als Teil
einer Globalgeschichte astronomischen Wissens betrachtet. Astrolabe sind
allerdings keine Navigationsinstrumente. Dies sei mit David A. King gegen
zahlreiche Aussagen in der Sekundar- und insbesondere Tertiérliteratur be-
tont (King 2005, 347). Wiederum mit King ist die Wichtigkeit der Analyse der
tatsachlichen Instrumente zu betonen, eben die Instrumente selber sprechen
zu lassen (King 19995) und nicht nur wie in der &lteren Forschung nur die
Texte. Astronomische Instrumente lassen sich einteilen in ,1. Transporta-
ble Instrumente, wie das Astrolab, der Quadrant, die zarqalische Scheibe, die
auch zur nomographischen Losung von Aufgaben dienten. 2. Instrumente,
die in Sternwarten aufgestellt waren. (Wiedemann 1926/27, 380) Fiir unsere
Untersuchung wurden die Astrolabe als Gegenstand gewahlt.

Mit King kénnen wir auch die Geschichte des Astrolabs einteilen: 1. Die
Erfindung und der fritheste Gebrauch des Instruments in der Spétantike (we-
nig schriftliche Quellen, von denen die meisten publiziert sind. Gleichwohl
sind keine Instrumente erhalten, nur ein byzantinisches Stiick von 1062 hat
iiberlebt); 2. Die Ubernahme des Astrolabs durch die Muslime im 8. Jahrhun-
dert und die Entwicklung bis zum 14. Jahrhundert (mehrere noch meist uner-
forschte schriftliche Quellen sowie zahlreiche Instrumente, von denen meist
nur unbefriedigende Beschreibungen vorliegen); 3. Die Ubernahme des As-
trolabs durch die Européer, etwa im 10. Jahrhundert, und die frithesten euro-
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paischen Traktate dariiber (einige wenige meist schon erforschte schriftliche
Quellen; nur ein Instrument ist erhalten, das wir aber noch nicht verstehen);
4. Die mittelalterliche europiische Tradition zwischen 1300 und 1500 (viele
schriftliche, meist noch unerforschte Quellen aus dem 12. Jahrhundert sowie
zahlreiche Instrumente seit ca. 1300, von denen bisher nur wenige unter-
sucht wurden); 5. Die européische Tradition der Renaissance-Zeit zwischen
1500 und 1650 (zahlreiche Abhandlungen und Instrumente; beide sind besser
dokumentiert als die der vorigen Abschnitte); 6. Die spite islamische Periode
zwischen 1550 und 1900 (mehrere meist unerforschte Abhandlungen sowie
Hunderte von Instrumenten, von denen nur wenige angemessen untersucht
wurden).“ (King 1992, 105-106; King 1995, 77)

Wenn man noch die Entwicklungen in in Siidasien bis Ostasien hinzu-
fugt, erhalten wir ein differenziertes Bild der Geschichte des Astrolabs, das
wirklich global genannt werden kann. Wenn wir auch zugeben missen, dass
die sub-saharisch-afrikanische und die amerikanische Dimension fehlen.

Globale Akteur-Netzwerk-Theorie

Globalgeschichte ist an sich ein nicht unproblematischer Begriff, der hier
aber nicht als Analyserahmen verwendet wird, da die Astrolabia tatsachlich
ein global verbreitetes Phanomen sind, das auch nur global verstanden wer-
den kann. Der Begriff des Globalen kann also nicht aufgegeben werden. Das
Globale ist aber als schwach zu verstehen; er muss von den Akteuren und
den Aktanten mithsam aufgebaut, globalisiert werden.

Mit Bruno Latours Ansatz der Akteur-Netzwerk-Theorie (ANT) sind in
jungerer Zeit Vorschlage aufgekommen, ,das Globale nicht als Triebkraft
von Prozessen ins Visier zu nehmen, sondern als ein Ergebnis menschli-
chen Handelns. Einer der fiir die Globalgeschichte interessantesten Grund-
satze der ANT ist, dass es keine dunklen verborgenen Krifte ,hinter® Prozes-
sen gibt. Erst recht ist keine Kraft stark genug, dass sie, einmal angestof3en,
durch alle Gesellschaften der Welt hindurchwirken kann. Die ANT erteilt
dem Diffusionsmodell eine klare Absage und spricht stattdessen von Uber-
setzung: Keine Nachricht, kein Produkt, kein Wert wird einfach so ,verbrei-
tet’. Wenn etwas transportiert wird, wird es stets gleichzeitig transformiert.
Der Riickgriff auf grofie Abstrakta bei der Erklarung der ,Verbreitung® eines
Phianomens wird von Latour dezidiert abgelehnt. Zu vermeiden ist ihm zu-
folge eine ,freie Reise auf Allzweck-Geldndewagen wie Gesellschaft, Kapi-
talismus, Imperium, Normen, Individualismus, Felder und so weiter. Wenn
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Verbindungen zwischen zwei Orten hergestellt werden, so geschieht dies
durch konkrete Handlungen konkreter Akteure. Und diese konnen und sol-
len von Sozialwissenschaftlern und Historikern so genau und so ausfiihrlich
wie moglich beschrieben werden. Nicht um Reduktion geht es Latour, son-
dern um ,Irreduktion‘” (Gerstenberger/Glasmann 2016, 25)

Nehmen wir die Formulierung ,Verbindungen zwischen zwei Orten® auf,
erhalten wir eine wichtige funktionale Beschreibung von Astrolabien. Durch
die Verschmelzung astronomischen Wissens mit den Instrumenten konnten
die menschlichen Akteure dieses Wissen im Astrolab anwenden, transpor-
tieren und dabei transformieren, den Teppich des Wissens weiterkniipfen.
Astrolabien sind wichtige Aktanten und in der vormodernen Zeit weltweit
verbreitet. Sie sind zurecht als ,tragbare Kosmologien® (Tsagaris 2020) be-
zeichnet worden. Wir konnen insbesondere feststellen, dass Astrolabia Ver-
korperungen des astronomischen Wissens sind, die global présent sind und
insbesondere in der islamischen Welt weiterentwickelt wurden.

Astrolabien in der islamischen Welt

Die Entwicklung von Astrolabien erreichte in der islamischen Welt einen
Hohepunkt. Ein bemerkenswertes Beispiel eines Astrolabs ist das des trans-
oxanischen Gelehrte Abu Mahmud al-Khujandi (gest. 1000 n. Chr.) (Brum-
melen 2007), Astronom, Mathematiker und eben auch Instrumentenbauer.
Sein Astrolab gilt als Kulminationspunkt des Astrolabbaus in der frithen Pe-
riode der islamischen Naturphilosophie (bis 1250 n. Chr.) (King 1995, 83-89).

Fiir einen grofieren Uberblick konzentrieren wir uns auf die Textzeug-
nisse in Form von Handbiichern. Als erstes seien die Werke von al-Biruni
(gest. 1048 n. Chr.), Universalgelehrter, der auch fiir sein Werk iber In-
dien bekannt ist, genannt, der mehrere Handbiicher iber Astrolabe verfasst
hat (Rezvani 2009). Erwahnt sei auch die summa des Astronomen aus dem
Maghreb Abu ’Ali al-Marrakushi, die um 1280 n. Chr. in Kairo verfasst wur-
de. Bemerkenswert ist auch die Abhandlung des Najm al-din al-Misri, die ca.
1325 n. Chr. verfasst wurde und iiber 100 Instrumente beschrieb, die ihm be-
kannt oder von ihm entwickelt wurden. Ansonsten sind diese Instrumente
nicht bekannt (Charette 2003). Auflerdem sei noch das Werk Risala fi’l-Astur-
lab des Kushyar ibn Labban Gilani (aktiv im 10. und 11 n. Chr.) genannt, das
jetzt in persischer (und japanischer) Ubersetzung mit arabischem Text vor-
liegt. In der Einleitung benennt er die Wichtigkeit des Umgangs mit dem As-
trolab. Im ersten Kapitel erklart er die grundlegenden Operationen mit dem
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Astrolab, im zweiten Kapitel werden Operationen genannt, die weniger be-
nutzt werden, im dritten die Pflege des Instruments und schliefilich im vier-
ten Kapitel die Methoden, mit denen man Linien und Kreise zieht (Kusyar
2014).

Als weitere Werke konnen im Anschluss an Fuat Sezgin genannt wer-
den (Sezgin 1978): ‘Ali b. ‘Isa al-Asturlabi (Sezgin 1978, 143-144), Ibrahim b.
Sinan (Sezgin 1978, 193-194), Masha’allah (Sezgin 1978, 129), Ibn al-Samh
(Sezgin 1978, 249), al-Sijzi (Sezgin 1978, 224-226), Muhammad b. ‘Umar b.
Al-Farrukhan (Sezgin 1978, 137-138), und weitere sowie anonyme Autoren
(Sezgin 1978, 285-286). Handbiicher iiber und Beschreibungen von Astro-
labien waren also ein wichtiger Teil der astronomischen Literatur der isla-
mischen Welt.

Die ganze Vielfalt der existierenden Astrolabe, also der Instrumente, die
ein essentieller Bestandteil des Phanomens Astrolab sind, zu beschreiben, ist
hier nicht moglich. Es sei dafiir global auf die Werke von David A. King ver-
wiesen. Als Beispiele sei neben Khujandi besonders Ibn al-Sarraj genannt. Er
ist bekannt fiir seinen universalen Astrolab, ein weiterer Hohepunkt der is-
lamischen Astrolabproduktion, von dem ein Exemplar vorhanden ist, das auf
1328/1329 datiert wird (King 2004).

Ein beruhmter Astrolabmacher war auch ’Abd al-A’imma, der um 1700
n. Chr. in Isfahan arbeitete und fiir seine eleganten Astrolabe bekannt war
und auch andere astronomische Instrumente herstellte (King 2004, 245-246).

Eine Verkniipfung européischer, stidasiatischer und islamischer Vorstel-
lungen findet sich in einem Epos des persopohonen Autoren Amir Khosrau
(gest. 1325 n. Chr.) mit dem Titel Ayina-ye Iskandari, in dem Alexander als
persischer Herrscher beschrieben wird, der aus den materiellen Kulturen der
Welt Erfindungen produziert wie den Spiegel oder das Astrolab (Cornwall
2020). Verfolgen wir die nichtislamischen Faden weiter.

Astrolabien im Rest der Welt

Fir Europa wie fiir andere Regionen der Welt ist an Borellis Bemerkung
(Borelli 2008, 21) anzukniipfen, dass zwar das geschriebene Wort zur Ver-
breitung der Kenntnis tiber Astrolabe im 10. und 11. Jahrhundert beigetragen
hat. Andere Methoden der Wissensvermittlung spielten aber ebenfalls eine
Rolle im Transfer, der Diffusion und Assimilation der Kenntnis iiber Astro-
labe und der mit ihnen verbundenen astronomischen Erkenntnisse. Zu die-
sen Methoden zdhlten miindlicher Unterricht, Diskussionen, das Zeichnen
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von Modellen, wiederholtes Uben der Fertigkeiten, geometrische Struktu-
ren anzuwenden, das Beobachten und Durchfithren von Versuchen mit Mo-
dellen, diese Modelle auseinanderzunehmen und wieder zusammenzusetzen,
Auswendiglernen von Sitzen, Strukturen und Prozeduren. Texte seien nicht
einmal naher betrachtet:

,In dem Mafe wie die griechischen und arabischen Werke ins Lateinische
ibersetzt werden nimmt das Abendland im Zuge vermehrter Handels-
beziehungen und wissenschaftlicher Kontakte diese Arbeiten auf. Einer
der bedeutendsten dieser Kreise, die nach langerer Reise durch die ara-
bische Welt nach Europa zuriickgekehrt sind, ist vielleicht das Astrolab,
das [...] zur Berechnung der Himmelbewegungen diente und, gestiitzt auf
Ptolemaéische Beschreibungen, von arabischen Wissenschaftlern konstru-
iert wurde. Die Verwendung dieses Instruments und vergleichbarer In-
strumente breitete sich in Europa parallel zur Aufnahme alterer astro-
nomischer Werke aus; es entstehen Traktate, welche die Funktionsweise
dieser Apparate lehren und dabei die geometrischen Resultate vermitteln,
die zu ihrem Verstindnis erforderlich sind.“ (Goldstein 1998, 249—-250)

Diese vielfach zusammengesetzten Transformationen und Transmissionen
lassen sich auch fiir andere Weltregionen neben der islamischen Welt be-
obachten. Ein bekanntes europaisches Beispiel ist die Abhandlung iiber das
Astrolab von Geoffrey Chaucer, dem Verfasser der Canterbury Tales, verfasst
in den 1390ern n. Chr. (Chaucer 2017). Fiir unseren Zusammenhang sei nur
darauf verwiesen, dass es als erstes technisches Handbuch dieser Art in eng-
lischer Sprache gilt und eben nicht lateinisch, griechisch oder arabisch. Seine
Popularitit bezeugen zahlreiche Handschriften.

Chaucers Werk kann nicht als eine einfache Ubersetzung astrolabischen
Wissens verstanden werden. Es ist eine vielfaltige Verkniipfung mit einer
Multitude von kulturellen Ankntipfungspunkten, die insbesondere durch die
Welt des Islams verlauft.

,Astrolabisches Wissen in islamischen wie christlichen Kulturen wird
durch eine miteinander verwobene Erforschung des Astrolabs selbst pro-
duziert, das bestimmte Arten des Erforschens bestimmt (dadurch, dass
Benutzer lernen seine Kapazititen zu erfassen und auszuschopfen) und
neue regionale und kulturelle Adaptierungen erlaubt. Dadurch werden
die vorhandenen Astrolabien zu Archiven verschiedener kultureller Prak-
tiken und Werte. [...]* (Chism 2016, 85—86)
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Es sind eine Reihe von Astrolaben bekannt, die als solche des Chaucer-Ty-
pus benannt und auf frithe Handschriften des Werkes zuriickgefithrt werden
(Bennett 2014). Diese Handschriften dienen als Aktanten zur Produktion von
Astrolaben, mit denen wiederum Handbiicher produziert wurden.

Eine Verkniipfung gibt es auch in den arabischen Raum. Der Bezug auf
den Pseudo-Masha’allah, ein hiufig kopiertes Handbuch, das auch in das La-
teinische Gibersetzt wurde, markiert diese Verkniipfung (Pseudo Masha’allah
2020; Burnett/Greenbaum 2015); auch judische Diskussionen beziehen sich
auf diesen Autor. Aber schauen wir jetzt in frithere Zeiten nach Siiddeutsch-
land!

Im Stdosten Deutschlands in Regensburg wurde die neue, islamische
Astronomie in der Form des Astrolabs fasziniert aufgenommen. Das zeigt
sich bis zum Ende des 12. Jahrhunderts in mindestens finf Handschriften
tiber das Astrolab in der Benediktinerabetei St. Emmeran. In Handschriften,
die bereits in den fiinfziger Jahren des elften Jahrhunderts entstanden sein
missen, in denen von der Arbeit mit dem Astrolab berichtet wird. Es miis-
sen also Handschriften oder Kommentare bereits frither vorhanden gewe-
sen sein. Verbindungen bestanden nach Lothringen und Chartres, aber auch
nach Cérdoba (Schonhardt 2022, 137). Die Rezeption der Astrolabliteratur in
Regenburg ging besonders von der Bodenseeregion um Reichenau aus. ,Be-
reits um 1030 berichtete der von seinen Reisen zuriickgekehrte Hartwic von
dem exotischen Gerét, das er bei seinem Lehrer Fulbert kennengelernt und
von dem man in St. Emmeram vielleicht auch schon tiber die Kontakte nach
Lothringen gehort hatte* (Schonhardt 2022, 144)

Es findet sich also ein Verkniipfen am klosterlichen Ort mit denen islami-
scher Art in al-Andalus, das vermittelt wird tiber das Astrolab als Aktanten.
Die ersten noch anonymen lateinischen Ubersetzungen arabischer Astrolab-
traktate stammen aus dem 9./10. Jahrhundert n. Chr. (Philoponus 2015, 84).
Eine der altesten Schriften, die urspriinglich aus Fleury stammte, findet sich
in der Burgerbibliothek Bern (Schramm 2006/2007). Eine um 1000 n. Chr. im
Kloster Reichenau kopierte noch éltere Handschrift, die im Fragment vor-
liegt, verweist durch zahlreiche latinisierte arabische Ausdriicke auf wei-
tere Verkniipfungen aus dem arabischen Raum (Philoponus 2015, 84-85; vgl.
Caiazzo/Burnett 2011).

Diese Verkniipfungen lassen sich ergidnzen durch Astrolabe aus italie-
nischen Sammlungen in Verona, die arabische und hebraische Inschriften
aufweisen und damit in sich zu Aktanten des kulturellen Kontaktes wurden
(Gigante 2024). Dabei konnen weitere Verkniipfungen zu einem hebriisch
geschriebenen Traktat tiber Astroblabe, das in Verona geschrieben wurde,
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verfolgt werden (Rodrigez Arribas 2014). Generell spielten judische Astro-
labe eine wichtige Rolle in der Verkniipfung von Wissen.

Im chinesischen Raum wurde das plansphérische und das sphéarische As-
trolab in frithmongolischer Zeit in der Hauptstadt Dadu im Astronomischen
Biiro von islamischen Astronomen eingefiithrt (van Dalen/Purjavady 2004)."
Der Astronom und Instrumentenbauer aus dem kaukasischen Observato-
rium vom Maragha, Cha-ma-lu-ting, der Name wird unterschiedlich gedeu-
tet (Hartner 1950)® fithrte diese Instrument ein. In mehreren Verzeichnissen
finden sich ebenfalls Hinweise auf Astrolabe. Jedoch wurden diese Instru-
mente von Chinesen wenig genutzt (Kam-Wing 2001, 448).> Spuren dieser
Astrolabe finden sich auch in Korea; tatsidchliche Beispiele sind erst spéater
in Korea zu finden.

Eine Verkniipfung von islamischem Wissen tiber das Astrolab findet sich
auch in Siidasien. Astrolabe mit Inschriften in Sanskrit wurden von David
Pingree beschrieben (Pingree 2009). Die islamische Astronomie wurde im
14. Jahrhundert n. Chr. verstérkt in Siidasien rezipiert und mit ihr auch der
Gebrauch des Astrolabs, die durch persische Reisende in die Region gebracht
wurden. Die entsprechenden Astrolabe konnten aber auch von Jain- oder
Hindu-Astrolabmachern produziert werden. In verschiedener Weise wurden
traditionelle stidasiatische und islamische Astronomie und Astrolabtech-
nik verbunden — nicht immer erfolgreich, da die trigonometrischen Grund-
lagen nicht immer verstanden wurden. Spatere Astrolabhandbiicher aus dem
18. Jahrhundert n. Chr. widmeten sich eher technischen Details der Gerite
und weniger den genannten Grundlagen (Plofker 2000). Astrolabien nach
persischem Muster wurden auch mit Inschriften in Sanskrit versehen.

Islamische Astrolabe aus Stidasien bilden einen kleinen, aber wichtigen
Teil der iberlieferten Instrumente. Der Herrscher des Delhi-Sultanats Firuz
Tughluq Shah gilt als grofier Férderer der Wissenschaften. Fiir ihn wurden

1 Die Schriften wurden wohl aus dem Persischen tibersetzt (s. Benno van Dalen und
Nasrollah Pourjavady, ,The Activities of Iranian Astronomers in Mongol China® in
Sciences, techniques et instruments dans le monde iranien (X‘—XIX® siécle), hg. v. Nasrollah
Pourjavady und Z. Vesel (Teheran, Presses Universitaires d’Iran/Institut Francais de
Recherche en Iran, 2004), 17-28.

2 Es gibt mehrere Versuche, den Namen als persisch/arabischen zu deuten. Vgl. dazu
Willy Hartner, ,The Astronomical Instruments of Cha-ma-lu-ting, their Identification,
and their Relations to the Instruments of the Observatory of Maragha®, Isis 41 (1950):
184-194.

3 Fun Kam-Wing, ,Mapping the Universe: Two Planispheric Astrolabes in the Early
Qing Court®, in Historical Perspectives on East Asian Science, Technology and Medicine, hg.
v. Alan K.L. Chan u. a., (Singapur: Singapore University Press/World Scientific, 2001), 448.
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funf Astrolabe gebaut, die leider verloren gegangen sind (Sarma 2000). Ge-
naue Untersuchungen an Astrolaben aus einer Instrumentenbauerschule in
Lahore (Mubashir Ul-Haq/Sarma 2014) aus dem 16. und 17. Jahrhundert zei-
gen die hochentwickelte Schmiedekunst und wie daraus Astrolabe entstan-
den (Newbury 2006, Sarma 1994). Die Astrolabe als Aktanten sind so das
Produkt einer technisch ausgefeilten Handwerkskultur mit ihren Akteuren
und Aktanten.

Eine wichtige scheinbare Randbemerkung ist der Verweis auf die Rolle
von Frauen als Astrolabmacherinnen. Im Fihrist des Ibn al-Nadim (gest.
995/996 n. Chr.) (s.u.) wird im Abschnitt iiber die Instrumentenmacher
(sunna‘) wird ein al-Ijli, der Astrolabmacher (al-usturlabi) erwéhnt, ein
Sklave eines Bitalis, ,sowie al-Tjliya (Ikhlas 2019), seine Tochter, die [am
Hofe] des [Hamdanidenherrschers] Sayf al-dawla (gest. 967 n. Chr.; Canard
1934) titig war, eine Schiilerin des Bitilis.“ (Ibn al-Nadim s.d.; vgl. Hassani
2020) Dies zeigt die Weitergabe des handwerklichen Wissens nicht nur vom
Vater auf den Sohn, sondern auch vom Vater auf die Tochter. An diesem Bei-
spiel konnen wir die zusatzliche Verkniipfung tiber die — scheinbaren — ab-
soluten Gendergrenzen hinweg erkennen. Dies lasst annehmen, dass weitere
solche Verkniipfungen vorhanden waren, die in den von méannlichen Au-
toren verfassten Quellen und gleichfalls in der méannlich dominierten For-
schung nicht aufscheinen.

Astrolabien: eine Schlussbetrachtung

Astrolabe sind ein Punkt, an dem astronomisches Wissen, Handwerkskul-
tur und eine hoch entwickelte Anwendung sich verbinden und ein globa-
les Instrument, einen Aktanten produzieren, der global angewandt werden
kann, der auch modern re-produziert wird (Alsari 2023). Die noch vorhan-
denen Astrolabien markieren vielfache Verkniipfungen zwischen Regionen
und Kulturen, die diese Aktanten zu paradigmatischen Beispielen kultureller
Verschmelzungen und Verkniipfungen machen. Damit wird ein Messinstru-
ment zu einem Symbol des Zirkulierens von Wissen.
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Narrative und Werte, die einem den moglichen Verlust desselben bewusst
machen, entstehen zu lassen? Kulturerbe wird letztlich erst geschétzt, wenn
eine gefihlte Gefahr des Verlustes vorliegt. Archéologie ist grundlegend eine
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Kulturerbe und kulturelles Gedédchtnis

Die Erkenntnis kein vollumfassendes Wissen zu besitzen, ist eine grund-
legende Voraussetzung fiir Forschungen und Erkenntnisgewinn'. Das Bestre-
ben eine Wissensliicke zuschlieflen und Antworten auf noch offene Fragen
zu finden, ist die Treibfeder jedweder Beschéaftigung mit wissenschaftlicher
Forschung. Nicht zu wissen, macht uns zu Menschen. Nach (mehr) Wissen
zu streben, auch. Sich Wissen anzueignen, heif3t sich zu erinnern. Sein Ge-
déchtnis mit Informationen und deren Verkniipfungen zu befiillen und neue
Zusammenhange herzustellen. Gesellschaften versuchen mit der ,Schaffung”
eines kulturellen Gedachtnisses, die Wissensliicken des Individuums zu uber-
winden (Assmann 2013). Doch kein Gedachtnis, keine Erinnerung, kein Ar-
chiv ist vollumfassend. In jedem Netz gibt es Locher. Keine Erinnerung, die
nicht eine Liicke aufweist oder spéter hinzugefigte, aus dritter Hand erlernte
Aspekte eingewoben hat. Wer gibt schon gerne zu, dass es Erinnerungs-
liicken — gewissermaflen einen Filmriss — gibt. Ja, bei politischen Skandalen,
scheint es normal zu sein, sich nicht zu erinnern. Bei aktuellen Roman- und
Filmhandlungen, sieht es schon schwieriger aus. Liedtexte sollte man doch
auswendig konnen, oder? Die Fahigkeit sich Dinge, Worte, ganze Legenden-
zyklen und dazugehorige Bewegungen zu merken, zu verinnerlichen, zu wie-
derholen und strukturiert wieder von sich zu geben, ist ein grundlegendes
Merkmal schriftloser Kulturen (Teron 2014). Heute haben wir diese Fahig-
keiten, im Gegensatz zu mancher Behauptung, zwar nicht verloren, aber oft
nicht mehr entsprechend trainiert und zur Anwendung gebracht. Wie er-
innert man sich richtig? Wie trainiert man sein Geddchtnis? Wie lasst man
sich manipulieren und was erinnert man? Erlerne ich Fakten oder Methoden,
um mir damit Daten zu erschlieen?

Der Begriff Kulturerbe ist heutzutage weit verbreitet und scheint eine ge-
wichtige Autoritit zu besitzen — als wire es wuralt (Kinzel 2021b). Mein al-
ter ,Duden” aus dem Jahr 1986 sowie das spitere ,Worterbuch der Deut-
schen Sprache® aus dem Jahr 2004 enthalten jedoch den Begrift Kulturerbe
iberhaupt nicht. Der Begriff Kulturerbe hat sich erst in den letzten zwan-
zig Jahren als deutsche Entsprechung zum englischen Terminus ,heritage”
hierzulande etabliert. Der Duden definiert Kulturerbe derzeit als ,iiberliefer-

1 Diese Erkenntnis wird in den Texten von Platon Sokrates zugeschrieben und bildet
seither eine Grundlage zur Diskussion, ob auch das Wissen und das Nicht-Wissen eine
Kenntnis ist oder nicht. Negation konnte damit als eine aufkldrerische Haltung verstan-
den werden.
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tes Kulturgut einer Gemeinschatft, eines Volkes® (http://www.duden.de/recht
schreibung/Kulturerbe [07.11.2015]).

Schauen wir uns die Wortschopfung Kulturerbe genauer an: es kann vom
Begriff kulturelles Erbe hergeleitet werden. Obwohl in beiden dieselben Wér-
ter beinhaltet und dieselbe Bedeutungen impliziert sind, liegt der Fokus bei
letzterem eindeutig auf Erbe und nicht auf Kultur sowie etwas Wertvollem,
das es zu bewahren gilt.

Das Wortkonstrukt Kulturerbe wurde im Rahmen der Einrichtung des
UNESCO-Programms zum Schutz des immateriellen Kulturerbesim Jahr 2001
in die deutsche Sprache eingefiihrt. Mit der Ratifizierung des Memorandums
im Jahr 2006 wurde der Begriff auch offiziell und hat sich seither weit ver-
breitet. Mittlerweile gibt es ganze Bibliotheken, die den Begriff Kulturerbe im
Titel fihren (u.a. Schmidt 2008; Meier et al. 2013; Tauschek 2013). Zahlreiche
dieser Beitrige versuchen dabei den Begriff zu fassen und zu definieren -
die meisten scheitern jedoch, da der Diskussionsgegenstand zu komplex und
ambivalent ist, um tatsichlich klar definiert zu werden.

Kulturerbe existiert nicht per se.

Auch wenn oft so getan wird, als wire es so, Kulturerbe existiert nicht aus
sich selbst heraus. Es ist kein Lebewesen. Es muss von uns Menschen als sol-
ches erkannt werden. Nicht alles, was wir tun und schaffen, ist unmittelbar
Kulturerbe. Oder doch? Es bedarf Reflexionsflichen, Widerspruch oder An-
erkennung (Kinzel et al. 2018; Kinzel 2018). Nur aus dem Dialog heraus, ent-
stehen Werte, die bewusst machen, dass Etwas, sei es Handlung, Gebrauchs-
gegenstand, Bauwerk oder Naturraum, moglicherweise gefahrdet ist, von
der Bildflache zu verschwinden. Kulturerbe wird letztlich erst geschétzt und
wahrgenommen, wenn eine gefiihlte, potentielle Gefahr des Verlustes vor-
liegt: materieller Verfall z. B. durch natiirliche Alterung und klimatische Ein-
flisse, Schiadigung durch kriegerische Handlungen und unsachgeméfie Nut-
zung, Auflerbetriebnahme wegen Modernisierung, usw.

Kulturerbe ist die Summe einer Reihe von Faktoren, die ein {iberzeugen-
des Narrativ bilden, das fiir eine bestimmte Gruppe oder Gemeinschaft ei-
nen Wert definiert, der zu einem unbestimmten Zeitpunkt verloren gehen
konnte (Meier et al. 2013). Dieser Wert gewinnt erst dann an Bedeutung,
wenn sich geniigend Unterstiitzer mit dem angebotenen Narrativ auseinan-
dersetzen und sich mit der Geschichte identifizieren konnen, die mit einem
Objekt, einem Denkmal, einer bestimmten Handlungsweise, einem Gebaude
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oder Personen verkntipft worden ist. Die Gruppe von Anhéngern wird dann
die Botschaft in die Welt tragen, um weitere Anhénger fiir ihre Version der
Geschichte, ihr Narrativ und letztlich ihre Interpretation zu gewinnen. In
den meisten Fallen wird der Wert jedoch erst dann erkannt, wenn eine (ver-
meintliche) Bedrohung durch Verlust in die Erzdhlung mit aufgenommen
wird und somit eine Verlustangst einschliefit, ohne sie ausdriicklich auszu-
sprechen (Kila & Zeidler 2013; Kinzel 2018).

Archéaologie und Kulturerbe

Archiologie ist grundlegend die Beschaftigung mit einem konstanten Ver-
lustgefiihl. Unser Wissen um die Vergangenheit ist lickenhaft. Jede archio-
logische Feldforschung versucht zwar die Liicken kleiner werden zu lassen,
aber mit Ausgrabungen etc. wird die Zerstérung von Befunden letztlich bil-
ligend in Kauf genommen (Renfrew & Bahn 2012, 105; Calugay 2015). Die
archdologische Grabung ist letztlich eine kontrollierte Zerstérung des Be-
fundes®. Was freigelegt worden ist, kann nicht nochmals freigelegt werden.
Die Sedimente, die zur Seite geschaufelt, gesiebt und geschlimmt worden
sind, kénnen nicht wieder in gleicherweise wiederhergestellt, nochmals aus-
gegraben und verstanden werden. Die akribische Dokumentation derselben
ist also oberstes Gebot, aber dabei immer nur eine Interpretation und nicht
der Befund. Doch was wird dokumentiert? Schichten, Verfarbungen, Funde,
Auffalligkeiten, die zusammen den Befund bilden (Kinne 2019). Wir konnen
nur das dokumentieren, was wir sehen. Wir sehen letztlich nur, was wir ken-
nen, oder glauben zu kennen und gerade bei einer Rechnung mit mehreren
Unbekannten miissen wir uns immer wieder selbst fragen, ob die gew&hlte
Methode, die Interpretation und das vermeintliche Narrativ wirklich zielftih-
rend ist (Marchetti & Thuesen 2008).

Der Verlust von Wissen, der trotz bestem Forschungsdatenmanagement
auch innerhalb von Projekten auftreten kann, gehort leider mehr zum Tages-
geschift, als es sein sollte: In der sommerlichen Hitze im Grabungsschnitt
wird ein Eintrag ins Grabungstagebuch nicht vervollstandigt (Abb. 1); die
Hoéhenmessung wird falsch abgetragen oder unleserlich ins Tagebuch no-
tiert, und zuletzt fallt die Festplatte mit der Grabungsdokumentation vom
Tisch und zerlegt sich in Einzelstiicke und kann nicht mehr ausgelesen wer-

2 https://bodendenkmalpflege.lvr.de/de/ueber_uns/methoden/ausgrabung/ausgrabung
_L.html
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So, why would someone
place such a valuable [l

and unique stone bead |4

{ Good question! But

| it’s way too hot to

\| think about this now.
Let’s go and get some
more water!

Abb. 1 Der Einfluss des Wetters auf die Qualitat der Dokumentation. Szene aus
FUCHS.

den. All dies bevor sie gesichert worden war. Die Mitarbeitenden verlassen
aus unterschiedlichsten Griinden ein Projekt oder das Fach. Wissen — auch
um die Forschungsgeschichte — geht damit sehr konkret verloren. Aber auch
die alternative Deutung von Befunden bzw. die Missachtung von Befunden
und wissenschaftlichen Publikationen, kann zu einem alles in Frage stellen-
den Pseudowissen fiithren. Aus dem Zusammenhang gel6ste, ungeklarte Fra-
gen werden mythologisiert und einseitig als Problem thematisiert. Alter-
native Narrative erleben in den Social Media einen enormen Zulauf, da sie
vermeintlich einfache Losungen prisentieren oder aber nur Fragen stellen,
ohne ernsthaft Antworten anzubieten.

Archéologie oder archiologische Forschung besteht nicht daraus, antike
Ruinen und Kunstobjekte schnellst méglich vom Schutt zu befreien, um sie
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dann museal zu préisentieren®. Ruinen und Fundstiicke sind letztlich sich ge-
genseitig verortende Indizien, um vergangenes Leben - dhnlich einem Kri-
minalfall - nachzuvollziehen und miteinander in Beziehung zu setzen -
sprich, den zeitlichen Ablauf von Prozessen und Ereignissen im raumlichen
Kontext (fiktional) wiederaufleben zu lassen. Anhand von Bauresten, Ab-
lagerungen, Abfallen und Mill, Werkzeugen sowie Speiseresten lassen sich
die Lebensbedingungen von Menschen in der Vergangenheit manchmal un-
mittelbar, manchmal nur indirekt ablesen. Gebrauchspuren geben Hinweise
auf Nutzungen und Produktionsprozesse und gewédhren somit Einblicke, um
die wechselhaften Mensch-Umwelt-Beziehungen tber die Zeit hinweg zu
verstehen. Das Ziel ist dabei immer eine moéglichst liickenlose Argumenta-
tionskette. Dem widersetzt sich der archéologische Befund gerne und bleibt
i.d.R. luckenhaft. Es lassen sich selten alle Details eindeutig und liickenlos
kldren. Hinzu kommen andere menschliche Faktoren: wie geschult ist das
Auge der Ausgrabenden? Wir sehen nur, was wir kennen. Wir sehen nur das,
was wir gelernt haben zu erkennen. Wir erkennen nur das, was wir uns zu-
vor genau angesehen, beschrieben und analysiert haben. Oft fehlen die Zeit
und die Ressource dazu, wirklich genau hinzusehen. Und manche Erkennt-
nis kommt erst nach der Bearbeitung, wenn alle Daten auf dem Tisch liegen.
Vorlaufige Grabungsberichte verfestigen schnell Forschungsmeinungen, an-
statt tatséchlich die Befunde zu présentieren und zu diskutieren. Welche For-
schungsmethoden und Dokumentationsstandards wenden wir an, um unsere
wissenschaftlichen Fragestellungen zu beantworten? Sind es aufs Minimale
reduzierte Standardprozeduren oder maximal mégliche Informationsdichte?
Sind es Prozesse, die nur auf das jetzt gerichtete sind oder auch zukinftige
Forschungen moglichmachende Daten? Diese Fragen sind nicht nur abhan-
gig von den zur Verfiigung stehenden Finanzmitteln. Nein, es ist auch die
Wahl der Methodik, um eine Frage zu beantworten. Eine Technik oder Me-
thodik sollte nicht nur zur Anwendung kommen, weil man die finanziellen
Mittel zur Verfiigung hat oder weil es gerade Mode ist und man es halt kann,
sondern weil sie iiberhaupt erst bestimmte Aussagen ermoglicht oder zur Be-
antwortung einer konkreten Forschungsfrage dient.

Je hoher die Detaildichte, desto eklatanter fallen die Liicken auf. Ver-
gleichbar mit einem auf Bilddaten basierenden hochauflésenden 3D-Modell,
das aus der im Structure-from-Motion Verfahren generierten Punktwolke
entwickelt worden ist und dennoch Schatten und Leerstellen aufweist. Dies
ist auch bei einem 3D-Laserscan moglich. Trotz hohen (technischen und

3 Siehe dazu auch https://www.dainst.blog/category/archaeological_research_more_
than_digging/
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zeitlichen) Aufwands, konnen nicht alle Informationen rekonstruiert wer-
den (Kinzel 2021c; Arnold 2023). Fiir die archiologische Forschung bedarf
es daher immer einer Quellenkritik und eines Datenqualitdtsmanagements.
Nicht alle Forschungsfragen lassen sich hier und jetzt beantworten. In man-
chen Fillen wire es wohl besser, die archadologischen Arbeiten einzustel-
len und funf Jahre oder zwei Jahrzehnte zu warten und dann erst wieder
mit frischem Blick einen Fundplatz und die Befunde neu zu bewerten bzw.
iberhaupt erst freizulegen. Der Erhalt und die Présentation von freiliegen-
den archdologischen Funden ist immer eine Herausforderung (Brandi 1977;
Marchetti & Thuesen 2008; Muller et al. 2011; Steudtner 2022). Im Zusam-
menhang von kulturellem Gedichtnis einer ,Gesellschaft® entstehen mit den
sSchatten und Leerstellen® des 3D-Modells vergleichbare Gedéchtnisliicken
oder Leere durch bewusste sowie unbewusste Verdrangungsprozesse, aber
auch Vernichtung des ,Anderen®. Als Versinnbildlichung konnte hier der
Bau des jidischen Museums in Berlin von Daniel Liebeskind mit seinen so-
genannten ,Leerstellen/voids“ stehen, die auf sehr eindriickliche Weise, die
Briiche und Vernichtung von Wissen bzw. der Verdrangung von Kultur und
das Wissen darum vermitteln.

Ganz allgemein hilft archédologische Forschung dabei, mehr tiber das Le-
ben, Umwelt und Alltag von Menschen und Gesellschaften in der Vergan-
genheit herauszufinden. Dieses Wissen kann dabei helfen, unseren eigenen
Alltag zu bewaltigen, und dazu beitragen, wie wir Gegenwart und Zukunft
gestalten. Mit der Erforschung vielfaltiger Lebensverhaltnisse menschlicher
Gemeinschaften tiber lange Zeitraume hinweg, ergriindet die Archiologie
auch den historischen Hintergrund unserer modernen Welt — und der Her-
ausforderungen, die unser eigener Lebensalltag bereithilt. Welche dieser
Probleme hatten schon frithere Kulturen? Wie sind diese mit knappen Roh-
stoffen und Klimawandel umgegangen, wie haben frithere Gesellschaften
Krisen und Konflikte gelost? Zu verstehen, wie Gemeinschaften sich an neue
Situationen anpassten, ihr Zusammenleben organisierten und die Welt form-
ten, erweitert nicht nur unseren eigenen Erfahrungshorizont, sondern auch
die sich daraus ergebenden Handlungsoptionen. In der eingehenden Aus-
einandersetzung mit den materiellen Hinterlassenschaften, mit Schrift- und
Bildquellen und der naturwissenschaftlichen Untersuchung auf Ausgrabun-
gen gewonnener Umweltdaten konnen u. a. die lokalen und globalen Auswir-
kungen friherer Entscheidungen und Entwicklungen tiber die Zeit hinweg
verfolgt werden. Daraus lassen sich sinnvolle Losungsansatze und erfolgrei-
che Bewiltigungsstrategien ablesen, von denen wir auch heute noch immer
oder erneut profitieren konnen. Die archdologischen und altertumswissen-
schaftlichen Disziplinen sind somit ein Schliissel zum Verstdndnis mensch-
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licher Geschichte und Erinnerungskultur. Liicken sind immer eine Aufforde-
rung weiter Antworten zu finden.

Kulturell gepragte (Raum-)Wahrnehmung

Wie Kinzel und Renger (im Druck) feststellen, sind (architektonische) Rau-
me im Neolithikum — wie auch spater — nicht zwangsweise iiber physikali-
sche Grenzen definiert. Territorien kénnen durchaus nur durch Ubereinkunft
und Imagination definiert sein. Aber sie sind den verschiedenen Gruppen
von Menschen in der Region bekannt und sind dabei — nach unserem heuti-
gen Verstdandnis — Bestandteil ihrer Gruppenidentitit. Ob dies tatsachlich so
verbalisiert wurde, ist schwer nachzuweisen. Vielleicht wurden die Grenzen
der Territorien auch verklausuliert in Geschichten und Mythen verpackt tra-
diert. Der bauliche Rahmen ist dabei als materielle Manifestation von Raum
die wohl eindeutigste Definition eines Territoriums.

Die Wahrnehmung von Architektur ist gepragt von seiner jeweiligen
Baukultur (Arnold 2023). Dabei spielen aber auch Aspekte von Bauwerken
als Erinnerungsraume eine Rolle (Assmann 2006). Die Wahrnehmung von
antiken Bauten heute ist geprdgt von der Wahrnehmung der Bauwerke als
Ruine. Unsere Wahrnehmung von antiken Bauten ist davon geprégt, dass wir
Mauern im Zustand einer Ruine sehen und verinnerlicht haben. Kaum eine
Oberfldche ist original erhalten (Abb. 2); meist finden sich nur rohe Stein-
sichtigkeit statt verputzter Wandflachen, Ornamenten und Flachenaufteilun-
gen. Moblierungen und alles Bewegliche fehlen in der Regel teilweise oder
ganz. Dies hat auch erheblichen Einfluss auf unsere Interpretation, Rekon-
struktion und Vermittlung dieser Bauwerke. Die Wahrnehmung der gestal-
teten Rdume ist dabei vom kulturellen Hintergrundwissen gepréagt und nicht
ohne weiteres von diesem geldst zu betrachten. Der Mensch beeinflusst das
Bauwerk, indem es geplant, gebaut und genutzt wird. Das Bauwerk prégt
bzw. beeinflusst aber im Gegenzug genauso den Menschen durch seine Ge-
stalt, Materialitit und Atmosphire; bewusst und unbewusst. Oft merken wir
dies erst viel spater, manchmal kénnen wir uns der unmittelbaren Wirkung
und Wirkmacht gar nicht entziehen.

Gebaute Umwelten und ihre Nutzer stehen in einem direkten und unmit-
telbaren Wechselspiel. Bauwerke kénnen dabei identitatsstiftend wirken fiir
das Individuum - eine Gemeinschaft — die Gesellschaft (Darlington 2020).
Aber sie konnen natiirlich auch genau das Gegenteil bewirken und beab-
sichtigen. Menschen zu erniedrigen, zu spalten und zu demoralisieren. Die
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Abb. 2 Der angewdhnte Blick: steinsichtige Ruine, der jungsteinzeitliche Fundplatz

Shkarat Msaied in Jordanien.

(vom Bauherren) beabsichtigte Wirkung bestimmt auch den Mafistab und
die Proportion eines Bauwerks. Das menschliche Streben iiber den eigenen
Mafstab hinaus zu bauen, manifestiert sich in den frithen Grof3bauten. Aber
die Proportionen von Rdumen und die Dimensionen von Bauteilen basieren
auf menschlichen Proportionen und Mafien. Sind die verwendeten Maf3sys-
teme ein Spiegel der Gesellschaft? Fiir das Neolithikum ist festzuhalten, dass
zwar Maf3systeme zum Einsatz kommen, aber die Gréfien am individuellen
Korper des Bauenden abgegriffen werden und noch keinen Standard darstel-
len. Die Verwendung von menschlichen Koérperteilen als Bezugsgrofie be-
stimmt somit den Menschen zum Maf3stab dieser Bauten, aber die indivi-
duelle Verwendung des ,eigenen/individuellen Mafles deutet im Gegensatz
zu nachfolgenden Epochen auf die Nichtexistenz eines idealen, normierten
Menschenbildes hin. Das Individuum wird so angenommen, wie es ist. Als
beredtes Beispiel dafiir konnte man die Statuen von ‘Ain Ghazal anfiithren,
die moglicherweise unterschiedliche Krankheitssymptome zeigen. Neo-
lithische Architektur folgt zwar oft einer zugrundeliegenden, gleichartigen
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Konzeption, aber durch die fehlenden Standards und individuellen Abwei-
chen kommt eine Monotonie nie auf. Neolithische Architektur spiegelt in
diesem Sinne die Menschlichkeit von Architektur wider, die Aufmerksambkeit
und Wahrnehmung herausfordert und schult. Diese Bauten, die am Beginn
des menschlichen Bauens stehen, konnten somit auch heute fir ein architek-
tonisches Manifest stehen, dass den Menschen mit seinen Bedurfnissen und
Sinnen wieder ins Zentrum von Planung und Ausfithrung stellt.

Unbequemes, umstrittenes und unerwiinschtes Kulturerbe

Wie eingangs erlautert existiert Kulturerbe nicht ohne Kontext und einfach
aus sich heraus. Es ist eng mit Gruppen und deren Identitdten und Hand-
lungen verbunden. Somit unterliegt es auch einer steten Gefahr verloren zu
gehen. Aber welche Kultur verdndert sich nicht im Laufe der Zeit? Nach
wem und nach welchen Kriterien werden Stralen und Orte benannt, umbe-
nannt und vollkommen umgestaltet? An wen mochte man damit erinnern?
Oder welche Erinnerung mochte man mit einer Umbenennung tilgen? Wel-
che Erinnerungen ,stéren® oder ,verstéren“? Wie mit solchen Orten umge-
hen (Bohler et al. 2024)?

Es wiirde den Rahmen dieses Beitrags sprengen, die Komplexitat des Be-
griffs ,Kultur® kldren zu wollen. Dasselbe gilt fiir den sehr komplexen Begriff
des ,Erbes” und seine Auslegung in der Rechtsprechung. Erbe umfasst jedoch
nicht nur angenehme Aspekte. Man kann sowohl Schulden und Hypotheken
als auch ,schlechte bzw. unangenehme® Erinnerungen oder Assoziationen
erben. Das bedeutet, dass der Begriff Erbe immer auch das Unbequeme, das
Umstrittene und Unerwiinschte in der Erinnerung und Geschichte beinhaltet
(Huse 1997; Tunzelmann 2023). Aufgrund u. a. der deutschen Geschichte und
den Verlusten von Menschen, Gebdauden und anderen Kulturgiitern, nicht
nur in den letzten 150 Jahren, ist dies ein wesentlicher Bestandteil der Kul-
turerbe-Debatte und stellt moglicherweise einen grofien Unterschied zu den
Begriffen patrimoine im Franzosischen, heritage im Englischen, dem italieni-
schen patrimonio (Brandi 1977) und dem arabischen < 5 /turath, oder auch
dem dénischen Kulturarv (Auken 2021:218-225) und damit einhergehenden
Debatten in diesen Landern dar.

Vor sechs Jahren wurde auf der Sitzung des UNESCO-Welterbekomi-
tees in Bahrain im Juli 2018 kontrovers dariiber diskutiert, ob ,negativ be-
lastete” Kulturerbestitten in die Welterbeliste aufgenommen werden sollten
oder nicht (ICOMOS 2018). Die Eintragung des KZ Ausschwitz-Birkenau in
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Abb. 3 Unbequemes und negatives Kulturerbe: Das Konzentrationslager von

Ausschwitz-Birkenau.

die Welterbeliste, stellte dabei fiir das Komitee eine Ausnahme dar (Abb. 3).
Aber genau dieses Wissen, um die dunklen Ereignisse der Geschichte be-
nétigen wir, um daraus Lehren ziehen zu koénnen. Erst ein Besuch eines
Konzentrationslagers lasst den Besucher begreifen, was dort wirklich vor-
gefallen ist und warum das deutsche Grundgesetz als erstes Grundrecht im
Artikel 1, (1) ,Die Wiirde des Menschen ist unantastbar festschreibt. Denn an
die Monstrositit der menschenverachtenden, der bis ins Detail ausgekliigel-
ten Vernichtungsmaschinerie der Nationalsozialisten (1933-1945) muss man
sich erinnern, um solche Vorgénge nie wieder in Gang zu setzten’.

Die Debatte zeigte aber auch sehr deutlich, die unterschiedliche Konnota-
tion des Begriffs Erbe und unser sehr unterschiedliches Verstandnis des Be-

4 Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutschland vom 23.5.1949, in der Fassung vom
19.12.2022.

5 Beispielsweise: https://www.erinnern.at/lernmaterialien/lernmaterialien/unterrichts
materialien-zum-besuchder-gedenkstaette-auschwitz-birkenau-und-der-oesterreichi
schen-laenderausstellung oder https://www.auschwitz.info/de/aktuelles.html
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griffs. Es wire sicherlich falsch, Erbe nur als etwas Positives zu begreifen, an
das man sich gerne und ohne Widerspriiche erinnert. Die Erinnerung und
das Gedenken an schreckliche, gewalttatige Ereignisse und damit verbundene
Statten — die in jeder Hinsicht unangenehm sind, sein miissen — diirfen nicht
unterdriickt werden, nur weil sie nicht zu einem positiv wahrgenommenen
Tourismusziel fithren oder gerade nicht in das Narrativ einer politischen Ge-
sinnung passen. Dies bedeutet jedoch nicht, dass ein wirklich negativ belaste-
tes Erbe sich nicht dennoch in positive, neue Traditionen der Kommunikation
und der gemeinsamen Pflege von Denkmailern wandeln kann, wofir z. B. der
franzosisch-belgische Vorschlag fiir die Friedhofe und Gedenkstétten des Ers-
ten Weltkriegs entlang der ,Westfront” steht, der 2018 wihrend der Sitzung
des UNESCO-Welterbekomitees kontrovers diskutiert wurde.

Da Geschichtsschreibung ein durchaus politischer Prozess ist und oft po-
litisch motivierte Narrative dafiir verantwortlich sind, Identititen und Natio-
nen zu schaffen — also Gruppen zu definieren und in der Regel voneinander
abzugrenzen - ist das kulturelle Erbe unbestreitbar ein wichtiger Teil der De-
finition von nationalen Narrativen.

Die UNESCO-Konzepte fiir das Weltkulturerbe wurden mit der Zeit seit
ihrer Einfithrung 1972 zu einem universell anwendbaren System, das flexi-
bel genug ist, um all die verschiedenen Konnotationen materieller Kultu-
ren und damit verbundener Aktivitdten und Traditionen zu beriicksichtigen
(UNESCO 1972). Obwohl es, wie oben erldutert, dazu tendiert, unbequemes
und umstrittenes Erbe auszuklammern und zu vermeiden, da ein Ziel darin
besteht, das Erbe zu schiitzen, indem der Tourismus geférdert und die Statten
weltweit als ein primér positiver Aspekt eines globalen gemeinsamen Erbes
bekannt gemacht werden. Archéologie kann dabei eine bedeutende Rolle in
der Vermittlung dieser Orte spielen (Falser & Juneja 2013; Kinzel 2021a).

Doch welches Bild von Archéologie wird vermittelt? Entweder werden
Schatzjéger a la Indiana Jones préasentiert, denen es nur um das Finden spek-
takuldrer Kunstobjekte geht, oder es werden verwirrte ,Professoren®, die sich
in ihrem eigenen Museum verirren, gezeigt (Notroff 2023). Zudem werden
selten die Arbeitsumstiande, Finanzierung, Personalbedarf etc. thematisiert.

Archiologie ist weit mehr als nur Ausgraben und Finden von Kunstobjek-
ten, die ins Museum kommen. Die Auswertung von archédologischen Daten
ist ein multidisziplinarer Prozess. Ein vielsprachiger Dialog, der dazu dient,
anhand der Befunde einem moglichen Ablauf der Ereignisse am untersuch-
ten Ort so nah wie moglich zu kommen. Im Falle der Prahistorie zu meist nur
gestiitzt auf die Grabungsbefunde, da Schriftquellen (weitestgehend) fehlen,
in spiteren Epochen mit einem kritischen Abgleich zu den nicht zwangslau-
fig vertrauenswiirdigen schriftlichen Quellen. Nur im Zusammenspiel aus
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Befund, naturwissenschaftlichen Analysen und Quellenkritik findet man
Antworten auf seine Forschungsfragen. Diese Antworten fliefen dann letzt-
lich in die Endscheidungen ein, die bei der Ausarbeitung von Fundplatzpra-
sentationen und Site Management Konzepten benétigt werde, um ein fiir den
Fundplatz stimmiges Gesamtkonzept und Narrativ ausarbeiten zu kénnen.
Der Umgang mit archiologischen Denkmalen ist letztlich ein ,vom Ende her
denken!® (Fless & Wulf-Rheidt 2016).

Axiologie oder Erinnerungsbriiche

Erinnerungen bauen sich in der Regel linear auf: axial. Ein Moment folgt
dem anderen, wird weitergegeben und verfestigt sich durch Wiederholung.
Doch wie Nicolaus Rambu und Kollegen gezeigt haben, verlaufen Erinne-
rungen und Narrative nicht nur linear (Rambu 2016; Rambu & Zaitev 2018;
Onu 2018). Sie sind vielmehr durch die Bruchlinien und Briiche bestimmt.
Oft wiegen wir uns dabei nur in einer vermeintlichen Unendlichkeit unse-
rer Wertesysteme und Kriterien (Onu 2018). Diese konnen durch gewalttati-
ge, zerstorerische Ereignisse erzeugt worden sein, die als Erinnerungsmar-
ker, sprich Traumata und deren Bewiéltigung, als kollektiv wahrgenommene
Briiche identitatsstiftend wirken. Sie sind Ergebnis der schieren Ohnmacht
auf Terroranschlage, Naturkatastrophen (Erdbeben, Fluten etc.), Kriege oder
Unfille adaquat zu reagieren. Kénnen aber manchmal auch ganz unvorher-
gesehene Reaktionen bewirken, die eben nicht in Gewalt und Zerstérung,
sondern in Schutz und im Bewahren enden. Unser Gedéchtnis ist dabei leicht
zu manipulieren. Wir setzten uns unsere Wahrheiten oft aus Bruchstiicken
zusammen, die in vielen Fallen von den Erzdhlungen anderer oder den Me-
dien stammen und nicht von uns selbst erzeugt worden sind. Gewalt ist dabei
als gestalterische Kraft zu verstehen. Darunter fallen, die Denkmalstiirze und
die Demontage von Bauwerken (Kinzel 2018), wie z.B. der Riickbau der Ber-
liner Mauer durch die Einwohner der Stadt Berlin (Abb. 4), aber auch Atten-
tate, Terrorangriffe etc., die sich ins kollektive Gedachtnis als ein Zeitmar-
ker fiir Verdnderung einprigen; beispielsweise die Anschldge auf das World
Trade Center in New York am 9.11.2001, die Zerstérung des Bel-Temples
von Palmyra oder der Krieg Russlands gegen die Ukraine etc. Briiche die-
ser Art verschieben die Wahrnehmung von Geschichte, von Zugehorigkeiten
und Narrativen und damit auch Identitaten. Plétzlich dndern sich Gruppen-
zugehorigkeiten, muss man sich zu einer Seite bekennen oder sitzt unver-
hofft zwischen den Stiihlen. Selbiges gilt nicht nur fiir die zur Flucht genétig-

215



Moritz Kinzel

= 5 - SHs %

i o e
Abb. 4 Nieder mit den Denkmalern!, hier der Abbau der Berliner Mauer durch
~Mauerspechte® 1989/1990.

ten Bevolkerungen in Konfliktgebieten, sondern auch fiir die Gesellschaften,
die Fluchtende aufnehmen. Neue Menschen sind gleichbedeutend mit neu-
en Perspektiven auf bestehendes und zuriickgelassenes Kulturerbe, aber da-
mit auch gleichbedeutend mit neuen Narrativen und einer Verschiebung von
Wertschatzung. Dies kann durchaus mit Verlustingsten aller einhergehen.
Sprich, dass vermeintlich ,eigene® steht héher im Kurs, da eine potentielle
Gefahr des Verlustes bestehen konnte (Cuno 2008). Warum werden in sol-
chen Situationen so wenig die Gemeinsamkeiten gesehen? Wem gehort Kul-
turerbe? Oder kann man was nicht per se existiert, iberhaupt wirklich be-
sitzen?

Doch Gewalt kann auf einer viel subtileren und niederschwelligen Ebe-
ne stattfinden: Im Kontext des Zweiten Weltkrieges wurden Héftlingen ihre
personlichen Gegenstande bei Ankunft in den Gefangnissen und Konzentra-
tionslagern abgenommen. Das Projekt #StolenMemory der Arolsen Archive
des Internationalen Zentrums fir NS-Verfolgung mit Unterstiitzung der Be-
auftragten der Bundesregierung fir Kultur und Medien sowie des Auswir-
tigen Amtes versucht diese Gegenstiande an frithere Besitzer zuriickzugeben
und somit Erinnerungen und Bezilige wiederherzustellen. Kleine Gegen-
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Abb. 5 Temporire Ausstellung im Container, #StolenMemory 2024.

stdnde, wie Photographien oder Taschenuhren, die als Trager von personli-
chen und familidren Erinnerungen dienen, bieten somit oft direkte Einblicke
in Lebensbiographien und das Alltagsleben (Abb. 5).

Doch letztlich, sehen wir nie das ganze Bild. Erinnern uns nur an Teil-
aspekte eines Ganzen. Geriiche (Essen, Parfiim, etc.) und Gerdusch (Musik,
Maschinen, etc.) dienen dabei als Hilfsgeriist, um uns zu erinnern und Asso-
ziationsketten in Gang zu setzen. Die Installation SoundYard im Hafen von
Belfast gestaltet von Hannah Wilson, Matthew Kernan and Eunan Deeney
simuliert das Himmern, Schleifen und Quietschen der vergangenen Klang-
landschaft der Belfaster Schiffswerften (Abb. 6). Natiirlich ist die simulierte
Klanglandschaft nur eine Nachempfindung, eine Reminiszenz der Vergan-
genheit, aber es ermoglicht eine, wenn auch sehr nostalgisch angehauchte
Moglichkeit hier eine Sinneserfahrung zu machen, die eine bewusste An-
nahrung darstellt und dies auch klar vermittelt. Dies ist nicht der Klang der
Werft, es ist eine Kunstinstallation, die auf spielerische Weise den Klang
einer Werft nachempfindet. Was man daraus als Individuum macht, ist ei-
nem selbst tiberlassen. Dennoch stellt dieses Projekt einen durchaus bemer-
kenswerten Beitrag dar, da oft die immateriellen Aspekte — Geruch, Klang,
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Abb. 6 SOUNDYARD im Hafen von Belfast

Bewegung — immer noch nur sehr zogerlich bedacht werden. Die Gefahr
besteht immer, dass eine vormalige Tradition, mit klaren Funktionen und Be-
weggrund, schnell zu einer reinen Folklore und funktionslosen Abfolge von
Handlungen verkommt. Wann und wie wird etwas erhaltenswert?

Wertschatzung und Bewertungskriterien

Das Aushandeln von Werten und die Akzeptanz von Werten, die einem
Bauwerk, einem Kunstobjekt, einer Handlungsweise zugewiesen werden,
ist einem sich stetig wandelnden Prozess unterworfen (Riegl 1903; 1995).
Mitunter kann dabei die Ubereinkunft oder Uneinigkeit auch als Wertschop-
fung angesehen werden. Wie es etwa im deutschen Begriff Streitwert, der
zwar in erster Linie als Streit um eine Preishohe gesehen werden kann, aber
auch - gerade in der Denkmaldebatte — als Streit iiber den Wert und die
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Abb. 7 Original oder Kopie, das Dilemma der industriellen Replikation:

Veranderte Wahrnehmung und Wertschitzung einer Kaffeetasse in und auflerhalb

einer Vitrine.

Denkmalwiirdigkeit eines Objekts verstanden werden muss (Abb. 7). Der
Streit dartiber, ist dabei bereits als Wert anzusehen!

Dieser Diskussionswert wird viel zu selten als tatsichlicher Wert erkannt.
Viel stirker wirken dafiir andere Werte: u. a. der Asthetische Wert, der Alters-
wert, der Bildwert, der Erinnerungswert, der erzieherische Wert, die Identi-
tat oder der Kultwert, die Originalitat (DLAM2014) bzw. der Urkundenwert
(zur Definition der Begriffe siehe u.a. Meier et al. 2013; Bogner et al. 2018;
Kinzel 2021b). Die hinter den Werten stehenden Faktoren zur Bewertung und
Wichtung sind je nach kulturellem Hintergrund durchaus sehr verschieden.
Aber letztlich kénnen fast alle Formen der Wertschétzung in allen Teilen der
Welt gefunden werden. Es ist ein Irrglaube, dass bestimmte Konzepte in be-
stimmten Regionen nicht vorhanden wéren. Sie werden lediglich anders ge-
wichtet und angewendet. Dies hat sowohl klimatische als auch z. T. kultische
Griinde und lasst sich nicht (global) verallgemeinern. Dennoch steht hin-
ter vielen Erhaltungskonzepten, z.B. am japanischen Ise-Schrein, eine Tra-
dition der Wissensvermittlung, die es verschiedenen Generationen erlaubt,
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gemeinsam an einem (Herstellungs-)Prozess teilzuhaben und Erfahrungen
weiterzugeben bzw. zu sammeln (Scheid 2001).

Die Bestimmung des Wertes ist notwendig, um die Héhe des Verlusts zu
definieren, der eintritt, wenn Wissen um dieses Kulturerbe verloren geht. Es
ist also im gewissen Sinne der Versicherungswert des Kulturguts (engl. cul-
tural property). Denn nur, wie eingangs festgestellt, mit dem Gefiihl des Ver-
lusts entstehen die Wertschitzung und das Bediirfnis fir den Schutz von
Kulturerbe und der aktiven Erinnerung daran. Archéiologie ist aus dieser
Wertschopfungskette schwer wegzudenken, da sie ein tiefergehendes Narra-
tiv liefern kann (Kinzel 2016). Ein interessantes Beispiel fiir die Auseinander-
setzung mit dem kulturellen Gedéchtnis einer Gemeinschaft bietet das Pro-
jekt des syrischen Archiologen Hasan Ali, der mit Unterstiitzung der Gerda
Henkel Stiftung als Teilprojekt der Stewards of Cultural Heritage Initative
(Piesker & Miznazi 2021) die Geschichte Palmyras im 20. Jahrhundert bis
heute aus der Perspektive der aus ihrem Heimatort geflohenen Bewohner be-
trachtet (Ali 2023). Was bleibt? Wie kénnen wir unser Erbe und unsere Tra-
ditionen trotz Translozierung an die ndchste Generation weitergeben? Wel-
che Traditionen wiirden selbst dann verloren gehen, wenn alle Flichtlinge
nach Palmyra zuriickkehren wiirden? Das Sammeln der Erziahlungen und
Erinnerungen ist ein Schritt, um die Verlustangst nicht iibergrof3 werden zu
lassen. Aber mit jedem Tag schwinden die Erinnerungen, werden blasser und
was bleibt, sind die mantrahaft wiederholten Bruchstiicke, die Beziige zu den
antiken Ruinen, weil diese von der internationalen Gemeinschaft gesehen
werden. Fiir die Ruinen gibt es Interesse. Fiir die Geschichten der Menschen,
die vor Ort gewohnt, gelebt und gearbeitet haben, ist das Interesse weniger
grof3. Hasan Alis Initiative ist eine spannende Fallstudie, da sie aus der Ge-
meinschaft der Gefliichteten heraus entstanden ist und der Verlust real, viel
zu real ist.

In der heutigen schnelllebigen (digitalen) Medienwelt geraten Konflikte,
die betroffenen Regionen und ihr Kulturerbe allzu schnell unter die Réder
der néichsten Emporung bzw. des nichsten Konflikts (Fless & Haspel 2019).
Die Aufmerksambkeit 14sst schnell nach. Die Wiederholung ,nervt®. Die im-
mer gleichen Bilder langweilen. Die Sachverhalte sind zu vielschichtig, um
sie schnell zu erfassen oder erkldren zu kdnnen. Das geschichtliche Hinter-
grundwissen ist stark vom gelehrten Geschichtsbild und dem eigenen na-
tionalen und politischen Interesse abhangig. Populistische, einfache Schlag-
worte lassen sich da einfacher merken und wiederholen. Wir haben als
Gesellschaften womoglich verlernt, uns an komplexe Zusammenhéange und
Verkniipfungen zu erinnern, dieses Wissen wieder abzurufen und dann ent-
sprechend in unsere Handlungen einflieflen zu lassen.
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Zusammen Erinnern

Der Besuch einer archéologischen Grabung eréffnet dem Besucher die ein-
malige Chance Archédologen direkt bei der Arbeit zu zusehen und moég-
licherweise ins Gesprach zu kommen. Je grofier der Platz und je mehr Be-
sucher, desto seltener passiert dieser Austausch. Aber dennoch ist das rein
visuelle Aufeinandertreffen ein Ereignis, das der Besucher im Kopf behal-
ten wird. Im Gegensatz dazu, ist ein ,fertig ausgegrabener®, in einen archio-
logischen Park umgewandelter, archéologischer Fundplatz, womdéglich der
langweiligste Ort, den man sich vorstellen kann, wenn er nicht bespielt und
erforscht wird. Denn selten spricht ein Ruinenfeld fir sich (Piesker et al.
2018; Kinzel et al. 2022; Steudtner 2022). Ohne die vom Archéologen gesam-
melten Informationen, ist der Platz tot und 6de. Da niuitzen ehrlicherweise
auch die schonsten Informationstafeln nichts. Zum Schutz dieses archiologi-
schen Kulturerbes hétte man moglicherweise besser auf die Freilegung ver-
zichtet. Nicht jeder Fundplatz eignet sich als touristisches Reiseziel. Was fiir
den Archiologen eine Sensation ist, mag fiir den Laien nur ein unansehnli-
cher Erdhaufen sein. Doch in der Vermittlung der Befunde liegt der Schliis-
sel zum Verstandnis und dem Entstehen einer Erinnerungskultur, die aner-
kennt, dass Fehlstellen und Liicken existieren. Und dass diese Liicken, nicht
als Verdriangung, sondern vielmehr als Ansporn begriffen werden miissen,
Fragen zu stellen, um diese Liicken kleiner werden zu lassen. Gleichzeitig
kann ruhig auch etwas mehr ,Mut zur Liicke” bewiesen werden, denn voll-
umfangliches Wissen und Erinnern ist schlicht weg unméglich. Erinnern ist
letztlich wie eine archéologische Grabung, je mehr man freilegt und je tie-
fer man grébt, kommen zu moglichen Antworten immer neue Fragen hinzu.
Und solange wir Fragen haben und diese an unser Kulturerbe stellen, solan-
ge bleibt dieses dem kulturellen Gedachtnis erhalten und wird weitergetra-
gen. Gemeinsames Erinnern beinhaltet aber auch — und dies insbesondere
im Falle von UNESCO Weltkulturerbe — dass jede und jeder sich seine Sicht-
weise darauf bilden darf, unabhangig davon, wie ungewohnlich oder abstrus
diese erscheinen mag. Geteiltes Erbe bedeutet auch, andere Sichtweisen zu
tolerieren, zu diskutieren und zu ertragen. Ein einseitiger Anspruch auf Deu-
tungshoheit besteht bei einem Weltkulturerbe nicht mehr. Aber letztlich trig
dies dazu bei, dass der Ort, das Objekt, die Handlung Teil eines kulturellen
Gedachtnisses bleibt. Wissensverluste sind dabei eingepreist.
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Moritz Kinzel
Terclime: Hiilya Catak ve Burcu Akan

Eksik alanlar, bosluklar ve bosluk birakabilme
cesareti

Bilgi ve hafiza bosluklar ya da kiltlr mirasi
ve hatirlama kultiiri ile ugrasirken arkeolojiden
ogrenebileceklerimiz

Ozet: Kiiltiir miras1 kendiliginden var olabilir mi? Kiiltiir mirasinin kaybinin
farkina varmamizi saglayan anlatilarin ve degerlerin diyaloglarla ortaya ¢ik-
masina izin vermek i¢in diisiinme, celigki ve farkindalik alanlarina ihtiyaci-
miz yok mu? Sonug itibariyla kiiltiir mirasina yalnizca kayip riski s6z konusu
oldugunda deger verilmektedir. Arkeoloji, temelde siirekli malzeme ve bilgi
kaybryla ilgilenen bir bilim dalidir. Ge¢mise dair bilgimiz, arkeolojik bir bulgu
kadar eksik ve yetersizdir. Her arkeolojik arastirma bu eksiklikleri azaltmaya
calisir; ancak her kazi vb. ile bulgularin yok oldugu da bir gercek olarak kabul
edilmektedir. Bu makalede; bilgi kazanimi ve kayb1 arasindaki celigkinin yani
sira arkeolojinin, kiltir mirasinin yaratilmas: ve korunmasindaki rolii tarti-
silmaktadir.

Anahtar Kelimeler: arkeoloji, kiltir mirasi, hatirlama kiltird, mimari,
anlatilar
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Kiiltiir mirasi ve kiiltiirel bellek

Mutlak bilgiye sahip olmadigimizi kabul etmek, aragtirmalar ve bilgi kazanimi
icin temel bir 6n kosuldur. Bilgi acigin1 kapatma ve cevaplanmamis sorulara
yanit bulma cabasi, tiim bilimsel aragtirmalarin arkasindaki itici giictir. Bil-
memek bizi insan yapar, (daha fazla) bilgi icin ¢abalamak da. Bilgi edinmek
hatirlamak anlamina gelmektedir. Hafizaniz1 bilgiyle ve bu bilgiler arasin-
daki baglantilarla giiclendirmek ve yeni iliskilendirmeler yaratmaktir. “Olus-
turduklar1” kiiltiirel bellek sayesinde toplumlar, bireyin bilgi birikimindeki
bosluklarin asilmasina ¢aligirlar (Assmann 2013). Ancak hicbir bellek, hi¢bir
ani, hicbir arsiv her seyi kapsayamaz. Hepsinde eksiklikler vardir. Hi¢bir ani
yoktur ki bir kopuklugu ya da sonradan eklenen ve ii¢tincii bir taraftan 6gre-
nilen yonleri olmasin. Kim hafizasinda bir film seridindeki kopukluklar ben-
zeri birtakim bogluklar oldugunu kabul etmek ister ki? Evet, siyasi skandallar
s6z konusu oldugunda hatirlamamak normal gériinmektedir. Giincel roman
ve film olay orgiilerinde ise hatirlamamak daha zordur. Sarki s6zlerini ezber-
leyebilmelisiniz, degil mi? Nesneleri, kelimeleri, tiim efsane dongiilerini ve
bunlarla iligkili olan akimlar1 akilda tutma, bunlar: i¢sellestirme, tekrarlama
ve belirli bir diizen i¢inde dile getirme becerisi, okur-yazar olmayan kultiir-
lerin temel bir 6zelligidir (Teron 2014). Bazi1 iddialarin aksine, bugiin bu bece-
rilerimizi kaybetmis degiliz; ancak artik bu becerilerimiz ¢ogunlukla uygun
sekilde gelistirilip kullanilmamaktadir. Nasil dogru hatirlarsimiz? Hafizanizi
nasil ¢alistirirsiniz? Nasil manipiile edilebilirsiniz ve neyi hatirlarsiniz? Bir
bilgiye erismek i¢in olaylar: mi, yoksa yontemleri mi 6grenmeliyim?

Kiiltiir mirasi kavrami giniimizde yaygin olarak kullanilmakta ve sanki
gecmisten gelen agir bir otoriteye sahipmis gibi goriinmektedir (Kinzel
2021b). Ancak 1986 tarihli eski “Duden”ve 2004 tarihli “Worterbuch der Deut-
schen Sprache” adl1 sozliiklerimde kiiltiir miras: kavramina hig¢ yer verilme-
mistir. “Kulturerbe” (kiiltiir miras1) kavrami, Ingilizce “heritage” teriminin
Almanca karsiligi olarak Almanya’da ancak son yirmi yilda yerlesmigtir.
Duden soz1igi su anda kiltir mirasini “bir toplulugun, bir halkin gelenek-
sel kulttr varligr” olarak tanimlamaktadir (http://www.duden.de/rechtschrei
bung/Kulturerbe [07.11.2015]).

Kulturerbe (kiltiir mirasi) kavraminin neolojisine daha yakindan baka-
lim: bu kavram kulturelles Erbe (kiiltiirel miras) teriminden tiiretilebilir. Her

1 Mutlak bilgiye sahip olmadigimizi kabul etmek, arastirma yapmak ve bilgi edinmek
icin temel bir 6n kosuldur. Bu farkindalik Platon’un metinlerinde Sokrates’e atfedilir ve
o zamandan beri bilmenin de bilmemenin de bilgi olup olmadig: tartismasinin temelini
olusturmustur. Dolayisiyla olumsuzlama aydinlanmaci bir tutum olarak anlagilabilir.
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ikisi de ayni kelimeleri icermesine ve ayni anlamlara gelmesine ragmen,
ikincisinin odak noktasi agike¢a kiiltiir ve korunmasi gereken degerli bir sey
degil, mirastir.

Somut olmayan kiltiir mirasinin korunmasina yoénelik UNESCO prog-
raminin hayata gegirilmesi kapsaminda, Kulturerbe (kultiir miras:) kelimesi
2001 yilinda Almanca diline kazandirilmigtir. Memorandumun 2006 yilinda
onaylanmasiyla birlikte bu kavram de resmiyet kazanmistir ve o zamandan
beri yayginlasmaktadir. Giniimiizde cok sayida kitiiphane, bagliklarinda
“kaltir mirasi” kavramimin kullanildigi pek c¢ok kitap barindirmaktadir
(Schmidt 2008 vd.; Meier vd. 2013; Tauschek 2013). Bu kitaplarin birgogu kav-
rami 6zetlemeye ve tanimlamaya ¢alismaktadir; ancak tartisilan konu net bir
sekilde tanimlanamayacak kadar karmasik ve ikircikli oldugu i¢in ¢cogu bunu
basaramamaktadir.

Kiiltiir mirasi kendi basina var olmaz

Cogu zaman Oyle oldugu iddia edilse bile, kiiltiir mirasi1 kendi basina var
olmaz. Yagsayan bir varlik degildir. Bunun biz insanlar tarafindan boyle algi-
lanmas1 gerekmektedir. Yaptigimiz ve yarattigimiz her sey dogrudan kiiltiir
mirasi degildir. Yoksa 6yle midir? Bu; diistinme, celigki veya farkindalik alan-
lar1 gerektirmektedir (Kinzel vd. 2018; Kinzel 2018). Ister bir eylem, ister giin-
lik kullanim nesnesi, bir yap1 veya dogal bir alan olsun, bir seyin ortadan
kaybolma riski altinda olabileceginin farkina varmamizi saglayan degerler
sadece diyalog yoluyla ortaya ¢ikabilir. Kiiltiir mirasina ancak potansiyel bir
kay1p riski s6z konusu oldugunda deger verilir ve algilanir: 6rnegin dogal
yipranma ve iklimsel etkiler nedeniyle fiziki bozulma, savaslar ve yanlis kul-
lanim nedeniyle hasar, modernizasyon nedeniyle hizmet dis1 birakma vb.

Kiiltiir mirasi, belirli bir grup veya topluluk i¢in, zamanin belirsiz bir nok-
tasinda kaybolabilecek bir degeri tanimlayan ve ikna edici bir anlati olugturan
bir dizi faktoriin toplamidir (Meier vd. 2013). Bu deger ancak yeterli sayida
destekcinin sunulan anlatiya katilmasiyla ve bir nesne, anit, davranis, yap1
veya insanla iliskilendirilen hikayeyle 6zdeslesebilmesiyle anlam kazanir. Bu
destekci grup daha sonra mesaji diilnyaya yayarak hikayenin kendi versi-
yonu, kendi anlatisi ve nihayetinde kendi yorumu i¢in daha fazla destekgi
kazanacaktir. Ancak ¢ogu durumda, deger ancak (varsayilan) bir kayip teh-
didi anlatiya dahil edildiginde, dolayisiyla acik¢a ifade edilmeden bir kayip
korkusu icerdiginde fark edilir (Kila & Zeidler 2013; Kinzel 2018).
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Arkeoloji ve kiiltiir mirasi

Arkeolojide temel olarak siirekli bir yitirilmiglik duygusuyla mesguliyet soz
konusudur. Ge¢mis hakkindaki bilgilerimiz eksiktir. Tiim arkeolojik saha
aragtirmalar: bu eksiklikleri azaltmaya caligsa da, kazilar vs. nihayetinde
bulgularin tahribatina yol agmaktadir (Renfrew & Bahn 2012:105; Calugay
2015). Arkeolojik kazi, neticede bulgularin kontrollii bir sekilde tahrip edil-
mesidir®. Agiga ¢ikarilan sey bir daha tekrar ortaya ¢ikarilamaz. Bir kenara
itilen, elekten gecirilen ve bulamag haline getirilen ¢okeltiler yeniden olus-
turulamaz, yeniden kazilamaz ve ayni sekilde anlagilamaz. Bu nedenle titiz
bir belgeleme en 6nemli 6nceliktir; ancak bu her zaman sadece bir yorumdur,
bulgu degildir. Peki belgelenen nedir? Katmanlar, renk degisimleri, buluntu-
lar, anomaliler, hepsi birlikte bulguyu olusturur (Kinne 2019). Sadece gordiik-
lerimizi belgeleyebiliriz. Nihayetinde sadece bildiklerimizi ya da bildigimizi
sandigimiz seyleri goririiz ve 6zellikle ¢cok bilinmeyenli bir denklemde her
zaman kendimize; segilen yontemin, yorumun ve varsayilan anlatinin ger-
cekten uygun olup olmadigini sormaliyiz (Marchetti & Thuesen 2008).

Aragtirma verilerinin en iyi sekilde yonetilmesine ragmen projelerde de
ortaya ¢ikabilen bilgi kaybi, ne yazik ki olmasi gerekenden daha fazla giinlik
islerin bir parcasidir: Kaz1 giinliigiindeki bir kayit, yaz sicaginda kazi agmasi
icindeyken tamamlanmamugtir (Res. 1); yiikseklik 6l¢iimii yanls alinmig ya
da okunaksiz bir sekilde giinliige not edilmistir; ayrica kazi dokiimantasyo-
nunun bulundugu sabit disk masadan distp pargalara ayrilmigtir ve artik
okunamaz hale gelmistir; iistelik tiim bunlar, yedeklenmeden 6nce gergekles-
migtir. Calisanlar bir projeden ya da disiplinden ¢esitli nedenlerle ayrilirlar.
Aragtirma tarihgesi de dahil olmak tizere bilgi béylece ¢cok somut bir sekilde
kaybolmaktadir. Bununla birlikte bulgulara dair alternatif yorumlar ya da
bulgularin ve bilimsel yaymlarin goéz ardi edilmesi de her seyi sorgulatan
“sozde bilgi’ye yol agabilir. Coziilmemis sorular, baglamindan koparilarak
adeta mitlegtirilir ve tek tarafli bir sekilde, problem olarak tematize edilir.
Alternatif anlatilar, sézde basit ¢6ziimler sunduklari1 ya da ciddi cevaplar
vermeden sadece soru sorduklari i¢in sosyal medyada biiyiik bir poptlerlik
kazanmaktadir.

Arkeoloji ya da arkeolojik aragtirma, antik kalintilari ve eserleri miizelerde
sergilemek icin mimkiin olan en kisa siirede molozlardan temizlemekten

2 https://bodendenkmalpflege.lvr.de/de/ueber_uns/methoden/ausgrabung/ausgrabung
_L.html
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So, why would someone
place such a valuable [ i
and unique stone bead 4§

{ Good question! But

| it’s way too hot to

\| think about this now.
Let’s go and get some
more water!

Res. 1 Hava durumunun belgeleme kalitesi iizerindeki etkisi. TILKI’den bir sahne.

ibaret degildir®. Sonugta kalintilar ve buluntular, tipk: bir kriminal vakada
oldugu gibi, gecmis yasamun izini stirmek ve bunlar1 birbirleriyle iligkilen-
dirmek, yani siireclerin ve olaylarin kronolojik sirasini mekéansal bir bag-
lamda (kurgusal olarak) yeniden canlandirmak igin karsilikli olarak ipug-
larinin yerini tespit etmektir. Insanlarin gecmisteki yasam kosullar1 bazen
dogrudan, bazen de sadece dolayli olarak yap: kalintilarindan, tortulardan,
atik ve coplerden, aletlerden ve yemek artiklarindan anlagilabilmektedir.
Kullanim izleri, kullanim ve iretim stiregleriyle ilgili fikir vermektedir ve
boylece zaman iginde degisen insan-cevre iligkilerine dair bilgiler saglamak-
tadir. Amag¢ her zaman miimkin oldugunca butunlikli bir mantik zinciri

3 Ayrica bkz. https://www.dainst.blog/category/archaeological_research_more_than_
digging/
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olusturmaktir. Arkeolojik bulgu buna ters diisme egilimindedir ve genellikle
buitiinlikten yoksundur. Tim ayrintilarin acik ve eksiksiz bir sekilde agik-
liga kavusturulmas: nadiren miimkiindiir. Bunun disinda insan faktorii de
vardir: Kaz1 yapan kisi gordiigiinii hemen anlayacak egitimli bir goze sahip
midir? Biz sadece bildigimiz seyleri goriiriiz. Biz sadece tanimay1 6grendigi-
miz seyleri goriiriz. Sadece daha 6nce detayli olarak inceledigimiz, tanim-
ladigimiz ve analiz ettigimiz seyleri teshis ederiz. Gergekten yakindan bak-
mak icin genellikle zamanimiz ya da kaynaklarimiz yoktur. Ve baz1 seyleri
ancak caligma bittikten sonra, tiim veriler ortaya ¢iktiginda idrak edebiliriz.
On kazi raporlarinda, bulgularin gercekten sunulmasi ve tartigilmasi yerine,
aragtirma ile ilgili goriisler hizla kesinlegtirilmektedir. Bilimsel sorularimizi
yanitlamak icin hangi arastirma yontemlerini ve dokiimantasyon standart-
larmi kullaniyoruz? Bunlar miimkin olan minimum veya maksimum bilgi
yogunluguna indirgenmis standart prosediirler mi? Bunlar sadece bugiine
odaklanan siirecler mi, yoksa gelecekteki arastirmalar1 da miimkiin kilacak
veriler mi? Bu sorular sadece mevcut mali kaynaklara bagl degildir. Hayr,
bu ayni zamanda bir soruyu cevaplamak i¢in se¢ilen metodoloji ile ilgili bir
sorudur. Bir teknik ya da metodoloji sadece mali imkanlar mevcut oldugu
icin ya da moda oldugu ve kullanilabildigi i¢cin degil, belirli tespitlerin yapil-
masin sagladifl ya da belirli bir aragtirma sorusunu yanitlamaya hizmet
ettigi icin kullanilmalidir.

Ayrint1 yogunlugu arttikc¢a, bosluklar daha belirgin hale gelir. Bu, Struc-
ture-from-Motion yontemi kullanilarak olusturulan nokta bulutundan gelis-
tirilen ve bununla birlikte golgeler ve bog alanlar iceren goriintt verilerine
dayali yiksek ¢ozinurlikli bir tic boyutlu modelle karsilagtirilabilir. Bu
modelin olusturulmasi, ti¢ boyutlu lazer taramasiyla da miimkindir. Yogun
(teknik ve zamansal) ¢abaya ragmen, her bilginin yeniden olusturulmasi
olas1 degildir (Kinzel 2021c; Arnold 2023). Bu nedenle arkeolojik aragtirmalar
her zaman i¢in kaynagin elestirilmesini ve veri kalitesi yonetimini gerektirir.
Her aragtirma sorusu hemen orada ve o anda yanitlanamaz. Bazi durum-
larda, arkeolojik caligmalar1 durdurmak ve beg yil ya da yirmi yil beklemek
ve ancak o zaman bir buluntu alanini ve bulgularini yeni bir gozle yeniden
degerlendirmek ya da bu agamada ilk kez ortaya ¢ikarmak muhtemelen daha
iyi olacaktir. Aciktaki arkeolojik buluntularin korunmasi ve sunumu her
zaman i¢in bir sinavdir (Brandi 1977; Marchetti & Thuesen 2008; Miiller vd.
2011; Steudtner 2022). Bir “toplumun” kiiltiirel bellegi baglaminda, i¢ boyutlu
modelin “g6lgeleri ve bosluklar” ile kargilastirilabilecek bellekteki eksik
noktalar veya bosluklar, bilincli ve bilingsiz bastirma siireclerinin yani sira
“Otekinin” yok edilmesiyle de ortaya ¢ikmaktadir. Daniel Liebeskind’in Ber-
lin’deki Yahudi Miizesi binasinin, bilgi kopmalarini ve bilginin yok edilisini
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ya da kiltiriin ve onun hakkindaki bilginin bastirilmasini ¢ok etkileyici bir
sekilde aktaran “bosluklar1”, burada bir alegori olarak kabul edilebilir.

Genel olarak arkeolojik arastirmalar, ge¢misteki insanlarin ve toplumlarin
yasamlari, cevreleri ve giindelik hayatlar1 hakkinda daha fazla bilgi edinme-
mize yardimeci olur. Bu bilgi, kendi giindelik hayatlarimizla basa ¢ikmamiza
yardimer olabilir ve bugiinti ve gelecegi nasil sekillendirecegimize katkida
bulunabilir. Arkeoloji, insan topluluklarinin uzun zaman araliklar1 boyunca
strdiirdiikleri cesitli yasam kosullarimi arastirarak, modern diinyamizin
tarihsel arka planini ve kendi giindelik yasamlarimizin kars: karsiya oldugu
zorluklar1 da incelemektedir. Ge¢mis kiiltiirler bu sorunlardan hangilerine
daha 6nce de sahipti? Kisith kaynak ve iklim degisikligi ile nasil basa ¢ikti-
lar, daha 6nceki toplumlar kriz ve catigmalar: nasil ¢ozdiler? Topluluklarin
yeni durumlara nasil uyum sagladiklarini, birlikte yasamlarini nasil orga-
nize ettiklerini ve diinyay1 nasil sekillendirdiklerini anlamak sadece kendi
deneyim ufkumuzu genisletmekle kalmaz, ayn1 zamanda eylem icin ortaya
cikan secenekleri de genisletir. Somut kalintilarin, yazili ve resimli kaynak-
larin derinlemesine incelenmesi ve kazilardan elde edilen cevresel verilerin
bilimsel analizi, daha 6nceki kararlarin ve gelismelerin zaman i¢indeki yerel
ve kiresel etkilerinin izini siirmemizi saglar. Bu da bugiin hala faydalana-
bilecegimiz ya da yeniden yararlanabilecegimiz mantikli ¢oztimleri ve bag
etmeye yonelik basarili stratejileri gdrmemizi saglar. Bu nedenle arkeoloji
ve Eski Cag bilimleri gibi disiplinler, insanlik tarihini ve hatirlama kiiltiiriini
anlamak icin bir ¢6ziim aracidir. Bu alandaki bosluklar her zaman daha fazla
yanita ulagmak i¢in bir ¢agri niteligindedir.

Kiiltiirel etkenli (mekansal) algi

Kinzel ve Renger’in tespit ettigi gibi (baskida), Neolitik Cag’daki (mimari)
mekanlar —ve daha sonrakiler- fiziksel sinirlarla tanimlanmak zorunda degil-
dir. Teritoryalar pekéla sadece uzlasma ve imgelem ile tanimlanabilir. Ancak
bunlar bolgedeki cesitli insan gruplar: tarafindan bilinmektedir ve —-giini-
miizdeki anlayisa gore— grup kimliklerinin bir par¢asidir. Bunun gercekten
bu sekilde dile getirilip getirilmedigini kanitlamak ise oldukc¢a zordur. Belki
de teritoryalarin sinirlari, hikayeler ve mitlerle de aktarimistir. Mekanin
maddi bir tezahiirii olarak, yapisal ¢cercevesi muhtemelen bir teritoryanin en
net tanimidir.

Mimarlik algisi, kendi yapr kiiltiirt ile karakterize edilir (Arnold 2023).
Bununla birlikte, yapilarin hafiza mekanlar1 olma ozellikleri de bir rol
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oynamaktadir (Assmann 2006). Giinimuzde antik yapilarm algilanisi, yapi-
larin harabe olarak algilanmasi ile sekillenmektedir. Antik yapilara iliskin
algimiz, yikinti halindeki duvarlar1 gérmemiz ve icsellestirmis olmamizla
sekillenmektedir. Orijinal yiizeylerin neredeyse hicbiri giintimiize kadar
korunamamustir (Res. 2); cogu durumda sivali duvar yiizeyleri, stislemeler
ve duvar ylizeyi boliintiileri yerine sadece kaba tas ylizeyler goriilmektedir.
Tefrisler ve tagiabilir her sey genellikle kismen ya da tamamen eksiktir. Bu
da bu yapilar1 yorumlamamizi, rekonstritkksiyonunu ve aktarimini 6nemli
olgiide etkilemektedir. Yaratilan mekéanlarin algilanmasi gecmisten gelen
kilttrel bilgi ile belirlenmektedir ve bu bilgiden bagimsiz diistintilmesi miim-
kiin degildir. Yapilar1 planlayarak, insa ederek ve kullanarak insanlar yapilar1
etkilemektedir. Ancak bunun karsiliginda yap1 da tasarimi, maddeselligi ve
atmosferi aracilifiyla insanlari sekillendirmekte ve etkilemektedir; bilingli ya
da bilingsiz olarak. Bunu genellikle ¢cok daha sonra fark ederiz, bazen de anlik
etki ve tesir giicinden kacamayiz.

Yapilastirilmis cevreler ve bunlarin kullanicilar1 dogrudan ve aninda bir-
biriyle etkilesime girmektedir. Yapilar birey, topluluk ve toplum i¢in kimlik
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olugturucu bir etkiye sahip olabilmektedir (Darlington 2020). Ancak elbette
tam tersi bir etkiye ve niyete de sahip olabilmektedirler. Bu da insanlar1
asagilamak, boélmek ve morallerini bozmak seklinde ortaya cikabilmekte-
dir. Amaclanan etki —yap1 sahibi tarafindan— bir binanin dl¢egini ve oranini
da belirlemektedir. Insanin kendi boyutlariin dtesinde bir seyler insa etme
cabas1 erken donem biiyiik yapilarda kendini gostermektedir. Ancak mekan-
larin oranlari ve yap1 bilesenlerinin boyutlar: insan oran ve ol¢timlerine
dayanmaktadir. Kullanilan 6l¢iim sistemleri toplumun bir yansimasi midir?
Neolitik Cag’da 6l¢iim sistemleri kullanilmis olsa da, boyutlarin insaat¢inin
bireysel bedeninden alindig1 ve heniiz bir standard: temsil etmedigi unutul-
mamalidir. Insan viicudu parcalariin dayanak noktasi olarak kullanilmasi,
insani bu yapilarin dl¢iiti olarak belirler; ancak “kendi/bireysel” 6l¢t biri-
minin bireysel kullanimi, sonraki donemlerin aksine ideal, standart hale
getirilmis bir insan imgesinin var olmadigina isaret eder. Her birey, oldugu
gibi kabul edilir. Bunun belirgin bir 6rnegi, farkli hastalik belirtilerini goster-
dikleri diigtiniilen “Ayn Gazal” heykelleri olabilir. Neolitik mimari genellikle
temelde yatan benzer bir konsepti takip eder; ancak standartlarin ve bireysel
sapmalarin olmamasi nedeniyle asla bir tekdiizelik ortaya ¢ikmamaktadir. Bu
anlamda Neolitik Dénem mimari, dikkat ve algiy1 zorlayan ve egiten mima-
rinin insaniligini yansitmaktadir. Insan eliyle insa edilen yapilarm baslangic
noktasinda yer alan bu yapilar; bugiin de insan ihtiyaclar1 ve duyulariyla,
planlamanin ve uygulamanin tekrar merkezine yerlestiren bir mimari mani-
festoyu temsil edebilmektedir.

Rahatsiz edici, tartismali ve istenmeyen kiiltiir mirasi

Metnin basinda da agiklandigi izere, kiiltiir miras1 baglamsiz ve kendi basina
var olmaz. Gruplarla ve onlarmn kimlikleri ve eylemleriyle yakindan baglan-
tilidir. Bu nedenle siirekli olarak kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Ama
hangi kultir zaman icinde degismez ki? Sokaklar ve mekénlar kimin adina
ve hangi kriterlere gore adlandirilir, yeniden adlandirilir ve tamamen yeni-
den sekillendirilir? Burada kimin hatirlanmasini istiyoruz? Ya da yeniden
adlandirmayla hangi aninin silinmesi isteniyor? Hangi anilar “rahatsiz edici”
ya da “huzursuz edici”? Bu tiir alanlarla nasil baga ¢ikilir (Bohler vd. 2024)?
“Kultiir” teriminin karmagikligina agiklik getirmeye ¢aligmak bu maka-
lenin kapsamini agan bir girisim olacaktir. Ayni durum ¢ok karmagik olan
“miras” kavrami ve bu kavramin ilgili kanunlardaki yorumu i¢in de geger-
lidir. Bununla birlikte, miras sadece hos hususlar1 icermez. Borglar ve
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Res. 3 Rahatsiz edici ve olumsuz nitelikteki bir kiltiir mirasi: Ausschwitz-Birkenau

toplama kamp.

ipoteklerin yani sira “kotii veya nahos” anilar veya ¢agrigimlar da miras ola-
rak kalabilmektedir. Dolayisiyla miras terimi, hafizada ve tarihte her zaman
rahatsiz edici, tartismali ve istenmeyen seyleri de igcermektedir (Huse 1997;
Tunzelmann 2023). Bu, diger hususlarin yani sira hem Almanya’nin tarihi
nedeniyle hem de insanlarin, binalarin ve diger kiltiir varliklarinin kaybi
nedeniyle —sadece son 150 yilda degil—- kiiltiir mirasi tartismasinin 6nemli bir
parcasidir ve biiyiik olasilikla Fransizca patrimoine, Ingilizce heritage, Ital-
yanca patrimonio (Brandi 1977) ve Arapga &\ 3 /turath veya Danca Kulturarv
(Auken 2021: 218-225) terimlerinden ve bu tlkelerdeki ilgili tartigmalar aci-
sindan 6nemli bir fark olusturmaktadir.

Alt1 yil 6nce, UNESCO Diinya Mirast Komitesi’nin Temmuz 2018’de
Bahreyn’de yapilan toplantisinda, “olumsuz etkilenen” kiiltiir miras1 alan-
larmin Diinya Miras: Listesi'ne dahil edilip edilmemesi gerektigi konusunda
tartismali bir oturum yapilmigtir (ICOMOS 2018). Ausschwitz-Birkenau top-
lama kampinin Diinya Mirasi Listesi’ne alinmasi, komite icin bir istisnay1
teskil etmistir (Res. 3). Bir ziyaret¢i ancak bir toplama kampini ziyaret ederek
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orada gercekten neler yasandigini ve Alman Anayasasi’nin 1. maddesinde
ilk temel hak olarak yer alan “Insan onuru dokunulmazdir” (“Die Wiirde des
Menschen ist unantastbar”™) ifadesinin nedenini anlamlandirabilir. Ctinki en
ince ayrintisina kadar diisiiniilmiis olan Nasyonal Sosyalistlerin (1933-1945)
insanlik dis1 imha mekanizmasinin vahseti, bu tiir siireclerin bir daha asla
harekete gecirilmemesi i¢in hatirlanmalidir’.

Ancak tartisma ayni zamanda miras kavraminin farkli cagrisimlarini ve
bizim bu kavrami ne kadar farkli anladigimizi da acikca ortaya cikarmig-
tir. Miras kavramini sadece sevgiyle ve celiskisiz bir sekilde hatirladigimiz
olumlu bir sey olarak anlamak kuskusuz yanlis olacaktir. Her agidan tatsiz
olan ve tatsiz olmasi gereken korkung, siddet iceren olaylarin ve bunlarla
baglantili mekanlarin hatirlanmas: ve anilmasi, sirf olumlu algilanan bir
turist destinasyonuna yonlendirmedigi veya siyasi bir zihniyetin anlatisina
uymadig1 i¢in bastirilmamalidir. Ancak bu durum, UNESCO Diinya Mirasi
Komitesi’nin 2018 oturumunda tartigilan, ‘Bati Cephesi’ boyunca uzanan
Birinci Diinya Savags1 mezarliklar1 ve anitlari icin Fransa-Belgika onerisinde
orneklendigi gibi, gercekten birtakim olumsuz duygular yiiklii bir miras igin
yine de, iletisime ve anitlarin ortak bakimina yo6nelik olumlu ve yeni gele-
nekler olusturulamayacagi anlamina gelmemektedir.

Tarih yazimi tamamen siyasi bir stire¢ oldugundan ve siyasi motivas-
yonu olan anlatilar genellikle kimliklerin ve uluslarin yaratilmasindan —yani
gruplarin tanimlanmasindan ve genellikle birbirlerinden ayristirilmasindan-
sorumlu oldugundan, kiiltiirel miras inkar edilemez bir sekilde ulusal anlati-
larin tanimlanmasinin 6nemli bir parcasidir.

UNESCO’nun Diinya Mirasi ile ilgili konseptleri, 1972’deki baslangicin-
dan bu yana gecen zaman icinde, somut kiiltiirel ve ilgili faaliyet ve gelenek-
lerin tiim farkli cagrisimlarini dikkate alacak kadar esnek ve evrensel olarak
uygulanabilir bir sistem haline gelmigstir (UNESCO 1972). Her ne kadar yuka-
rida da aciklandig1 tizere, bir amact da turizmi tesvik ederek miras: korumak
ve kiiresel ortak mirasin birincil olumlu yont olarak diinya ¢apindaki alan-
lar1 tamitmak olsa da, rahatsiz edici ve tartismali miras1 dislama ve bunlardan
kacinma egilimindedir. Bu gibi yerlerin tanitilmasinda arkeoloji 6nemli bir
katki saglayabilir (Falser & Juneja 2013; Kinzel 2021a).

4 Federal Almanya Cumbhuriyeti Anayasasi, 23.5.1949, 19.12.2022 tarihli degisiklige
gore.

5 Ornegin: https://www.erinnern.at/lernmaterialien/lernmaterialien/unterrichtsmate
rialien-zum-besuchder-gedenkstaette-auschwitz-birkenau-und-der-oesterreichischen-
laenderausstellungveya https://www.auschwitz.info/de/aktuelles.html
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Peki ama arkeolojiye dair nasil bir imaj aktarilmaktadir? Ya sadece gor-
kemli sanat eserleri bulmakla ilgilenen Indiana jones gibi hazine avcilari
sunulmakta ya da kendi miizelerinde kaybolan kafas1 karigik “profesorler”
gosterilmektedir (Notroff 2023). Buna ek olarak, calisma kogullari, finans-
man, personel gereksinimleri vb. nadiren konu edilmektedir.

Aslinda arkeoloji, kaz1 yapmak ve miuzelere girecek eserler bulmaktan
cok daha fazlasidir. Arkeolojik verilerin degerlendirilmesi disiplinler arasi bir
stirectir. Bu cok dilli diyalogun amaci, bulgulara dayanarak incelenen alan-
daki olasi olaylar akisina miimkiin oldugunca yaklagmaktir. Ornegin prehis-
torya sz konusu oldugunda, yazili kaynaklar (biyiik 6l¢iide) eksik oldugu
icin bu yalnizca kazi bulgularina dayanmaktadir; daha sonraki caglarda ise,
cogu guvenilir olmayan yazili kaynaklarla elestirel bir karsilagtirma gerek-
mektedir. Aragtirma sorularina yanitlar ancak bulgularin, bilimsel analizle-
rin ve kaynak elestirilerinin bir araya getirilmesiyle bulunabilir. Bu yanitlar
daha sonra, buluntu alani i¢in tutarl bir genel konsept ve anlat1 gelistirebil-
mek amaciyla buluntu alani sunumlar1 ve Alan Yonetimi konseptleri gelisti-
rilirken gerekli olan nihai kararlara dahil edilmektedir. Arkeolojik anitlarla
ilgili calismalarda en nihayetinde “sondan disiinmek” gereklidir! (Fless &
Wulf-Rheidt 2016).

Aksiyoloji ve hafiza kayiplari

Anilar genellikle dogrusal olarak olusur: Eksenel. Bir an, digerini takip eder.
Tekrarlar yoluyla aktarilir ve saglamlagtirilirlar. Ancak Nicolaus Rambu ve
meslektaglarinin gosterdigi gibi, anilar ve anlatilar sadece dogrusal degildir
(Rambu 2016; Rambu & Zaitev 2018; Onu 2018). Aksine bunlar, kesintiler ve
kirilmalar ile belirlenmektedir. Siklikla deger sistemlerimizin ve kriterleri-
mizin s6zde sonsuzluguna kendimizi inandiririz (Onu 2018). Bunlar, hafiza
markorleri olarak, siddet igeren yikici olaylar, yani travmalar ve bunlarin
istesinden gelinmesi, kimlik olusturan kolektif alg: kirilmalar olarak ortaya
cikmus olabilir. Bu tip olaylar terorist saldirilara, dogal afetlere (depremler,
seller vs.), savaglara ya da kazalara karg1 geregince tepki verememenin bir
sonucudur. Ancak bazen siddet ve yikimla degil, koruma ve muhafaza ile
sonuclanan tamamen 6ngdriilemeyen tepkilere de yol agabilirler. Hafizami-
zin manipiile edilmesi kolaydir. Gergeklerimizi cogu zaman bagkalarinin ya
da medyada yer alan ve kendimiz tarafindan yaratilmamig olan pargalardan
bir araya getiririz. Bu noktada siddet, yaratic1 bir gii¢ olarak anlagilmalidir.
Bunlar arasinda Berlin Duvart’nin Berlin kenti sakinleri tarafindan yikilmasi

238



Eksik alanlar, bosluklar ve bosluk birakabilme cesareti

Res. 4 Yikilsmn anitlar! Berlin Duvari’nin 1989/1990 yillarinda “duvar agagkakan-

lar1” tarafindan sokiilmesi.

(Res. 4) gibi anitlarin kaldirilmasi ve tarihi eser niteligindeki yapilarin yer-
lerinden sokiilmesinin (Kinzel 2018) yam sira, kolektif hafizadaki degisi-
min zamansal gostergesi olarak yer eden suikastlar, terdrist saldirilar vb.
de yer almaktadir. Ornegin 11 Eyliil 2001°’de New York’taki Diinya Ticaret
Merkezi'ne yapilan saldirilar, Palmira’daki Bel Tapmagi'nin yikilmasi veya
Rusya’nin Ukrayna’ya karsi savasi vb. Bu tir altiist oluslar; tarihe, aidiyetlere
ve anlatilara dair algiy1, dolayisiyla da kimlikleri degistirmektedir. Birden-
bire grup aidiyetlerinde farkliliklar olusur, bir tarafa bagliliginizi bildirmek
zorunda kalirsiniz ya da kendinizi aniden iki arada bir derede bulursunuz.
Ayni durum sadece ¢atisma bolgelerinden kagmak zorunda kalan toplum-
lar i¢in degil, ayn1 zamanda miultecileri kabul eden diger toplumlar icin de
gecerlidir. Yeni insanlar; geride birakilan mevcut kiiltiir mirasina yonelik
yeni bakis agilarini, aynm1 zamanda yeni anlatilar ve deger yargilarindaki
degisimi yansitir. Bu durum elbette herkesin kaybetme korkusuyla baglan-
tilidir. Bagka bir deyisle, potansiyel bir kayip riski s6z konusu olabilecegin-
den, “kisinin kendisine ait” oldugu varsayilan seylere daha fazla deger verilir
(Cuno 2008). Neden boyle durumlarda ortak paydalar bu kadar azdir? Kaltir
mirasinin sahibi kimdir? Ya da kendi basina var olmayan bir seye gercekten
sahip olunabilir mi?
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Res. 5 Konteynerde gecici sergi, #StolenMemory 2024.

Oysaki siddet cok daha incelikli ve diisiik seviyede gerceklesebilir: Tkinci
Dunya Savasi baglaminda, mahkumlar hapishanelere ve toplama kampla-
rina vardiklarinda kisisel egyalar1 ellerinden aliniyordu. Arolsen Arsivleri,
Uluslararast Nazi Zulmii Merkezi’nin #StolenMemory (Calinan Hafiza) pro-
jesi, Disisleri Bakanligi ve Federal Alman Hiikiimeti Kiltiir ve Medya’dan
sorumlu yetkililerinin destegiyle, bu nesneleri eski sahiplerine iade etmeye
ve boylece anilari ve baglantilar: yeniden kurmaya caligsmaktadir. Kisisel ve
ailevi anilarin aktaricisi olan fotograf ya da cep saati gibi kii¢iik nesneler,
cogu zaman biyografilere ve giindelik yasama dair dogrudan bilgiler sun-
maktadir (Res. 5).

Ancak sonucta resmin tamamini asla goremiyoruz. Bir biitiiniin yalnizca
kismi yonlerini hatirlayabiliyoruz. Kokular (yemek, parfium, vb.) ve sesler
(muzik, makineler, vb.) hatirlamamiza ve cagrisim zincirleri olusturmamiza
yardimci olacak bir cerceve gorevi gormektedir. Ornegin Hannah Wilson,
Matthew Kernan ve Eunan Deeney tarafindan tasarlanan Belfast Limani’ndaki
SoundYard enstalasyonu, Belfast tersanelerinin ge¢misteki ¢ekigleme, percin-
leme ve gicirdama seslerini simiile etmektedir (Res. 6). Elbette simiile edilen
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Res. 6 Belfast’taki SOUNDYARD

ses ortamu sadece bir dykiinme, ge¢misi yeniden animsamadir; ancak ¢ok
nostaljik de olsa, burada bilingli bir yaklagimi temsil eden ve ayni zamanda
bunu agikca aktaran duyusal bir deneyim yasama firsat: sunmaktadir. Bu bir
tersane sesi degil, tersane sesini eglenceli bir sekilde yeniden yansitan bir
sanat enstalasyonudur. Birey olarak bundan ne ¢ikaracaginiz size birakilmis-
tir. Ancak yine de bu oldukca dikkate deger bir yaklagimdir; ¢iinkii somut
olmayan unsurlar —koku, ses, hareket— genellikle hala ¢ok tereddiitlii bir
sekilde ele alinmaktadir. Acik bir islevi ve gerekcesi olan eski bir gelenegin,
hizla saf folklorik ve islevsiz bir dizi eyleme dontisme tehlikesi bulunmakta-
dir. Bir sey ne zaman ve nasil korunmaya deger hale gelmektedir?

Deger bicme ve degerlendirme kriterleri

Degerlerin muzakere edilmesi ve bir yapiya, bir sanat objesine ya da bir
is yapma bicimine atfedilen degerlerin kabul edilmesi siirekli degisen bir
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Res. 7 Orijinal ya da kopya, endiistriyel replikasyon ikilemi: vitrindeki kahve

fincani

siirectir. Bazen anlagma ya da anlagmazlik, degerin yaratilmasi olarak da
gorilebilir (Riegl 1903; 1995). Almanca Streitwert (davanin degeri) teriminde
oldugu gibi, bu terim O6ncelikle bir bedel iizerindeki anlagmazlik olarak
gorilebilir, ancak ayni zamanda —6zellikle anit tartismasinda— bir nesnenin
degeri ve anitsal degeri tizerindeki bir anlagmazlik olarak da anlagilmalidir
(Res. 7). Bu konuda tartigmak zaten baslibagina bir deger olarak gériilmelidir!

Tartismanin degeri, ¢cok nadiren gercek bir deger olarak kabul edilmekte-
dir. Diger degerler cok daha giiglii bir etkiye sahiptir: estetik deger, zamansal
deger, gorsel deger, hatirlama degeri, egitsel deger, kimlik veya kiilt degeri,
6zgunlik (DLAM2014) veya belge degeri (terimlerin tamimlari igin bkz.
Meier vd. 2013; Bogner vd. 2018; Kinzel 2021b). Degerlendirme ve derecelen-
dirme degerlerinin arkasindaki faktorler kultiirel gecmige bagli olarak ¢ok
farklidir. Ancak sonugta, neredeyse tiim deger bicme bicimleri diinyanin her
yerinde bulunmaktadir. Belirli kavramlarin belirli bolgelerde var olmadig:
yanlis bir kanidir. Bu kavramlar sadece farkli sekilde degerlendirilir ve tat-
bik edilir. Bunun hem iklimsel hem de bazi durumlarda kiiltiirel nedenleri
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vardir ve (kiiresel olarak) genellegstirilemez. Bununla birlikte, bircok koruma
konseptinin temelinde, 6rnegin Ise Tapmagi'nda, farkli nesillerin bir (iiretim)
siirecine birlikte katilmasina ve deneyimleri paylagsmasina veya toplamasina
olanak taniyan bir bilgi aktarimi gelenegi bulunmaktadir (Scheid 2001).

Deger belirlemek, bu kiltir mirasina iligkin bilginin kaybedilmesi
halinde ortaya ¢ikacak kaybin boyutunu tanimlamak igin gereklidir. Bu bir
anlamda kiiltiir varliklarinim sigorta degeridir (Ing. cultural property). Ciinkii
basta da belirtildigi gibi, kiiltiir mirasinin degerinin bilinmesi, korunmasi ve
onun aktif bir sekilde hatirlanmasi ihtiyaci, ancak kayip duygusuyla birlikte
ortaya cikmaktadir. Bu deger zincirini arkeoloji olmadan hayal etmek zor-
dur; clinkii arkeoloji daha etrafli bir anlat1 saglamaktadir (Kinzel 2016). Bir
toplumun kultir belleginin incelenmesine ilging bir 6rnek, Gerda Henkel
Vakfr’'nin destegiyle Palmira’nin 20. yiizyildan giiniimiize kadar olan tari-
hini, memleketlerinden kagan sakinlerin perspektifinden inceleyen Suriyeli
arkeolog Hasan Ali’nin projesidir (Piesker & Miznazi 2019; Ali 2023). Geriye
ne kalmaktadir? Goc ettirilmemize ragmen mirasimizi ve geleneklerimizi
gelecek nesillere nasil aktarabiliriz? Tiim miilteciler Palmira’ya dénse bile
hangi gelenekler kaybolmusg olacaktir? Hikdyeleri ve anilari toplamak, kayip
korkusunun ¢ok buyik hale gelmesini dnlemeye yo6nelik bir adimdir. Ancak
her gecen giin anilar solmakta, solgunlasmakta ve geriye mantra gibi tek-
rarlanan pargalar, antik kalintilara yapilan atiflar kalmaktadir; ¢iinkii bunlar
uluslararasi toplum tarafindan gértilmektedir. Kalintilara ilgi duyulmaktadir.
Orada yasamis ve ¢alismig insanlarin hikayelerine ise daha az ilgi gosteril-
mektedir. Bu nedenle H. Ali’nin girisimi ¢ok etkileyici bir vaka ¢aligmasidir;
ciinkd miilteci toplulugundan ortaya ¢ikmigtir ve yasanan kayip gercektir.
Hem de fazlasiyla gercektir.

Gintimiziin hizli (dijital) medya diinyasinda, catigmalar, etkilenen bol-
geler ve kiiltiir miraslar1 ¢cok hizli bir sekilde bir sonraki 6fkenin veya bir
sonraki catismanin hedefinde yer almaktadir (Fless & Haspel 2019). Ilgi hizla
azalmaktadir. Tekrarlar can sikict olmaktadir. Ayni eski goriintiiler insani
stkmaktadir. Sorunlar hizlica kavranamayacak ya da agiklanamayacak kadar
karmagiktir. Tarihsel bilgi biyiik 6lciide, 6gretilen tarih gorisiine ve kisinin
kendi ulusal ve siyasi ¢ikarlarina baghdir. Popilist, basit sozciikleri ezberle-
mek ve tekrarlamak daha kolaydir. Bizler toplum olarak karmasik baglanti-
lar1 ve kargilikli iligkileri nasil hatirlayacagimizi, bu bilgiyi nasil yeniden akla
getirecegimizi ve sonra da eylemlerimize nasil dahil edecegimizi unutmus
olabiliriz.
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Birlikte hatirlamak

Arkeolojik bir kaziy1 ziyaret etmek, ziyaretciler agisindan arkeologlar i
basinda gérmek ve muhtemelen sohbet etmek i¢in egsiz bir firsat sunmakta-
dir. Kaz1 alani ne kadar biiyiik ve ziyaretgi sayist ne kadar fazlaysa, bu etkile-
sim o kadar az gergeklesir. Fakat yine de, bu salt gorsel deneyim ziyaret¢inin
hatirlayacag: bir olaydir. Bunun aksine, bir arkeolojik parka doniistiiralmiis
“kazis1 tamamlanmus” bir arkeolojik buluntu alani, kullanilmadig1 ve aragti-
rilmadig: takdirde muhtemelen hayal edilebilecek en sikici yerdir. Sonucta,
bir kalint1 alan1 nadiren kendi kendini anlatabilmektedir (Piesker vd. 2018;
Kinzel vd. 2022; Steudtner 2022). Arkeolog tarafindan toplanan bilgiler olma-
dan, alan 6lu ve 1ssizdir. Diirtist olmak gerekirse, en giizel bilgi panolari bile
faydasizdir. Boylesi bir arkeolojik kiiltiir mirasini korumak icin, onu agiga
cikarmaktan kacinmak belki de daha iyi bir yaklasim olurdu. Her buluntu
alani turistik bir yer olmaya uygun degildir. Arkeologlar i¢in sansasyon kay-
nag1 olan bir sey, konunun uzmani olmayanlar i¢in sadece ¢irkin bir toprak
y1gin1 olabilir. Bu nedenle, bulgularin topluma aktarilmasiyla, eksikliklerin
ve bosluklarin var oldugunun kabul edildigi bir hatirlama kiltiirti olustu-
rulabilir. Buradaki bosluklar bir tiir baski olarak degil, aksine bu bosluklar1
daha kugik hale getirmek i¢in soru sormaya tesvik olarak algilanmalidir.
Ancak ayni zamanda, biraz daha “bogluk birakma cesareti” de gosterebili-
riz, ¢linkii mutlak bilgi ve hatirlama kesinlikle miimkiin degildir. Hatirlamak
nihayetinde arkeolojik bir kaz1 gibidir, ne kadar ¢ok sey aciga ¢ikarirsaniz ve
ne kadar derine inerseniz, olasi cevaplara o kadar ¢ok yeni soru daha ekle-
necektir. Bizler kiiltiir mirasimizla ilgili sorular sordugumuz siirece, bu miras
kaltir bellegimizin bir parcasi olarak kalacak ve aktarilacaktir. Bu nedenle
herkesin, 6zellikle UNESCO Diinya Mirast Alanlar1 séz konusu oldugunda,
ne kadar anlasilmaz goériiniirse goriinsiin, bu konuda kendi goriisiinii olus-
turmasina izin verilmelidir. Ayn1 zamanda ortak miras, farkli bakis a¢ilarina
tahammiil etmek, bunlar1 tartismak ve bunlara katlanmak anlamina da gel-
mektedir. Tek tarafli bir yorumlama egemenligi iddiasi, artik bir diinya kiltiir
mirasi i¢in gegerli degildir. Sonucta bu yaklagim; o yerin, nesnenin, eylemin;
kiltiirel bellegin bir parcasi olarak kalmasina katkida bulunmaktadir. Ancak
diger yandan bilgi kayiplar1 da hesaba dahildir.
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Erinnerungskultur in der Spannung
zwischen Volkermord und Kolonialismus

Abstract: Deutschlands Erinnerungskultur hat sich in den 80er Jahren des
letzten Jahrhunderts geformt und hat das Erinnern an die Shoah im Zentrum.
Die in jungster Zeit vorgeschlagene Erweiterung um den Kolonialismus er-
scheint auf den ersten Blick unproblematisch, erzeugt aber dennoch ein paar
interessante Spannungen. Diese rithren von der Unterschiedlichkeit der je-
weiligen Phidnomene: Genozid und Kolonialismus. Im politisch-moralischen
Verhalten zum Vélkermord gibt es keine Uneindeutigkeit, wenn man den zi-
vilen Diskurs nicht verlassen will. Der Kolonialismus dagegen ist, wie Jiirgen
Osterhammel es genannt hat, ein Phidnomen ,kolossaler Uneindeutigkeit".
Aus diesen unterschiedlichen Einschitzungen erwachsen Spannungen, wenn
Kolonialismus und Genozid in unmittelbare erinnerungspolitische Nihe ge-
riickt werden. Entweder besteht dann die Versuchung, den Kolonialismus zu
vereindeutigen oder es entsteht die Gefahr, dass der Genozid in den Sog der
,Uneindeutigkeit“ hineingezogen wird. An einem Vergleich der Situationen
in Deutschland und Ruanda soll dieser Spannung vergleichend nachgegan-
gen werden.

Keywords: Shoah, Ruanda, Erinnerungskultur, Erinnerungspolitik, Eindeu-
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Einleitung

In der deutschen Erinnerungskultur stehen die Zeit des Nationalsozialismus
und die Shoah weiterhin unangefochten im Zentrum. Lediglich die Ausein-
andersetzung mit den Verbrechen des Kommunismus hat es punktuell in die
Phalanx des 6ffentlichen Gedachtnisses geschafft. In diesem Text geht es dar-
um, auszuloten, was es bedeutet, wenn sich Deutschland stérker der eigenen
kolonialen Verbrechen annimmt, wie jiingst von Claudia Roth vorgeschla-
gen. Unter welchen Umstanden kann es gelingen, die Erinnerungskultur um
das koloniale Element zu erweitern? Wie lassen sich Gedenken an den Holo-
caust und den Kolonialismus in Beziehung bringen, ohne Relativierung oder
Beliebigkeit Vorschub zu leisten? Oder bleibt eine unauflésliche Spannung?

Diese neue Perspektivierung soll im Vergleich mit Ruanda diskutiert wer-
den, das sich — wie Deutschland - einer umfangreichen Aufarbeitung seiner
Gewaltgeschichte verschrieben hat. Aus dem Vergleich mit Ruanda, so die
Grundannahme, kénnen Erkenntnisse gewonnen werden, die auch fir die
deutsche Erinnerungslandschaft von Bedeutung sind.

Deutsche Erinnerungskultur

Was wir heute als Erinnerungskultur in Deutschland bezeichnen, ist in den
beiden Jahrzehnten zwischen ca. 1980 und 2000 entstanden. Es ist von west-
deutschen Erfahrungen angetrieben, die in Auseinandersetzung mit konser-
vativen Stromungen die kritische Selbstreflexion der Verbrechen des Na-
tionalsozialismus: konkreter der Shoah ins Zentrum setzten. Das jiingere
Selbstverstdndnis Deutschlands beruht weitestgehend darauf, sich selbst-
kritisch, transparent und unnachgiebig mit den Ursachen und den vor al-
lem moralischen Konsequenzen des Nationalsozialismus zu beschéftigen. Im
Ausland wird dies weitgehend positiv aufgenommen und bestimmt das Bild,
das viele Lander vom jingeren Deutschland haben. Die Nervositat, die zur-
zeit in Deutschland zu spiiren ist, hat auch damit zu tun, dass die anwachsen-
den rechten Krifte dieses Selbstverstandnis im Kern angreifen wollen und
unabsehbar ist, was dies fiir die Rolle Deutschlands in Europa und in der
Welt bedeuten wiirde.

Es wire ja verfehlt, anzunehmen, dass diese erinnerungspolitische Posi-
tion zwangslaufig entstanden und unumkehrbar sei. Sie war nicht zwangs-
laufig, sondern Ergebnis eines langen, mithsamen und konfliktgeladenen
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Prozesses, der sich als Generationenkonflikt (68er) und als Lagerwettstreit
(rechts — links) abbilden lasst. Es war aus der Sicht der ersten Nachkriegs-
generation eine Auseinandersetzung mit den Vatern und es war ein Ergeb-
nis der erfolgreichen Verschiebung des 6ffentlichen Diskurses von rechts in
die linksliberale Mitte in einem Umfeld intensiver Beobachtung von auflen.
Und unumkehrbar ist sie nicht, weil das politische Klima, in dem die Ver-
bindlichkeit der Erinnerungspolitik entstanden ist, sich mittel- und langfris-
tig &ndern kann.

Zweierlei wire jedoch irrefithrend. Zum einen anzunehmen, dass andere
Lander in dhnlicher Form auf ihre dunklen Seiten in der Geschichte schau-
en. Sie haben dazu unter Umstdnden nicht die gleiche Veranlassung, oder
werden politisch (innen- wie aussenpolitisch) nicht im gleichen Mafle unter
Druck gesetzt, wie das in (West-)Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg
der Fall war. Dies fithrt zum zweiten Punkt: aus der Sonderkonstellation, die
deutsche Erinnerungskultur méglich oder nétig gemacht hat, lasst sich kein
Mafistab fur andere Lander entwickeln, vor allem kein moralischer. Es war
der vollstandige moralische, politische und militdrische Zusammenbruch
des nationalsozialistischen Deutschlands, der dann im geteilten Deutschland
(und hier in erster Linie in Westdeutschland) eine besondere Konstellation
hervorgebracht hat. Die alten Eliten waren machtpolitisch geschwécht, mo-
ralisch diskreditiert und wurden von der nichsten Generation (68er) heraus-
gefordert, Rechenschaft abzulegen. Die Tragddie um Fritz Bauer, den Gene-
ralstaatsanwalt in Hessen, kann sehr schon veranschaulichen, zu welchen
Widerstanden die alten Netzwerke noch in der Lage waren, wenn auch letzt-
lich in langer Sicht erfolglos. Es waren diese einmaligen Sonderbedingungen,
die kritischen Stimmen in der bundesrepublikanischen Nachkriegsgeschichte
die einmalige Chance gegeben haben, eine selbstreflexive Haltung zum Na-
tionalismus einzunehmen, und Deutschland militar- und machtpolitisch in
ein westlich/transatlantisch angebundenes Europa zu integrieren.

Auf diesem Weg war die Erinnerung an den Kolonialismus vollstandig
aus dem Blick geraten und 6ffentlich nur von marginalem Interesse. Dies hat
sich erst in jungerer Zeit gedndert, in der post-koloniale und globalgeschicht-
liche Perspektiven aus der Wissenschatft in eine breitere Offentlichkeit ein-
gewandert sind. Mit dieser Perspektiv-Verschiebung gewann zwangslaufig
der Kolonialismus eine neue Bedeutung und erlangte neue Aufmerksamkeit.

Lander, die auch in koloniale Verbrechen verwickelt waren: wie Bel-
gien, Groflbritannien, Frankreich, Spanien, die Niederlande oder Japan, ha-
ben zwar z. T. begonnen, sich aus ihrer kolonialen Vergangenheit zu befreien
(wie Frankreich durch die Riickgabe von Kulturgut), aber haben selbst dort,
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wo eine dhnliche Konstellation wie in Deutschland vorlag (s. Japan), einen
erinnerungskulturell anderen Weg eingeschlagen. Insofern gibt es tatsich-
lich einen erinnerungskulturellen deutschen Sonderweg. Keines der eben ge-
nannten Lander hat in vergleichbarer Weise zu der in der eigenen Geschichte
begangenen Verbrechen eine dhnlich selbstkritische Haltung eingenommen.
Abschlieflend sei nur angemerkt, dass diese spezifische Aufarbeitung das
Ergebnis eines jahrzehntewihrenden Kampfes um Deutung darstellt. Diese
spezifisch deutsche Perspektive hat sich endgiiltig erst in den 80er Jahren in
West-Deutschland durchgesetzt und ist dann im wiedervereinigten Deutsch-
land zur Staatsrison gereift.!

Uneindeutigkeit und Eindeutigkeit: Ruanda - der Volkermord
und die Erinnerung

Kern der deutschen Erinnerungskultur ist die eindeutige Haltung zur Shoah.
Jede Relativierung oder unangemessene In-Beziehung-Setzung wird als
Tabubruch verstanden. In dieser Hinsicht ist Deutschland mit Ruanda ver-
gleichbar. Es gibt zwei Elemente in der ruandischen Geschichte, die es fir
einen Vergleich interessant machen. Seine tragische Gewaltgeschichte von
1994 setzt eine klare Demarkationslinie in die ruandische Geschichte: ein
vorher und nachher, dem Holocaust in der deutschen Geschichte vergleich-
bar. Und gleichzeitig ist Ruanda durch den Kolonialismus mit Deutschland
verbunden. Es war zur Kolonialzeit Teil von Deutsch-Ostafrika und wurde in
diesem Zeitraum Objekt kolonialer Interessen.

Es sind die sogenannten 100 Tage im Jahr 1994, die Ruanda von heute
auf morgen verdndert und auch Spuren im internationalen Recht hinterlas-
sen haben.” Noch heute kann man von einem vielfach traumatisierten Land

1 Dazu sei hier nur auf eine der zahlreichen Veréffentlichungen von Aleida Assmann
zur Erinnerungskultur in Deutschland hingewiesen. Dies., Der lange Schatten der Ver-
gangenheit. Erinnerungskultur und Geschichtspolitik (Miinchen, 2006).

2 Noch heute sind die Schriften, die unmittelbar nach dem Volkermord verfasst wurden,
eindriickliche Beschreibungen und zuverlédssige Quellen. Hier sei verwiesen auf: Romeo
Dallaire, Shaking Hands with the Devil (Toronto, 2003); Philip Gourevitch, We wish to
inform you that tomorrow we will be killed with our families (New York, 1999); Alison
Des Forges, Leave None to tell the Story. Genocide in Rwanda (New York u.a., 1999); oder
die literarisch-dokumentarische Verarbeitung in Lukas Barfuss, Hundert Tage (G6ttingen,
2008).
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sprechen. Das Vertrauen in die Nachbarn, in die politisch Verantwortlichen
und die Kirche wurden so nachhaltig erschiittert, dass jede heutige Politik
von dort her gedeutet und beurteilt werden muss. Kampagnen zur nationalen
Einheitsbildung und Verschnung auf allen Ebenen, vom Dorf/Hiigel bis zur
ganzen Nation sollen helfen, das 1994 Geschehene zu verarbeiten.

Ein Element dieses umfangreichen Pakets zur Verséhnung und Aufarbei-
tung der Geschehnisse ist die Erinnerungswoche (Kwibuka), die jedes Jahr
vom 7. bis zum 14. April begangen wird. Das Land konzentriert sich in die-
ser Zeit auf die Ereignisse von 1994 und versucht in unzéhligen lokalen und
nationalen Begegnungen zu verstehen, zu heilen und zu verséhnen. Lokale
Erinnerungsereignisse bestimmen auch noch die Zeit bis Anfang Juli, denn
jedes Dorf, jede lokale Gemeinschaft hat noch zusitzlich Ereignisse, die sich
in ihrem speziellen Umfeld jahren und die kollektiv aufgearbeitet werden
wollen.

Die Erinnerungswoche steht also ganz unter der Uberschrift des Geno-
zids an den Tutsi. Wer jedoch diesen Feierlichkeiten schon einmal beige-
wohnt hat, weif3, dass der Kolonialismus in der nationalen Aufarbeitung und
der dominanten Erzéhlung iiber die Ursachen und den Hergang des Massen-
mordens eine zentrale Rolle spielt. Vereinfacht gesagt wird vielfach folgende
Geschichte erzihlt: Ruanda war in vorkolonialer Zeit (bis Ende des 19. Jh.)
ein Staat nationaler Einheit iiber jede Gruppenidentitit hinweg. Dann ka-
men die Kolonialméchte, die uns Ruander auseinanderdividiert haben und
die Etiketten von Tutsi, Hutu und Twa in die Péasse gestempelt haben. Diese
Phase, die mit der deutschen Inbesitznahme in den 1890er Jahren (Richard
Kandt) begann, dann nach dem Ersten Weltkrieg unter belgischer Kolonial-
herrschaft weiterging, kulminierte 1994 im Genozid als das Land unter star-
kem franzosischem Einfluss stand. Heute sind wir wieder auf dem Weg in
Richtung nationale Einheit und arbeiten die Folgen dieser Verwiistungen aus
der Zeit von Kolonialismus und Genozid auf.

Ruanda hat damit die Chance, ohne grofle innere Widerspriiche oder
Spannungen, die Erinnerung an koloniale Unterdriickung und strukturelle
Gewalt mit der Erinnerung an den Genozid zu verbinden. Beide Erzahlun-
gen und Deutungsangebote sind aus der Perspektive der Opfer geschrieben.
Ruander wurden Opfer von Gewalt und gewaltvoller Politik. Der Umgang
mit den Tatern aus diesen beiden Gewalt-Kontexten ist jedoch génzlich ver-
schieden. Die Tater in dem Kontext kolonialer Gewalt werden benannt und
exponiert (Deutsche/Belgier/spater auch Franzosen, auch wenn Frankreich
nie offiziell Kolonialmacht war). Als Angebot zur nationalen Verséhnung
werden in dem Genozid-Kontext allerdings heute die Tater quasi unsichtbar
gemacht. Uber sie wird nur vage gesprochen. Sie standen in den tiber zehn
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Jahre wihrenden Gacaca Gerichten im Mittelpunkt. Aber dieser Prozess ist
seit Jahren abgeschlossen.?

Aus deutscher Perspektive ergeben sich somit zwei signifikante Unter-
schiede, die in diesem Zusammenhang von Bedeutung sind. Zum einen:
Deutsche Erinnerungskultur der letzten vier Jahrzehnte wird aus der Téater-
perspektive geschrieben. Es ist der Versuch, politische Verantwortung fiir
das zu iibernehmen, was in deutschem Namen an Verbrechen und Unrecht
im Kontext der Shoah geschehen ist. Darauf sind die Erinnerungskultur und
die Erinnerungsorte zentriert. Zweitens, und das ist der Unterschied, der hier
im Zentrum stehen soll, fiigt sich die deutsche Erinnerung und Aufarbeitung
der eigenen Kolonialgeschichte, die ja auch eine Tatergeschichte ist, nicht
so einfach in die gegenwartige und dominante Erinnerungskultur ein. Es ist
eher mit Verwerfungen, Konflikten, Kontroversen zu rechnen, wenn es um
die Frage geht, wie sich die Erinnerung an die Kolonialzeit mit der Erinne-
rung an den Vélkermord an den Juden in Deutschland vertréagt.

Konflikte um Ressourcen, Aufmerksamkeit und Eindeutigkeit sind zu er-
warten. Dabei geht es nicht nur um die uniqueness-These des Holocaust,
sondern um die Frage der politischen und moralischen Beurteilung der Ge-
schehnisse. Mit dem Historiker Jirgen Osterhammel zu sprechen: der Kolo-
nialismus ist ein Phianomen ,kolossaler Uneindeutigkeit® (Osterhammel &
Jansen 2012). Diese Beurteilung als uneindeutig trifft auf die Shoah und die
100 Tage in Ruanda allerdings nicht zu. An dieser Stelle sind sich Deutsch-
land und Ruanda bei der Beurteilung ihrer jeweiligen Vélkermord-Erfah-
rungen einig. Sie wiirde als Beleidigung der Opfer verstanden, als Relati-
vierungsversuch, ja: in beiden Staaten unter Umstidnden sogar strafbewehrt
verboten als Holocaust Leugnung oder ,genocide denial®. Aus diesem Grund
haben beide Lander (Deutschland und Ruanda) die Moglichkeiten des Sag-
und Denkbaren um die Bewertung der jeweiligen Genozid-Erfahrungen eng
gezogen. Darin sind sich beide dhnlich. Was von deutscher Seite, um die-
sen Punkt abzuschlieflen, gefiirchtet wird ist die Infiltration ,kolossaler Un-
eindeutigkeit” in den Komplex der Erinnerung an die Shoah. Dies firchtet

3 Zu den Gacaca (sprich: Gatschatscha) Gerichten: Bei den Gerichten ging es um die
Aufarbeitung der Verbrechen aus dem Genozid von 1994. Hundertausende von Ver-
brechen von Hunderttausenden Tatern wurden durch dieses an das Recht angelehnte
Verfahren bearbeitet zwischen 2007 und 2015. Das Charakteristische waren die Dezen-
tralisierung in Tausenden von lokalen Juries und die gerichtsdhnlichen Prozeduren ohne
professionelle Richter. Aus der umfangreichen Literatur vor allem: Phil Clark, The Gacaca
Courts, Post-Genocide Justice and Reconciliation in Rwanda: Justice without Lawyers (Cam-
bridge: CUP 2010). Uberwiegend kritisch: Gerd Hankel, Leben und Neuaufbau nach dem
Vélkermord, (Springer: zu Klampen 2016).
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Ruanda zwar auch, allerdings nicht durch das Phédnomen des Kolonialismus,
der — wie oben argumentiert — sich zwanglos in die dominante Erzahlung der
Erinnerung einfiigt.

Richard Kandts ,,Caput Nili“

Was Osterhammel mit Uneindeutigkeit meint, l4sst sich in einigen Quellen
mit Ruanda-Bezug herausarbeiten.* Eine der respektiertesten und am héau-
figsten zitierten Quellen unseres Wissens iiber das koloniale Ruanda wur-
de an der vorletzten Jahrhundertwende von dem oben schon erwihnten
Richard Kandt verfasst. Es ist als Reisebericht des spateren Kolonialoffiziers
des Deutschen Reichs gehalten. Kandt verfasste das 1904 verdffentlichte
Buch als Tagebuch. Es umfasst 40 Briefe aus der Zeit von 1897 bis 1901, die
spater mit chronologischen Briichen und Verschiebungen préasentiert wur-
den. Im Zentrum des Werkes steht auf den ersten Blick der Fluss Nil, dem
der Autor jedoch im Laufe seines Schreibens erstaunlich geringe Aufmerk-
samkeit schenkt. Lediglich ein Brief ist der erschopfenden Reise durch den
Nyungwe Regenwald gewidmet, in dem er sich stromaufwirts durch dich-
ten Regenwald kdmpft. Die geringe Aufmerksambkeit, die er dann tatséchlich
dem Nil schenkt, legt nahe, dass es sich wohl eher um einen Vorwand han-
delt. Kandt war kein Geograph, kein Botaniker. Er war Arzt, der eine Gele-
genheit sah, sich aus Deutschland abzusetzen, zu fliechen. Zu diesem Flucht-
motiv kommen wir spater noch einmal zuriick.

Der Nil hat die Vorstellungswelt der westlichen und nordafrikanischen
Kulturen mehr als zweieinhalb Jahrtausende fasziniert. Die ,mountains of
the moon® erzéhlen die Geschichte des Ursprungs der Menschheit. Sie erzah-
len eine Geschichte tiber die Wankelmiitigkeit des menschlichen Geistes: sei-
ne Hohen und Tiefen (S.2), Sklavenhandel und Wissenschaft (S.3). Kandt
sieht sich in der Tradition derer, die Opferbereitschaft zeigen, die ihre Ge-
sundheit aufs Spiel setzen, die ihre Komfortzone verlassen und sich auf ,Mis-
sion® (S.4) begeben. Anders als die romanischen Sprachen, die zwischen
victim und sacrifice unterscheiden konnen, bleibt diese Unterscheidung
im Deutschen unklar. Kandt ist beides: er ist Opfer (victim) und er opfert
sich (sacrifice). Er wird Opfer seiner eigenen Geschichten und Vorstellungs-

4 Richard Kandt, Caput Nili. Eine empfindsame Reise zu den Quellen des Nils. Nachdruck
der 6. Aufl. (Berlin: Inktank 1991). Die folgenden in Klammern angegebenen Seiten sind
aus dieser Ausgabe.
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welten, die die Wiege der Menschheit in den Quellgebieten des Nils verorten.
Und gleichzeitig ist er bereit, vieles von dem, was ein modernes Leben so an-
genehm macht zu opfern. Aber auch andere Leben, z.B. die seiner Trager, ist
er bereit zu opfern fiir eine groflere Sache.

Seitenlang beschreibt Kandt Landschaft, Flora und Fauna. Er tut dies aus-
fuhrlich, bilderreich und leidenschaftlich. Die ganze erste Hélfte des Buches
ist seiner Reise auf dem alten Karavan-Pfad von Bagamojo nach Tabora ge-
widmet (durch das heutige Tansania Richtung Burundi). Er folgt einem al-
ten arabischen Handelspfad, bevor er Burundi erreicht. In typischer Manier
seiner Zeit dsthetisiert er Land und Leute, um die Bedeutung seiner Ein-
drucke noch zu verstarken. Vor was er flieht beschreibt er so: ,Auch ich fihle
mich glicklich unter den glicklichen, unwissenden Kindern, die vom Kampf
ums Dasein wenig geplagt werden und nichts von den Wunden ahnen, die
uns ,weisen’ Europdern das Leben schliagt® (S.37). Und wenn er einen Fet-
zen deutsche Zeitung auf seiner Reise findet, erwéhnt er seine Erleichterung,
dass er mit den Streitigkeiten der deutschen Alltagspolitik nichts mehr zu
tun hat (S. 50).

Das Buch Kandts gibt aus heutiger Perspektive den typischen ambiva-
lenten Text zur Lektiire. Auf der einen Hand ist es die typische Haltung der
Zeit. Kandt ist stolz auf das Deutsche Reich. Er glaubt an die Mission zu kulti-
vieren und Afrika zu zivilisieren, um Entwicklung (Ziige und Handel) zu ga-
rantieren. Aspekte des typischen Stereotypisierens iiber afrikanische Kultur,
Gewohnheiten, Traditionen und Gebrauche — speziell, wenn es um Frauen
geht — sind aus heutiger Perspektive nur schwer ertraglich. Sie sind voller
oberflachlicher Urteile und zu einem gewissen Grad diskriminierend. Ande-
rerseits nimmt sich Kandt viel Zeit und Raum, um Landschaften, die Bewoh-
ner, ihre Gebrauche und sozialen Beziehungen zu beschreiben. Er beschreibt
Uferboschungen, Pflanzen und Tiere in einer naturalistischen Form. Er be-
schreibt aber auch Stimmungen und wie ihn die Eindriicke anregen. Es geht
auch viel um seine eigenen Gefiihle und Stimmungen, die nicht der positivis-
tischen Beschreibung unterliegen. Und viele seiner Kommentare zeigen Lei-
denschaft und Respekt fiir Afrika und seine Menschen. Er zeigt ernsthaftes
Interesse fiir die Unterschiede der Kulturen und Lebensweisen und schreckt
zumeist vor vorschnellen Urteilen zuriick. Die Widerspriiche, die sich aus
dem bisher gesagten ergeben, miissen nicht geglattet werden. Es bleibt bei-
des: ein sensibles Reisedokument und ein aus dem kolonialen Blick geschrie-
benes Tagebuch.

Dies fithrt zu der Frage, warum ein deutscher Arzt judischen Glaubens,
der sicherlich ein komfortables Leben hitte fithren kénnen, warum so je-
mand Deutschland verldsst und solche Risiken eingeht. Ohne medizinische
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Behandlung zieht er sich selber einen Zahn, was insgesamt funf Tage dauert.
Oftmals wandert Kandt klatschnass durch kalte schlammige Fliisse. Er wird
ausgeraubt, mehrmals attackiert, um nur die offensichtlichsten Risiken zu
benennen. Zudem kostet ihn die Reise sein ganzes Vermogen. Als Motive
kommen eine Reihe von Kandidaten in Frage.

Nostalgie: Wir konnen iiber die Griinde seiner Reise nur spekulieren. Aber
er gibt zumindest Anhaltspunkte in seinem Text. Es ist eine Reise auf der
Suche nach der verlorenen Zeit, ein nostalgischer Versuch, verlorene Zeiten
wieder zu entdecken: Unabhangigkeit, Freiheit, Unmittelbarkeit. Dies sind
alles Elemente einer Gefithlswelt, die im modernen Zivilisationsalltag ver-
deckt und versteckt sind. Es erinnert an den ersten Absatz in Pierre Noras
,Les lieux de mémoire®. Dort schreibt Nora:

»The acceleration of history: let us try to gauge the significance, beyond
metaphor, of this phrase. An increasingly rapid slippage of the present
into a historical past that is gone for good, a general perception that any-
thing and everything may disappear — these indicate a rupture of equi-
librium. The remnants of experience still lived in the warmth of tradition,
in the silence of custom, in the repetition of the ancestral, have been dis-
placed under the pressure of a fundamentally historical sensibility” (Nora
1989: 7)

Kandt reist zu Orten, aber eigentlich macht er eine Zeitreise in die europa-
ische Vergangenheit. Er nennt sein Unterfangen eine ,empfindsame Reise’
und lasst sich einfangen vom ,Afrikanischen Zauber® (S.17) und der ,stillen
GroBle der afrikanischen Landschaft® (S. 14). Er versucht sensibel zu sein und
lasst seine Sinne stimulieren. Er versucht Eindriicke aus einem Teil der Welt
zu erhalten, die schon bald von der Modernisierung zerstért werden wird.
Sie wird Landschaften zerstoren, Lebensformen, Gewohnheiten, Traditionen.
sWie gut ist es dir gegangen, dass Du noch das alte Afrika gekannt hast, und
die Zeit vor Eisenbahn und Dampfschiff® (S.XVI). Auch in einer imaginier-
ten Unterhaltung mit dem ruandischen Kénig Musinga schreibt er: obwohl
er (der Kénig von Ruanda) wohl weifl um die Bedeutung, die das Eindringen
der roten Ménner fir die Zukunft der Jahrhunderte alten Herrschaft seines
Stammes haben wird“ (S.XVII). Auch an anderer Stelle erinnert er an ,lingst
vergangene Bilder® (S. 248). Was er also gefunden hat war nicht nur die Quel-
le des Nils, sondern Energie und Kraft (,Afrika gab mir alles wieder®, S. 256).

Jenseits der Nostalgie hat Kandts Reise aber auch instrumentelle Zwecke.
Seine Kenntnisse sind auch Herrschaftswissen. ,Denn solange wir nicht iiber
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all die Volker, die wir beherrschen, in griindlicher Weise orientiert sind ...
tappen wir im Dunkeln (S. 182).

Ethnographie: In Ansatzen betreibt Kandt auch ethnographische Forschung.
Es fallt in den Bereich der sogenannten ,Rettungs-Ethnographie®. Wir miis-
sen den Gegenstand studieren, bevor er durch westlichen Einfluss verzerrt
und schlieBlich zerstort wird. (,Studieren, bevor es vom Einfluss abendlan-
discher Kultur veriandert wird®, S.203). Die kolonialen Akteure waren sich
der Folgen bewusst, die ihr Eingreifen zeitigen wiirden. Das urspriingliche
Afrika wiirde unter den massiven Eingriffen kultureller und technischer Na-
tur pulverisiert. Aus diesem Grund miisse man so viel Wissen wie moglich
iber die der Zerstorung preisgegebenen Kulturen retten. Das Wissen um die
zerstorerische Kraft der Modernisierung in Gestalt der Kolonialisierung war
so prisent, dass die Rettungs-Ethnographie der einzige Weg schien, um das
alte Afrika zumindest in den schriftlichen Quellen zu erhalten.

,lch habe die Erfahrung gemacht, wie schwer es auf fliichtigem Durch-
marsch ist, ethnographische Gegenstinde zu sammeln® (S.46). Diese Epi-
sode erwahnt er, als er versucht, einem alten Mann einen Schild abzukaufen.
Auch, so schreibt er, Berge von wertvollen Gegenstidnden konnten den alten
Mann nicht zum Verkauf motivieren (S.46). Aber an anderer Stelle schreibt
er: ,Ich hoffe aber, dass mir dadurch, dass ich lange Zeit an einem Ort sitzen
werde, gelingen wird, etwas Ordentliches zusammen zu bringen, ohne die
Verfugungsrechte der Eingeborenen zu schmélern® (S. 46).

Kolonialismus und Erinnerungskultur

Die Diskussion des Kolonialismus am Beispiel Richard Kandts in Ruanda
sollte zeigen, was Osterhammel mit kolossaler Uneindeutigkeit bezeichnet.
Gleiches konnte man an dem Proto-Soziologen Jan Czekanowski aufzeigen,
der auf der einen Seite Anhinger der Rasseforschung war, gleichzeitig aber
der fir Ruanda so fatalen Hamiten-These klare Argumente auf Grundlage
seiner Forschung entgegensetzte. Die Hamiten-These war ein wichtiges Ele-
ment in der Volkermord-Ideologie. Diese besagte im Kern, dass die Hutu die
angestammte Volks-Gruppe in Ruanda war und die Tutsi erst spiter ein-
gewandert seien. Daraus wurde die Vertreibungs- und Vernichtungspolitik
abgeleitet, nach der die Hutu das Recht hétten, die Tutsi (wieder) aus dem
Land zu vertreiben.

In Ruanda, der Lage in Deutschland gar nicht so unvertraut, geht es
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auch 30 Jahre nach dem Volkermord noch immer darum, der Ambivalenz
oder Uneindeutigkeit des Ereignisses keinen Raum zu geben. Der Volker-
mord war eben kein Ereignis kolossaler Uneindeutigkeit, um den Begriff aus
der Kolonialismus-Forschung noch einmal aufzugreifen. Ebenso haben wir
uns in Deutschland jede Relativierung oder unangemessene Inbeziehung-
Setzung verboten. Die moralische und politische Einschatzung des Volker-
mords in Ruanda und der Shoah in Deutschland sind beide eindeutig und
nicht ambivalent. Dies fithrt zu Spannungen mit der Geschichtsschreibung
und ihrem Interesse an méglichst préziser Auslotung von Ursachen und Pha-
nomenen. In Ruanda fithrt das dazu, dass jede Uneindeutigkeit aus dem Ko-
lonialismus herausgelassen werden muss. Der Kolonialismus — vor allem die
Zeit belgischen Einflusses — erscheint als zwingend notwendiger Baustein
auf dem Weg in den Vélkermord. Dies hat vor allem eine wichtige Funktion
fur die heutige nationale Einheitsbildung. Die inneren Spannungen in Ruan-
da — auch in vorkolonialer Zeit — werden dadurch unsichtbar gemacht und
iiberschrieben.

Und in Deutschland besteht die Befiirchtung, dass die Shoah ihre zentrale
Rolle im erinnerungskulturellen Gefiige verlieren konnte. Was folgt denn
genau, wenn neben die Eindeutigkeit der Shoah die Uneindeutigkeit des Ko-
lonialismus tritt? Gerdt dann womdoglich die Shoah auch in diesen Sog der
Uneindeutigkeit, und welche Folgen hat das? Wer das Eindeutigkeits-Gebot
von der kolonialen Seite her aufziumt, landet ebenso in einer Zwickmiihle.
Der Zusammenhang, der speziell von Jirgen Zimmerer zwischen dem Voél-
kermord an den Herero und Nama im damaligen Deutsch-Siidwest-Afrika
und der Shoah gezogen wurde, zielt darauf ab, zumindest Elemente des Ko-
lonialismus aus der Uneindeutigkeit herauszulosen (Perraudin & Zimmerer
2011; Zimmerer 2011; ders. 2013). Dies ist auf Kritik gestoflen. Deren Kern
scheint zu sein, dass Zimmerer eine direkte Verbindungslinie zwischen dem
Volkermord im heutigen Namibia und der Shoah zieht. Dies, so die Kriti-
ker, lasst aber aufler Betracht, dass in anderen Kolonialgebieten, man denke
nur an den Kongo, vergleichbare Gewaltverbrechen begangen wurden, die
aber nicht im Mutterland zu dhnlichen Gewaltexzessen gefithrt haben wie
in Deutschland. Hier ist es also der Versuch, die Eindeutigkeit der Shoah auf
Elemente des Kolonialismus zu iibertragen, der zwar nicht scheitern muss,
aber zumindest scharfe Kritik auf sich zieht (Gerwarth & Malinowski 2007).

Ist der Holocaust das Menschheitsverbrechen schlechthin, oder lassen
sich andere Gewaltverbrechen wie die stalinistische Gewaltherrschaft, der
Volkermord an den Tutsi in Ruanda oder z.B. der Mord an den Bosniern in
Srebrenica mit dem Holocaust vergleichen? Es ist der Streit um die Singulari-
tit des Holocaust (Margalit & Motzkin 1996; Biesler 2024). Interessanterweise

259



Rainer Schmidt

hat sich die Einschétzung dessen, was links und rechts im politischen Sin-
ne ist, in den Geschichtswissenschaften am Beispiel der Einzigartigkeit des
Holocaust um 180 Grad gewendet. Zimmerers heutige Position entspricht
im weiteren Sinne der aktuellen Tendenz, den Holocaust globalgeschichtlich
und postkolonial gewendet einzuordnen. Damit wird die Einzigartigkeit des
Holocaust allerdings in Frage gestellt und seine Gewaltformigkeit mit ande-
ren Gewaltexzessen in Bezug gesetzt. Dies galt lange als Tabu oder als Erken-
nungsmerkmal rechter Geschichtsschreibung. Der erste Historikerstreit in
den 1980er Jahren mit Ernst Nolte und Jirgen Habermas als Hauptprotago-
nisten entbrannte noch an der These Noltes, dass die Konzentrationslager
der Nationalsozialisten eine Antwort auf die Gulags des sowjetischen Re-
gimes seien. Schaut man also auf die These der Einzigartigkeit oder der Pra-
zedenzlosigkeit, so wurde diese in den 1980er Jahren in West-Deutschland
von rechts in Frage gestellt. Heute ist es eher der links-codierte Postkolonia-
lismus, der diese Position vertritt. Ubertrieben formuliert schrumpft in dieser
Perspektive der Holocaust zu einem innereuropaischen Kolonialverbrechen,
quasi zur Ost-Kolonisierung, die als Grundlage der Shoah gilt. Beispielhaft
fur die neue Einordnung und den von auflen als fragwiirdig empfundenen
Sonderweg sind die Arbeiten von Dirk Moses, einem australischen Histori-
ker (Moses 2008). Fir ihn ist — der Position Zimmerers nicht unghnlich - der
verbindliche Kontext, in den die Shoah einzuordnen ist, kolonialer Natur.
Der Holocaust ist dann eine besonders dramatische und brutale Form im-
perialer Ausdehnung und Gewaltausiibung. Damit wére die Austibung von
Gewalt des ,Weilen Mannes® in imperialer/kolonialer Gestalt praktisch das
iiber Jahrhunderte weit verbreitete Muster, in dem sich rassistisch codierte
Dominanzmuster eingespielt haben, die sich an unterschiedlichen Stellen
Bahn brechen. Dies kann dann in Deutsch-Stidwest-Afrika zum Vélkermord
an den Herero und Nama, im Siiden Afrikas zur Apartheid oder im National-
sozialismus zum Vélkermord an den europaischen Juden fithren. Der gro-
B3ere Kontext wirde dann nicht mehr aus der deutschen Geschichte, sondern
mindestens aus der europiischen, wenn nicht sogar der Globalgeschichte
abgeleitet werden missen.

Kolonialismus und die Riickgabe von human remains nach Ruanda

Die deutsche Erinnerungskultur ist in jiingerer Zeit von zwei Seiten in neue
Beziige gesetzt worden. Der Trend zur Globalgeschichte hat die deutsche Ge-
schichte in neue Verhéltnisse zu anderen Gewalterfahrungen gesetzt. Gleich-

260



Erinnerungskultur in der Spannung zwischen Volkermord und Kolonialismus

zeitig hat der Postkolonialismus die westliche Sichtweise sowohl moralisch
als auch historisch in neues Licht geriickt. Dabei sind vor allem die Gewalt-
exzesse des Kolonialismus ins Zentrum der Aufmerksamkeit geraten. Dies
betrifft vor allem die Gewalt gegeniiber den Herero und Nama, die vom Deut-
schen Bundestag als Volkermord anerkannt wurde. Aber auch die Gewalt
deutscher Kolonialbesatzung im Zusammenhang mit dem Maji-Maji-Auf-
stand in Deutsch-Ostafrika wird in diesem Zusammenhang genannt. Das
heutige Ruanda gehorte zwar zu Deutsch-Ostafrika, ist aber von vergleichba-
ren Gewaltexzessen wihrend der deutschen Kolonialverwaltung verschont
geblieben. Auch aus diesem Grund hat sich die deutsche Kolonialgeschichte
nicht in die Erinnerung der ruandischen Bevoélkerung eingebrannt. Dennoch
gibt es Belege fiir das, was gelegentlich als strukturelle oder epistemische Ge-
walt bezeichnet wird. Deutsche Kolonialexpeditionen haben im Auftrag der
+Wissenschaft® Material gesammelt. Im Zuge der sogenannten Mecklenburg-
Expedition sind in etwa 900 Schédel und einige wenige komplette Skelette
aus Ruanda nach Deutschland verbracht worden. Es handelte sich um Grab-
raub im grofien Stil. Einige der Schidel waren schon Jahrhunderte alt und
stammten z. T. von Exekutionen aus der Zeit der ruandischen Konige. Andere
Schéidel waren jiingeren Datums und wurden vereinzelt von Kindern gegen
geringe Entlohnung gesammelt. Fiir einige dieser Aktionen wurden auch die
sogenannten ,Weiflen Viter” (Missionare) mit eingebunden. Sie wussten, wo
Ruander ihre Toten hinbrachten, die oft nicht beerdigt, sondern in nahegele-
genen Stimpfen, Wialdchen oder Hohlen vulkanischen Ursprungs abgelegt
wurden.

Es erscheint in diesem Zusammenhang berechtigt von epistemischer
oder struktureller Gewalt zu sprechen, weil in einem Deutungsparadigma
des Rassismus die Uberlegenheit der ,Weiflen“ belegt werden sollte. Dass
auch ernsthafte wissenschaftliche Zielstellungen in den Blick kamen, soll
hier nicht unterschlagen werden. Man hatte auch im Auge, dass sich wo-
moglich durch Vermessung und Untersuchung von Schideln etwas tiber den
Ursprung und die Evolution der Menschheit in Erfahrung bringen lasse. Dies
ist jedoch eine Zielstellung, die sich zunehmend als irrig erwies und nicht
weiter verfolgt wurde. Allerdings bleibt es dennoch offensichtlich, dass sich
die Gewaltverhéltnisse in Ruanda und Namibia doch massiv von einander
unterschieden haben.
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Zusammenfassung

In der deutschen aktuellen Debatte nimmt die Beschaftigung mit dem Kolo-
nialismus eine zunehmend wachsende, aber noch untergeordnete Rolle ein.
Noch gilt es, dass das deutsche nationale Selbstverstdndnis der letzten Jahr-
zehnte von der selbstkritischen Auseinandersetzung mit dem Holocaust ge-
tragen wird. Denn hier handelt es sich ja um Diskurse, die schon seit langem
den Raum der im engeren Sinne geschichtswissenschaftlichen Forschung
verlassen haben und zu identitétspolitischen Debatten geworden sind, in de-
nen die Nation ihr Bild von sich diskutiert. Mit wachsender Nervositat wird
deshalb auf wachsende antisemitische Tendenzen und vor allem an Einfluss
gewinnenden Rechtspopulismus geschaut. Denn von dort wird das Deutsch-
land-Bild der letzten Jahrzehnte massiv unterlaufen. Deutschland definiert
sich als diejenige Nation, die aus den Gewaltverbrechen des 20. Jahrhunderts
ihre Lehren gezogen hat. Auch aus wissenschaftlicher Perspektive wird, wie
wir oben gesehen haben, das Alleinstellungsmerkmal des Holocaust in Frage
gestellt, aus z.T. sehr unterschiedlichen Blickrichtungen und Motiven her-
aus. In diesem Zusammenhang mag zwar durch globalgeschichtliche und
postkoloniale Perspektiven die Einzigartigkeit des Holocaust in Frage gestellt
werden. Aber dennoch leidet darunter nicht der klare, zu eindeutigen mora-
lischen Urteilen kommende Blick. Der Holocaust ist eben kein ambivalentes
Ereignis, das aus unterschiedlichen Blickwinkeln betrachtet werden kann.
Erst die Neu-Perspektivierung des Holocaust in einem umfassenden Kolo-
nialismus-Paradigma bringt neue Herausforderungen. Denn hier ist es nicht
ein von der politischen Rechten getragener Angriff auf das Selbstverstand-
nis der Nation, sondern aus einem globalgeschichtlich-postkolonial getra-
genen Blick. Der Grundgedanke ist, dass sich Gewaltverhiltnisse innerhalb
von ungleichen globalen Machtverhaltnissen imperialer Pragung einrich-
ten. Von diesen imperialen Verhéltnissen werden rassistische Bilder weifler
Uberlegenheit (white supremacy) getragen. Und diese dienen dann als Legi-
timations-Ideologie fir Gewalt bis hin zu Vertreibungs- und Ausrottungs-
phantasien. In diesem neuen Deutungs-Paradigma steht dann der Holocaust
neben anderen Gewaltexzessen. Diese erlauben keine ambivalenten morali-
schen Stellungnahmen, will man nicht die Wiirde der Opfer und ihrer Nach-
kommen beschéddigen. Die Einordnung in das Kolonialismus-Paradigma als
ibergeordnete Rahmen-Erzéhlung er6ffnet aber eben eine solche Uneindeu-
tigkeit. Aus dem von Jirgen Osterhammel betonten Phénomen ,kolossaler
Uneindeutigkeit” wird dann plotzlich etwas schlichtweg Eindeutiges. Sieht
man den Kolonialismus als Vorbereitung des Genozids, das sollte das Beispiel
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Ruanda zeigen, muss man jenen erst seiner Uneindeutigkeit berauben. Auch
hier zahlt man einen hohen Preis.
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Soykirim ve Somiirgecilik Arasindaki
Gerilimde Hatirlama Kiiltiirii

1

Ozet: Almanya’nin hatirlama kiiltiirii 1980’lerde sekillendi ve Shoah’y1 hatir-
lamaya odaklidir. Bu bicimlenme yakin zamanda somiirgeciligi siirece dahil
etme girisimiyle ilk bakista sorunsuz géziikse de yine de bazi ilging gerilim-
leri beraberinde getirdi. Bu gerilimler ise soykirim ve somiirgecilik arasindaki
farktan kaynaklanmaktadir. Eger makbul sdylemden ayrilmak istenmiyorsa
soykirima yonelik ahlaki ve siyasi tutumda hicbir muglaklik yoktur. Buna
kargin Jurgen Osterhammel’in isimlendirdigi gibi sémirgecilik “muazzam
muglaklik™ ifade eden bir olgudur. Hafiza siyaseti acisindan somiirgecilik
ve soykirim birbirlerine yakinlastirildiginda farkli degerlendirmelerden kay-
nakli yeni gerilimler olusmaktadir. Bu durumda ya sémiirgecilik kavraminda
belirsizligi giderme cazibesine kapilma ya da soykirim kavraminda “muglak-
Iik” girdabina siirtiklenme tehlikesi ortaya ¢ikmaktadir. Bahsedilen bu ikili
gerilim, Almanya’daki ve Ruanda’daki durumlar karsilastirilarak analiz edi-
lecektir.

Anahtar kelimeler: Shoah, Ruanda, hatirlama kiltiirti, hatirlama siyaseti,
aciklik

Alm. kolossaler Uneindeutigkeit

Published in: Detlev Quintern (Hrsg./Ed.), Tlirkisch-Deutsche Perspektiven / Tiirk-Alman
Bakis Agilari, 2/2025. DOI: https://doi.org/10.60501/tdp.2025.2.110995
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Girig

Alman hatirlama kiiltiiriinde Nasyonal Sosyalizm ve Shoah donemleri tar-
tismasiz odak noktasi olmaya devam etmektedir. Komiinizm suglariyla yiiz-
lesme, ancak sinirli bir sekilde kamusal hafizanin safina dahil edilmistir.? Bu
metnin amaci, Claudia Roth’un yakin zamanda 6nerdigi gibi, Almanya’nin
kendi somiirgecilik suglariyla daha yogun bir sekilde ytzlesmesinin ne
anlama geldigini arastirmaktir. Hafiza kiltiirinin somiirgecilik unsurunu
da kapsayacak sekilde genisletilmesi hangi kosullarda miimkiin olabilir?
Holocaust ve sémiirgeciligin anilmasini, gorecelige ya da keyfiyete yol agma-
dan nasil iligkilendirebiliriz? Yahut bunlar arasinda ¢6ziillemeyen bir gerilim
midir?

Bu yeni perspektif, Almanya gibi kendi siddet tarihini kapsamli bir sekilde
yeniden degerlendirmeyi taahhiit etmis olan Ruanda ile karsilagtirmali ola-
rak ele alinmalidir. Bu kargilagtirma da Ruanda ile yapilacak bir kiyaslama-
nin Almanya’daki hatirlama ortami® icin de 6nemli icgoriiler saglayabilecegi
temel varsayimi tizerine sekillenecektir.

Alman Hatirlama Kiiltiirii

Bugiin Almanya’da hatirlama kiltiirii olarak tanimladigimiz husus, yakla-
stk 1980 ile 2000 yillar1 arasindaki yirmi yillik donemde meydana gelmis-
tir. Bu kultir, muhafazakar egilimlerle catisan Bati Almanya’nin, 6zellikle
Shoah’da* cisimlegen Nasyonal Sosyalizmin isledigi suclar izerine elegti-
rel bir 6zdisiinimi® merkeze koyan deneyimlerinden kaynaklanmaktadir.
Almanya’nin son doénemdeki 6z imaj1 bitytik 6l¢iide Nasyonal Sosyalizmin
nedenlerinin ve her seyden 6nce ahlaki sonuclarinin 6zelestirel, seffaf ve
tavizsiz bir sekilde incelenmesine dayanmaktadir. Bu durum yurtdiginda
buytik 6l¢ciide olumlu karsilanmaktadir ve pek cok tilkenin gen¢ Almanya’ya
iligkin imajini belirlemektedir. Su anda Almanya’da hissedilen huzursuzluk,
giderek giclenen sagcr giiclerin bu imajin 6ziine saldirmak istemesiyle de

2 Ceviren Notu (C.N.) Burada Almanca’da die Phalanx s6zciigi kullanilmigtir. Tip lite-
ratiriinde el-ayak kemigi, saf (sira) anlamlarinda kullanilmaktadir.

3 C.N.: Alm. die Erinnerungslandschaft.
4 C.N.: Holokost’un bir diger kullanimui, orijinal haliyle metinde birakilmistir.
5 C.N.: Alm. die Selbstreflexion.

266



Soykirim ve Somiirgecilik Arasindaki Gerilimde Hatirlama Kiiltuiri

ilgilidir. Bu durumun Almanya’nin Avrupa’daki ve diinyadaki rolu i¢in ne
ifade edecegini tahmin etmek miimkin degildir.

Dogrusu hatirlama siyaseti konusundaki bu tutumun kaginilmaz ve geri
dondiiriilemez oldugunu varsaymak yanlig olurdu. Bu durum kacinilmaz
degildir ve daha net ifade ile kusak catismasi (1968 kusagy), siyasi kamp-
lagma (sag-sol catigmasi) arasindaki rekabet olarak tasvir edilebilecek uzun,
zorlu ve ihtilaf yikla bir siirecin sonucudur. Bu durum savas sonrasi® ilk
kusak acisindan babalariyla bir yiizlesme anlamina gelmekteydi ve yogun
bir dis gozlem ortaminda kamusal séylemin sagdan merkez sola dogru basa-
ril1 bir sekilde kaymasinin bir sonucuydu. Yukarida bahsedilenlerle bagintili
olarak bu durum ayni zamanda geri dondiirillemez de degildir, ¢iinkii hatir-
lama siyasetinin baglayici dogasinin ortaya ¢iktig: siyasi iklim orta ve uzun
vadede degisebilir.

Ancak su iki ¢ikarim yaniltici olabilir. Ilk olarak diger iilkelerin de kendi
tarihlerindeki karanlik taraflarina benzer sekilde baktiklar: varsayimi yanil-
ticidir. Bahsi gecen diger iilkeler bunu yapmak icin ayni nedenlere sahip
olmayabilirler. Ote yandan Ikinci Diinya Savasi sonrasinda (Bat) Alman-
ya’'da oldugu gibi aym politik (i¢ ve dig politika tarafindan) baski altinda
olmayabilirler. Bu da bizi ikinci ¢ikarima gotirtir: Alman hatirlama kilti-
rintt mimkin veya gerekli kilan 6zel durum’ diger tlkeler icin 6zellikle
ahlaki bir kistas olarak kullanilamaz. Nasyonal Sosyalist Almanya’nin ahlaki,
siyasi ve askeri acidan tamamen ¢okmesi, bolinmiis Almanya’da (ve burada
oncelikle Bat1 Almanya’da) kendine has 6zel bir durum?® yaratti. Eski elitler
giic diplomasisi® yoninden gozden diistii, ahlaki agidan itibarsizlagtirild: ve
bir sonraki nesil (68 Kugag1) tarafindan hesap vermeye zorlandi.

Hessen Eyaleti Bagsavcist Fritz Bauer’i cevreleyen trajedi, uzun vadede
basarisiz olsa da eski aglarin hala ne tiir bir direnis sergileyebileceginin iyi bir
ornegidir. Almanya’nin Bati/transatlantik baglantili bir Avrupa’ya askeri ve
siyasi gii¢ baglaminda entegrasyonunu saglayan ve elestirel seslere Almanya
Federal Cumhuriyeti’'nin savas sonrasi tarihinde milliyetcilige karsi1 6zdusii-
niimsel (self-reflektif) bir tutum alma konusunda benzersiz bir firsat sunan, o
doneme 6zgii essiz kosullardi.

Bu sekilde, somiirgeciligin hatiras1 tamamen gozden kayboldu ve kamu-
sal bir marjinallige sikisti. Bu durum ancak son zamanlarda, post-kolonyal ve
kiiresel tarih perspektiflerinin akademi alanindan daha genis bir kamuoyuna

6 C.N.: 2. Diinya Savasi.

7 C.N.: Alm. die Sonderkonstellation.
8 C.N.: Alm. die Konstellation.

9 C.N.: Alm. machtpolitisch.
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tasinmasiyla degisti. Bakis acisindaki bu manevrayla birlikte somiirgecilik
kacinilmaz olarak yeni bir 6nem kazanmugtir ve bir ilgi ¢ekmistir.

Belgika, Biiyiik Britanya, Fransa, Ispanya, Hollanda ve Japonya gibi
somiirgecilik suclarina karigmis iilkeler de somiirgeci ge¢mislerinden kurtul-
maya bagladilar (Fransa gibi kiiltiirel varliklarin iadesi yoluyla), ancak kons-
telasyonun Almanya’dakine benzer oldugu durumlarda bile (bkz. Japonya),
hatirlama kiltirt acisindan farkli bir yol izlediler. Bu bakimdan, hatirlama
kaltiri acisindan gercekten de Almanya’ya 6zgi bir yol* vardir. Az 6nce
bahsedilen iilkelerin hicbiri kendi tarihlerinde islenen suglara karsi benzer
bir 6zelegtirel tutum benimsememigtir. Son olarak, bu 6zel ylzlesmenin,
anlamlandirma miicadelesiyle gegcen onlarca yilin bir sonucu oldugu belir-
tilmelidir. Bu spesifik Alman perspektifi ancak 1980’lerde Bat1 Almanya’da
yerlesmis ve daha sonra yeniden birlesmis Almanya’da bir devlet akli haline
gelmistir.

Muglaklik ve Belirsizlik: Ruanda -Soykirim ve Hafiza

Alman hatirlama kiltiirinin temelinde Shoah’ya karsi net bir durus vardir.
Her tirlii gorelilestirme veya uygunsuz iliskilendirme tabunun ihlali olarak
goriilmektedir. Bu acidan Almanya Ruanda ile karsilastirilabilir. Ruanda tari-
hinde onu karsilastirma i¢in ilging kilan iki unsur vardir. 1994 teki trajik sid-
det tarihi, Ruanda tarihinde Alman tarihindeki Holokost 6ncesi ve sonrasi ile
karsilastirilabilecek net bir sinir ¢izer. Ayni zamanda Ruanda, somiirgecilik
yoluyla Almanya ile baglantilidir. Somiirge doneminde Alman Dogu Afri-
ka’sinin bir parcasiyd: ve bu donemde sémiirgeci cikarlarin nesnesi haline
gelmistir.

Ruanda’y1 dilnden bugiine degistiren olaylar, uluslararasi hukuka damga-
sin1 vuran 1994’teki 100 giin olarak bilinmektedir.'* Bugiin bile hala pek ¢cok
acidan travma gegirmis bir tilkeden bahsedilebilmektedir. Ulkenin komsula-
rina, siyasi liderlerine ve kiliseye duyulan giiven 6ylesine sarsilmisti ki, bugiin
her politik mesele bu sarsilmiglikla yorumlanmalidir ve degerlendirilmelidir.

10 C.N.: Alm. Sonderweg.

11 Soykirimin hemen ardindan yazilanlar bugiin bile etkileyiciligini siirdiiren giivenilir
kaynaklardir. Burada su eserlere atifta bulunulmalidir: Romeo Dallaire, Shaking Hands
with the Devil (Toronto: 2003); Philip Gourevitch, We wish to inform you that tomorrow we
will be killed with our families (New York: 1999); Alison Des Forges, Leave None to tell the
Story. Genocide in Rwanda (New York u.a.: 1999); oder die literarisch-dokumentarische
Verarbeitung in Lukas Barfuss, Hundert Tage (Gottingen: 2008).

268



Soykirim ve Somiirgecilik Arasindaki Gerilimde Hatirlama Kiiltuiri

Dolayisiyla ulusal birlik ve uzlagma i¢in kéyden/kirdan tiim ulusa kadar her
diizeyde yirutilen kampanyalar, insanlarin 1994 yilinda yasananlarla ytiz-
lesmesine yardimc1 olmay1 amaclamaktadir.

Bu kapsamli barigsma ve olanlarla yiizlesme paketinin bir unsuru, her
yil 7-14 Nisan tarihleri arasinda gerceklestirilen Anma'? Haftas’’dir. Bu
donemde ilke 1994’te yasananlara odaklanmakta ve sayisiz yerel-ulusal
toplantiyla yasananlari anlamaya, iyilestirmeye ve olanlarla uzlagmaya cali-
silmaktadir. Yerel anma etkinlikleri de Temmuz aymin basina kadar olan
donemde gerceklesmektedir, ¢iinkii her kdyiin ve her yerel cemaatin kendi
cevrelerinde anilan ve kolektif olarak diistiniilmesi gereken kendine 6zgi
tecriibeleri mevcuttur.

Bu nedenle bahsi gecen anma haftasi Tutsi soykirimi odaklidir. Ancak
bu anma etkinligine katilmig herkes, somirgeciligin ulusal hesaplasmada
ve toplu katliamin nedenleri hakkindaki hakim anlatida oynadigi merkezi
rolii bilir. Daha net ifade ile, genellikle su anlatidan s6z edilmektedir: Somiir-
gecilik 6ncesi déonemde (19. yiizyilin sonuna kadar) Ruanda, herhangi bir
grup/etnik kimligin 6tesinde ulusal birligini saglanmis bir devletti. Sonra
biz Ruandalilar1 bolen ve pasaportlarimiza Tutsi, Hutu ve Twa kimliklerini*®
damgalayan somiirgeci kuvvetler geldi. 1890’larda Alman isgaliyle (Richard
Kandt) baslayan Birinci Diinya Savasi’'ndan sonra Belcika somiirge yonetimi
altinda devam eden bu siirec, tilkenin giiglii bicimde Fransiz etkisinde oldugu
1994 yilindaki soykirimla doruga ulasti. Bugiin ulusal birlige giden yola geri
dondiik ve somiirgeciligin ve soykirimin yol agtig1 yikimin sonuclar: telafi
etmeye ¢abaliyoruz.

Boylelikle Ruanda, somiirgeci baski ve yapisal siddet hafizasiyla soykirim
hafizasini buytk ic celigkiler ve gerilimler olmadan birlestirme firsatina sahip
olmugtur. Her iki anlat1 ve yorum da magdurlarin perspektifinden yazilmis-
tir. Ruandalilar siddetin ve siddet politikalarinin kurbanlariydi. Ancak bu iki
siddet baglaminda faillerin gordiigii muamele tamamen farklidir. Somiirgeci
siddet baglaminda failler isimlendirilmis ve ifsa edilmigstir (Almanlar/Belgi-
kalilar/daha sonra Fransa. Fransa icin 6zel durum s6z konusudur, ¢iinki o
hicbir zaman resmi olarak somirgeci tilke olarak tanimlanmamigtir). Ancak
ulusal uzlagsmanin bir tezahiirii olarak bugiin soykirim baglaminda failler
neredeyse goriinmez kilinmigtir. Haklarinda sadece miiphem konusmalar

12 Kwibuka.
13 C.N.: Alm. Etiketten
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mevcuttur. Failler on yildan fazla siiren Gacaca mahkemelerinin merkezin-
deydiler. Fakat bu siire¢ yillardir rafa kalkmis durumdadir.**

Almanya acisindan degerlendirildiginde iki 6nemli farklilik ortaya ¢ik-
maktadir. {lk olarak son kirk yilin Alman hatirlama kiiltiirii, faillerin pers-
pektifinden yazilmistir. Bu, Shoah baglaminda Almanya adina iglenen suclar
ve adaletsizlikler i¢in siyasi sorumluluk alma girisimidir. Anma kiltiira ve
anma mekanlar1 bunun merkezinde yer almaktadir. ikinci ve burada 6n plana
cikmasi gereken fark olarak ayni zamanda bir failler tarihine sahip Alman-
ya’nin kendi somiirge tarihiyle ytizlesmesi ve hatirlamasi mevcut ve hakim
hatirlama kultiirine o kadar da kolay uyum saglamamaktadir. Somiirge
déneminin hatirasinin® Almanya’daki Yahudi soykiriminin hatirasiyla nasil
bagdastig1 sorusu s6z konusu oldugunda kirilmalar, ¢atigsmalar ve ihtilaflar
yasanmast daha muhtemeldir.

Kaynaklar, dikkat ve netlik hususunda c¢atismalar yasanmasi sasirtici
degildir. Bu sadece Holokost'un benzersizligi tezi ile ilgili degildir, ayni
zamanda olaylarin siyasi ve ahlaki yargisi sorusuyla da ilgilidir. Tarihci
Jurgen Osterhammel’in ifadesiyle: somirgecilik “muazzam muglaklik™*
fenomenidir. Ancak bu muglaklik fikri Shoah ve “Ruanda’daki 100 giin” i¢in
gecerli degildir. Bu, kurbanlara bir hakaret veya bir gorecelilestirme girigsimi
olarak anlagilirds; hatta her iki tilkede de Holocaust inkar1 veya “soykirim
inkar1” olarak cezai yaptirimlara tabi olabilecek bir durumdur. Bu nedenle,
hem Almanya hem de Ruanda, soykirim deneyimlerinin degerlendirilmesi
konusunda ifade ve diisiince sinirlarini oldukca dar tutmuslardir. Bu konuda
her iki tlke benzerlik gostermektedir. Almanya acisindan, konuyu kapat-
madan once, korkulan sey, Holokost anisina iligkin anlatinin i¢ine “muaz-
zam muglaklik”™” sizmasidir. Ruanda da bunu korkutucu bulmakla birlikte,
bu korku kolonyalizm olgusundan kaynaklanmamaktadir. Ruanda da bu tiir
bir belirsizlikten korkar, ancak bu korku, yukarida savunuldugu gibi, anma

14 Gacaca (telaffuz, Gatchacha) mahkemeleri hakkinda: Bu mahkemeler 1994 soykiri-
minda islenen suclarla ilgilenmekteydi. 2007-2015 yillar1 arasinda yiizbinlerce failin isle-
digi ytizbinlerce su¢ bu hukuk temelli usulde degerlendirildi. Kendine has 6zelligi bu mah-
kemenin igleyisi profesyonel yargiclar olmadan mahkeme benzeri bir yapiyla binlerce
kisiden olusan adem-i merkeziyetci bir yargilama seklindeydi. fleri okuma igin 6zellikle:
Phil Clark, The Gacaca Courts, Post-Genocide Justice and Reconciliation in Rwanda: Justice
without Lawyers, Cambridge: CUP 2010. Uberwiegend kritisch: Gerd Hankel, Leben und
Neuaufbau nach dem Volkermord, Springe: zu Klampen 2016.

15 C.N.: Alm. die Erinnerung.

16 Jurgen Osterhammel, und J. Jansen, Kolonialismus, 7. Aufl. Miinchen: Beck 2012.

17 C.N.: Alm. kolossaler Uneindeutigkeit
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anlatisinin baskin hikayesine dogal bir sekilde dahil olan somiirgecilik olgu-
sundan kaynaklanmamaktadir.

Richard Kandt’in “Caput Nili” adli eseri

Osterhammel’in muglaklik kavramiyla neyi kastettigi, Ruanda ile ilgili bir
dizi kaynaktan anlasilabilir.’* Somiirge Ruandasi hakkindaki bildiklerimizin
en sik en sik atifta bulunulan ve en saygin kaynaklarindan biri, yukarida ad1
gecen Richard Kandt tarafindan gecen yiizyilin basinda yazilmstir. Bu kitap,
Alman Imparatorlugu'nun daha sonraki sémiirge subay: tarafindan kaleme
alinmig bir seyahatnamedir. Kandt, 1904 yilinda yayinlanan kitab: giinlik
olarak kaleme almustir. Kitap, 1897 ile 1901 yillar1 arasinda yazilmis 40 mek-
tuptan olugsmaktadir ve bu mektuplar daha sonra kronolojik kirilmalar ve
kopuslarla sunulmaktadir. Eserin merkezinde ilk bakista Nil Nehri yer aliyor
gibi goriinse de, yazar yazma siireci boyunca bu nehre sasirtici derecede az
dikkat gostermektedir.

Sadece bir mektup, akintiya karsi miicadele ettigi Nyungwe Yagmur
Ormani’'ndaki yorucu yolculuga adanmistir. Ancak Nil'e gercekte gosterdigi
az ilgi, bunun biiyiik olasilikla yalnizca bir ara¢ olarak kullandigini diigiin-
diirmektedir. Kandt bir cografyaci ya da botanik¢i degildi. O, Almanya’dan
uzaklasmak, kagmak icin bir firsat goren bir doktordu. Bu kacis motivasyo-
nuna daha sonra tekrar donecegiz.

Nil, iki bin bes ytz yildan fazla bir siiredir Bat1 ve Kuzey Afrika kiltiirle-
rinin hayal gliciinii buryiilemektedir. “Ayin daglar1” [mountains of the moon]
insanligin kokeninin hikayesini anlatir. Insan ruhunun vefasizligy, inis ¢ikis-
lar1 (s.2), kole ticareti ve bilim (s.3) hakkinda bir hikdye anlatilir. Kandt
kendini, fedakarlik yapmaya istekli, sagligini riske atan, konfor alanini terk
eden ve bir “misyon”a dogru yola ¢ikanlarin geleneginde gormektedir (s. 4).
Kurban'® ve kurban etmek arasinda ayrim yapabilen Roman dillerinin aksine,
bu ayrim Almanca’da net degildir. Kandt her ikisidir de: hem kurbandir [vic-
tim] hem de kendini kurban edendir [sacrifice]. Insanligin besigini Nil’in
kaynak sularinda konumlandiran kendi hikayelerinin ve hayali diinyalari-
nin kurbanidir. Ayni zamanda, modern hayat1 bu kadar keyifli kilan seylerin

18 Richard Kandt, Caput Nili. Eine empfindsame Reise zu den Quellen des Nils. Nachdruck
der 6. Aufl. Berlin: Inktank 1991 (die folgenden in Klammern angegebenen Seiten sind aus
dieser Ausgabe).

19 C.N.: Orijinal metinde “victim and sacrifice” seklindedir.
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cogunu feda etmeye hazirdir. Ama ayni zamanda hamallariminki gibi bagka
hayatlar1 da daha biiyiik bir amag ugruna feda etmeye hazirdir.

Kandt, manzarayi, bitki ortiisiinii ve faunay1 tanimlamak igin sayfalar
harcamaktadir. Bunu ayrintili, zengin resimli ve tutkulu bir sekilde yapar.
Kitabin ilk yarisiin tamami, eski Karavan Yolu boyunca Bagamojo’dan Tabo-
ra’ya (bugtinkii Tanzanya tizerinden Burundi’ye) yaptig1 yolculuga ayrilmig-
tir. Burundi’ye ulasmadan 6nce eski bir Arap ticaret yolunu takip etmistir.
Dénemine 6zgii bir sekilde, izlenimlerinin 6nemini arttirmak icin ilkeyi ve
insanlarini estetize eder. Kactif1 seyi soyle tarif etmektedir: “Varolus mica-
delesinden ¢ok az rahatsiz olan hayatin biz ‘bilge’ Avrupalilarda actig1 yara-
lar hakkinda hicbir fikri olmayan mutlu ve cahil ¢cocuklarin arasinda ben de
kendimi mutlu hissediyorum” (s.37). Yolculugu sirasinda bir Alman gazetesi
parcast buldugunda, artik giinlik Alman politikasinin tartigmalariyla hicbir
ilgisi olmadig: icin ferahladigini soyler (s. 50).

Bugiiniin perspektifinden bakildiginda Kandt'in kitab: tipik olarak ikir-
cikli bir metin olarak okunabilir. Bir yandan, dénemin tipik tavrini yansit-
maktadir. Kandt Alman Imparatorlugu ile gurur duymaktadir ve kalkinmay1
(demir aglar ve ticaret) garanti altina almak icin Afrika’y1 gelistirme ve
medenilestirme misyonuna inanmaktadir. Afrika kiltirtintn, aligkanliklari-
nin, gelenek ve goreneklerinin tipik stereotiplestirilmesinin yonleri —6zel-
likle kadinlar s6z konusu oldugunda- bugiiniin bakis agisindan katlanilmasi
zordur. Yiizeysel yargilarla doludur ve bir dereceye kadar ayrimcidirlar. Ote
yandan Kandt, manzaralari, sakinleri, onlarin geleneklerini ve sosyal iliski-
lerini tanimlamak icin ¢ok mesai harcar ve alan acar. Toprak setlerini, bit-
kileri ve hayvanlar1 natiiralist bir sekilde betimler. Fakat ayni zamanda ruh
hallerini ve izlenimlerinin ona nasil ilham verdigini de anlatir. Pozitivist bir
tanimlamaya tabi olmayan kendi duygular1 ve ruh halleri hakkinda da ¢ok
sey soyler. Yorumlarinin bircogu Afrika’ya ve Afrika insanlarina duydugu
tutkuyu ve saygiy1 gosteriyor. Kiiltiirler ve yasam bicimleri arasindaki fark-
liliklara ciddi bir ilgi gosterir ve genellikle aceleci yargilarda bulunmaktan
kacinir. Su ana kadar sdylenenlerden ortaya c¢ikan celigkilerin giderilmesine
gerek yoktur. Bu kitap hem hassas bir seyahat belgesi hem de somiirgeci bir
bakis acisiyla yazilmig bir giinlitk olma 6zelligini korumaktadir.

Bu durum, rahat bir yasam stirmesi miimkiin olan Yahudi inancina sahip
bir Alman doktorun neden Almanya’y: terk edip bdyle bir risk aldig1 soru-
sunu akla getirir. Tibbi tedavi olmadan, toplam beg giin siiren bir dis cekimini
kendisi yapar. Kandt sik sik soguk ve ¢camurlu nehirlerde sirilsiklam yiiriir.
Sadece en belirgin riskleri saymak gerekirse, birkag¢ kez soyulur ve saldiriya
ugrar. Bu yolculuk ona tiim servetine de mal olur. Onun motifi olarak bir dizi
olas1 neden akla gelir.
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Nostalji: Yolculugunun nedenleri hakkinda sadece spekiilasyon yapabiliriz.
Ancak Kandt metninde en azindan bazi ipuclarim verir. Bu, kayip zamani
aramak icin bir yolculuk, kayip zamanlar1 yeniden kesfetmek i¢in nostal-
jik bagimsizligin, 6zgiirligiin ve anin pesinde bir girisimdir. Bunlarin hepsi,
modern uygarligin giindelik yasaminda gizlenmis ve saklanmis duygusal bir
diinyanin unsurlaridir. Pierre Nora'nin “Les lieux de mémoire” kitabindaki
ilk paragrafi amimsatir. Orada Nora soyle yazar: “Tarihin hizlanmasi: bu ifa-
denin metaforun 6tesindeki anlamini 6l¢meye g¢aligalim. Simdiki zamanin
bir daha geri gelmemek iizere yok olan tarihsel bir ge¢mise dogru giderek
daha hizli bir sekilde kaymasi, her seyin ve her seyin yok olabilecegine dair
genel bir algi- bunlar bir denge kirilmasina isaret ediyor. Hala gelenegin
sicakliginda, adetin sessizliginde, atalardan kalma olanin tekrarinda yasayan
deneyim kalintilari, temelde tarihsel bir duyarliligin baskisi altinda yerinden
edilmistir.?

Kandt'in seyahat ettigi yer aslinda zamanda geriye gitmekten Avrupa’nin
gecmigine yolculuk yapmaktan ibarettir. Bu tegebbiisiinii ‘hassas bir yolcu-
luk’ olarak adlandirir, “Afrika biiyiisiniin” (s.17) ve “Afrika manzarasimnin
sessiz ihtisaminin” (s. 14) kendisini yakalanmasina izin verir. Duyarli olmaya
calisir ve duyularinin uyarilmasina izin verir. Diinyanin yakinda modern-
lesme tarafindan yok edilecek olan bir bolgesinden izlenimler edinmeye cali-
sir. Modernlesme manzaralari, yasam bicimlerini, aligkanliklari, gelenekleri
yok edecektir. “Eski Afrika’y1, demiryolu ve buharli gemiden 6nceki zamani
hala bildigin i¢in ne kadar sanslisin” (s. XVI). Ayrica Ruanda Krali Musinga
ile yaptig1 farazi bir konusmada sdyle yazar: “Her ne kadar kendisi (Ruanda
Krali) kizil adamlarin istilasinin, kabilesinin asirlik yénetiminin gelecegi aci-
sindan tasidig1 onemi gayet iyi biliyor olsa da..” (s.XVII). Bagka bir yerde
de “uzun ge¢misteki goriintiileri” hatirlar (s. 248). Yani Kandt’in buldugu sey
sadece Nil’in kaynag degil, ayni zamanda enerji ve gigtir (“Afrika her seyi
bana tekrardan verdi”, s. 256).

Ancak nostaljinin 6tesinde Kandt’in yolculugunun aracsal amaclar1 da
var. Onun bilgisi ayn1 zamanda tahakkiim?®* bilgisidir. “Clinkii yonettigimiz
tum halklar hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olmadigimizdan... karan-
likta el yordamuyla ilerliyoruz (s. 182).

20 Pierre Nora, Between Memory and History: Les Lieux de Mémoire, in: Representa-
tions No. 26 (1989), S.7-24; hier: S.7.

21 C.N.: Alm. Herrschaftswissen.
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Etnografi: Kandt ayrica baz1 etnografik aragtirmalar da yirttar. Bu, “kur-
tarma® etnografisi” olarak adlandirilan alana girer. Nesneyi, Bati etkisiyle
bicimi degistirilmeden ve nihayetinde yok edilmeden 6nce incelemeliyiz.
(“Bat1 kiltiriiniin etkisiyle degismeden 6nce inceleyin”, s.203). Somiirgeci
aktorler onun miidahalelerinin sonuglarinin farkindaydi. Orijinal Afrika,
kaltiirel ve teknik nitelikteki bityitk miidahaleler altinda un ufak olacakti. Bu
nedenle, yikima maruz kalan kiltiirler hakkinda miimkiin oldugunca ¢ok bil-
ginin saklanmasi gerekiyordu. Somiirgelestirme seklindeki modernlesmenin
yikic1 giictine dair bilgi o kadar mevcuttu ki, kurtarma etnografisi, en azin-
dan yazili kaynaklarda, eski Afrika’y1 korumanin tek yolu gibi gériintiyordu.

“Kisa siireli hizli bir ytirtiyisimde etnografik eser toplamanin ne kadar
zor oldugunu tecriibe ettim” (s.46). Bu olayl, yaglt bir adamdan bir kalkan®
satin almaya ¢alisirken anlatiyor. Ayrica, diye yaziyor, daglar kadar degerli
esya bile yasli adami satiga ikna edememistir (s.46). Ancak bagka bir yerde
soyle belirtir: “Bununla birlikte, uzun siire tek bir yerde oturarak yerlilerin
tasarruf haklarini kisitlamadan diizgiin bir seyleri bir araya getirmeyi basa-
racagimi umuyorum” (s.46).

4. Somiirgecilik ve Hatirlama Kiiltiirii

Ruanda’daki Richard Kandt ornegi lizerinden somiirgecilik tartismasi,
Osterhammel’in muazzam muglaklik [kolossaler Uneindeutigkeit] dedigi
kavrami gostermelidir. Ayni sey, bir yandan irk aragtirmalarinin destek-
cisi olan ancak ayni zamanda Ruanda i¢in ¢ok 6limcil olan Hamit Tezine
kars1 aragtirmalarina dayanan agik argiimanlar sunan “proto-sosyolog” Jan
Czekanowski i¢in de gosterilebilir. Hamit tezi soykirim ideolojisinin 6nemli
bir unsuruydu. Oziinde, Hutularin Ruanda’daki atasal etnik grup oldugunu
ve Tutsilerin sadece sonradan gog ettigini ifade ediyordu. Sinir dis1 etme ve
yok etme politikas: buradan tiiretilmisti ve buna gore Hutularin Tutsileri
iilkeden (yeniden) kovma hakk: vardi.

Almanya’daki duruma cok da yabanci olmayan Ruanda’da, soykirim-
dan 30 yil sonra bile, olayin ikircikliligi ya da belirsizligi hala goz ard: edi-
liyor. Soykirim, somiirgecilik arastirmalarindaki terimi bir kez daha ele
alirsak “muazzam muglaklik” [kolossaler Uneindeutigkeit] olayi degildi.
Aymni sekilde biz de Almanya’da kendimize her tiirlii gorecelestirmeyi ya da

22 C.N.: Alm. die Rettung.
23 C.N.: Alm. Schild.
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uygunsuz iligkilendirmeyi yasakladik. Ruanda’daki soykirimin ve Alman-
ya’daki Shoah’in ahlaki ve siyasi degerlendirmesi nettir ikircikli degildir. Bu
durum, tarih yazimi ve tarih yaziminin nedenleri ve olgular1 miimkiin oldu-
gunca kesin bir sekilde analiz etmeye yonelik ilgisiyle gerilimlere yol agmak-
tadir. Ruanda’da bu, her tirli belirsizligin somiirgeciligin diginda birakilmasi
gerektigi anlamma gelir. Ruanda’daki somiirgecilik —ozellikle de Belcika
etkisi donemi- soykirima giden yolda gerekli bir yap1 tas1 gibi gériinmekte-
dir. Her seyden 6nce bu, bugiin ulusal birligin olusmas i¢in 6nemli bir isleve
sahiptir. Ruanda’daki i¢ gerilimler —sémiirge 6ncesi dénemlerde bile— boy-
lece gortinmez kilinir ve tizeri ortilir.

Almanya’da ise Shoah’in hatirlama kiltiiriindeki merkezi roliinii kaybe-
debilecegine dair korkular mevcuttur. Shoah’mn belirginligi ile somiirgecili-
gin muglaklig: birlikte nasil degerlendirilmeli? O zaman Shoah da bu belir-
sizlik girdabmin i¢ine cekilebilir mi ve bunun sonuglari ne olur? Belirsizlik
ihtiyacina somirgecilik tarafindan yaklasanlar da bir ikilemle karg: karsiya
kalmaktadir. Ozellikle Jirgen Zimmerer'in o zamanlar Alman Giiney-Bati
Afrika’sinda “Herero” ve “Nama” Soykirimi ile Shoah arasinda kurdugu bag-
lant1, en azindan somirgeciligin unsurlarini muglakliktan ¢ikarmay1 amac-
lamaktadir.** Bu durum elestirilerle karsilagsmistir. Bu elestirilerin temelinde,
Zimmerer’in ginimiiz Namibya’sindaki soykirim ile Shoah arasinda dogru-
dan bir baglant: kurmasi yatmaktadir. Ancak elestirmenlere gére bu, Kongo
gibi diger sémiirge topraklarinda da benzer siddet suclarmin islendigi ve
bunlarin ana iilkede Almanya’daki gibi benzer siddet asiriliklarina yol agma-
dig1 gercegini goz ardi etmektedir. Dolayisiyla burada, Shoah’in kesinligini
somirgeciligin unsurlarina aktarma girisimi séz konusudur ve bu girisim
mutlaka basarisiz olmayabilir, ancak en azindan sert elestirilere maruz kal-
maktadir.

Holokost insanliga karsi iglenen en biiyitkk su¢ mudur sorusu giindem-
dedir. Stalinist zuliim, Ruanda’da Tutsilere karsi islenen soykirim ya da
Srebrenitsa’da Bognaklarin katledilmesi gibi diger vahsi suglar Holokost ile
karsilagtirilabilir mi? Bu, Holokost™un tekilligine iliskin bir tartigmadir.”
Mgingtir ki siyasi anlamda sag ve solun ne olduguna dair degerlendirme,

24 Michael Perraudin/Jirgen Zimmerer (eds.), German Colonialism and National Iden-
tity, Londra/New York: Routledge 2011; Jirgen Zimmerer, Von Windhuk nach Auschwitz?
Contributions to the Relationship between Colonialism and the Holocaust, Miinster 2011;
ibid, Kein Platz an der Sonne. Erinnerungsorte der deutschen Kolonialgeschichte, Frank-
furt a. M. et al. 2013.

25 Karsilastirmak i¢in, Deutschlandfunk’ta yayinlanan su metne goz atabilirsiniz: https://
www.deutschlandfunk.de/holocaust-und-kolonialismus-warum-es-einen-neuen-histori
kerstreit-gibt-dlf-93937222-100.html
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Holokost™un tekligi 6rnegi tizerinden tarih bilimlerinde 180 derece donmiig-
tir. Zimmerer'in mevcut konumu, daha genis anlamda Holokost’u kiire-
sel-tarihsel ve post-kolonyal bir sekilde kategorize etme egilimine karsilik
gelmektedir. Ancak bu, Holokost’'un benzersizligini sorgulamakta ve sid-
det iceren dogasini diger siddet iceren asiriliklarla iliskilendirmektedir. Bu
uzun siire tabu ya da sagci tarih yazimmin tanmabilir bir 6zelligi olarak
gorilmustir. Ernst Nolte ve Jurgen Habermas’in ana kahramanlar1 oldugu
1980’lerdeki ilk tarihci tartismasi, Nolte’'nin Nazi toplama kamplarinin Sov-
yet rejiminin gulaglarina bir yanit oldugu tezinden besleniyordu. Dolayisiyla
benzersizlik ya da emsalsizlik tezine bakacak olursak, 1980’lerde Bat1 Alman-
ya’da sag tarafindan sorgulaniyordu. Bugiin bu goriisii savunan daha ziyade
sol kodlu post-kolonyalizmdir. Abartili bir sekilde formiile edilen bu bakis
acisinda Holokost, Shoah’in temeli olarak goriillen Avrupa ici bir somirge
sucuna, Dogu’'nun bir tiir somiirgelestirilmesine indirgenmektedir. Avust-
ralyali tarih¢i Dirk Moses’in ¢aligmalari, yeni kategorizasyon ve digaridan
sorgulanabilir olarak algilanan 6zel yol i¢in 6rnek tegskil etmektedir.”® Ona
gore, Zimmerer’in pozisyonundan farkli olarak, Shoah’in kategorize edile-
cegi baglam somirge baglamidir. O halde Holokost, emperyal yayilmanin
ve siddet uygulamasinin 6zellikle dramatik ve acimasiz bir bigimidir. Bu,
“beyaz adamin” emperyal/somiirgeci bir bi¢imde siddet uygulamasinin, pra-
tikte yizyillardir yaygin olan ve farkli yerlerde patlak veren irksal olarak
kodlanmis egemenlik kaliplarinin yerlestigi bir model oldugu anlamina gelir.
Bu daha sonra Alman Giineybat1 Afrika’sinda Herero ve Nama Soykirimina,
Giiney Afrika’da Apartheid’e ya da Nasyonal Sosyalizm altinda Avrupali
Yahudilerin soykirimina yol agabilir. Bu durumda daha genig bir baglamin
artitk Alman tarihinden degil, en azindan Avrupa tarihinden, hatta kiiresel
tarihten tiiretilmesi gerekecektir.

Somiirgecilik ve insan Kalintilarinin Ruanda’ya iadesi

Alman hatirlama kultiric son zamanlarda iki yonden yeni baglamlara yer-
lestirildi. Kiiresel tarih yonelimi Alman tarihini diger siddet deneyimleriyle
yeni iligkiler icine dahil etti. Ayni zamanda post-kolonyalizm, hem ahlaki
hem de tarihsel olarak Bat1 perspektifine yeni bir 1s1k tuttu. Ozellikle sémiir-
geciligin siddet iceren asiriliklari ilgi odagy haline geldi. Bu durum 6zellikle

26 A. Dirk Moses (Hrsg.), Empire, Colony, Genocide. Conquest, Occupation, and Subal-
tern Resistance in World History, New York/Oxford 2008.
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Alman Federal Meclisi tarafindan soykirim olarak kabul edilen Herero’ya
ve Nama’ya yonelik siddet icin gecerlidir. Alman Dogu Afrikasi’ndaki Maji-
Maji ayaklanmasiyla baglantili olarak Alman somiirge isgalinin siddeti de
bu baglamda anilmaktadir. Bugiinkii Ruanda Alman Dogu Afrikasi'nin bir
parcasi olmasina ragmen, Alman somiirge yonetimi sirasinda benzer siddet
olaylarindan uzak kalmigtir. Bu da Alman sémiirge tarihinin Ruanda halki-
nin hafizasina kazinmamis olmasinin bir bagka nedenidir. Bununla birlikte,
bazen yapisal ya da epistemik siddet olarak adlandirilan siddete dair kanit-
lar mevcuttur. Alman somiirge seferleri “bilim” adima malzeme toplamis-
tir. “Mecklenburg Kesif Gezisi” olarak adlandirilan gezi sirasinda, yaklagik
900 kafatasi ve birkac tam iskelet Ruanda’dan Almanya’ya getirilmistir. Bu
buytk olcekte bir mezar soygunuydu. Kafataslarinin bazilari zaten ytzyil-
likt1 ve kismen Ruanda krallar1 zamanindaki infazlardan geliyordu. Diger
kafataslar1 ise daha yeniydi ve zaman zaman ¢ocuklar tarafindan kiiciik bir
ucret karsiliginda toplaniyordu. “Beyaz Babalar” diye isimlendirilen misyo-
nerler de bu eylemlerin bazilarinda yer aliyordu. Ruandalilarin genellikle
gomiilmeyip yakindaki batakliklara, kiicitk ormanlara veya volkanik kokenli
magaralara birakilan olilerini nereye getirdiklerini biliyorlardu.

Bu baglamda epistemik ya da yapisal siddetten*” bahsetmek yerindedir,
cinkil “beyazlarin” Gistinligiint irk¢i yorumlama paradigmasi kapsaminda
kanitlanmak istenmistir. Burada ciddi bilimsel hedeflerin de g6z 6niinde
bulunduruldugu gercegi goéz ardi edilmemelidir. Kafataslarimi ol¢iip analiz
ederek insanligin kokeni ve evrimi hakkinda bir seyler bulmanin miimkiin
olabilecegi de 6ngorilmusti. Ancak bu, giderek yanlis yonlendirildigi kanit-
lanan bir hedefti ve daha fazla takip edilmedi. Yine de Ruanda ve Namib-
ya’daki siddet kosullariin biiyiik 6l¢iide farkli oldugu agikardur.

Ozet

Almanya’daki giincel tartigmalarda somirgecilik meselesi giderek artan bir
oneme sahip olsa da hala ikincil bir rol oynamaktadir. Son birka¢ on yilin
Alman ulusal imajinin Holokost un 6zelestirel incelenmesine dayandig1 hala
dogrudur. Ne de olsa bu soylemler, dar anlamda tarihsel arastirma alanini
coktan terk etmis ve ulusun kendi imajimi tartistigr kimlik-politik tartisma-
lar1 haline gelmistir. Bu nedenle artan antisemitik egilimler ve 6zellikle de
sag populizmin artan etkisi giderek biiytiyen bir tedirginlikle izlenmektedir.

27 C.N.: Alm. Gewalt.
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Cunkid bunlar Almanya’nin son on yillardaki imajint buytk olciide zedele-
mektedir. Almanya kendisini 20. yiizyilin siddet suglarindan ders ¢ikarmig
bir ulus olarak tanimlamaktadir. Yukarida goérdiigiimiiz gibi akademik acidan
da Holokost un kendine has durumu kismen ¢ok farkli bakis acilar1 ve moti-
vasyonlar nedeniyle sorgulanmaktadir. Bu baglamda, Holokost un benzersiz-
ligi kiiresel-tarihsel ve post-kolonyal perspektifler tarafindan sorgulaniyor
olabilir. Ancak yine de, net, kesin ahlaki yargilara varan bakis acis1 bundan
etkilenmez. Zira Holokost, farkli acilardan degerlendirilebilecek muglak bir
olay degildir.

Holokostun genis bir somiirgecilik ¢ercevesinde yeniden ele alinmasi,
beraberinde yeni sorunlar/zorluklar getirmektedir. Ciinkii burada s6z konusu
olan siyasi sag tarafindan ulusun kendi imajma yapilan bir saldir1 degil,
kiiresel-tarihsel-postkolonyal bir perspektiftir. Temel fikir, siddet iligkileri-
nin emperyal karakterli esitsiz kiiresel giig iligkileri i¢cinde kuruldugudur. Bu
emperyal iligkiler beyaz ustinligiine dair irk¢1 imgeleri desteklemektedir.
Bunlar daha sonra siirgiin ve imha fantezileri de dahil olmak {izere siddet
icin mesgrulastirici bir ideoloji olarak hizmet eder. Bu yeni yorumlama para-
digmasinda Holokost, diger siddet agiriliklarindan biri olarak durmaktadir.
Eger kurbanlarin ve onlarin torunlarinin haysiyeti zedelenmeyecek istenmi-
yorsa, bunlar ikircikli ahlaki duruslara izin vermez. Ancak, onun kapsayict
bir ¢erceve anlati olarak somiirgecilik paradigmasi icinde kategorize edilmesi
bu tiir bir muglakliga yol agmaktadir. Jirgen Osterhammel’in vurguladig:
“muazzam muglaklik” olgusu birdenbire basitge agik hale gelir. Somiirgecilik
soykirima hazirlik olarak gorildigi takdirde, Ruanda 6rneginin gosterebile-
cegi gibi, 6nce onu muglaklifindan arindirmaniz gerekir. Ancak bu yaklagi-
min da yiiksek bir bedeli vardur.
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Einleitung

Kinstliche Intelligenz (KI) und digitale Ged4chtnissysteme haben die Fahig-
keit erlangt, historische Narrative zu formen und sogar Rekonstruktionspro-
zesse zu ermoglichen (Selke, 2020). Diese Systeme beeinflussen durch die
Gestaltung des individuellen und kollektiven Gedéchtnisses die gesellschaft-
liche Erinnerung sowie die Wahrnehmung von Identitat (Beer, 2016). W&h-
rend die traditionelle Gedachtnisvermittlung durch miindliche, schriftliche
und physische Denkmaler erfolgt (Nora, 2006), verfiigen KI-basierte Systeme
iiber die Fahigkeit, kollektive Erinnerungen mittels algorithmischer Filterung
und maschinellen Lernens zu ordnen (Beer, 2016). Die vorliegende Studie
untersucht, wie KI-Modelle Erinnerungsorte im Kontext der Theorien von
Halbwachs, Assmann und Nora interpretieren und welche Auswirkungen
sich daraus sowohl fiir das kollektive Gedachtnis als auch fiir die Historio-
grafie ergeben. Im Rahmen der Forschung werden durch eine vergleichende
Analyse die von KI generierten rdumlichen Narrative auf ihre Ubereinstim-
mung mit kollektiven Gedachtnistheorien sowie auf den Einfluss der Loka-
lisierung auf historische Raumdarstellungen hin untersucht. Daher ist das
Verstiandnis der Rolle der KI im Bereich des kulturellen Erbes und des his-
torischen Bewusstseins von entscheidender Bedeutung fiir die Analyse des
Wandels digitaler Erinnerung.

Methodik

Die von KI-Modellen generierten Antworten wurden anhand der Gedécht-
nistheorien von Halbwachs, Assmann und Noras Konzept der ,Erinnerungs-
orte” vergleichend analysiert. Die multiparametrische qualitative Vergleichs-
analyse ermoglicht die Untersuchung von Gemeinsamkeiten, Mustern und
Unterschieden in der Informationsproduktion (Bolbakov et al., 2020, 3-36;
Simister & Schols, 2017, 2-5). Untersucht wurden folgende Fragen:

H, Beeinflusst die Lokalisierung KI-generierter Antworten die Interpretation
von Erinnerungsrdumen?

H, Koénnen KI-Modelle Raumdefinitionen vornehmen, ohne den Begriff Er-

innerungsort zu verwenden, und dabei gesellschaftliche Auswirkungen be-
riicksichtigen? Falls ja, welche Unterschiede wiirden sich daraus ergeben?
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H, Gibt es Unterschiede zwischen den KI-Modellen in der Informationspro-
duktion?

Durch die Analyse von Fragen zu Lokalisierung, Erinnerungsorten und all-
tagssprachlicher Definition konnten Unterschiede und Gemeinsamkeiten
identifiziert werden. Die Ergebnisse tragen zur Fachliteratur bei, indem sie
Einflussfaktoren wie maschinelles Lernen, Big Data und algorithmische Vor-
eingenommenbheit beleuchten.

Theoretischer Hintergrund

Um die Bedeutung kultureller Orte und ihre gesellschaftlichen Auswirkun-
gen zu bewerten, ist zunichst das Konzept des Gedachtnisses und dessen
soziale Funktion zu verstehen. Halbwachs (2017) unterscheidet zwischen
individuellem und kollektivem Gedachtnis: Wéhrend das individuelle Ge-
déachtnis durch persoénliche Erfahrungen gepragt wird, umfasst das kollektive
Gedachtnis gesellschaftlich tiberliefertes Wissen. Diese beiden Gedéchtnis-
formen stehen in wechselseitiger Beziehung, da sie sich gegenseitig beein-
flussen. Halbwachs differenziert sie zudem als intern/extern sowie autobio-
grafisch/historisch. Jan und Aleida Assmann erweitern diese Unterscheidung
um das kommunikative und kulturelle Gedachtnis. Das kommunikative Ge-
déachtnis umfasst Erinnerungen, die iiber maximal drei Generationen hinweg
mindlich weitergegeben werden (Langenohl, 2011, 541-550). Dabei spielen
Familie und soziales Umfeld eine zentrale Rolle (Assmann & Holscher, 1988).
Die Verbindung von Gedachtnis zu Raum und Zeit hebt Halbwachs (2017)
besonders hervor.

Pierre Nora (2006) entwickelt mit dem Konzept der Erinnerungsorte
(,Lieux de Mémoire®) eine theoretische Perspektive auf die Beziehung zwi-
schen Erinnerung und Geschichte. Erinnerung ist dynamisch, emotional und
wandelbar, wihrend Geschichte eine analytische Rekonstruktion der Ver-
gangenheit darstellt. Erinnerungsorte entstehen dort, wo Erinnerung nicht
mehr spontan weitergegeben wird, sondern bewusst bewahrt und tradiert
werden muss. Sie konnen materielle wie symbolische Elemente enthalten.
Die Notwendigkeit solcher Orte ergibt sich aus dem Gedachtnisverlust tra-
ditioneller Gesellschaften durch Modernisierung, Globalisierung und Media-
tisierung. Auch die Geschichtsschreibung formt sich durch diese Orte (Nora,
2006).
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Erinnerungsorte der Lander und Interpretationen der Kiinstlichen
Intelligenz

Im Jahr 2023 wurden insgesamt 61 KI-Modelle von US-amerikanischen Insti-
tutionen entwickelt, wéhrend die Zahl in der Européischen Union bei 21 und
in China bei 15 lag (Stanford University, 2024). Als Ergebnis des ,,Vibrancy
Tools, das von der Forschungsabteilung ,Human-Centered Artificial Intelli-
gence“der Stanford University veréffentlicht wurde, wurden im ,,2023 Global
AI Vibrancy Ranking “42 verschiedene Variablen identifiziert. In dieser Studie
wurden die Lainder anhand dieser Variablen bewertet und nach den Praferen-
zen der KI-Nutzer“innen eingestuft. Dabei zeigen die Ergebnisse, dass China
und die Vereinigten Staaten an der Spitze der Rangliste stehen. Deutschland
belegt den 8. Platz, wihrend die Tiurkei unter den 36 untersuchten Landern
auf Rang 31 liegt (Stanford Institute for Human-Centered Artificial Intel-
ligence, 0.D.). Auf Grundlage dieser Forschungsdaten wurden fir die vor-
liegende Untersuchung die Vereinigten Staaten, China, Deutschland und die
Turkei als Landerbeispiele fiir Erinnerungsorte ausgewéhlt. In jedem dieser
Lander wurde — wie in Tabelle 1 dargestellt — ein Denkmal fiir Demokratie
und Unabhéngigkeit als repréisentatives Beispiel herangezogen. Diese sind:
die Independence Hall (USA), der Tian’anmen-Platz (China), die Paulskirche
(Deutschland) und das Museum des Befreiungskrieges/Erste Grofse National-
versammlung (Turkei). Die KI-Modelle wurden sowohl in der jeweiligen Lan-
dessprache als auch auf Englisch dazu befragt, wie sie diese Orte als Erinne-
rungsorte wahrnehmen. Die erhobenen Daten wurden anschliefend mittels
einer vergleichenden Analyse ausgewertet.

Die Auswahl der KI-Modelle basiert auf einer Studie von Malmstrém
et al. (2023) mit 5894 schwedischen Studierenden, die ChatGPT als bekann-
testen und bevorzugten Chatbot identifizierten, gefolgt von CoPilot. Zusétz-
lich wurde DeepSeek, ein 2023 in China veroffentlichtes Modell, in die Un-
tersuchung einbezogen. Die Studie entwickelte drei Fragen zur Analyse der
Darstellung von Gedéchtnisorten in KI-Modellen, insbesondere hinsichtlich
der Auswirkungen der Lokalisierung und kultureller Dimensionen. Da die
untersuchten Modelle US-amerikanischer Herkunft sind und Englisch 2023
die meistgesprochene Sprache war, wurden die Fragen auf Englisch formu-
liert. Zur Prifung lokaler Einfliisse wurden sie zusétzlich in den jeweiligen
Landessprachen gestellt und mit Deepl-Translate' tibersetzt. Alle Tests er-
folgten in den kostenlosen Versionen der Modelle.

1 DeepL Translate ist ein maschineller Ubersetzungsdienst der DeepL SE mit Sitz in
Kéln, der im August 2017 gestartet wurde.
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Tabelle 1 Ausgewaihlte Erinnerungsorte der Lénder

Land

Erinnerungsort

Definition

Vereinigte
Staaten
von
Amerika

China

Deutsch-

land

Tirkei

Unabhangigkeits-
halle (Independence
Hall)

Platz des Himm-
lischen Friedens
(Tian’anmen)

Paulskirche

Museum des Unab-
hangigkeitskrieges/

Die Unabhangigkeitshalle ist der Geburtsort
Amerikas. In diesem Gebdude wurden sowohl

die Unabhangigkeitserklarung als auch die Ver-
fassung der Vereinigten Staaten diskutiert und
unterzeichnet. Das Erbe der Griindungsdokumente
der Nation - die universellen Prinzipien von
Freiheit und Demokratie - hat Gesetzgeber auf der
ganzen Welt beeinflusst und die Unabhangigkeits-
halle wurde von der UNESCO als Weltkulturerbe
anerkannt (National Park Service, 0.D.).

Die beeindruckende Weite des Tian’anmen-Platzes
hat zahlreiche bedeutende Ereignisse beherbergt,
wie die Proklamation der Volksrepublik China
durch Prasident Mao im Jahr 1949. Der Platz ist
umgeben von weltbekannten Sehenswiirdigkeiten,
darunter die Verbotene Stadt und das Nationale
Museum von China (China Highlights, 0.D.).

Die Paulskirche wird als Wiege der deutschen
Demokratie angesehen. Wahrend der biirgerlichen
Revolution im Mdrz 1848 war die Paulskirche in
Frankfurt das zentrale Gebaude, das als Versamm-
lungsort fiir das erste reprasentative Organ des
gesamten deutschen Volkes diente (Das Kultur-
portal,0.D.).

Der Bau des ersten Parlamentsgebaudes der
Grofien Nationalversammlung der Tirkei in

TBMM 1. Parlaments- Ankara, auf dem Ulus-Platz, begann im Jahr 1915.

gebaude

Das Gebaude, das urspriinglich als Klubgebaude
der ittihat ve Terakki Cemiyeti konzipiert wurde,
hatte seinen Plan von dem Architekten Salim Bey
erstellt und die Bauleitung erfolgte durch den Mi-
litdrarchitekten Hasip Bey. Als beschlossen wurde,
dass sich das Parlament am 23. April 1920 in
diesem Gebadude versammeln wiirde, war es noch
nicht fertiggestellt. Das Gebdude wurde jedoch mit
der Unterstiitzung des Volkes und im Geiste der
nationalen Begeisterung vollendet (Ministerium fir
Kultur und Tourismus, 0.D.).
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Ergebnisse

In der durchgefithrten Untersuchung zu Kinstlicher Intelligenz (KI) wurde
zunichst die Frage ,,Can you explain the concept of a place of remembrance
in 50 words?“? gestellt. Wie in Tabelle 5 ersichtlich ist, lasst sich feststellen,
dass die KI-Modelle theoretisch fundierte Antworten generierten. Gemaf3
der Definition von Pierre Nora eines Erinnerungsortes:

4Erinnerungsorte sind Orte, an denen Erinnerung nicht von selbst exis-
tiert, sondern aus dem Fluss der Geschichte herausgelost und der Ge-
schichte wieder zugefiithrt wurde. Sie besitzen eine konkrete, symbolische
und funktionale Dimension und werden von der Gesellschaft geschaffen,
um die Vergangenheit zu erinnern und zu deuten. (S.9-12)

Nach dieser Frage wurden jedem KI-Modell drei weitere Fragen zu den aus-
gewahlten Erinnerungsorten gestellt:

Q. ,How would you describe (chosen place of remembrance of the country)
as a place of remembrance? (maximum 50 words)“?

Q. Die gleiche Frage wurde in der jeweiligen Landessprache des untersuch-
ten Landes gestellt: ,How would you describe (chosen place of remembrance
of the country) as a place of remembrance? (maximum 50 words)“

Qs ,How would you describe (chosen place of remembrance of the country)?
(maximum 50 words)“*

Dementsprechend zeigen die von den KI-Tools generierten Antworten, wie
in Tabelle 3 ersichtlich, Unterschiede sowohl in Bezug auf die Lokalisation
als auch auf die spezifische Fragestellung zu Erinnerungsorten. Betrachtet
man die Ergebnisse vom Allgemeinen zum Spezifischen, so lasst sich fest-
stellen, dass die KI-Modelle in ihren Antworten starker gesellschaftliche, his-
torische Einfliisse und die kulturelle Bedeutung betonen, wenn der Begriff

2 Auf Deutsch ,Konnen Sie das Konzept eines Erinnerungsortes in 50 Woértern erkla-
ren?“

3 Auf Deutsch ,Wie wiirden Sie (den gew#hlten Erinnerungsort des Landes) als Erinne-
rungsort beschreiben (maximal 50 Worter)?*

4 Auf Deutsch ,Wie wiirden Sie (den gewéhlten Erinnerungsort des Landes) beschrei-
ben?“
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Tabelle 2
Kiinstliche Intel- Frage Antwort
ligenz Modell
DeepSeek Wie wiirden Sie die Independence Hall in Philadelphia is a
US Independence hallowed place of remembrance where the
Hall als Ort des Declaration of Independence (1776) and U. S.
Gedenkens be- Constitution (1787) were adopted. It embodies
schreiben (maxi-  the birth of American democracy, freedom,
mal 50 Worter)? and self-governance, serving as a enduring
symbol of the nation’s founding ideals and the
visionary leaders who shaped them.?
ChatGPT Independence Hall stands as a solemn place of

remembrance, honoring the birth of American
democracy. Within its walls, the Declaration
of Independence and U.S. Constitution were
crafted, symbolizing freedom and unity. It
serves as a timeless tribute to the vision,
struggle, and ideals that shaped the nation’s
foundation.®

2 Auf Deutsch ,Die Independence Hall in Philadelphia ist eine heilige Gedenkstétte fir die Ver-
abschiedung der Unabhéngigkeitserkldrung (1776) und der US-Verfassung (1787). Sie steht flr die
Geburt der amerikanischen Demokratie, Freiheit und Selbstverwaltung und dient als dauerhaftes
Symbol fiir die Griindungsideale der Nation und die visionaren Fiihrer, die sie gepragt haben

® Auf Deutsch ,Die Independence Hall ist eine feierliche Gedenkstétte, die an die Geburt der amerika-
nischen Demokratie erinnert. In ihren Mauern wurden die Unabhangigkeitserklarung und die
US-Verfassung verfasst, die Freiheit und Einheit symbolisieren. Sie ist eine zeitlose Hommage an die
Vision, den Kampf und die Ideale, die die Griindung der Nation pragten.”

JErinnerungsort” explizit in der Frage verwendet wird. Ist dies nicht der Fall,
fokussieren sich die Antworten eher auf die architektonischen Merkmale
und gegenwartigen Veranstaltungen an dem jeweiligen Ort. Bei Fragen zu
einem konkreten Erinnerungsort, wie der Independence Hall in den Verei-
nigten Staaten, variierte der Detaillierungsgrad der Antworten je nach KI-
Modell. Beispielsweise enthielt die Antwort von DeepSeek sowohl Informa-
tionen zur geografischen Lage als auch zum Baujahr des Gebdudes, wihrend
ChatGPT primar auf die kulturelle und gesellschaftliche Bedeutung einging,
ohne explizit geografische oder historische Details zu nennen. In den Ant-
worten auf Fragen, die den Begriff ,,Erinnerungsort“nicht explizit enthielten,
wurden dennoch gesellschaftliche Einfliisse und kulturelle Werte themati-
siert. Eine Messung der Lokalisation war in diesem Fall nicht méglich, da die
entsprechenden Fragen bereits auf Englisch formuliert waren.
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In Bezug auf die Fragen zum Tian’anmen-Platz in China hat nur Deep-
Seek Informationen dariiber geliefert, dass wihrend der Regierungszeit der
Kommunistischen Partei Chinas Arbeiter, Studierende und Intellektuelle aus
verschiedenen Griinden gewaltsam unterdriickt wurden. Wahrend ChatGPT
und CoPilot die Bedeutung des Ortes fiir Werte wie Verstandigung, Demo-
kratie und Freiheit betonten, konzentrierte sich DeepSeek starker auf kul-
turelle Aspekte wie Widerstand und Kampf. Bei den in chinesischer Sprache
gestellten, lokalisationbezogenen Fragen wurden keine detaillierten Anga-
ben zu Datum und Ort gemacht, die in den englischen Antworten enthalten
waren. Alle drei KI-Modelle beschrieben den Platz als einen Ort, der Zeuge
bedeutender historischer Ereignisse war, eine gesellschaftliche Bedeutung
besitzt und an dem offentliche Feierlichkeiten stattfinden. Wie in Tabelle 3
ersichtlich ist, lieferte CoPilot in Bezug auf die gestellte Lokalisierungsfrage
weniger Informationen als ChatGPT und DeepSeek. Bei Antworten auf Fra-
gen, die den Begriff ,Erinnerungsort® nicht enthielten, legten alle drei KI-
Modelle einen starkeren Fokus auf architektonische Merkmale sowie auf die
im Platz befindlichen Gebaude und Areale. Die kulturelle oder gesellschaft-
liche Bedeutung wurde lediglich in Bezug auf eine bedeutende politische
Personlichkeit erwéhnt.

Bei den Fragen zur Paulskirche in Deutschland, in denen der Begriff ,Er-
innerungsort” enthalten war, erwahnte ChatGPT explizit den deutschen Na-
men ,Paulskirche®, wiahrend CoPilot und DeepSeek diese Information nicht
einbezogen. ChatGPT und DeepSeek betonten insbesondere die durch ge-
sellschaftliche Anstrengungen und Herausforderungen errungenen Errun-
genschaften, wihrend CoPilot den Fokus auf gesellschaftliches Bewusstsein,
Verstindigung und Einigkeit legte. Um die Herangehensweise der KI-Mo-
delle an Lokalisierung zu untersuchen, wurden einige Fragen auf Deutsch
gestellt. Dabei zeigte sich, dass CoPilot im Vergleich zu DeepSeek und
ChatGPT eine kiirzere und weniger detaillierte Antwort lieferte. Wahrend
auf eine englisch gestellte Frage die demokratische Bedeutung und gesell-
schaftliche Vers6hnung hervorgehoben wurde, betonte die Antwort auf die
deutsch gestellte Frage lediglich die bildungspolitische und historische Re-
levanz. Bei den Fragen, in denen der Begriff ,Erinnerungsort® nicht explizit
erwahnt wurde, enthielten die Antworten aller drei KI-Modelle weniger In-
formationen zu kulturellen Aspekten. CoPilot konzentrierte sich dabei iiber-
wiegend auf rdumliche und architektonische Merkmale, wihrend ChatGPT
und DeepSeek die demokratische Bedeutung und die Rolle der Paulskirche
als Symbol fiir Einheit betonten.

Bei den Fragen zum Turkischen Unabhingigkeitskriegsmuseum, in de-
nen der Begriff ,Erinnerungsort® enthalten war, wurde beobachtet, dass
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Tabelle 3

Kiinstliche Intel- Frage Antwort

ligenz Modell

CoPilot TP | R R E R ST AIBUR RAER

Rz ke HBEL S, WAE 7 ER L5 E K
NA &I P, (Der Platz des Himmlischen Friedens
TER? (% 50 ist eine wichtige Gedenkstitte, die Chinas
~7F) Wiewiirden Geschichte, Kultur und Politik symbolisiert
Sieden Platzdes  und Zeuge wichtiger historischer Ereignisse
Himmlischen Frie- und nationaler Feierlichkeiten war.)

ChatGPT densin Chinaals e jrygf s [ o 1 B K RAE, R EL
Ortder Erinnerung  p; v ju 7, i LR X, A T4 E K
bewerten (maxi-  sfi, [ (U A A NI, BRI
mal50 Worter)? 5 5 5k (Der Platz des Himmlischen

Friedens ist ein wichtiges nationales Symbol
Chinas, das historische Erinnerungen und
politische Symbolik transportiert, an wich-
tige Ereignisse, nationale Zeremonien und
offentliche Versammlungen erinnert und die
nationale Identitat und staatliche Autoritat
widerspiegelt.)

CoPilot keine Informationen dariber lieferte, dass das Museum unter der
Fihrung von Mustafa Kemal Atatiirk errichtet wurde. Im Gegensatz dazu ge-
nerierten ChatGPT und DeepSeek nicht nur raumliche Informationen, son-
dern betonten auch die Bedeutung Atatiirks fiir das kulturelle Gedachtnis
der Tirkei. Auffillig war, dass nur ChatGPT in seiner Antwort darauf hin-
wies, dass das Museum als Ort der ersten Schritte im Demokratisierungspro-
zess des Landes gilt, dabei jedoch nicht erwiahnte, dass sich das Gebaude in
Ankara befindet. In den Antworten auf die auf Tirkisch gestellten Fragen
zur Lokalisierung wurde diese Information in ChatGPTs Antwort erganzt.
CoPilot lieferte erneut eine vergleichsweise weniger ausfithrliche Antwort.
Alle drei KI-Modelle hoben die gesellschaftliche und demokratische Bedeu-
tung des Museums hervor. Wie in Tabelle 4 ersichtlich, wurde in den Ant-
worten auf Fragen, in denen der Begriff ,Erinnerungsort® nicht enthalten
war, von ChatGPT und DeepSeek weiterhin betont, dass das Museum unter
der Fihrung von Mustafa Kemal Atatiirk gegriindet wurde - eine Informa-
tion, die in CoPilots Antwort fehlte. In diesen Fillen konzentrierten sich die
Antworten der drei KI-Modelle stirker auf museologische Aspekte, indem
sie die ausgestellten Sammlungen und das Archiv des Museums erwahnten,
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Tabelle 4

Kiinstliche Intel- Frage Antwort

ligenz Modell

CoPilot Wie wiirden Sie The War of Independence Museum in Ankara,
das Museum housed in the first Turkish Grand National
des Unabhan- Assembly building, symbolizes Tirkiye’s strug-
gigkeitskrieges/ gle forindependence. Constructed in 1915, it
erstes Gebdaude der became the assembly’s headquarters in 1920.
GrofRen Tirkischen The museum displays significant artifacts from
Nationalversam-  the Turkish War of Independence and serves
mlung beschrei-  as a symbol of national pride and democracy.?

DeepSeek ben (.r.naX|mal The War of Independence Museum, originally
50 Worter)?

the First Turkish Grand National Assembly
building in Ankara, Turkiye, is where the
Turkish War of Independence (1919-1923) was
planned. Established in 1920, it symbolizes
Turkey’s struggle for sovereignty. The museum
preserves historical artifacts and documents,
commemorating the nation’s founding under
Mustafa Kemal Atatiirk.?

2 Auf Deutsch ,,Das Museum des Unabhéngigkeitskrieges, das sich im Gebdude der ersten Grofen
Turkischen Nationalversammlung in Ankara befindet, symbolisiert den Unabhangigkeitskampf

der Tirkei. Das 1915 errichtete Gebdude wurde 1920 zum Sitz des Parlaments. Das Museum zeigt
wichtige Artefakte aus dem tiirkischen Unabhangigkeitskrieg und dient als Symbol fiir Nationalstolz

und Demokratie.”

° Auf Deutsch ,Das Museum des Unabhdngigkeitskrieges, das Gebaude der Ersten Grofen
Turkischen Nationalversammlung in Ankara, ist der Ort, an dem der tlirkische Unabhangigkeits-
krieg (1919-1923) geplant wurde. Das 1920 gegriindete Museum symbolisiert den Kampf der Tiirkei
um ihre Souveranitat. Das Museum bewahrt historische Artefakte und Dokumente auf, die an die
Griindung der Nation unter der Fiihrung von Mustafa Kemal Atatiirk erinnern

wihrend die gesellschaftliche Relevanz vor allem durch Begriffe wie ,En-
gagement“ und ,Unabhéngigkeit” zusammengefasst wurde.

Diskussion

Die Analyse zeigt, dass KI-Modelle Erinnerungsorte vorwiegend hinsichtlich
ihrer gesellschaftlichen und historischen Bedeutung interpretieren. Fehlt der
Begriff ,Erinnerungsort® in der Fragestellung, riicken architektonische Merk-
male und aktuelle Nutzung in den Fokus, was auf algorithmische Verzerrun-
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Tabelle 5 Antworten der Kiinstlichen Intelligenz-Modelle auf die Frage: ,Can you
explain the concept of a place of remembrance in 50 words?“

Kiinstliche Intel- Antworten
ligenz Modell

ChatGPT Das Museum des Unabhdngigkeitskrieges, das sich im Gebdude
der ersten GroRen Tiirkischen Nationalversammlung in Ankara
befindet, symbolisiert den Unabhdngigkeitskampf der Tiirkei. Das
1915 errichtete Gebaude wurde 1920 zum Sitz des Parlaments. Das
Museum zeigt wichtige Artefakte aus dem tiirkischen Unabhéangig-
keitskrieg und dient als Symbol fiir Nationalstolz und Demokratie.

CoPilot Ein Gedenkort ist ein Ort, der historische Ereignisse, Personen oder
Bewegungen ehrt und als Symbol fiir das kollektive Gedéchtnis
dient. Er bietet einen Raum fiir Reflexion, Bildung und Gedenken
und stellt sicher, dass die Bedeutung der Vergangenheit fiir zu-
kiinftige Generationen erhalten bleibt.

DeepSeek Ein Erinnerungsort ist ein spezieller Raum, physisch oder sym-
bolisch, der dazu dient, bedeutende Ereignisse, Personen oder
kollektive Erinnerungen zu ehren und zu reflektieren. Er dient
als Brennpunkt flir Gedenken, Bildung und emotionale Bindung,
bewahrt die Geschichte und fordert die kollektive Identitat, oft
durch Denkmaler, Gedenkstatten, Museen oder Rituale.

* Auf Deutsch ,Kannst du das Konzept eines Erinnerungsortes in 50 Wortern erkléren?*

gen und Schliisselworterkennung hinweist (Boucher, 2020, 40-65). Zudem
unterscheiden sich die Modelle erheblich: Wihrend ChatGPT detaillierte his-
torische Kontexte bietet, bleibt CoPilot oberflachlich. Die Antworten reflek-
tieren nicht neutrale Wissensproduktion, sondern werden durch Datenquel-
len, algorithmisches Training und politische Sensibilitdten beeinflusst (Beer,
2016). DeepSeek etwa betont beim Tian’anmen-Platz die Rolle der Kommu-
nistischen Partei Chinas, wiahrend andere Modelle diesen Aspekt auslassen.
Dies verweist auf selektive Darstellung und mogliche Zensur im KI-gesteu-
erten historischen Diskurs (Boucher, 2020, 40-65). Insgesamt zeigen die Er-
gebnisse, dass KI als Gedédchtniskurator bestehende Narrative verstarkt, statt
historische Vielfalt zu reflektieren, wodurch tiefere kulturelle Bedeutungen
und symbolische Interpretationen oft unberiicksichtigt bleiben (Selke, 2020).
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Fazit

In dieser Studie wurde mittels vergleichender Analyse untersucht, wie KI-
gestiitzte Systeme Erinnerungsorte in verschiedenen Landern definieren. Die
Ergebnisse zeigen, dass KI-Modelle historische Kontexte, architektonische
Strukturen und kulturelle Bedeutungen in unterschiedlichem Mafle betonen.
Allerdings wurde beobachtet, dass die Wortwahl und Sprache der Fragestel-
lung die Antworten erheblich beeinflussen. Wenn der Begriff ,Erinnerungs-
ort” explizit verwendet wurde, lag der Fokus der KI-Modelle stirker auf ge-
sellschaftlichen und historischen Zusammenhéngen; fehlte dieser Begriff,
fielen die Antworten oberflachlicher aus oder konzentrierten sich auf archi-
tektonische Aspekte. Dies wird auf die in den Lernprozessen verwendeten
Datensitze sowie auf algorithmische Verzerrungen zuriickgefithrt. Daraus
ergibt sich die Notwendigkeit, kulturelle Kontexte stirker zu modellieren,
damit KI ein umfassenderes und neutraleres Wissen tiber Erinnerungsorte
bereitstellen kann. Das Verstindnis und die Steuerung der Auswirkungen
von KI auf kollektive Erinnerung und Gedenkpraktiken sind entscheidende
Schritte fir die Bewahrung des historischen Gedéchtnisses und die Weiter-
entwicklung der Forschungsliteratur.
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Kolektif Hafiza ve Yapay Zeka

Kiresel Perspektifte Hafiza Mekanlarinin
Anlamlandirilmasi

Ozet: Yapay zekanin (YZ) gelisimiyle birlikte, dijital ani izlerini siralama,
degerlendirme ve diizenleme yetenegine sahip yeni medya sistemleri ortaya
cikmistir. Bu sistemler, geri bildirim, hatirlatma ve manevi rehberlik gibi
temel islevleri yerine getirebilmektedir. Ancak bu teknolojiler, hafiza kiil-
tiriinde uzun vadeli degisimlere yol acabilecek sosyal etkilere sahiptir. Bu
aragtirmada, hafiza mekanlar1 baglaminda yapay zekid modellerinin verdigi
cevaplar, Maurice Halbwachs, Jan Assmann ve Aleida Assmann’in bellek
kurami ve Pierre Nora'nin hafiza mekani perspektifi kullanilarak karsilastir-
mali analiz yontemiyle degerlendirilecektir. Bu degerlendirme i¢in ¢ok para-
metreli niteliksel karsilagtirma yontemi kullanilacaktir. Karsilastirmada nitel
yaklasimlar degerlendirilerek, hem ortak noktalar hem de benzer olmayan

ozellikler incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Yapay zeka, kolektif hafiza, hafiza mekanlari, karsilas-
tirmal1 analiz
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Girig

Yapay zeka (YZ) ile dijital hafiza sistemleri, tarih anlatimi ve hatta yeniden
inga etme yetenegine kavusmustur (Selke, 2020). Bu sistemler, bireysel ve
kolektif hafizay: sekillendirerek toplumsal bellek ve kimlik algisini etkileye-
bilir haldedir (Beer, 2016). Geleneksel hafiza aktarimi s6zli, yazili ve fiziksel
anitlarla saglanirken (Nora, 2006), YZ tabanli sistemler algoritmik filtreleme
ve makine 6grenimiyle kolektif hatiralar1 diizenleme giiciine sahiptir (Beer,
2016). Bu ¢alisma, YZ modellerinin Halbwachs, Assmann ve Nora'nin teori-
leri baglaminda hafiza mekéanlarini nasil yorumladigini incelemeyi ve buna
gore hem bellek hem de tarih yazimina etkilerini incelemeyi amaglamakta-
dir. Aragtirma kapsaminda veriler, karsilagtirmali analiz yontemiyle YZ tara-
findan iretilen mekansal anlatilarin kolektif hafiza teorileriyle uyumunu ve
lokalizasyonun tarihi mekéan tasvirlerine etkisini ortaya c¢ikarmaktadir. Bu
sebeple, YZ’'nin kiltiirel miras ve tarihsel biling tizerindeki roliini anlamak,
dijital hafizanin doniisiimiinii analiz etmek ac¢isindan kritik 6neme sahiptir.

Yontem

Aragtirmada Yapay Zekd (YZ) modellerinin verdigi cevaplar Maurice
Halbwachs, Jan ve Aleida Assman’in bellek kurami ile Pierre Nora’nin
“Hafiza Mekan1” perspektifi 6zelinde kargilagtirmali analiz yontemi kulla-
nilarak degerlendirilmigtir. Kargilagtirmali analiz yontemi ile nesneler veya
veriler, secilen kriterlere ve kargilastirma parametrelerine gore karsilagtiril-
maktadir (Bolbakov ve ark., 2020, 3-36). Bu arastirma kapsaminda da tercih
edilmis olan cok parametreli niteliksel karsilagtirma yontemi, birden fazla
karsilastirma parametresinin oldugu durumlarda kullanilan bir yontemdir
(Bolbakov ve ark., 2020, 3—-36). Bu tiir karsilastirmalar, nicel ve nitel verileri
bir biitiin olarak degerlendirerek, kargilagtirma imkani sunar. Nicel analizde,
aragtirma olgularindaki ortak unsurlar: (benzerlikleri ve iligkileri) belirlemek
amagclanir. Ayrica, genel kaliplari, bagintilar1 ve yasalar1 ortaya cikarmak
onemlidir. Nitel analiz ile ise benzersiz 6zelliklerin aranmasi amaglanir, bu
baglamda oncelikli olarak bu farkliliklarin hipotezi ortaya atilir (Simister &
Schols, 2017, 2-5). Buna gore aragtirma kapsaminda veriler karsilagtirilirken
degerlendirilecek arastirma sorular1 agagidaki gibidir:

H, YZ’ya sorulan lokalize sorular, verilecek cevaplarda mekanlarin tanimla-
malarini etkiler mi?
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H, YZ modelleri, hafiza mekéni ifadesi kullanilmadan toplumsal etkileri goze-
terek mekan tanimi yapabilir mi? Yapabiliyorsa ne gibi farkliliklar olusur?

H, Farkli YZ modellerinde bilgi erisimi ve bilgi iiretimi farkliliklar1 var midir?

Bu hipotezler 1s1g1inda YZ modellerine tilkelerin hafiza mekénlar1 hakkinda
lokalizasyon, hafiza mekani ve giindelik tanim odaginda farkli sorular yonel-
tilerek farkliliklar ve benzerlikler saptanmigstir. Bu veriler, YZ araglarinin
arasindaki farklarin sebeplerini anlamak; makine 6grenimi, biiyiik veri ve
algoritmik 6nyarg gibi farkli etmenlerin de roliinii anlamak acisindan alan-
yazina katkida bulunmay1 hedeflemektedir.

Teorik Cerceve

Kiltir mekéanlarinin anlamim ve toplumsal etkilerini degerlendirmek igin
once hafizanin tanimi ve toplumsal etkisi anlamlandirilmalidir. Halbwachs’a
gore hafiza bicimleri, kolektif hafiza ve bireysel hafiza olmak tizere ikiye
ayrilir (Halbwachs, 2017). Bireysel hafiza, bireyin kendi yasami, ¢evresi ve
kazanimlariyla sekillenirken, kolektif hafiza ise toplumsal bir boyutu devreye
sokar. Toplumsal hafiza, bireyin bizzat yasamadigy, birincil agizdan duyma-
dig1, icerisinde bulundugu diizene ait edindigi birikimi kapsar. Bu iki hafiza
bi¢imi bilingdist bir etkilesim halindedir. Bireysel hafiza, toplumsal hafizanin
alg1 boyutu ve anlamlandirilmas: dahil her seyi etkilerken, toplumsal hafiza
da bireysel hafizay, yani kisisel birikimi etkilemektedir (Halbwachs, 2017).
Halbwachs bu hafiza tiirlerini i¢sel ve digsal, otobiyografik ve tarihsel olacak
sekilde farkli bigimlerde de tanimlar. Jan ve Aileida Assmann’a gore hafiza;
bireysel, iletisimsel ve kiiltiirel olmak {izere tige ayrilir. Bireysel hafiza kisinin
okudugu, dinledigi her bilgiyi ve bu vesileyle yasadig: anilar1 i¢inde barindi-
rir. Jan ve Aleida Assmann’im fletisimsel bellek tanim1 aslinda Halbwachs’in
toplumsal hafizasina bir elestiri olarak ortaya ¢ikmustir. Iletisimsel bellek
maksimum 3 nesle kadar uzanan, birincil agizdan duyulan (Langenohl, 2011,
541-550) bir bellek tiiriidiir. Kiginin ailesi bagta olmak tizere yakin cevresi,
bu iletisim siirecine ve bireyin bilgi birikimine dogrudan dahil olmaktadir
o sebeple Jan ve Aleida Assmann, kolektif hafizadan bu yoni (Assmann &
Holscher, 1988) ile ayrilmaktadir.

Pierre Nora’nin hafiza mekanlari kavrami, hafiza ile tarih arasindaki ilis-
kiyi ve bu iliskinin modern toplumdaki yansimalarini anlamak i¢in énemli
bir teorik cerceve sunar. Nora’ya gore, hafiza canli, akigkan, duygusal ve
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stirekli degisen bir olgudur. Tarih ise gecmisin zihinsel olarak yeniden yapi-
landirilmasidir, analitik, elestirel ve mesafeli bir yaklagimla ele alinir (Nora,
2006). Hafiza mekanlari, hafizanin kendiliginden var olmadigi, aksine inga
edildigi, korundugu ve aktarildig: yerlerdir. Bu mekéanlar, hem maddi hem
de sembolik unsurlar igerebilir. Nora, hafiza mekanlarinin ortaya cikigini
geleneksel toplumlarin hafiza kaybina baglar. Modernlesme, kiiresellesme,
demokratiklesme ve medyalagma gibi stirecler, hafizanin kendiliginden akta-
rimini zorlagtirmig, bu nedenle hafizay1 korumak ve hatirlamak i¢in mekéan-
lara ihtiya¢ duyulmustur. Hafiza mekéanlari, tarihin de bir parcasidir, ¢iinkii
tarih yazimi da bu mekéanlar iizerinden sekillenir (Nora, 2006).

Ulkelerin Hafiza Mekanlari ve Yapay Zeka Yorumlari

2023 yilinda, ABD merkezli kurumlar tarafindan kayit edilmis 61 yapay
zeka (YZ) modeli ortaya ¢ikmistir, bu say1 Avrupa Birligi’nde 21 ve Cin’de
15 olmusgtur (Stanford University, 2024). Stanford Universitesi Human Cen-
tered Artificial Intelligence arastirma biriminin yayinlamis oldugu Vibrancy
Tool’un bir ¢iktist olarak 2023 Global AI Vibrancy Ranking’de 42 farkli degis-
ken saptanmigtir. Caligmada tilke, bu degiskenler degerlendirilerek, YZ kul-
lanic1 tercihlerine gore siralanmis durumdadir. Buna gére Cin ve Amerika
Birlesik Devletleri’nin listenin en tstiinde yer aldig1 gozlemlenebilmektedir.
Almanya listeyi 8. siradan takip ederken, Turkiye 36 iilke arasinda 31. sirada
yer almaktadir (Stanford Institute for Human-Centered Artificial Intelligence,
t.y.). Bu aragtirma verileri gz 6niinde bulundurularak, makale kapsaminda
hafiza mekanlar icin 6rneklem olusturacak tlkeler Amerika, Cin, Almanya
ve Tirkiye olarak belirlenmistir. Se¢ilen iilkelerin her birinden 6rnek teskil
etmesi i¢in Tablo 1°’de goriilebilecegi tizere birer demokrasi ve bagimsizlik
anma yeri secilmistir. Bunlar sirasiyla Bagimsizlik Salonu (ABD), Tian’anmen
Meydani (Cin), Aziz Paul Kilisesi (Almanya) ve Kurtulus Savasi Miizesi/
TBMM 1. Meclis Binast (Turkiye) olmustur. YZ araclarina hafiza mekénlari
olarak, secilen tilkelerin demokrasi ve bagimsizlik mekanlar1 hakkinda ne
diisiindiigii, bahsi gecen iilkelerin anadilinde ve Ingilizce olarak sorulmustur.
Veriler karsilastirmali analiz yontemiyle incelenip degerlendirilmistir.
Orneklemler tizerine soru sorulup denetlenecek olan YZ araglari, Malm-
storm ve arkadaslar1 (2023) tarafindan 5,894 Isvecli 6grenci iizerinde yapil-
mig bir arastirmaya gore secilmistir. Aragtirma verilerine gore OpenAl tara-
findan gelistirilen ChatGPT katilimcilar tarafindan en ¢ok bilinen ve tercih
edilen YZ sohbet robotu olarak secilmistir. ChatGPT’yi takiben Microsoft
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Tablo 1 Ulkelerin Secilmis Hafiza Mekanlar1

Ulke Hafiza Mekani

Tanim

Amerika  Bagimsizlik Salonu
Birlesik (Independence Hall)
Devletleri

Gin Tian’anmen Meydani

Almanya  Aziz Paul Kilisesi
(Paulskirche)

Turkiye Kurtulus Savasi Mu-
zesi/TBMM 1. Meclis
Binasi

Independence Hall, Amerika’nin dogdugu yerdir.
Bagimsizlik Bildirgesi ve ABD Anayasasi bu binada
hem tartisilmis hem de imzalanmistir. Ulusun
kurucu belgelerinin mirasi -6zgiirliik ve demokra-
sinin evrensel ilkeleri- diinyanin dort bir yanindaki
kanun yapicilari etkilemis ve Bagimsizlik Salonu’nu
UNESCO Diinya Mirasi Alani olarak se¢mistir (Natio-
nal Park Service, t.y.).

Tian’anmen Meydani’'nin etkileyici genisligi, 1949
yilinda Baskan Mao tarafindan Cin Halk Cumhuriye-
ti’nin ilan edilmesi gibi dnemli olaylara ev sahipligi
yapmistir ve Yasak Sehir’den Cin Ulusal Miizesi’ne
kadar duinya standartlarinda bir dizi turistik yerle
cevrilidir (China Highlights, t.y.).

Paulskirche (Aziz Paul Kilisesi) Alman demokra-
sisinin besigi olarak goriiluir. Mart 1848’deki sivil
devrim sirasinda, Frankfurt’taki merkez bina olarak
Paulskirche, toplam Alman niifusunun ilk tem-

sili organiicin acik bir toplanma noktasiydi (Das
Kulturportal, t.y.).

Ankara Ulus meydaninda bulunan I. Turkiye Blylk
Millet Meclisi binasinin insasina, 1915 yilinda
baslanmistir. ilkin ittihat ve Terakki Cemiyeti kuliip
binasi olarak tasarlanmis binanin plani evkaf
mimari Salim Bey tarafindan yapilmis, insasina ise
kolordunun askeri mimari Hasip Bey nezaret etmis-
tir. Meclisin, 23 Nisan 1920’de bu binada toplanma-
st kararlastirildiginda heniiz bitirilmemis olan bina,
milli bir heyecanin eseri olarak milletin katkisiyla
tamamlanmistir. (Kiltiir ve Turizm Bakanlig, t.y.)

tarafindan gelistirilen CoPilot gelmektedir (Malmstréom ve ark., 2023). Buna
gore bu makale kapsaminda da ChatGPT, CoPilot ve Cin’de 2023 yilinda
Liang Wenfeng’in kurdugu 6zel bir sirket tarafindan yayinlanan DeepSeek
adl1 YZ rohbet robotu olmak tizere 3 farkli YZ araci incelenmistir.

Bu baglamda yapilan aragtirmada, iilkelerin hafiza mekénlarinin YZ
modellerinde nasil tanimlandigina yonelik ticer soru planlanmigtir. Sorulara
verilen YZ cevaplariyla, lokalizasyonun YZ modellerinde ne kadar farklilik
yarattigini, hafiza mekéanlar1 odaginda secilen bu mekéanlarin nasil tanim-
landigin: ve giindelik hayat tanimlarinda kadar kiiltiirel boyutlarinin dahil
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edilip edilmediginin incelenmesi hedeflenmistir. YZ modellerine yoneltilecek
sorular, secilen iki YZ modelinin de kurucu sirketlerinin Amerika Birlesik
Devletleri merkezli olmasi; 2023 yili itibariyle giinliik yasamda 1,456 Milyon
kisiyle ve onlineda da yaklasik %51’lik bir oranla en ¢ok konusulan dilin
Ingilizce olmasindan dolay1, Ingilizce olarak sorulmustur. Ozellikle hafiza
mekanlar1 6zelinde lokalizasyonun YZ’yi nasil etkileyecegini gozlemlemek
adina her YZ modeline iilkenin kendi dilinde de soru yo6neltilmistir. Sorularin
lokalizasyonu i¢in DeepL' makine ¢eviri hizmeti kullanilmistir. Tiim sorular,
YZ modellerinin iicretsiz ve herkese acik siirimlerinde test edilmistir.

Bulgular

Yapilan yapay zeka (YZ) arastirmasinda oncelikle “Can you explain the con-
cept of a place of remembrance in 50 words?”? sorusu yoneltilmistir. Tablo 5°de
goriilebilecegi gibi YZ modellerinin teorik alanyazina yonelik cevaplar tret-
tigi soylenebilir. Pierre Nora’nin hafiza mekani tanimina gore:

“Hafiza mekanlari, hafizanin kendiliginden var olmadigy, tarihin akigin-
dan kopmus ancak tarihe iade edilmis, somut, sembolik ve iglevsel boyut-
lar1 olan, ge¢misi hatirlamak ve anlamlandirmak icin toplum tarafindan
inga edilmis yerlerdir” (Nora, 2006, 9-12)

Bu sorudan sonra her bir YZ modeline secilen hafiza mekéanlariyla alakali
tcer soru yoneltilmistir. Bu sorular:

Q, “How would you describe (choosen place of rememberance of the country)
as a place of rememberance? (maximum 50 words)™

Q. Her tlkenin kendi anadilinde olacak gekilde, “How would you describe
(choosen place of rememberance of the country) as a place of remember-
ance? (maximum 50 words)”

1 DeepL Ceviri, Agustos 2017°de baslatilan, Koln merkezli DeepL SE’ye ait bir makine
cevirisi hizmetidir.
2 Tirkge cevirisi ““Hafiza mekani kavramini 50 kelimeyle agiklayabilir misin?”

3 Tirkge cevirisi “Bir hatirlama yeri olarak (iilkenin secilen hatirlama yerini) nasil
tanimlarsiniz? (en fazla 50 kelime)”
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Qs “How would you describe (choosen place of rememberance of the coun-
try)?* (maximum 50 words)“

Buna gore YZ’'nin hem lokalizasyonda hem de hafiza mekani 6zelinde soru-
lan sorulara verdigi cevaplarda farkliliklar goriilmistiir. Genelden 6zele gidi-
lecek olursa, genel olarak hafiza mekani ifadesi soru igerisinde kullanildi-
ginda YZ modellerinin cevaplarida daha ¢ok toplumsal ve tarihsel etkiler
ile kiiltiirel 6nem vurgulanirken; bu ifade soru igerisinde kullanilmadiginda
daha ¢ok mekanin mimarisi ve icerisinde su an gerceklestirilen etkinlikler
gibi bilgilere yer vermistir. Amerika Birlesik Devletleri Independance Hall’a
yonelik hafiza mekan 6zelinde sorulan sorulara YZ araclarinin birbirinden
farkli diizeylerde detayli cevaplar verdigi sdylenebilir. Ornegin Tablo 2’de de
goriilebilecegi tizere, DeepSeek’in cevabinda hem mekanin bulundugu bolge
hem de tarihsel 6nemi gibi bilgilere yer verirken, ChatGPT daha ¢ok kiiltiirel
ve toplum i¢in 6neminden bahsetmistir, bu tarz tarihsel 6neme yonelik bilgi-
lere daha az yer vermistir. Hafiza mekan ifadesi yer almayan soruya yonelik
cevaplarda toplumsal etkilerden ve kiiltiirel degerden yine bahsedilmistir.
Lokalizasyon sorular zaten Ingilizce soruldugu icin élciilememistir.

Cin, Tian’anmen Meydani’na yonelik sorularda 6zellikle mekanin Cin
Komtinist Partisi doneminde is¢i, 6grenci ve aydinlarin farkli sebeplerle dire-
nig eyleminin bastirildigina yonelik bilgi sadece DeepSeek tarafindan veril-
mistir. ChatGPT ve CoPilot mekanin anlasma, demokrasi ve 6zgiirlik gibi
degerlere yonelik 6neminden bahsederken, DeepSeek daha c¢ok direnis ve
micadele gibi kiiltiirel degerlere yer vermistir. YZ’'ye sorulan lokalizasyon
odakli Cince sorulara verilen cevaplarda, Ingilizce soruldugunda verilen tarih
ve yer gibi detaylara verilmemistir. U¢ YZ modeli de mekanin énemli tarihsel
anlara taniklik eden bir yer oldugundan, toplumsal ruh agisindan énemin-
den ve kutlamalar yapilan bir yer oldugundan bahsetmistir. Tablo 3’te de
goriilebilecegi gibi, CoPilot, lokalizasyon olciitiiyle ilgili soruya ChatGPT ve
DeepSeek’e kiyasla daha az bilgi vermistir. Hafiza mekéani ifadesi yer alma-
yan sorulara yonelik verilen ti¢ YZ modelinin cevaplarinda, daha ¢ok mimari
ozellikler, icerdikleri mekénlar ve bolgeler vurgulanirken, mekéanin kiiltiirel
veya toplumsal etkisiyle ilgili olaraksadece 6nemli bir politik figiir oldugu
bilgisi yer verilmistir.

Almanya Aziz Paul Kilisesi’'ne yonelik hafiza mekan ifadesi yer alan
sorulan sorularda, ChatGPT nin verdigi cevaplarda Almanca ismine “Pauls-
kirche” yer verilirken, CoPilot ve DeepSeek’de bu bilgiye yer verilmemis-
tir. ChatGPT ve DeepSeek 6zellikle mekanin toplumsal c¢aba ve zorluklarla

4 Tirkge gevirisi “(Ulkenin segilen hafiza yerini) nasil tanimlarsiniz?”
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Tablo 2

Yapay Zeka Soru Cevap
Modeli

DeepSeek  ABD Bagimsizlik Salo-  Independence Hall in Philadelphiais a

nu’nu bir hatirlama yeri hallowed place of remembrance where the

olarak nasil tanimlarsi- Declaration of Independence (1776) and U.S.

niz? (en fazla 50 kelime) Constitution (1787) were adopted. It embodies
the birth of American democracy, freedom, and
self-governance, serving as a enduring symbol
of the nation’s founding ideals and the vision-
ary leaders who shaped them.?

ChatGPT Independence Hall stands as a solemn place of
remembrance, honoring the birth of American
democracy. Within its walls, the Declaration
of Independence and U.S. Constitution were
crafted, symbolizing freedom and unity. It
serves as a timeless tribute to the vision,
struggle, and ideals that shaped the nation’s
foundation.?

2 Tlrkge cevirisi “Philadelphia’daki Independence Hall, Bagimsizlik Bildirgesi (1776) ve ABD Anaya-
sasi’nin (1787) kabul edildigi kutsal bir anma yeridir. Amerikan demokrasisinin, 6zgtrliglnin ve
6zy6netiminin dogusunu temsil eden bu yapi, ulusun kurucu ideallerinin ve onlari sekillendiren
vizyoner liderlerin kalici bir semboli olarak hizmet vermektedir.”

® Turkge cevirisi “Independence Hall, Amerikan demokrasisinin dogusunu onurlandiran ciddi bir
anma yeri olarak duruyor. Duvarlari arasinda, 6zgtirlik ve birligi simgeleyen Bagimsizlik Bildirgesi
ve ABD Anayasasi hazirlanmistir. Ulusun kurulusunu sekillendiren vizyon, miicadele ve ideallere
zamansiz bir dvgl niteligindedir”

kazanilan edinimlere yer verirken, CoPilot toplumsal farkindalik, anlagsma ve
farkindalik gibi edinimlere yer vermistir. Sorular, YZ’nin lokalizasyon bece-
risini 6l¢gmek i¢in Almanca soruldugunda CoPilot’un yine DeepSeek ve Chat-
GPT’ye gore daha daha az detay igeren bir cevap urettigi gézlemlenmektedir.
Ingilizce sorulan soruya mekanin demokrasi ve toplumsal uzlagma gibi etki-
lerini igeren bir cevap vermisken, Almanca sorulan soruya sadece egitimsel
ve tarihsel 6nem vurgulanmigtir. Hafiza mekéan ifadesi yer almayan soru-
lara ii¢ YZ modeli de, kiiltiirel etkilere dair daha az bilgi vermistir. CoPilot
baskin olarak mekansal ve mimari 6zelliklere yonelik bir cevap iiretmisken,
ChatPGT ve DeepSeek demokratik ve birlik 6zelinde sahip oldugu degerleri
vurgulamigtir.

Tirkiye Kurtulus Savasi Miizesi'ne yonelik hafiza mekani ifadesi yer alan
sorularda CoPilot’'un Mustafa Kemal Atatiirk 6nderliginde kurulan bir yap1
oldugu bilgisi vermedigi, ChatGPT ve DeepSeek’in sadece mekéansal degil
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Tablo 3

Yapay Zeka Soru Cevap
Modeli

CoPilot AP h E R 2 R R E . SCHORIELE RAER)
e L& BEELRYPT, WAL T EXFLHE4S5EE
FYER? (1% 504 K. (Tian’anmen Meydani, Cin’in tarihini,
%) (Cinin Tiananmen  kltiiriinG ve siyasetini simgeleyen, énemli tar-

Meydanr’ni bir hafiza ihi olaylara ve ulusal kutlamalara taniklik eden
mekani olarak nasil onemli bir anma alanidir).

Chatgpr  degerlendirirsiniz? (En g oy oy g o ] o 521 [ 5% SAE, 7R
fazla 50 kelime)) SR SEUA RAEE X, T s kR

fE EFAKMA RS, BBLIREARS
[ FAUs.. (Tiananmen Meydan, tarihi anilari
ve siyasi sembolizmi tasiyan, nemli olaylari,
ulusal térenleri ve halka agik toplantilari an-
mak icin kullanilan ve ulusal kimligi ve devlet
otoritesini yansitan Cin’in dnemli bir ulusal
semboludiir).

Atatirk’in de Turkiye'nin kiiltiirel hafizasindaki yerine yonelik bilgi tiret-
tigi gozlemlenmistir. YZ aracglarindan sadece ChatGPT’nin verdigi cevapta
mekanin ayni zamanda iilkenin demokratiklesme siirecindeki ilk adimlarin
atildig1 yer oldugu bilgisi verilirken, yapinin Ankara’da bulundugu bilgisi
verilmemigtir. Lokalizasyon degerlendirmesi i¢in yo6neltilen Tirkge sorulara
verilen cevaplarda ChatGPT nin trettigi cevaba mekanin Ankara’da bulun-
dugu bilgisi eklenmigtir. Tiirkge sorulan soruya verilen cevapta CoPilot yine
one ¢ikan bir farkla daha az bilgi vermistir. U¢ YZ modeli de mekanin toplum
ve demokrasi bakimindan 6nemine yer vermigtir. Tablo 4’de de goriilebile-
cegi gibi Hafiza mekéani ifadesi yer almayan sorularda ChatGPT ve DeepSeek
yine Mustafa Kemal Atatiirk 6nderliginde kuruldugu bilgisine yer vermisken
CoPilot vermemistir. U¢ YZ aracinin da verdi§i cevaplarda daha ¢ok miize-
cilik 6zelinde sahip oldugu sergilerden ve barmdirdig1 arsivden bahsedilip,
toplumsal 6nemini ¢aba ve bagimsizlik tanimlamalariyla 6zetlemistir.
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Tablo 4
Yapay Zeka Soru Cevap
Modeli
CoPilot Kurtulus Savasi Miizesi/ The War of Independence Museum in Ankara,
ilk Turkiye Blyiik Millet housed in the first Turkish Grand National
Meclisi binasini nasil Assembly building, symbolizes Tirkiye’s strug-
tanimlarsiniz? (en fazla gle for independence. Constructed in 1915, it
50 kelime) became the assembly’s headquarters in 1920.
The museum displays significant artifacts from
the Turkish War of Independence and serves as
a symbol of national pride and democracy.?
DeepSeek The War of Independence Museum, originally

the First Turkish Grand National Assembly
building in Ankara, Tirkiye, is where the
Turkish War of Independence (1919-1923) was
planned. Established in 1920, it symbolizes
Turkey’s struggle for sovereignty. The museum
preserves historical artifacts and documents,
commemorating the nation’s founding under
Mustafa Kemal Atatiirk.?

2 Tlrkge gevirisi “Ankara’da, ilk Turkiye Blyuk Millet Meclisi binasinda yer alan Kurtulus Savasl Mizesi,
Turkiye’nin bagimsizlik micadelesini simgelemektedir. 1915 yilinda insa edilen bina, 1920 yilinda
Meclis’in merkezi haline gelmistir. Miize, Tlrk Kurtulus Savasi'nin énemli eserlerini sergilemekte ve
ulusal gurur ve demokrasinin bir sembolu olarak hizmet vermektedir.”

® Trkge cevirisi “Ankara’daki Birinci Turkiye Buylk Millet Meclisi binasi olan Kurtulus Savasi Miizesi,
Turk Kurtulus Savasrnin (1919-1923) planlandig yerdir. 1920 yilinda kurulan miize, Turkiye’nin ege-
menlik micadelesini simgelemektedir. Miize, Mustafa Kemal Atatlirk yonetiminde ulusun kurulusu-
nu animsatan tarihi eserleri ve belgeleri muhafaza etmektedir.”

Tartisma

Tablo 1’de goriildigi gibi, secilen hafiza mekanlar: hakkinda internet tize-
rinde bilgiler daha ¢ok toplumsal ve tarihsel etkilerine odaklanmaktadir.
YZ modellerinin ¢evrimigi verileri degerlendirerek yanit irettigi ve baz
yazilimer kilavuzlarina dayandigy bilinen bir bilgidir. Buna ragmen hafiza
mekani ifadesi kullanilmadiginda, tarihsel ve toplumsal 6nemin vurgulan-
mamasl, makine 6grenimi ve algoritmik 6nyargilardan kaynaklaniyor olabi-
lir (Boucher, 2020, 40-65). YZ, bellek alanlarini dilsel yapi ve egitim verilerin-
deki 6nyargilarla yorumlamakta, bu da yanitlarin kolektif bellek teorileriyle
kismen uyumlu olsa da 6nemli tutarsizliklar icermesine yol agmaktadir.
Ozellikle, hafiza mekan: ifadesinin soruya dahil edilmesi yanitlar1 6nemli
olclide degistirmektedir; bu ifade yer aldiginda tarihsel ve kiiltiirel hafiza
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Tablo 5 “Can you explain the concept of a place of remembrance in 50 words?”*
Sorusuna Yapay Zeka Araclarinin Verdigi Cevaplar

Yapay Zeka Cevaplar
Modeli

ChatGPT Anma yeri, 6nemli olaylar, kisileri veya kolektif anilari onurlandirmaya
ve yansitmaya hizmet eden fiziksel veya sembolik 6zel bir alandir. Anma,
egitim ve duygusal baglanti icin bir odak noktasi gorevi goriir, tarihi
korur ve genellikle anitlar, anitlar, miizeler veya ritlieller araciligiyla
kolektif kimligi tesvik eder.

CoPilot Bir anma yeri, tarihi olaylari, bireyleri veya hareketleri onurlandiran ve
kolektif hafizanin bir sembolii olarak hizmet veren bir alandir. Diigsiinme,
egitim ve anma igin bir alan sunarak gecmisin neminin gelecek nesiller
icin korunmasini saglar.

DeepSeek  Biranma yeri, 6nemli olaylari, bireyleri veya kolektif anilari onurlandir-
mak ve yansitmak icin tasarlanmis fiziksel veya sembolik 6zel bir alandir.
Genellikle anitlar, anitlar, miizeler veya ritiieller araciliglyla anma, egitim
ve duygusal baglanti icin bir odak noktasi olarak hizmet eder, tarihi
korur ve kolektif kimligi tesvik eder.

* Tlrkge gevirisi “Anma yeri kavramini 50 kelimeyle agiklayabilir misiniz?”

kapsaminda 6nem vurgulanirken, ifade dahil edilmediginde mimari 6zellikler
ve giincel kullanima yonelik 6zelliklere daha ¢ok yer verilmigtir. Bu durum,
YZ’nin tarihsel anlatilari olustururken baglamsal ¢ikarimlardan ¢ok anahtar
kelime tanimaya odaklandigini géstermektedir (Boucher, 2020, 40-65). Diger
bir bulgu, YZ modelleri arasindaki derinlik ve odak farkidir. ChatGPT ayrin-
tili tarihsel i¢ goriiler saglarken, CoPilot daha genel ve ylizeysel yanitlar ver-
mektedir. Bu, YZ araglarinin, veri kiimesi kompozisyonu, makine 6grenimi
ve icerik denetleme politikalarinin farkliliklarinin énemini ortaya koymak-
tadir. Modeller arasindaki vurgu farkliliklari, YZ tarafindan iretilen bilginin
tarafsiz olmadigini ve dijital kaynaklarin erisilebilirligi ile sekillendigini de
gostermektedir (Beer, 2016). Ayrica, YZ tarafindan olusturulan cevaplarin
algoritmik onyargilar ve siyasi hassasiyetlerden etkilendigi goriilmektedir.
Ornegin, Tian’anmen Meydan ile ilgili sorularda DeepSeek Cin Komiinist
Partisi’nin roliinti vurgularken, diger YZ araclari bu konuya deginmemis-
tir. Bu, YZ’nin secici temsil, ideolojik ¢erceveleme ve potansiyel sansiir gibi
sorunlar1 giindeme getirmektedir (Boucher, 2020, 40-65).

Elde edilen Sonuclar, YZ’nin bellek kiiratérii olarak gtivenilirligini sor-
gulatmaktadir, ¢inkii yanitlar genellikle tarafsiz bir tarihsel agiklamadan
ziyade ana akim dijital arsivler ve baskin anlatilar ile YZ gelistirici politikalar1
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tarafindan sekillendirilmektedir (Selke, 2020). YZ modelleri yapilandirilmig
ve tutarli yantlar tretse de, derin kiiltiirel anlamlari, yerel gelenekleri ve
hafiza alanlarinin sembolik yorumlarini yakalama yetenekleri sinirlidir.
Bu eksiklik, tarihsel olaylar1 daha genis bir baglamda ele alma konusunda
zorluklara yol agmakta ve mevcut bilgi tretim kaliplarini pekistirmektedir
(Selke, 2020).

Sonug

Bu calismada, yapay zeka araclarimin farkl iilkelerdeki hafiza mekéanlarini
nasil tanimladig kargilagtirmali analizle incelenmistir. Bulgular, YZ model-
lerinin tarihsel baglam, mimari yap1 ve kiltiirel anlam gibi unsurlara farkl
dizeylerde vurgu yaptigini gostermektedir. Yoneltilen soru icerisindeki
kelime se¢imi ve kullanilan dilin, yanitlari biiyiik 6lciide etkiledigi de goz-
lemlenmistir. Hafiza mekani kavrami dogrudan kullanildiginda, YZ model-
leri daha ¢ok toplumsal ve tarihsel baglamlara odaklanirken, bu terim yer
almadiginda yanitlar ytzeysel veya mimari unsurlara dayali olmustur. Bu
durum, YZ'nin 6grenme siireclerinde kullanilan veri havuzlari, ana akim
medya kanallari, gelistirici politikalar1 ve bunlarin bir sonucu olarak algorit-
mik dnyargilarla iligkilendirilebilir. Sonu¢ olarak, yapay zekélar araglarinin
hafiza mekanlaria dair daha kapsamli ve tarafsiz bilgi sunabilmesi igin bazi
onlemler alinmalidir. Ozellikle mekansal/tarihsel olgularin kiiltiirel boyutlar,
hem online sistemlere hem de toplum geneline daha giigli sekilde 6gretilme-
lidir. YZ’nin kolektif hafiza ve anma pratikleri tizerindeki etkilerini anlamak
ve yonlendirmek, tarihsel hafizanin korunmasi ve alanyazinin genisletilmesi
acisindan kritik bir 6nem tasimaktadir.
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Die vielseitige Identitdt von Behcget Necatigil

Eine Analyse im Lichte der Konzepte von
Bourdieu

Abstract: Dieser Artikel analysiert Behcet Necatigils Identitaten als Dichter,
Lehrer und Ubersetzer im Rahmen von Pierre Bourdieus Konzepten von Ha-
bitus, Feld und Kapital. Necatigil reflektierte in seiner Kunst individuelle und
soziale Elemente und trug durch seine Ubersetzungen zur Bereicherung der
im tirkischen vorliegenden Literatur bei.

Unter Verwendung des theoretischen Rahmens von Bourdieu wird ana-
lysiert, wie Necatigils literarische Position konstruiert wurde. Analysiert
werden die Auswirkungen seiner individuellen Erfahrungen auf seine kiinst-
lerische Produktion im Kontext des Habitus, seine Dichter-, Lehr- und Uber-
setzungstatigkeit innerhalb des Feldes und seine Akkumulation von kultu-
rellem und symbolischem Kapital. In der Schlussfolgerung werden Necatigils
Produktionen als Produkt nicht nur individueller, sondern auch sozialer und

kultureller Interaktionen bewertet.
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Einfiihrung

Behget Necatigil ist nicht nur einer der bedeutendsten Dichter der tiirkischen
Literatur, sondern auch ein vielseitiger Intellektueller, der viele Jahre lang
als Lehrer titig war und fiir seine bedeutenden literarischen Ubersetzungen
bekannt ist. In diesem Artikel werden Necatigils vielseitige Identitdten als
Dichter, Lehrer und Ubersetzer aus einer soziologischen Perspektive ana-
lysiert, insbesondere im Hinblick auf Pierre Bourdieus (1986) Konzepte des
Habitus, des Feldes und des Kapitals, um die Bedeutung seiner literarischen
Personlichkeit und seiner intellektuellen Akkumulation im sozialen und kul-
turellen Kontext zu untersuchen.

Die vielseitige Identitat von Necatigil

Dichter: Necatigil ist als ,Dichter der Hduser” bekannt und driickt in sei-
nen Gedichten das tégliche Leben, das stadtische Leben und individuelle Er-
fahrungen in einer einzigartigen Sprache aus (Aydin & Tuna Ultav, 2021).
Seine Gedichte behandeln haufig Themen wie Einsamkeit, Traurigkeit, Intro-
vertiertheit, Hiarte und Tod (Ozbahge, 2016, 84). Die kiinstlerische Alltags-
sprache, die er in seinen Gedichten verwendet, ist eine Besonderheit, das ihn
von anderen Dichtern unterscheidet (Ozbahge, 2016, 90).

Lehrer: Necatigil war viele Jahre lang Lehrer, unterrichtete viele Schiiler
und spielte eine wichtige Rolle im Bildungsbereich (Tirk, 2006). Seine Lehr-
erfahrung muss seine Sprach- und Literaturkenntnisse gestarkt und zwei-
felsohne zu seinem kulturellen Kapital beigetragen haben.

Ubersetzer: Necatigil leistete einen wichtigen Beitrag zur tiirkischen Lite-
ratur, insbesondere mit seinen literarischen Ubersetzungen aus dem Deut-
schen (Akin, 2018). Die Tatsache, dass er beim Ubersetzen sprachliches Fein-
gefiihl bewies, insbesondere bei der Ubersetzung von Gedichten, wobei er
sogar auf das Reimschema achtete, dem Ausgangstext treu blieb und sich um
den kulturellen Transfer kiimmerte, zeigt sein Verstindnis von Ubersetzung
sehr gut, denn er zeigte die Fahigkeit, den Text in der Zielsprache zu rekon-
struieren, indem er die Essenz des Textes in seinen Ubersetzungen bewahrte
(Gozaydin, 2016, 176). Necatigil war der Meinung, dass Ubersetzung nicht
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nur ein sprachlicher Transfer ist, sondern auch ein Mittel zur Uberbriickung
von Kulturen (Necatigil, 2021, 139)*.

Der konzeptionelle Rahmen von Bourdieu

In diesem Artikel wird Bourdieus Konzept des ,Feldes” verwendet, um
Necatigils Position in den Bereichen Literatur, Bildung und Ubersetzung und
die Interaktion zwischen diesen Feldern zu analysieren. Es wird versucht,
Necatigils Positionen in den verschiedenen Feldern und seine Leistungen in
diesen Feldern mit dem Konzept des ,Kapitals“zu bewerten. Sein kulturelles,
soziales und symbolisches Kapital konnte eine wichtige Rolle bei der Bildung
seiner literarischen Personlichkeit und seiner intellektuellen Akkumulation
gespielt haben. Der Begriff des ,,Habitus“ wird uns helfen zu verstehen, wie
Necatigils soziale Erfahrungen seine Denk-, Wahrnehmungs- und Hand-
lungsprozesse gepragt haben. Necatigil hat eine introvertierte, préazise und
disziplinierte Schreibweise (und Personlichkeit), die sowohl der Tradition als
auch der Innovation Bedeutung beimisst (Asiltiirk, 2016, 81-82), und dies
konnten wichtige Reflexionen seines Habitus sein.

Ziel und Umfang

In diesem Artikel wird die vielschichtige Identitit Necatigils mit Hilfe der
soziologischen Konzepte von Bourdieu analysiert, um seine literarische Per-
sonlichkeit und intellektuelle Akkumulation zu verstehen und zu erklaren.
Durch die Analyse des Lebens, der Werke, der Briefe und der Ubersetzungen
Necatigils soll diese Studie sowohl seine individuellen Eigenschaften als auch
seine Stellung in den sozialen und kulturellen Bereichen, in denen er titig
war, aufzeigen. Gleichzeitig wird untersucht, wie Necatigil sein eigenes kul-
turelles und intellektuelles Kapital aufgebaut hat.

Necatigils Habitus, d.h. seine durch soziale Bedingungen und Erfahrun-
gen gepragten mentalen und kulturellen Dispositionen, miissen viele Din-
ge beeinflusst haben, von der Wahl seiner Ubersetzungen bis hin zu seinem
Umgang mit Texten. Nach dem konzeptionellen Rahmen von Pierre Bour-
dieu (1986) bezieht sich der Habitus auf die verinnerlichten Strukturen der

1 Necatigil, B. (2021). Diiz Yazilar-II. Yap1 Kredi Yaymlari.
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sozialen und kulturellen Bedingungen, in denen ein Individuum aufwichst.
Necatigils Habitus muss von seinen Familien- und Kindheitserfahrungen,
seiner Einsamkeit und seinen gesundheitlichen Problemen, seinem Bildungs-
weg und den literarischen Kreisen, in denen er verkehrte, gepragt worden
sein, und die Interpretation dieser Ansammlung wird fiir das Verstidndnis
seiner literarischen und iibersetzerischen Praktiken wichtig sein.

Entstehung von Habitus

Necatigil wurde am 16. April 1916 in Istanbul geboren, sein Vater hiefl
Mehmet Necati Gontl und seine Mutter Fatma Bedriye Hanim?; Necatigil,
der seine Mutter verlor, als er zwei Jahre alt war, lebte eine Zeit lang bei
seiner Grofimutter in Karagiimritk und kehrte dann mit seinem Vater nach
Besiktas zuriick (Topsakal, 2016, 43).

Seine Kindheit wird als eine unruhige und unsichere Zeit zwischen dem
Haus seiner Grof3imutter und dem Haus seines Vaters charakterisiert (Dogan,
2016, 106). Die bescheidene Struktur seiner Familie und seine Kindheit auf
dem Lande konnten ihm den Weg zu einer eigensténdigen Entwicklung geeb-
net haben, und das Fehlen eines literarischen Umfelds in der Familie konnte
Necatigil dazu veranlasst haben, sich seiner inneren Welt zuzuwenden und
einem individuellen Entwicklungsprozess zu folgen. Necatigil begann sich in
seiner Kindheit fur Literatur zu interessieren, in einer Phase, die er als ,Klei-
ner Muharrir®-Periode” bezeichnete (Dogan, 2016, 108).

Sogar die Einsamkeit ist ein wichtiges Thema in Necatigils Leben. Die
Einsamkeit wurde in seinen Gedichten und anderen Werken hiufig behan-
delt und erhielt eine existenzielle Dimension. Necatigil erklarte, dass sich
die unendlichen Quellen der Poesie und Literatur aus der Einsambkeit erge-
ben. Er betonte auch, dass Einsamkeit ein universeller Teil der menschli-
chen Erfahrung ist, und zitierte das Sprichwort ,Einsamkeit und Schmerz
sind gemeinsam® (Tarim, 2020). Auch gesundheitliche Probleme spielten in
Necatigils Leben eine Rolle. Er musste seine Sekundarschulausbildung auf-
grund einer ,,Adenitis-Tuberkulose” (Topsakal, 2016, 43) unterbrechen. Diese
Situation mag dazu gefiihrt haben, dass er allein war und sich in seine innere
Welt zuriickzog.

2 Hanmm: gnadige oder verehrte Frau
3 Mubharrir: Autor
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Necatigil besuchte die Grundschule in der Besiktag Cevri Usta Schule und
setzte dann seine Ausbildung an der Kastamonu Muallim Tatbikat Mektebi
fort, da sein Vater in Kastamonu arbeitete. Er begann seine Sekundarschul-
ausbildung am Kastamonu-Gymnasium, musste aber wegen seiner Krank-
heit eine Pause machen. Als seine Familie nach Istanbul zuruckkehrte,
setzte er seine Ausbildung am Kabatas-Gymnasium fort (Topsakal, 2016, 43).
Das Kabatas-Jungengymnasium spielte eine wichtige Rolle bei der Anhéiu-
fung von literarischem und kulturellem Kapital in Necatigil. In der Ober-
stufe lernte er Deutsch auf einem guten Niveau. Dariiber hinaus machte er
den ersten Abschluss in der Literaturabteilung des Gymnasiums. Er machte
seinen Abschluss an der Hoheren Padagogischen Hochschule der Istanbu-
ler Universitat. Die Aufforderung seines Professors Fuat Koprilia im Fach-
bereich Turkologie, wissenschaftliche Texte ohne Worterbuch zu iiberset-
zen, spielte eine grofle Rolle bei der Verbesserung seiner Deutschkenntnisse,
in dieser Zeit besuchte er auch einen Sprachkurs in der Volkshochschule.
(Akin, 2018). Necatigil schrieb sich fiir Germanistik an der Istanbuler Univer-
sitat ein, wahrend er als Gymnasiallehrer arbeitete, brach das Studium aber
wegen der Intensitdt seiner Tatigkeit in der Schule ab. Er reiste mehrmals
nach Deutschland und besuchte dort als Stipendiat einen weiteren Sprach-
kurs (Necatigil, 1937)*.

Necatigils Gedichte und Schriften in verschiedenen Zeitschriften trugen
zu seinem kulturellen Kapital bei. Sein erstes Gedicht ,Gece* wurde in der
Zeitschrift Varlik® veroffentlicht, als er noch ein Gymnasiast war (Necatigil,
2021)". Necatigils Verstandnis von Literatur wurde von Namen wie Ahmet
Hamdi Tanpinar® beeinflusst. Seine Verherrlichung der Diwan-Dichtung als

4 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (-Briefe) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari.

5 Gece: Nacht
6 Varlik: Dasein, Existenz

7 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (-Briefe: Biographie) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.).
Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlart.

8 Ahmet Hamdi Tanpnar ist ein tiirkischer Romancier, Kurzgeschichtenschreiber,
Dichter und Essayist, und auch Literaturtheoretiker und Historiker, und schrieb zahlrei-
che Werke und leistete wichtige Beitrage zur tiirkischen Literatur. Sein Kunstverstdndnis
basiert auf Asthetik und Symbolik. In seinen Werken wird dem Leser durch Symbole und
Zeichen eine tiefgrindige Erzahlung vermittelt. Auserdem verliehen seine Interaktion mit
der westlichen Literatur und seine Beziehung zur Moderne seinen Werken eine andere
Dimension. Tanpinars Kunstverstdndnis hat viele tirkische Schriftsteller beeinflusst und
neue Perspektiven in die Welt der Literatur gebracht. Mit seinen Werken, in denen &sthe-
tische Belange im Vordergrund stehen, gilt Tanpinar als Pionier der tiirkischen Literatur.
Quelle: https://www.halkkitabevi.com/ahmet-hamdi-tanpinar-kimdir
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sbaba ocag1® und die Idee, dass die Verwendung der Tradition im Kern und
nicht in der Form erfolgen sollte, spiegeln den Einfluss von Tanpinar wider
(Tékel, 2016).

Zusammenfassend wurde Necatigils Habitus durch seine bescheidene Fa-
milienstruktur, seine Kindheit auf dem Lande, Einsamkeit und gesundheitli-
che Probleme, seine qualifizierte Ausbildung und seinen akademischen Hin-
tergrund geprégt. Das Fehlen eines literarischen Kreises in seinem familidren
Umfeld fihrte ihn zu seiner inneren Welt und bewirkte einen individuellen
Entwicklungsprozess. Die Ausbildung, die er auf dem Gymnasium und an
der Universitat erhielt, vergrofierte sein literarisches und kulturelles Kapital,
und seine Fremdsprachenkenntnisse halfen ihm, seine Fihigkeiten als Uber-
setzer zu entwickeln. All diese Faktoren haben dazu gefiihrt, dass Necatigil
als einzigartiger Dichter und Ubersetzer einen wichtigen Platz in der tiirki-
schen Literatur einnimmt.

Habitus und Kapital

Wahrend sich Necatigils schiichternes Temperament und seine introvertier-
te Art in seiner Ubersetzungspraxis manifestierten, wurde diese Schiichtern-
heit durch Entschlossenheit und Prazision ersetzt, wenn es um Literatur ging
(Asiltiirk, 2016, 83). Sein Beruf als Lehrer, sein literarischer Hintergrund und
seine kulturellen Kreise trugen wesentlich zu seiner sprachlichen Kompe-
tenz, seinen disziplinierten Arbeitsgewohnheiten und seiner kiinstlerischen
Perspektive bei. Dass Necatigil beim Ubersetzen nicht nur auf sprachliche
Kenntnisse, sondern auch auf den Inhalt des Textes und seinen kulturellen
Kontext achtet, zeigt, dass sein Habitus mit einer griindlichen Recherche und
dem Streben nach Wissen vereinbar ist (Akin, 2018).

Kulturelles und symbolisches Kapital sind die Werte, die Necatigil sowohl
als Dichter als auch als Ubersetzer angesammelt hat. Die kulturelle Akku-
mulation, die er durch seine Gedichte, Ubersetzungen und seine Lehrtitig-
keit erwarb, stirkte seine Position im literarischen Bereich (Orgen, 2016,
180). Der originelle Sprachgebrauch in seinen Gedichten, die Prizision sei-
ner Ubersetzungen und seine Erfahrung als Lehrer verschafften ihm ein be-
trachtliches kulturelles Kapital (Berbercan, 2020). Gleichzeitig erhchte er
durch seine Beitrage zur turkischen Literatur auch sein symbolisches Kapi-
tal. Die Tatsache, dass er den tiirkischen Lesern durch seine Ubersetzungen

9 Baba ocag1: ,Herd des Vaters® bzw. Elternhaus
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wichtige Werke der Weltliteratur vorstellte, steigerte sein Ansehen und sein
Prestige. Necatigils Anerkennung als Ubersetzer spielte eine wichtige Rolle
fir die Bevorzugung seiner Werke und die Bewertung seiner Ubersetzungs-
praxis. Aulerdem zeigt die Tatsache, dass er Horspiele schrieb, dass er sein
kulturelles Kapital diversifizierte (Spies, 1974).

Der Bereich der Literatur ist ein Umfeld, in dem Dichter, Schriftsteller,
Ubersetzer und Kritiker interagieren und an Wert gewinnen. Necatigil nahm
in diesem Bereich einen einzigartigen Platz ein und wurde fiir seine einzig-
artige literarische Stimme anerkannt (Aydin, 2016, 49). Er entwickelte einen
einzigartigen Stil, ohne sich einer Bewegung anzuschlieffen, und wurde als
,Dichter der Hauser” in der tiirkischen Literatur bekannt (Ozgiil, 2016, 165).
Auch Necatigils Ubersetzungspraxis war von den Kdmpfen auf diesem Ge-
biet gepragt. Er Uibersetzte Werke, die seine eigene literarische Vision wi-
derspiegelten, und leistete einen kulturellen Beitrag auf diesem Gebiet, in-
dem er den tiirkischen Lesern wichtige Werke der Weltliteratur vorstellte
(Pazarkaya, 1988)"". Sein Interesse an der Diwan-Dichtung und sein Glaube
an die Bedeutung der Nutzung dieser Tradition in der modernen Poesie zei-
gen sein Bemiihen, verschiedene Traditionen auf dem Gebiet der Literatur
zu vereinen. Dariiber hinaus bereicherte sein Bestreben, durch seine Uber-
setzungen eine Briicke zwischen den verschiedenen Kulturen zu schlagen,
seinen Beitrag zum Bereich der Literatur (Tanrikulu, 2018). Seine Disziplin
bei der Ubersetzung diirfte die Qualititsstandards in diesem Bereich erhoht
haben.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass Necatigils Ubersetzungspra-
xis eng mit seinem Habitus, seinem kulturellen Kapital und seiner Position
im Bereich der Literatur zusammenhéingt. Seine Herangehensweise an das
Ubersetzen beschrinkt sich nicht nur auf seine sprachlichen Kenntnisse und
Ubersetzungsfahigkeiten, sondern ist auch von seinen persénlichen Erfah-
rungen, seinem literarischen Hintergrund und seiner kulturellen Sensibilitat
geprigt. Fiir Necatigil ist der Akt des Ubersetzens nicht nur ein Transfer, son-
dern auch ein Prozess des kulturellen Briickenschlags und des kiinstlerischen
Schaffens. Daher ist seine Ubersetzungspraxis ein komplexer und vielschich-
tiger Prozess, der sowohl individuelle als auch soziale Dimensionen umfasst
(Tanrikulu, 2018).

10 Necatigil, B. (2022). Terciimemi nasil buldunuz? (Wie fanden Sie meine Ubersetzung?)
(S. Demirhan, Haz.). Istanbul: Yapi Kredi Yayinlar1. (Briefe mit Otto Spies, Andreas Tietze,
Annemarie Schimmel und Wilfrid Brands).

11 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (-Briefe: Vorwort) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istan-
bul: Yap1 Kredi Yaynlari.
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In der Studie ist auch die Position vom Ubersetzer Necatigil im Feld be-
trachtet zu werden. Behget Necatigil hat nicht nur als Dichter und Lehrer,
sondern auch als Ubersetzer bedeutende Beitrige zur tiirkischen Literatur
geleistet. Seine Ubersetzungen aus dem Deutschen zeigen, dass er nicht nur
ein Ubersetzer, sondern auch ein Kulturvermittler war. Necatigils Identitit
als Ubersetzer stand in stindiger Wechselwirkung mit dem literarischen Feld,
in dem er titig war, und trug zur Vermehrung seines kulturellen Kapitals bei.

Das Feldkonzept von Bourdieu (1986) hilft uns zu verstehen, wie Necati-
gil in den Bereichen Literatur, Bildung und Ubersetzung positioniert war. Als
aktive Figur in diesen drei Bereichen konstruierte Necatigil seine eigene li-
terarische Identitit und machte die westliche Literatur durch seine Uberset-
zungen fir turkische Leser zugénglich (Berbercan, 2020).

Terciime Biirosu'?, Aus dem Deutschen ins Tiirkische iibersetzte Werke
und Auswahlkriterien

Necatigils Interesse am Ubersetzen begann withrend seiner Sprachausbil-
dung an der Universitat Istanbul und nahm nach und nach eine berufliche
Dimension an. Das 1940 unter der Leitung von Hasan Ali Yiicel gegriindete
Ubersetzungsbiiro (Terciime Biirosu) hatte die Aufgabe, westliche Klassi-
ker ins Tiirkische zu bringen (Kiiciik, Isiklar Kogak und Erkul Yagci, 2022).
Auch Necatigil nahm an dieser Ubersetzungsbewegung teil und beteiligte
sich aktiv am Prozess der literarischen Ubersetzung. Die Tatsache, dass er
in einem seiner Briefe schrieb: ,Ich freue mich zu hoéren, dass die Zeitschrift
Terciime™ von nun an regelmaflig erscheinen wird und dass Sie im Redak-
tionsausschuss sein werden®, zeigt, welchen Wert er der Zeitschrift beimafy
(Necatigil, 1965)**. Necatigils Arbeit im Ubersetzungsbiiro war jedoch nur
der erste Schritt in der Entwicklung seiner individuellen Ubersetzeridenti-
tat. Dieser Prozess pragte seine Fahigkeiten und seine Herangehensweise im

12 Terciime Biirosu: Das ,Ubersetzungsbiiro® ist der Name einer Einrichtung, deren
Griindung im Rahmen der Beschliisse des Ersten Tiirkischen Verlagskongresses von 1939
geplant war, die 1940 offiziell gegriindet wurde, die bis zu ihrer Schliefung im Jahr 1966
wertvolle Arbeit im Namen der Ubersetzung leistete und zahlreiche iibersetzte Werke hin-
terlie. Quelle: https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/1940-yilinda-kurulan-tercume-
burosu/

13 Terciime: Ubersetzung

14 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (-Briefe) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap1
Kredi Yaymlari.
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Bereich der Ubersetzung, was ihn spiter zu einer Karriere als unabhéngiger
Ubersetzer fithrte (Akin, 2018).

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass das Ubersetzungsbiiro ein wich-
tiger Wendepunkt in Necatigils Leben als Ubersetzer war. Diese Institution
ermoglichte es ihm, sowohl seine Fihigkeiten als Ubersetzer zu entwickeln
als auch wichtige Werke zur tiirkischen Literatur beizutragen. Dank seiner
Beziehung zum Ubersetzungsbiiro tibernahm Necatigil eine aktive Rolle auf
dem Gebiet der Ubersetzung und leistete einen wichtigen Beitrag dazu, dass
sich die tiirkischen Leser mit der Weltliteratur vertraut machen konnten.
Es ist offensichtlich, dass das Ubersetzungsbiiro ein wichtiges Element war,
das Necatigils Ubersetzungspraxis priagte und seine Identitit als Uberset-
zer formte. Necatigil ibersetzte viele Werke aus dem Deutschen ins Tiir-
kische, wihlte diese Werke sorgfiltig aus und tbersetzte die wichtigsten
Autoren der deutschen Literatur (Pazarkaya, 1988)". Zu diesen Autoren ge-
horen Rainer Maria Rilke, Stefan Zweig, Thomas Mann, Heinrich B6ll und
Hermann Hesse.

Zu den wichtigen Werken, die er Ubersetzte, gehoren Rilkes ,Aufzeich-
nungen des Malte Laurids Brigge“ und Gedichte, Thomas Manns ,Tod in Ve-
nedig®, ein paar Werke von Stefan Zweig und Hermann Hesses ,Schon ist
die Jugend®. Necatigil beschrinkte sich nicht nur auf diese Autoren, sondern
iibersetzte auch Werke anderer Autoren wie Otto Spies. Er tibersetzte Spies’
,Tiirkische Volksbiicher® ins Tiirkische. Er iibersetzte auch die Werke von
Autoren wie Heinrich Heine und Wolfgang Borchert ins Tiirkische. Necatigil
ibersetzte Werke verschiedener Gattungen wie Lyrik, Romane, Erzahlungen
und Theaterstiicke; er tibersetzte auch Horspiele und zog es im Allgemeinen
vor, Autoren zu uibersetzen, die den turkischen Lesern noch nicht bekannt
waren, und trug so zur Anerkennung verschiedener Kulturen und Literatu-
ren bei (Necatigil, 1975)*°.

15 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (-Briefe: Vorwort) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istan-
bul: Yap1 Kredi Yayinlari.

16 Necatigil, B. (2022). Terciimemi nasil buldunuz? (S. Demirhan, Haz.). Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari. (Briefe mit Otto Spies, Andreas Tietze, Annemarie Schimmel und Wilfrid
Brands).
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Ausgleich zwischen kultureller Anpassung und Treue
in der Ubersetzung

Necatigil bevorzugte Werke, die seinem literarischen Geschmack entspra-
chen und einen hohen kiinstlerischen Wert hatten. Fiir ihn ist es wichtiger,
swie das Werk sagt” als ,was es sagt” (Gozaydin, 2016, 171). Necatigil ist der
Ansicht, dass ein Werk nicht nur eine ,Deklaration® ist, sondern mehr als
das und sein Geheimnis in seinem Herzen verbirgt (Akay, 2016). Beim Uber-
setzen achtete er nicht nur auf die sprachliche Ubertragung, sondern auch
auf den kulturellen Kontext und den literarischen Stil des Textes. Bei sei-
nen Ubersetzungen achtete er darauf, die Bedeutung und den Geist des Aus-
gangstextes in die Zielsprache zu iibertragen. Aus diesem Grund présentierte
er dem Leser seine Ubersetzungen in einer einfachen, fliissigen und fesseln-
den Sprache (Tanrikulu, 2018).

Necatigil betrachtete die Ubersetzung nicht nur als eine Ubertragung,
sondern auch als einen kiinstlerischen Schaffensprozess und legte Wert dar-
auf, die urspriingliche Stimme des Textes und den Stil des Autors einzufan-
gen (Gozaydin, 2016, 171). Wahrend er dem Ausgangstext treu blieb, versuch-
te er auch sicherzustellen, dass die Leser der Zielsprache den Text verstehen,
und in diesem Zusammenhang nahm er manchmal Ergénzungen oder Strei-
chungen am Text vor (Tanrikulu, 2018). Vor allem mit seinen Ubersetzungen
aus dem Deutschen ermdglichte er es den tiirkischen Lesern, die Weltlitera-
tur kennenzulernen, und trug zur Entwicklung der ttrkischen Sprache bei.
Necatigils Ubersetzungen spiegeln seinen literarischen Geschmack, seine
Prizision und seine Sichtweise auf das Ubersetzen wider. Es ist nicht zu iiber-
sehen, dass seine Beziehung zum Ubersetzungsbiiro eine wichtige Rolle fiir
seine Entwicklung und seinen Erfolg auf dem Gebiet der Ubersetzung spielte.

Behget Necatigils Tatigkeit auf dem Gebiet der Ubersetzung erhéhte sein
kulturelles Kapital erheblich. Durch seine Ubersetzungen gewann er in litera-
rischen Kreisen an Prestige und erhéhte sein symbolisches Kapital (Kaplan &
Yardimcioglu, 2020). Necatigil kniipfte durch seine Ubersetzungen Beziehun-
gen zu internationalen Literaturkreisen und fungierte als Briicke zwischen
verschiedenen Kulturen (Tanrikulu, 2018). Er entwickelte sein literarisches
Talent und produzierte neue Texte, indem er seine eigene Interpretation
in die Ubersetzung einbrachte (Akin, 2018). Diese vielseitigen Aktivitidten
spielten eine wichtige Rolle bei der Bereicherung seines kulturellen Kapitals
(Bourdieu, 2023)"".

17 Bourdieu, P. (2023). Kiiltiir Uretimi (E. Gen, Haz.) (S. Yardimeci1 ve E. Gen, Cev.). Istan-
bul: fletisim Yayinlar1. (Symbolische Produkte, Symbolisches Kapital).
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Behget Necatigils Identititen als Dichter, Ubersetzer und Lehrer ergénz-
ten sich gegenseitig und machten ihn zu einer vielseitigen Personlichkeit
der Literatur. Die sprachliche Sensibilitat in seinen Gedichten spiegelte sich
in seinen Ubersetzungen wider, und seine Erfahrung als Ubersetzer erwei-
terte seinen literarischen Horizont (Akin, 2018). Seine Identitat als Lehrer
brachte ihn dazu, Literatur neu zu iiberdenken, und seine Lehrtatigkeit ver-
tiefte sein Verstidndnis von Ubersetzung und Poesie. Dieses Zusammenspiel
machte seine literarische Personlichkeit einzigartig und vielseitig. Das Zu-
sammenspiel dieser Identititen erfordert, dass Necatigil nicht nur als Literat,
sondern auch als vielseitiger Intellektueller bewertet wird. Sein literarisches
Erbe wurde nicht nur durch die Gedichte gepragt, die er schrieb, sondern
auch durch die Werke, die er Uibersetzte, und die Schiiler, die er ausbildete
(Tiirk, 2006).

Behcet Necatigils Stellung im literarischen Feld, seine internationalen Be-
ziehungen und seine Identitit als Ubersetzer sind miteinander verwoben. In
seinen Gedichten behandelte er das tdgliche Leben und die innere Welt der
Menschen mit einer einzigartigen Sprache und regte den Leser zum Nach-
denken an (Dagcioglu, 2016). Sein Interesse an der deutschen Literatur fiihrte
ihn dazu, ein internationales kulturelles Netzwerk mit Namen wie Otto Spies
und Andreas Tietze aufzubauen (Necatigil, 2021)*®. Seine Identitét als Uber-
setzer ermoglichte es ihm, Briicken zwischen verschiedenen Kulturen zu
bauen und seinen literarischen Horizont zu erweitern (Sarisayin, 2021)*. Er
sah das Ubersetzen nicht nur als Sprachtransfer, sondern fiigte Kreativitit
hinzu (Akin, 2018). Diese Interaktion hat seine literarische Personlichkeit be-
reichert und sein kulturelles Kapital erhoht.

Schlussfolgerung

Behcet Necatigils vielschichtige Identitat wurde durch seine Interaktionen in
verschiedenen Bereichen geformt und wurde zu einem der wichtigsten Fak-
toren, die seine literarische Karriere bestimmten. Wenn man Pierre Bour-
dieus (1986) Konzepte des Habitus, des Feldes und des Kapitals heranzieht,

18 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap: Kredi
Yayinlar.

19 Necatigil, B. (2022). Terciimemi nasil buldunuz? (S. Demirhan, Haz.). (Vorwort) Istan-
bul: Yap1 Kredi Yayinlari. (Briefe mit Otto Spies, Andreas Tietze, Annemarie Schimmel
und Wilfrid Brands).
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lasst sich Necatigils Position im sozialen und kulturellen Kontext besser ver-
stehen. Necatigils introvertierte, prizise und disziplinierte Charakter wurde
durch Faktoren wie die finanziellen Bedingungen seiner Familie, die Einsam-
keit in seiner Kindheit, die Ausbildung, die er erhielt, und sein literarisches
Umfeld gepragt (Akin, 2018). Dieser Habitus wirkte sich unmittelbar auf
seine Loyalitat gegentiber dem Text und seine kiinstlerische Sorgfalt beim
Ubersetzen aus und veranlasste ihn zu einem prizisen Umgang mit Literatur
und Ubersetzungsprozessen.

Necatigil, der in den Feldern Literatur, Bildung und Ubersetzung aktiv
war, hatte in allen drei Bereichen Rollen, die sich gegenseitig befruchteten.
Insbesondere seine Mitarbeit im Ubersetzungsbiiro war ein wichtiger Schritt
bei der Entwicklung seiner Fahigkeiten als Ubersetzer, und seine Uberset-
zungen aus dem Deutschen erhéhten sein kulturelles Kapital und starkten
seine Position im literarischen Bereich (Akin, 2018).

Necatigils kulturelles, soziales und symbolisches Kapital pragte seine lite-
rarische Karriere und machte ihn nicht nur zu einem Dichter oder Uberset-
zer, sondern auch zu einem Kulturvermittler. Die von ihm aus dem Deutschen
ubersetzten Werke brachten nicht nur westliche Literatur ins Turkische, son-
dern ermdglichten den tiirkischen Lesern auch die Interaktion mit anderen
kulturellen Texten. Seine Auffassung von Ubersetzung als kiinstlerischem
Schaffensprozess ermoglichte es ihm, den Geist des Textes zu bewahren und
ihn in die Zielsprache zu tibertragen, indem er die asthetische Struktur der
Sprache in den Vordergrund stellte (Ozbahge, 2016, 90).

Necatigils internationale literarische Beziehungen steigerten seine Aner-
kennung auf dem Gebiet der Ubersetzung und stirkten seine Anerkennung
in der akademischen Welt. Die Beziehungen, die er zu Otto Spies, Andreas
Tietze und Annemarie Schimmel kniipfte, zeigen, dass er nicht nur ein Dich-
ter war, sondern auch eine wichtige kulturelle Personlichkeit, die die tiirki-
sche Literatur im Westen forderte.

Infolgedessen fungierten Necatigils Identitdten als Dichter, Lehrer und
Ubersetzer als Elemente, die sich gegenseitig nahrten und sein kulturelles Ka-
pital erhohten. Die Ubersetzungstitigkeit wurde nicht nur zu einem Prozess
der Ubertragung, sondern auch zu einem Prozess des kulturellen Austauschs
und der literarischen Identitétsbildung. Necatigil kann nicht nur als Dichter,
sondern auch als eine vielseitige Personlichkeit betrachtet werden, die eine
kulturelle und literarische Briicke in der tiirkischen Literatur schlug. Seine
Werke, Ubersetzungen und die von ihm ausgebildeten Schiilern hatten einen
tiefgreifenden Einfluss auf die Literatur und fanden in internationalen Lite-
raturkreisen Anklang (Tirk, 2006).
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Ceren Ozge Tastan
Behcet Necatigil’in Cok Yonlii Kimligi
Bourdieu’nun Kavramlari Isiginda Bir inceleme

Ozet: Bu makale, Behget Necatigil’in sair, gretmen ve cevirmen kimlikle-
rini Pierre Bourdieu'nun Habitus, alan ve sermaye kavramlar1 ¢ercevesinde
incelemektedir. Necatigil, bireysel ve toplumsal unsurlar1 sanatina yansitmis,
cevirileriyle edebiyat alanina katkida bulunmusgtur.

Bourdieu'nun teorik ¢ercevesi kullanilarak, Necatigil’in edebi konumu-
nun nasil insa edildigi analiz edilmistir. Habitus baglaminda bireysel dene-
yimlerinin sanatsal iiretimine etkisi, alan icinde siir, 6gretmenlik ve ceviri
faaliyetleri, sermaye kapsaminda ise kiiltiirel ve sembolik sermaye birikimi
incelenmistir. Sonug olarak, Necatigil’in tiretimleri, sadece bireysel degil, ayni
zamanda toplumsal ve kiiltiirel etkilesimlerin bir tiriinii olarak degerlendiril-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Behcet Necatigil, Pierre Bourdieu, Habitus, edebiyat
sosyolojisi, ¢ceviri sosyolojisi, ceviri, siir.

Published in: Detlev Quintern (Hrsg./Ed.), Tiirkisch-Deutsche Perspektiven / Tiirk-Alman 325
Bakis Agilari, 2/2025. DOI: https://doi.org/10.60501/tdp.2025.2.110998


https://doi.org/10.60501/tdp.2025.2.110998

Ceren Ozge Tastan
Girig

Behget Necatigil, Tirk edebiyatinin énemli sairlerinden biri olmanin yani
sira, uzun yillar 6gretmenlik yapmis ve 6nemli edebi ¢evirilerle taninmis cok
yonlt bir aydindir. Bu makalede, Necatigil’in sair, 6gretmen ve ¢evirmen ola-
rak ¢oklu kimlikleri, sosyolog Pierre Bourdieunun (1986) Habitus, alan ve
sermaye kavramlari cercevesinde incelenerek, edebi kisiliginin ve entelektiiel
birikiminin toplumsal ve kiltiirel baglamdaki anlaminin incelenmesi amac-
lanmaktadir.

Necatigil’in Cok Yonlii Kimligi

Sair: Necatigil, “evler sairi” olarak anilir ve siirlerinde giindelik hayati, kent
yasamini ve bireysel deneyimleri 6zgiin bir dille ifade eder (Aydin & Tuna
Ultav, 2021). Siirlerinde yalnizlik, hiiziin, ice dontklik, gecim sikintisi ve
olum gibi temalar siklikla islenir (Ozbahge, 2016, 84). Siirlerinde kullandig1
sanatsallagtirilmig giindelik dil, onu diger sairlerden ayiran 6zgin bir 6zel-
liktir (Ozbahce, 2016, 90).

Ogretmen: Necatigil, uzun yillar boyunca &gretmenlik yaparak bircok
6grenci yetistirmig ve egitim alaninda 6nemli bir rol oynamigtir (Ttirk, 2006).
Ogretmenlik deneyimi, dil ve edebiyat alanindaki bilgi birikimini pekistirmis
ve kiiltiirel sermayesine stphesiz katk: saglamis olmalidir.

Cevirmen: Necatigil, 6zellikle Almancadan yaptig1 edebi cevirilerle Tirk
edebiyatina 6nemli eserler kazandirmigtir (Akin, 2018). Ceviri yaparken
dilsel hassasiyet gostermesi, ozellikle siir gevirisi yaparken kaynak metne
sadik kalarak uyak diizenine dahi dikkat etmesi ve kiiltiirel aktarimi 6nem-
semesi, onun ¢evirmenlik anlayigini ¢ok giizel gbz oniine serer, zira gevi-
rilerinde metnin 6ziinti koruyarak, erek dilde yeniden kurma becerisi gos-
termigtir (Gozaydin, 2016, 176). Necatigil, ¢evirinin sadece dilsel bir aktarim
olmadigini, ayni zamanda kiiltiirler arasinda bir képrii kurma araci oldugunu
disiinmiistiir (Necatigil, 2021, 139)".

1 Necatigil, B. (2021). Diiz Yazilar-II. Yap:1 Kredi Yayinlari.
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Bourdieu’nun Kavramsal Cercevesi

Bu makalede, Bourdieunun “alan”kavrami, Necatigil’in edebiyat, egitim ve
ceviri alanlarindaki konumunu ve bu alanlar arasindaki etkilesimini ince-
lemek icin kullanilacaktir. Necatigil’in farkli alanlardaki konumlar1 ve bu
alanlarda elde ettigi basarilari, “sermaye”kavrami ile degerlendirmeye ¢aligi-
lacaktir. Kendisinin kiiltiirel, sosyal ve sembolik sermayesi, edebi kisiliginin ve
entelektiiel birikiminin olusumunda énemli bir rol oynamis olabilir. “Habi-
tus” kavrami ise, Necatigil’in toplumsal deneyimlerinin diisiinme, algilama
ve eyleme dokme siireclerini nasil sekillendirdigini anlama konusunda yar-
dimci olacaktir. Necatigil'in ice doniik, titiz, disiplinli ve hem gelenege hem
de yenilige 6nem veren bir yapisi vardir (Asiltiirk, 2016, 81-82) ve bunlar
Habitusunun 6nemli yansimalari olabilir.

Amacg ve Kapsam

Bu makalede, Necatigil’in ¢ok yo6nli kimligi Bourdieu’nun sosyolojik kav-
ramlariyla incelenerek, onun edebi kisiligi ve entelektiiel birikimi anlamaya
ve anlatilmaya ¢aligilacaktir. Bu ¢calismada, Necatigil’in yasamu, eserleri, mek-
tuplari ve gevirileri izerinden analizler yapilarak, onun hem bireysel 6zellik-
lerini hem de i¢inde bulundugu toplumsal ve kiiltiirel alanlardaki konumunu
ortaya koymak hedeflenmektedir. Ayrica Necatigil’in kendi kiiltiirel ve ente-
lektiiel sermayesini nasil insa ettigi degerlendirilecektir.

Necatigil’in Habitus’u, yani toplumsal kosullar ve deneyimlerle sekille-
nen zihinsel ve kiltiirel egilimleri, onun ¢evirmenlik secimlerinden metin-
lere yaklasimina kadar bir¢ok seyi etkilemis olmalidir. Pierre Bourdieu’nun
(1986) kavramsal ¢ercevesine gore Habitus, bireyin iginde buytudugi toplum-
sal ve kiltirel kosullarin icsellestirilmis yapilarini ifade eder. Necatigil’in
Habitusu, onun ailesinden ve ¢ocukluk deneyimlerinden, yalnizlik ve sag-
lik sorunlarindan, egitim hayatindan ve icinde bulundugu edebi ¢evreler-
den etkilenerek sekillenmis olmalidir ve bu birikimi yorumlayabilmek onun
edebi ve ¢eviri pratiklerini kavramada da 6nemli olacaktir.
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Habitus’un insasi

Necatigil, 16 Nisan 1916’da Istanbul’da dogmustur, babasimin adi Mehmet
Necati Goniil, annesinin adi Fatma Bedriye Hamim’dir; iki yasindayken
annesini kaybeden Necatigil, bir siire anneannesiyle Karagiimriik’te kalmis-
tir ve daha sonrasidaysa babasinin yanina Besiktag’a donmustiir (Topsakal,
2016, 43).

Cocuklugu, anneannesinin evi ile babasinin evi arasinda huzursuz ve
giivensiz bir donem olarak nitelendirilmektedir (Dogan, 2016, 106). Ailesi-
nin miitevazi yapisi ve tasrada gecen cocuklugu, onun bagimsiz bir sekilde
kendini gelistirmesine zemin hazirlamis ve yine aile ortaminda edebi bir
cevrenin olmamasi, Necatigil’in kendi i¢ diinyasma yonelmesine ve bireysel
bir gelisim siireci izlemesine neden olmus olabilir. Necatigil, cocukluk déne-
minde “Kii¢itk Muharrir Donemi” olarak adlandirdig1 bir evrede edebiyata
ilgi duymaya baslamistir (Dogan, 2016, 108).

Necatigil’in hayatinda yalmizlik da 6nemli bir temadir. Yalmizlik, onun
siirlerinde ve diger eserlerinde siklikla islenmis ve varolussal bir boyut
kazanmustir. Necatigil, siirin ve edebiyatin sonsuz kaynaklarinin yalnizliktan
beslendigini belirtmigtir. Ayrica, “yalmzlik ve ac1 ortaktir” séziinti aktararak,
yalnizligin insan deneyiminin evrensel bir pargast oldugunu vurgulamigtir
(Tarmm, 2020). Saglik sorunlar1 da Necatigil’in yasaminda etkili olmustur.
Ortadgrenimine “adenit tiiberkiiloz” hastali1 sebebiyle ara vermek zorunda
kalmugtir (Topsakal, 2016, 43). Bu durum, onun yalniz kalmasina ve i¢ diinya-
sina déonmesine neden olmus olabilir.

Besiktas Cevri Usta Okulu’nda ilkokula baslayan Necatigil, daha sonra
babasmin isi nedeniyle Kastamonu Muallim Tatbikat Mektebi'nde egiti-
mine devam etmistir. Kastamonu Lisesi’'nde ortadgrenimine baslamig, ancak
hastalig1 nedeniyle bir siire ara vermek zorunda kalmistir. Ailesinin Istan-
bul’a donmesiyle Kabatas Lisesi'nde egitimine devam etmistir (Topsakal,
2016, 43). Kabatag Erkek Lisesi, Necatigil’in edebi ve kiiltiirel sermaye biriki-
minde 6nemli bir rol oynamistir. Lisede iyi dizeyde Almanca egitimi almig-
tir. Ayni zamanda, lisenin edebiyat boliimiinden birincilikle mezun olmustur.
Istanbul Universitesi'nde Yiiksek Ogretmen Okulu’nu bitirmistir. Tiirkoloji
boliimiindeki profesorii Fuat Kopriili'niin sozliksiiz bilimsel metin ¢evi-
risi talepleri de Almancasini gelistirmesi konusunda biiyiik rol oynamis-
tir, bu stirecte Halkevi'nde dil kursuna da gitmistir (Akin, 2018). Necatigil,
lisede 6gretmenlik yaparken Istanbul Universitesi Alman Filolojisine yazil-
mig, ancak derslerinin yogunlugu nedeniyle 6grenimini birakmustir. Farkli
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seferlerde Almanya’da bulunmus, orada burslu sekilde dil kursuna gitmistir
(Necatigil, 1937).

Necatigil’in farkli dergilerde yazdig siirler ve yazilar, kiiltiirel sermaye-
sine katkida bulunmustur. 1lk siiri “Gece” lise égrencisiyken Varlik dergi-
sinde yayimlanmigtir (Necatigil, 2021)°.

Necatigil’in edebiyat anlayisinda Ahmet Hamdi Tanpinar gibi isimlerin
etkisi olmugtur. Divan giirini “baba ocag1” olarak yiiceltmesi ve gelenekten
yararlanmanin bigimce degil 6zce olmasi gerektigi diisiincesi, Tanpinar’in
etkisini yansitir (Tokel, 2016).

Ozetle Necatigil’in Habitusu; miitevaz aile yapisi, tasrada gecen cocukluk
yillar1, yalnizlik ve saglik sorunlari, aldig: nitelikli egitim ve akademik biriki-
miyle sekillenmistir. Aile ortaminda edebi bir cevrenin olmamasi, onu kendi
i¢ dinyasia yoneltmis ve bireysel bir gelisim siirecine neden olmustur. Lise
ve Universitede aldig1 egitim, edebi ve kiiltiirel sermayesini artirmis, yabanci
dil bilgisi sayesinde cevirmenlik yetenegini gelistirmistir. Ttim bu faktorler,
Necatigil’i 6zgiin bir sair ve ¢evirmen olarak Tirk edebiyatinda 6nemli bir
yere tagimigtir.

Habitus ve Sermaye

Necatigil’in ¢ekingen mizac1 ve ice dontik yapisi, ¢eviri pratiginde de kendini
gosterirken, edebiyat s6z konusu oldugunda bu ¢ekingenlik yerini kararlilik
ve titizlige birakmistir (Asiltiirk, 2016, 83). Meslegi olan 6gretmenlik, edebi
birikimi ve kiltiirel ¢evreleri, onun dil yetkinligine, disiplinli calisma alig-
kanligima ve sanatsal bakis acisina 6nemli katkilar saglamigtir. Necatigil’in,
ceviri yaparken yalnizca dil bilgisine degil, metnin icerigine ve kiiltiirel bag-
lamina da dikkat etmesi, Habitus'unun derinlemesine bir arastirma ve bilgi
birikimi arayistyla uyumlu oldugunu géosterir (Akin, 2018).

Kiiltiirel ve sembolik sermaye, Necatigil’in hem sair hem de cevirmen
olarak biriktirdigi degerlerdir. Siirleri, cevirileri ve 6gretmenligi aracili-
giyla edindigi kiiltiirel birikim, onun edebi alandaki konumunu giclendir-
migtir (Orgen, 2016, 180). Siirlerindeki 6zgiin dil kullanimi, cevirilerindeki
titizlik ve 6gretmenlikteki deneyimi, ona hatir1 sayilir bir kiiltiirel sermaye

2 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap1 Kredi
Yaynlari.

3 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (Biyografi) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul:
Yapi Kredi Yayinlar1.
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kazandirmigtir (Berbercan, 2020). Ayni zamanda, Tirk edebiyatina yaptigi
katkilarla sembolik sermayesini de artirmistir. Cevirileri araciligiyla Turk
okurunu diinya edebiyatinin 6nemli eserleriyle bulusturmasi, onun itibarini
ve sayginligini artirmistir. Necatigil’in ¢cevirmen olarak taninmasi, eserlerinin
tercih edilmesinde ve ¢evirmenlik pratiginin degerlendirilmesinde 6nemli bir
rol oynamustir. Ayrica, radyo oyunlar1 yazmasi da onun kiiltiirel sermayesini
cesitlendirdigini gosterir (Spies,1974)*.

Edebiyat alani, sairlerin, yazarlarin, cevirmenlerin ve elestirmenlerin
etkilesimde bulundugu ve deger kazandig: bir ortamdir. Necatigil, bu alanda
6zgin bir yer edinmis ve kendine has edebi sesiyle tanimnmigtir (Aydin,
2016, 49). Bir akima bagli kalmadan, kendine 6zgii bir iislup gelistirerek Tiirk
edebiyatinda “evlerin sairi” olarak anilmistir (Ozgiil, 2016, 165). Necatigil’'in
cevirmenlik pratigi de bu alandaki miicadelelerle sekillenmigtir. Kendi edebi
vizyonunu yansitan eserleri cevirmis, Tirk okuruna diinya edebiyatinin
onemli eserlerini sunarak alanda kiltiirel bir katk: saglamisgtir (Pazarkaya,
1988)°. Divan siirine olan ilgisi ve modern giirde bu gelenekten yararlanma-
nin 6nemine inanmasi, onun edebiyat alanindaki farkli gelenekleri birles-
tirme ¢abasini gosterir. Ayrica, gevirileri araciligiyla farkli kiiltiirler arasinda
kopri kurma ¢abasi, onun edebiyat alanina yaptigi katkiy1 zenginlestirmistir
(Tanrikulu, 2018). Cevirideki titizligi, alandaki kalite standartlarini yiikselt-
mis olabilir.

Sonug olarak, Necatigil’in ¢evirmenlik pratigi, Habitusu, kiiltiirel serma-
yesi ve edebiyat alanindaki konumu ile yakindan iligkilidir. Ceviriye yakla-
simi, sadece dil bilgisi ve aktarim becerisi ile sinirli kalmayip, kisisel dene-
yimleri, edebi birikimi ve kiltiirel duyarlilig: ile sekillenmistir. Necatigil,
ceviri eylemini sadece bir aktarim degil, ayn1 zamanda kiltarel bir képri
kurma ve sanatsal bir yaratim siireci olarak gérmistiir. Bu nedenle, onun
cevirmenlik pratigi hem bireysel hem de toplumsal boyutlari igeren karmagik
ve cok katmanli bir siirectir (Tanrikulu, 2018).

Calismada cevirmen Necatigil’in alan icindeki konumuna da bakmak
gerekiyor. Behcet Necatigil, yalnizca sair ve 6gretmen kimligiyle degil, ¢evir-
men olarak da Turk edebiyatina 6nemli katkilar sunmus bir isimdir. Alman-
cadan yaptig1 ceviriler, onun yalnizca bir aktarici degil, ayni zamanda bir
kiiltiirel arac1 oldugunu da gostermektedir. Necatigil'in ¢evirmen kimligi,

4 Necatigil, B. (2022). Terciimemi nasil buldunuz? (S. Demirhan, Haz.). Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari. (Otto Spies, Andreas Tietze, Annemarie Schimmel ve Wilfrid Brands’la
Mektuplagmalar).

5 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (Ons6z) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap1
Kredi Yaymlari.
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icinde bulundugu edebi alanla stirekli etkilesim icinde olmus ve onun kiiltii-
rel sermayesini artirmasina katkida bulunmustur.

Bourdieu’niin (1986) alan kavrami, Necatigil’in edebiyat, egitim ve ceviri
alanlarinda nasil konumlandigini anlamamiza yardimei olur. Necatigil, bu ii¢
alan arasinda aktif bir figiir olarak, kendi edebi kimligini inga ederken ayni
zamanda cevirileri araciligiyla Bat1 edebiyatini Tiirk okuyucusuna tanitmig-
tir (Berbercan, 2020).

Terciime Biirosu ile iligki, Almancadan Tiirkceye Kazandirdigi Eserler
ve Se¢im Kriterleri

Necatigil’in geviriye ilgisi, Istanbul Universitesi'nde aldig1 dil egitimi sira-
sinda baglamis ve zamanla profesyonel bir boyut kazanmistir. 1940 yilinda
Hasan Ali Yiicel'in énciiliigiinde kurulan Terciime Biirosu, Bat1 klasiklerini
Turkceye kazandirma misyonu tasiyordu (Kigik, Isiklar Kogak ve Erkul
Yagci, 2022). Necatigil de bu ceviri hareketi iginde yer alarak edebi ceviri
stirecine aktif olarak katilmigtir, bir mektubunda, “Terctime dergisinin bun-
dan boyle diizenli yayimlanacagi, yazi kurulunda senin de bulundugun
haberine sevindim.” ifadesini kullanmasi, onun dergiye verdigi degeri ortaya
koymaktadir (Necatigil, 1965)°. Ancak, Necatigil’in Terciime Biirosu’ndaki
calismalari, bireysel cevirmenlik kimligini gelistirmesinin yalmizca ilk adi-
mint olugturmustur. Bu stire¢, onun ceviri alanindaki becerilerini ve yaklasi-
mint belirlemede etkili olmug, onu daha sonra bagimsiz cevirmenlik kariye-
rine yoneltmistir (Akin, 2018).

Terciime Biirosu, sonug olarak, Necatigil’in ¢eviri hayatinda 6énemli bir
doniim noktasi olmustur diye séylenebilir. Bu kurum, onun hem cevirmenlik
yeteneklerini gelistirmesine hem de Tiirk edebiyatina 6nemli eserler kazan-
dirmasina olanak saglamistir. Necatigil, biiro ile olan iligkisi sayesinde ¢eviri
alaninda etkin bir rol iistlenmis, Tiirk okuyucusunun diinya edebiyatini tani-
masinda 6nemli katkilar sunmusgtur. Terciime Biirosu’nun, Necatigil’in ¢eviri
pratigini sekillendiren ve cevirmen kimligini olusturan 6nemli bir unsur
oldugu da asikardir.

Necatigil, Almancadan Tiirkceye cok sayida eser kazandirmis, bu eserleri
secerken titiz davranmigtir, Alman edebiyatinin 6nde gelen yazarlarindan

6 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap: Kredi
Yaynlari.
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ceviriler yapmigtir (Pazarkaya, 1988)’. Bu yazarlar arasinda Rainer Maria
Rilke, Stefan Zweig, Thomas Mann, Heinrich B6ll ve Hermann Hesse gibi
isimler yer alir.

Rilke’nin “Malte Laurids Brigge nin Notlar1” ve siirleri, Thomas Mann’in
“Venedik’te Olim” eseri, Stefan Zweig’in baz1 eserleri, Hermann Hesse nin
“Genglik Guzel Sey” adli eseri ¢evirdigi 6nemli eserlerdendir. Necatigil, sadece
bu yazarlarla sinirli kalmamisg, Otto Spies gibi farkli yazarlardan da ceviriler
yaprmugtir. Spies’in “Tiirk Halk Kitaplar1” adli eserini Tiirkgeye ¢evirmistir.
Ayrica, Heinrich Heine ve Wolfgang Borchert gibi yazarlarin eserlerini de
Tirkceye kazandirmigtir. Necatigil’in cevirileri arasinda siir, roman, hikaye,
tiyatro oyunlar: ve radyo oyunlari gibi farkli tiirlerde eserler bulunmaktadir.
Genellikle Tiirk okuru tarafindan hentiz taninmamig yazarlari ¢evirmeyi ter-
cih ederek, okuyucunun farkl: kiltiirleri ve edebiyatlar: tanimasina katkida
bulunmustur (Necatigil, 1975)®

Ceviride Kiiltiirel Adaptasyon ve Sadakat Dengesi

Necatigil edebi zevkine hitap eden ve sanatsal degeri ytksek eserleri ter-
cih etmigtir. Onun i¢in, yapitin “ne soylediginden” ¢ok, “nasil soyledigi”
onemlidir (Gézaydin, 2016, 171). Necatigil, bir yapitin sadece bir “bildiri”
olmadigini, bundan daha fazlasi oldugunu ve gizemini bagrinda sakladigini
disiintir (Akay, 2016) Ceviri yaparken sadece dilsel aktarima degil, metnin
kaltirel baglamina ve edebi iislubuna da dikkat etmigtir. Cevirilerinde, kay-
nak metnin anlamini ve ruhunu hedef dile aktarmaya 6zen gostermistir. Bu
nedenle, ¢evirileri sade, akici ve siiriikleyici bir dil ile okuyucuya sunmustur
(Tanrikulu, 2018).

Necatigil, ceviriyi sadece bir aktarim olarak gdrmemis, ayni zamanda
sanatsal bir yaratim siireci olarak kabul etmigtir ve ceviride metnin 6zgiin
sesini ve yazarin Uslubunu yakalamaya onem vermistir (Gozaydin, 2016,
171). Kaynak metne sadik kalmakla birlikte, hedef dilin okuyucusunun da
metni anlamasini saglamaya caligmigtir, bu baglamda, bazen metne ekleme-
ler veya ¢ikarmalar yapmustir (Tanrikulu, 2018).

7 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (Onsoz) (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap1
Kredi Yaymlari.

8 Necatigil, B. (2022). Terciimemi nasil buldunuz? (S. Demirhan, Haz.). Istanbul: Yap:
Kredi Yayinlar1. (Otto Spies, Andreas Tietze, Annemarie Schimmel ve Wilfrid Brands’la
Mektuplagmalar).
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Ozellikle Almancadan yaptig1 ¢evirilerle hem Tiirk okuyucusunun diinya
edebiyatini tanimasina olanak saglamig hem de Tirkgenin gelisimine katkida
bulunmustur. Necatigil’in ¢evirileri, onun edebi zevkini, titizligini ve geviriye
bakis acisini yansitir. Terciime Biirosu ile kurdugu iligki, onun ¢eviri alanin-
daki gelisiminde ve basarisinda 6nemli bir rol oynadig1 géz ard1 edilemez.

Behcet Necatigil’in ceviri alanindaki etkinligi, ¢evirmen kimligi, kiiltii-
rel sermayesini artirmigtir. Cevirileriyle edebi ¢cevrelerde sayginlik kazanmas,
sembolik sermayesini yiikseltmistir (Kaplan ve Yardimcioglu, 2020). Necatigil,
ceviri yoluyla uluslararasi edebi cevrelerle iligki kurmus, farkli kiltiirler ara-
sinda kopri gorevi gormistir (Tanrikulu, 2018). Edebi yetenegini gelistir-
mis, ceviride kendi yorumunu katarak yeni metinler iiretmistir (Akin, 2018).
Bu ¢ok yonli faaliyetler, kiiltiirel sermayesinin zenginlesmesinde 6nemli rol
oynamigtir (Bourdieu, 2023)°.

Behcet Necatigil’in sair, cevirmen ve 6gretmen kimlikleri birbirini bes-
leyerek cok yonlii bir edebiyat insan1 olmasini saglamistir. Siirlerindeki dil
hassasiyeti cevirilerine yansimis, ¢evirmenlik deneyimi ise edebi ufkunu
genisletmigtir (Akin, 2018). Ogretmenlik kimligi, edebiyati yeniden diisiin-
mesine yol acmig, 6gretme pratigi ceviri ve siir anlayigini derinlegtirmistir.
Bu etkilesim, onun edebi kisiligini 6zgin ve ¢ok yonli kilmigtir. Bu kimlikle-
rin etkilesimi, Necatigil’in yalnizca bir edebi figiir olarak degil, cok yonli bir
entelektiiel olarak degerlendirilmesini gerektirir. Onun edebi mirasi, sadece
yazdig: siirlerle degil, ayrica cevirdigi eserler ve yetistirdigi 6grencilerle de
sekillenmisgtir (Turk, 2006).

Behcet Necatigil’in edebi alandaki konumu, uluslararas iligkileri ve gevir-
men kimligi i¢ ice ge¢mistir. Siirlerinde giindelik hayat1 ve insanin i¢ diinya-
sin1 6zgiin bir dille iglemis, okuyucuyu diisiinmeye yoneltmistir (Dascioglu,
2016). Alman edebiyatina duydugu ilgi, onu Otto Spies ve Andreas Tietze
gibi isimlerle uluslararasi bir kiiltiirel ag olusturmaya itmistir (Necatigil,
2021)*. Cevirmen kimligi, onun farkl kiltiirler arasinda koprii kurmasini ve
edebi ufkunu genisletmesini saglamigstir (Sarisayin, 2021)"'. Ceviriyi sadece
dil aktarimi olarak gérmeyip, yaraticilik katmigstir (Akin, 2018). Bu etkilegim,
onun edebi kisiligini zenginlestirmis ve kiiltiirel sermayesini artirmigtir.

9 Bourdieu, P. (2023). Kiiltiir Uretimi (E. Gen, Haz.) (S. Yardimc1 ve E. Gen, Cev.). Istan-
bul: fletisim Yayinlar1. (Sembolik Uriinler, Sembolik Sermaye).

10 Necatigil, B. (2021). Mektuplar (A. Tanyeri ve H. Yavuz, Haz.). Istanbul: Yap: Kredi
Yaynlari.

11 Necatigil, B. (2022). Terciimemi nasil buldunuz? (Onséz) (S. Demirhan, Haz.). Istan-
bul: Yap1 Kredi Yayinlari. (Otto Spies, Andreas Tietze, Annemarie Schimmel ve Wilfrid
Brands’la Mektuplagmalar).

333



Ceren Ozge Tastan

Sonug

Behcet Necatigil’'in ¢cok yonlii kimligi, onun farkli alanlardaki etkilesimleriyle
sekillenmisg ve edebi kariyerini belirleyen 6nemli faktorlerden biri olmustur.
Pierre Bourdieu'nun (1986) Habitus, alan ve sermaye kavramlariyla degerlen-
dirildiginde, Necatigil’in toplumsal ve kiiltiirel baglamdaki konumu daha iyi
anlagilmaktadir.

Necatigil’in ice doniik, titiz ve disiplinli yapisi, ailesinin ekonomik kosul-
lar1, cocukluk donemindeki yalnizligi, aldig1 egitim ve edebi cevresi gibi
unsurlarla sekillenmistir (Akin, 2018). Bu Habitus, onun ¢eviri yaparken
metne duydugu sadakati ve sanatsal 6zeni dogrudan etkilemis, edebiyat ve
ceviri stireclerini titizlikle ele almasina neden olmustur.

Edebiyat, egitim ve ceviri alanlarinda aktif bir figiir olan Necatigil, her
ii¢ alanda da birbirini besleyen rollere sahipti. Ozellikle Terciime Biirosu’'nda
yer almasi, onun c¢evirmenlik yeteneklerini gelistirmesi konusunda énemli
bir adim olmus, Almancadan yaptigi ceviriler onun kiiltiirel sermayesini arti-
rarak edebi alan i¢cindeki konumunu giiglendirmistir (Akin, 2018).

Necatigil’in kultirel, sosyal ve sembolik sermayesi, onun edebi kariye-
rini bi¢cimlendirmis ve onu yalnizca bir sair veya cevirmen degil, kiltirel bir
aktarict da yapmisti. Almancadan cevirdigi eserler, yalnizca Bati edebiyatini
Tirkceye kazandirmakla kalmamis, ayni zamanda Tiirk okurunun farkl kiil-
tiirel metinlerle etkilesime girmesini saglamistir. Onun ceviriyi bir sanatsal
yaratim siireci olarak gérmesi, dilin estetik yapisini 6n planda tutarak, met-
nin ruhunu koruyarak hedef dile aktarmasina imkéan tanimgstir (Ozbahge,
2016, 90).

Necatigil’in uluslararasi edebi baglari, onun ceviri alanindaki bilinirligini
artirmig ve akademik diinyada da tanmirhigimi gi¢lendirmistir. Otto Spies,
Andreas Tietze ve Annemarie Schimmel gibi isimlerle gelistirdigi iliskiler,
onun yalnizca bir sair degil, ayn1 zamanda Tiirk edebiyatini Bati’da tanitan
onemli bir kiiltiirel figiir de oldugunu gosterir.

Sonug olarak, Necatigil’in sair, 6gretmen ve cevirmen kimlikleri birbi-
rini besleyen ve kiiltiirel sermayesini artiran unsurlar olarak iglev gérmiig-
tur. Ceviri faaliyetleri, yalnizca bir aktarim degil, ayni zamanda bir kultiirel
aligveris ve edebi kimlik insas1 slirecine doniismiistiir. Necatigil, Tiirk edebi-
yatinda yalnizca bir sair olarak degil, kiiltiirel ve edebi bir képrii kuran ¢ok
yonlt bir figlir olarak degerlendirilebilir. Onun eserleri, ¢evirileri ve yetis-
tirdigi 6grenciler, edebi alan icinde derin bir etki yaratmis ve uluslararasi
edebiyat cevrelerinde de yanki bulmustur (Turk, 2006).
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1. Einleitung

Kritisches Denken (...) verlangt heute Parteinahme fiir die
Residuen der Freiheit, fiir Tendenzen zur realen Humani-
tdt, selbst wenn sie angesichts des grofien historischen Zu-
ges ohnmdchtig scheinen® (Adorno/Horkheimer 1986, LX)

~Mehr als 2,1 Millionen Menschen sitzen erneut fest, wer-
den bombardiert und miissen hungern, wahrend sich an den
Grenziibergdngen Vorrdite an Nahrungsmitteln, Medika-
menten, Treibstoff und Hilfsgiiter stapeln (SZ, 2025).

Gaza. In seiner langen, tiber Epochen und Kulturen reichende Geschichte
spiegelt sich der Reichtum in seinem materiellen sowie immateriellen Kul-
turerbe. In diesem Papier wird ein Blick auf Erinnerung geworfen, die ge-
genwirtig in Gaza neuen Herausforderungen begegnet. Dabei wird zunéchst
iiber den Vortrag von Prof. Dr. Quintern berichtet, der unter dem Titel ,Gaza
in Paldstina: 6000 Jahre Kulturgeschichte und materielles Kulturerbe® gehal-
ten wurde. AnschlieBend wird der Begriff Erinnerungskultur mit Ruckgriff
auf Assmann und Erll aufgegriffen, um abschlieend ein Beispiel von prak-
tizierter Erinnerungskultur in Relation zu Gaza in Paldstina aufzugreifen.

2. Gaza in Palastina

Gaza in Paldstina: 6000 Jahre Kulturgeschichte und materielles Kulturerbe. Un-
ter diesem Titel wurde am 29. November 2023 an der Tiirkisch-Deutschen
Universitat ein Vortrag von Prof. Dr. Quintern gehalten. In diesem Vortrag
informierte er tiber eine Zeitspanne von 6000 Jahren und die darin enthalte-
ne soziale, kulturelle, wirtschaftliche, sowie religiose Bedeutung der Region,
welche gegenwirtig unter einem ganzlich anderen Licht steht.

Die Vielzahl an auffindbaren Artefakten und Dokumenten, die Aufschliis-
se tiber die Geschichte von Gaza geben, reichen von textlichen Erwahnungen
zu frithen kartographischen, als auch mosaikartigen Darstellungen.

Die Hafenstadt war am Endpunkt der Fernhandelswege Horus Weg, Sei-
den- und Weihrauchstrafie und gepréagt von einem regen Handel, der iber
Waren hinausging, und ebenso den Austausch von verschiedenen Glaubens-
wegen, Philosophien und Wissen mit sich brachte. Die Zeichnung dieser Zeit
ist auch anhand einer Vielzahl von Moscheen und Kirchen ablesbar, wobei
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die Porphyrios-Kirche, das Hilarionkloster, die Sayed al-Hashim Moschee,
sowie die Umar Al-Khattab Moschee, hervorzuheben sind.

Quintern beschreibt in dem Vortrag, wie eine gelebten Toleranzkultur,
die Verschiedenheit ermdglicht hat, in ihr Antonym umschlagt. Dafiir fihrt
er den Begriff ,,Imperiozin® ein. Dieser beschreibt den ,imperialen und fort-
schreitend destruktiven Eingriff in das feine Geflige und Zusammenspiel von
Gesellschaften, Menschen, Natur und Kosmos® (Quintern 2023, 20). Dabei
wird Fremdherrschaft als ein Einbruch in der Geschichte der Menschheit be-
griffen, welcher die Geschichte folglich in eine Vor-Imperiale und Imperiale
Epoche einteilt.

Die Vor-Imperiale Zeit wird dabei mit der Philosophie der Ma’at um-
fasst. Der ,Einklang allen Lebens in der Natur® (Quintern 2024) wird dabei
als Sinnhorizont verstanden, vor dessen Hintergrund der Mensch sein Leben
entfaltet. Doch laut dem Vortrag bricht diese Idee mit Aristoteles und der
,Hierarchisierung des Lebens®. Diese Hierarchisierung des Lebens soll be-
messen, ,wieweit sich im Einzelnen das verniinftige Ganze widerspiegelt. In
diesem Sinne steht der Mensch Uber dem Tier, der Grieche iiber dem Barba-
ren, der Mann tiber der Frau“ (Waldenfels 2005, 17).

Daraufhin beginnt das Zeitalter des Imperiozans, welches sich durch
ebendiese Hierarchisierung des Lebens legitimiert und im Mythos von Troja
eine Projektionsfliche besitzt. Sie basiert auf der Herrschaftsform, die sich
durch Gewaltherrschaft durchsetzt und besitzt bis in die Gegenwart an
Wirkmaéchtigkeit.

Dem Vortrag folgend ist er ,fiir alle imperialistischen Méchte, in Folge
von Alexander dem Grof3en, zentral® (Quintern 2024). Um dieser Gewalt ent-
gegenzutreten, beschreibt er eine kulturelle Epochen tibergreifende Fabel der
Gerechtigkeit. Den Fabeln, zwar durch die Epochen von verschiedenen Tie-
ren gekennzeichnet, doch stets ist ihnen gemeinsam, dass die Tiere sich ge-
genseitig helfen, um dem Jager Mensch zu entfliechen. Quintern begreift diese
Fabeln als Widerstandskultur, die nicht besiegbar ist und in seiner Vielfalt
wie ein Mosaik zusammengesetzt ist. Die Aussage ist klar: ,Die Vélker in ih-
rer Pluralitdt halten zusammen, stehen zusammen. Und jegliche Fremdherr-
schaft ist einem solchen Widerstand unterlegen: (Quintern 2024).

339



Jonas Brand

3. Erinnerungskultur

Als nachstes wird der Begriff Erinnerungskultur anhand der Theoretiker Erll
und Assmann betrachtet.

Zunichst ist festzuhalten, dass der Begriff in Assoziation zu verschiede-
nen weiteren Begriffen steht. Dabei ist ,Erinnern als ein Prozess, Erinnerung
als dessen Ergebnis und Gediachtnis als eine Fahigkeit® (Erll 2011, 7) defi-
niert. Dariiber hinaus ist dem Prozess Erinnern stets ein ,Gegenwartsbezug®
inhérent, und stellt dabei einen ,konstruktive[n] Charakter” (7) dessen dar.
Des Weiteren ist hervorzuheben, dass Erinnerungen ,subjektive, hochgradig
selektive (...) Rekonstruktionen® (7) sind und sich als ein ,in der Gegenwart
vollziehende Operation des Zusammenstellens (...) verfiigbarer Daten® (7)
darstellt.

Die Auseinandersetzung mit der Vergangenheit ist also eine aus der Ge-
genwart erfolgende Einandersetzung von Information, die im Zusammen-
spiel von verfiigbaren Daten tiber die Vergangenheit und projizierten Wahr-
nehmungsweise und -interessen der Gegenwart zusammengesetzt werden.
Denn Geschehnisse der Gegenwart erzeugen Wahrnehmungsverschiebun-
gen der Vergangenheit. Somit ist, dem Titel des Buches von Nerdinger fol-
gend, jede ,Konstruktion der Geschichte” eine ,Geschichte der Rekonstruk-
tion“ (2010).

Entscheidend in diesem Zusammenhang ist, dass der ,total recall® (Erll
2011, 7), also die vollstandige Erinnerung der Vergangenheit, eine Unmog-
lichkeit ist. Somit sind ,Erinnern und Vergessen [] zwei Seiten (...) desselben
Phanomens® (7). Es braucht also eine Rekonstruktion der Konstruktion Ver-
gangenheit, um die geschaffene Konstruktion Vergangenheit nachzuvollzie-
hen und anhand der Gegenwart neu rekonstruieren zu kénnen. Denn ,Er-
innerungen [sind] kleine Inseln in einem Meer von Vergessen® (8), wobei
bei der ,Verarbeitung [von] Wirklichkeitserfahrung Vergessen die Regel, Er-
innern die Ausnahme® (8) ist.

Somit stellt sich die Frage nicht nur nach dem Warum des Erinnerns, son-
dern auch das Warum des Vergessens. WER, WARUM, WAS und WIE etwas
zum Vergessen bringen mochte, als auch die Gegenfrage: WER, WARUM,
WAS und WIE etwas zum Erinnern bringen mdchte sind entscheidende
Fragen.

+Wenn sich die Wirklichkeit um einen herum wandelt, dann liegt nichts
naher, als dass alles das in Vergessenheit gerit, was in der fritheren Wirk-
lichkeit Geltung hatte® (Assmann 2007, 224). Dabei stellt das materielle kul-
turellen Erbe eine besondere Funktion dar. Als Materialisierung stellt es ei-
nen Gegenstand dar, welcher eine Auseinandersetzung durch seine Prasenz
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evoziert. Die Zerstorung des materiellen Erbes stellt den Versuch einer Aus-
l6schung eben dieser Evokation dar.

In diesem Kontext benennt Assmann Erinnerungskultur normativ als
ssoziale Verpflichtung® (30), welche sich an eine jede Gruppe um die Frage
sWas diirfen wir nicht vergessen? (30) zentriert. Assmann betont die ge-
meinschaftsstiftende Funktion von Erinnerungskultur, und wird damit als
elementarer Bestandteil von (Gruppen-)Identitatskonstitution benannt.

Um das Ergebnis Erinnerung erhalten zu konnen braucht es die Fahigkeit
Gedachtnis. Nach Halbwachs ist dieses an soziale Bedingungen gekniipft.
Das ,Gedachtnis wichst dem Menschen erst im Prozef seiner Sozialisation
zu®. Es braucht also eine Relation, zu dem das Gedichtnis wachsen kann (35).

Jndividuell im strengen Sinne sind nur die Empfindungen, nicht die Er-
innerungen” (37), weil das Gedéchtnis ,immer schon ein soziales Phdnomen
ist®, welches sich in der Kommunikation ,lebt und erhilt® (37). Gegenwértige
Kommunikation uber das, das erinnert werden soll, ist also dafiir entschei-
dend, dass die Fahigkeit Gedachtnis ein Ergebnis Erinnerung erzeugen kann.

Dem Folgend sind Erinnerungsfiguren entscheidende Phéanomene, die
eine Erinnerung erméglichen. Diese ,sind gleichzeitig Modelle, Beispiele und
eine Art Lehrstiicke” (40). Denn ,so abstrakt es beim Denken zugehen mag,
so konkret verfahrt die Erinnerung. Ideen miissen versinnlicht werden, be-
vor sie als Gegenstande ins Gedachtnis Einlaf finden kénnen® (37). Begriff
und Bild, also Signifikat und Signifikant verschmelzen dabei unaufldslich,
und wird dabei zu einem ,Element des Ideensystems der Gesellschaft® (38).
Jede Gruppe braucht somit ,Symbole ihrer Identitat und Anhaltspunkte ihrer
Erinnerung” (39). Deswegen ist Landnahme und Zerstorung von kulturellen
Erinnerungsorten und -figuren wirkmachtig. Es zerstort einen Teil der Iden-
titat, weil sie die gegenwértige Kommunikation tiber die Erinnerung konkret
beeintréachtigt. ,Durch Erinnerung wird Geschichte zum Mythos. Dadurch
wird sie nicht unwirklich, sondern im Gegenteil erst Wirklichkeit im Sinne
einer fortdauernden normativen und formativen Kraft“ (52). Und wenn die
Orte und Figuren der Erinnerung zerstort werden, dann werden sie insofern
unwirklich, als dass ihre zuvor fortdauernde normative und formative Kraft
entkréftet wird.

Erinnerung braucht also Trager der Erinnerung. Tatreez, welches im an-
schlieflenden Kapitel betrachtet wird, stellt einen ebensolchen Trager dar.
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4. Tatreez

Die kulturelle Praxis Tatreez ist eine traditionelle paldstinensische Stickerei,
hauptsachlich von Frauen praktiziert, die 2021 von der UNESCO zum imma-
teriellen Kulturerbe erklart wurde. Die UNESCO schreibt tiber Tatreez auf
ihrer Website: ,the art of Embroidery in Palestine, Practices, Skills, Knowl-
edge and Rituals® (2022).

Doch die Bedeutung dieser Praxis hat sich im Laufe der Zeit gewandelt.
JPreceding 1948, tatreez motifs mainly represented women’s wealth status,
marriage status, and geographic origin®“ (Khurana 2024, 15), aber ,after 1948
(...) the meaning of tatreez [changed]® (15). Unter Anderem aufgrund des
Verbots die Paldstinensische Flagge in der Offentlichkeit zu zeigen, wandelte
sich die Symbolik und wurde zum Zeichen des Widerstands (15).

Laut Hesse ist ,the importance of continuing the traditional practice of
embroidery in order to create connections with Palestinian culture and Pal-
estine as a homeland in the diaspora“ (Hesse 2024, 1537), weil es ein ,,symbol
[...] of (...) resistance” (1537) darstellt. Tatreez ,establishes a connection with
the past but (...) equally functions as a conscious forward-looking approach
to engage with Palestine culture® (1537). Laut Khurana ,contributes [Tatreez]
to the process of storytelling and preserving memory to resist the active dis-
possession and erasure of Palestinian land, culture, and identity“ (14). Laut
Sheets gibt es dabei drei unterschiedliche Konsequenzen der Erinnerung. Zu-
nichst gibt es die ,Reappropriation of a traumatic familial memory into a
personal narrative of survivance®. Dartiber hinaus gibt es die ,experience of
,missing out® in diaspora®, wodurch der ,believe their lives not only could,
but should be, had they remained in Palestine® verkorpert wird. Und zuletzt
soll eine Desillusionierung vom ,grief-induced nostalgic gaze” entstehen.

Es stellt also ein Medium dar, durch welches ,they communicate the grief
inherited from previous generations® (17). Die gegenwértige Situation ,epha-
sise the need for adapting tatreez to the twenty-first century® (17). Das nach-
folgende Beispiel stellt eine ebensolche Adaption in das 21. Jahrhundert dar.

5. Beispiel: Tattoo als Erinnerungsform
Tattoos als soziales Phanomen konnen laut Sundberg und Kjellman als ,doc-

ument, bound to an individual, reflecting his/her life and a given social and
cultural context. (2018, 18) betrachtet werden. Es fungiert ,as an individual’s
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memory of events and relationships® (18) und kann dabei helfen Identitét zu
kreieren und zu erhalten.

Der Tattoo-Kiinstler Dalhan hat ein Projekt ins Leben gerufen, welches
unter dem Titel ,,From Culture To Solidarity* lauft. Dabei tibersetzt er Tatreez-
Motive als Tattoo auf die Haut seiner Klienten. Als Inspiration dienen dabei
die verschiedenen digitalen Archive, die Tatreez Motive gespeichert haben,
und dabei selbst eine Erinnerungsform darstellen. Dieses Projekt hat er iiber
seine Instagram-Seite (,inkdalhan®) beworben. Auflerdem hat er die Einnah-
men aus dem Projekt an soziale Projekte nach Gaza gespendet.

Im Hinblick auf die Theorien zur Erinnerungskultur lasst sich feststellen,
dass das Tattoo durch seine relative Dauerhaftigkeit eine Erinnerungsform
darstellt, welche von fortschreitenden Gegenwartsbezug geprégt ist. Die Re-
lation zwischen Vergangenheit und Gegenwart ist gegeben, solange sein Tra-
ger das Tattoo tragt. So auch die Idee des Tattoo-Artist: ,What is the meaning
of this tattoo?“ beschreibt er als alltigliche Praxis in Verbindung zu dem so-
zialen Phanomen Tattoo. Dadurch verspricht er sich das Thema ,talkable“ zu
machen. Er begriindet sein Engagement damit, dass er infolge der Auswei-
tung des Konflikts 2023 die Ohnmacht nicht aushalten konnte und sich sagte
,1 need to do something®. Er selbst ist Kurde, kommt aus Van und versteht
sich selbst als ,Middle Eastern®. Die Tattoos sollen nach eigener Aussage ein
J<reminder of human rights and cultural values® sein. Der gegenwértigen Zer-
storung will dabei damit begegnet werden, dass die Kultur durch die Diszi-
plin des Tatowierens erhalten wird.

Welche kommunikative Konstruktion in Relation zum Tattoo letztlich er-
zeugt wird, ist situativ abhingig, doch durch seine Existenz stellt es eine Evo-
kation dar, eine Relationierung zu der paldstinensischen Kultur, die nicht von
der Hand zu weisen ist (bzw. je nachdem an welcher Stelle des Korpers das
Tattoo in die Haut eingestochen ist). Aber da das Gedachtnis die Erinnerung
braucht, und die Erinnerung das Erinnern, ist ein Tattoo, welches als Doku-
ment Trager von Erinnerung und Bedeutung ist, und durch die soziale Praxis
der Kommunikation iiber die Bedeutung auch einen Gegenstand darstellt,
der den Prozess Erinnern evoziert, eine spannende Form des Widerstands.

Inwiefern das auf-dem-Korper-tragen einer Erinnerungsfigur als Wider-
standsform aufgefasst werden kann, stellt einen Gegenstand dar, welcher fir
nachfolgende Forschungen furchtbar erscheinen mag.
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Algorithmenforschung.
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Thomas Faist

ORCID® © https://orcid.org/0000-0003-3887-0135

Thomas Faist wurde an The Graduate Faculty, New School for Social Re-
search in New York promoviert. Er ist Inhaber des Lehrstuhls fiir Sozio-
logie der Transnationalisierung, Entwicklung und Migration an der Uni-
versitat Bielefeld. Zuvor war er Griindungsdirektor des Studiengangs
JPolitikmanagement® an der Hochschule Bremen. Thomas Faist nahm zahl-
reiche Gastprofessuren wahr, u.a. an der University of Toronto, der Universi-
tat Malmé und der Orta Dogu Teknik Universitesi in Ankara. Seine Arbeits-
schwerpunkte liegen in den Bereichen Migration & Mobilitat, Biirgerschaft,
Klimawandel und soziale Ungleichheiten. Er ist Mitglied der Nordrhein-
Westfélischen Akademie der Wissenschaften und Kiinste. Zu seinen neueren
Publikationen zahlen ,The Transnationalized Social Question: Migration and
the Politics of Social Inequalities in the Twenty-First Century” (Oxford Uni-
versity Press) und ,Exit. Warum Menschen aufbrechen. Globale Migration
im 21. Jahrhundert® (C. H. Beck).

Moritz Kinzel

ORCID® © https://orcid.org/0000-0002-5836-9797

Seit 2020 ist Moritz Kinzel der Zweite Direktor der Abteilung Istanbul des
Deutschen Archédologischen Instituts. In dieser Funktion leitet er den Ar-
beitsbereich Bauforschung und Kulturerhalt der Abteilung Istanbul. Moritz
Kinzel studierte Architektur und Denkmalpflege in Berlin an der TFH Ber-
lin und der TU Berlin. Er promovierte im Bereich Bauarchiologie an der
Technischen Universitdt Berlin (2011). Als Denkmalschutzarchitekt und
Bauarchéologe war er von 2011 bis 2019 am Department of Cross-Cultural
and Regional Studies der Universitat Kopenhagen tatig. Zwischen 2009 und
2015 war er stellvertretender Direktor fiir das Qatar Islamic Archaeology
and Heritage Project, eine Initiative der Qatar Museums und der Universitat
Kopenhagen. Er hat an verschiedenen archiologischen und denkmalpflege-
rischen Projekten im Nahen Osten gearbeitet, z.B. in Jemen, Syrien, Iran,
Jordanien und der Tiirkei, aber auch als Architekt in Deutschland. Seine For-
schungsschwerpunkte sind die Denkmalpflege archiologischer Statten und
die Bauarchéologie der neolithischen Architektur des Nahen Ostens, u.a. am
Gobekli Tepe in der Tirkei oder in Shkarat Msaied in Jordanien. Aus dieser
Arbeit leitet sich die NENA (Near Eastern Neolithic Architecture) Initative
ab, die zum Wissensaustausch tiber neolithisches Bauen dient. Seit 2021 be-
arbeitet er auch den hellenistischen Marktbau von Aigai (Aeolien) in Koope-
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ration mit den Kollegen des Aigai Projekts der Manisa Celal Bayar Univer-
sitat. E-Mail: moritz.kinzel@dainst.de

Riidiger Lohlker

ORCID® © https://orcid.org/0000-0002-3927-0783

war bis 2024 Professor fiir Islamwissenschaft an der Universitit Wien, Os-
terreich. Heute ist er als Professorial Research Fellow am Forschungszen-
trum ,Religion und Transformation in der Gegenwartsgesellschaft® (RaT) t4-
tig und hat weitere Funktionen. Er lehrt(e) an mehreren Universitaten im
In- und Ausland. Seine Forschungsschwerpunkte sind islamische Ideenge-
schichte, islamisches Recht, Sufismus, indonesischer Islam, Orientalismus-
kritik, Geschichte der Wissenschaften. Zu seinen jiingsten Veréffentlichun-
gen gehoren Charisma in the Islamic World: Theorizing Sacred Rulership in
al-Qalqashandi’s Ma’athir in J-RaT (2024); Geschichte des islamischen Den-
kens tiber Herrschaft, UTB (2025)

Detlev Quintern

ORCID® © https://orcid.org/0000-0002-1949-7454

wurde 2024 zum Honorarprofessor im Fachgebiet Ethnologie und Kultur-
wissenschaft an der Universitat Bremen bestellt. An der Tiirkisch Deutschen
Universitdt in Istanbul liegen seine kulturwissenschaftlichen Lehrschwer-
punkte in den Feldern kulturelles Erbe und Museum Studien und deren theo-
retisch-methodischer Reflexion; er forscht und publiziert zu universeller Phi-
losophie-, Wissens- und Ideengeschichte und ist Mitherausgeber der Serie
Islamic Philosophy and Occidental Phenomenology, deren jiingsten Band er
unter dem Titel ,Eco-Imagination towards a Sustainable Future. Perspectives
from Philosophies in Islam®, Springer 2024 (darin der Beitrag ,Eco-imagina-
tion Beyond the Verticalization of Life®) ediert hat. In Postcolonial Interven-
tions: An Interdisciplinary Journal of Postcolonial Studies, 9(2) erschien der
Aufstatz ,From Carthage to Gaza — Palestine at the end of the Imperiocene®.
Er ist Mitbegriinder der Arbeitsgruppe Paldstina Studien im DAVO. E-Mail:
detlev.quintern@tau.edu.tr; https://detlevquintern.wordpress.com
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Rainer Schmidt

ORCID® © https://orcid.org/0009-0007-7524-5757

Studium Philosophie, Politikwissenschaft, Geschichte an den Universitaten
Freiburg i. Brsg, Trent University (Kanada) und Frankfurt a. Main. Magister
Artium Politikwissenschaft (Goethe Universitit Frankfurt/M., 1992); Promo-
tion an der TU Dresden 1999; Habilitation an der TU Dresden 2008; Catedra
Martius an der Universidade de Sao Paulo (Lehrstuhl fur Deutschland und
Europastudien (2009-2014), DAAD-Reprasentant und Langzeitdozent an der
UR (University of Rwanda, 2016-2021). Lehrauftrage an den Universititen
Rostock (2015) und Bayreuth (2022) seit September 2022 Fachkoordinator an
der Fakultat fir Kultur- und Sozialwissenschaften der Tiirkisch-Deutschen
Universitét (Istanbul). Seit 2022 (mit Prof. Charles Kabwete) Projekt der Ger-
da-Henkel-Stiftung zur Riickfithrung von Human Remains nach Ruanda. Pu-
blikationen zu Ideengeschichte (Max Weber, Rousseau, Oakeshott u.a.) zu
Fragen von Verfassung und Verfassungsgerichten und zu kolonialem Erbe.

Ceren Ozge Tastan

ORCID® © https://orcid.org/0009-0007-8566-1551

ist wissenschaftliche Mitarbeiterin an der Turkisch-Deutschen Universitat
an der Fakultit fur Kultur und Sozialwissenschaften. Sie absolvierte ihr Ger-
manistikstudium an der Universitat Istanbul und setzt dort derzeit ihr Mas-
terstudium in Ubersetzungswissenschatft fort. Sie verfiugt iber Unterrichts-
erfahrung als Deutschlehrerin an privaten Institutionen sowie zeitweise an
der Marmara-Universitat. Zudem war sie an verschiedenen internationalen
Kooperationsprojekten beteiligt. Aktuell beschaftigt sie sich mit KI-gestiitz-
ter Ubersetzungs- und Sprachvermittlung, Interkulturalitat und digitaler Bil-
dung.

Galip Varoglu

ORCID® © https://orcid.org/0000-0002-3560-5822

Dr. Galip Varoglu erwarb seinen B. A. in Geschichte an der Middle East Tech-
nical University Ankara und den M. A. in Turkologie an der Otto-Friedrich-
Universitdt Bamberg. Seine Doktorarbeit befasst sich mit der Kolonisierung
Deutsch-Ostafrikas und dessen Einfluss auf die Beziehungen zwischen dem
Deutschen und Osmanischen Reich. Er ist im Fachbereich Geschichte an der
Bilecik Seyh Edebali Universitat tatig und recherchiert derzeit tiber deutsche
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Arzte im Osmanischen Reich. Seine Forschungsinteressen umfassen Biogra-
phieforschung, deutsche-osmanische Beziehungen und deutsche Kolonial-
geschichte.

Michael Waltisberg

ORCID® © https://orcid.org/0009-0001-9754-2345

Michael Waltisberg hat seit Marz 2021 eine Professur fir Semitistik an der
Ruprecht-Karls-Universitat Heidelberg inne. Zuvor war er an der Friedrich-
Alexander-Universitit Erlangen-Nirnberg als Vertretungsprofessor und an
der Philipps-Universitat Marburg als wissenschaftlicher Mitarbeiter und Pro-
jektleiter tatig. Zu Professor Waltisbergs Forschungsschwerpunkten zéhlen
die semitische Sprachwissenschaft allgemein sowie Didaktik, Syntax, Typo-
logie und Wissenschaftsgeschichte. Seit 2023 fungiert Professor Waltisberg
als Fakultatskoordinator der Kultur- und Sozialwissenschaftlichen Fakultéat
der Tiirkisch-Deutschen-Universitat (TDU) Istanbul sowie als Vizeprasident
im deutschen Konsortium der TDU.
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F. Glizin Agca-Varoglu

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0003-3770-1268

Dr. F. Giizin Agca-Varoglu, Tirk-Alman Universitesi Sosyoloji Béliimiinde
aragtirmalarini yiritmekte ve aymi bolimde dersler vermektedir. Dok-
torasini, Europa-Universitit Viadrina Frankfurt (Oder)de Karsilagtirmali
Kiltir ve Sosyal Antropoloji alaninda tamamlamistir. Doktora tezi kapsa-
minda, Almanya’nin ¢esitli sehir ve kdylerinde bulunan Sufi topluluklardaki
Alman miihtediler ve onlarin kusaklariyla uzun siireli etnografik bir aras-
tirma yuritmustir. Yiksek lisans derecesini ise Berlin Freie Universitat’ten
Almanya’daki ytksek nitelikli gé¢menlerin kimlik insalarinda basmakalip-
lagtirmanin etkileri tizerine yazdig teziyle almigtir. Aragtirmalarinda giinde-
lik yagsam ve mekan sosyolojisi perspektifinden Islam ve géc calismalarina
yogunlasmaktadir.

Corinna Assmann

ORCID® @ https://orcid.org/0009-0007-8390-9023
Ruprecht-Karls-Universitat Heidelberg’de docentlik ¢alismasini ytriitmek-
tedir ve ayni {iniversitenin Ingiliz Dili ve Edebiyat1 Enstitiisii'nde 6gretim
iyesi olarak gorev yapmaktadir. Doktorasini 2017 yilinda yine bu enstitiide
tamamlamusgtir. 2024/25 kis doneminde Universitit Giessen’de profesor vekili
olarak gorev almistir. Doing Family in Second-Generation British Migration
Literature bashikli kitab1 2018 yilinda deGruyter Yayinevi tarafindan yayim-
lanmustir. Ayrica Promoting Positive Change: The Transformative Power of
Literature (2022) adli kitabin ve 2025 yilinda yayimlanacak olan Palgrave
Handbook of Feminist, Queer, and Trans Narrative Studies baglikli eserinin edi-
torlerindendir. Arastirma ve 6gretim alanlarinda, 6zellikle Cinsiyet ve Queer
Teorisi, Kesisimsellik, Hafiza, Ingiliz Edebiyat1: ve Postkolonyal calismalar:
iizerine yogunlagsmaktadir.
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Jonas Brand

ORCID® @ https://orcid.org/0009-0007-5481-3655

2024 yilinda Friedrich-Alexander-Universitat Erlangen-Niirnberg Sosyoloji
ve Egitim bolimiinden mezun oldu. Su anda Tiirk-Alman Universitesi ve
Passau Universitesinde Kiiltiirleraras1 Yonetim alaninda cift diplomali yiik-
sek lisans yapmaktadir.

Isabell Diekmann

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0001-8853-1129

Sosyolog, TU Dortmund Universitesi’'nde doktora sonrasi aragtirmacidir ve
SFB1604 “Goégtun Uretimi (Die Produktion von Migration)” programinda,
irkeilik karsiti hareketler icinde ayrimeilia ugrayanlarin tiretimi tizerine
bir projede gérev yapmaktadir. Bielefeld Universitesi'nde Islam diismanhig:
ile Miisliman diismanligin ayrimi iizerine doktora yapmustir. Doktora tezi
Augsburg Kiiltiirleraras1 Calismalar Bilim Odiilii ile onurlandirildi. Aragtir-
malarinda Islam ve Miisliiman diismanhigi, (anti-)irkgilik, goc¢ ve esitsizlik
gibi konularla da ilgilenmektedir. Osnabriick Universitesi Go¢ Aragtirmalari
ve Kiiltiirleraras1 Calismalar Enstitiisii ile Bielefeld Universitesi Disiplinlera-
ras1 Catigma ve Siddet Arastirmalar: Enstitisti'niin muhabir iiyesidir.

irem Délen

ORCID® @ https://orcid.org/0009-0001-2389-6650

12 Subat 2000 dogumlu Irem Délen, 2024 yilinda Tiirk-Alman Universitesi
Kiiltiir ve Iletisim Bilimleri béliimiinden mezun olmustur. Lisans egitimi
siiresince dijital iletigim, kiiltiir teorileri ve medya calismalari tizerine yogun-
lagmustir. 2024 yili Eyliil ayindan itibaren ayni {iniversitede Uluslararasi ile-
tisim ve Medya Arastirmalar1 yiiksek lisans programina devam etmektedir.
Aralik 2024’ten bu yana Tiirk-Alman Universitesi Kiiltiir ve Sosyal Bilimler
Fakdultesi, Kultur ve Heti§im Bilimleri bolumiunde, Heti§im Anabilim Dali’nda
Arastirma Gorevlisi olarak gorev yapmaktadir. Akademik ilgi alanlar1 ara-
sinda letisim Calismalari, Yapay Zeka, Dijital Iletisim ve Elestirel Algoritma
Calismalar1 yer almaktadir.
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Thomas Faist

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0003-3887-0135

Thomas Faist, doktora derecesini New York’taki New School for Social Rese-
arch’iin Lisansiistii Fakiiltesi’'nden ald1. Bielefeld Universitesi’nde Ulusétesi,
Kalkinma ve Go¢ Sosyolojisi kiirsiisii sahibidir. Daha 6énce Bremen Uygula-
mal1 Bilimler Universitesi'nde “Siyasi Yénetim” programinin kurucu direk-
torliigint yapti. Thomas Faist, Toronto Universitesi, Malmé Universitesi
ve Ankara Orta Dogu Teknik Universitesi de dahil olmak iizere ¢ok sayida
universitede konuk profesorlitk yapti. Calismalar: go¢ ve mobilite, vatan-
daslik, iklim degisikligi ve toplumsal esitsizlikler konularina odaklaniyor.
Kuzey Ren-Vestfalya Bilim, Begeri Bilimler ve Sanatlar Akademisi tiyesidir.
Son yayinlar1 arasinda “The Transnationalised Social Question: Migration
and the Politics of Social Inequalities in the Twenty-First Century” (Oxford
University Press) ve “Exit. Warum Menschen aufbrechen. Globale Migration
im 21. Jahrhundert” (C. H. Beck) yer almaktadir.

Moritz Kinzel

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0002-5836-9797

Moritz Kinzel, 2020 yilindan itibaren Alman Arkeoloji Enstitiisii Istan-
bul Subesi’nin Miidiir Vekili olarak ¢aligmaktadir. Bu pozisyonda, Istanbul
Subesi’nin Arkeomimari ve Kiltiirel Miras1 Koruma birimini yonetmekte-
dir. Moritz Kinzel, Berlin Teknik Yiiksekokulu (TFH Berlin) ve Berlin Tek-
nik Universitesi’nde (TU Berlin) mimarlik ve anit koruma egitimi aldiktan
sonra Berlin Teknik Universitesi'nde arkeomimarlik (yap: arkeolojisi) ala-
ninda doktorasimi vermistir (2011). 2011-2019 yillar1 arasinda Kopenhag
Universitesi Kiiltiirlerarasi ve Bolgesel Calismalar Bolimii’'nde (Department
of Cross-Cultural and Regional Studies at the University of Copenhagen)
anitsal yapilarin korunmasinda goérevli mimar ve arkeomimar olarak calis-
mugtir. 2009-2015 yillar1 arasinda Katar Miizeleri ve Kopenhag Universite-
si'nin bir girisimi olan, Katar Islami Arkeoloji ve Kiiltiir Miras1 Projesi’nde
Direktér Vekilligi yapmistir. Orta Dogu’da, drnegin Yemen, Suriye, Iran,
Urdiin ve Tiirkiye'de gesitli arkeoloji ve anit koruma projelerinde caligmus,
ayni zamanda Almanya’da mimar olarak da hizmet vermistir. Arastirmalari,
Tiirkiye’deki Gobekli Tepe ve Urdiin’deki Shkarat Msaied de dahil olmak
uzere, Orta Dogu’daki arkeolojik alanlarda anit koruma ve Neolitik Dénem
mimarisinin arkeomimarlig1 tizerine odaklanmaktadir. Neolitik Dénemin
ingastyla ilgili bilgi aligverigine hizmet eden NENA (Near Eastern Neolithic
Architecture) girisimi bu caligmadan tiretilmistir. Bunun yani sira, 2021
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yilindan beri Manisa Celal Bayar Universitesi'nin Aigai Projesi'ndeki mes-
lektaslariyla igbirligi icinde Aigai’nin (Aiol) Hellenistik Donem Agora Binasi
izerinde calismaktadir.

Riidiger Lohlker

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0002-3927-0783

Ridiger Lohlker, 2024 yilina kadar Avusturya’daki Viyana Universitesi'nde
Islam Bilimleri Profesérii olarak gorev yapmustir. Su anda, “Cagdas Toplumda
Din ve Dontisim” Aragtirma Merkezi'nde (RaT) “professorial research fel-
low” tinvaniyla ¢alismakta ve bunun yani sira bagka sorumluluklar: da tst-
lenmektedir. Avusturya’da ve yurtdiginda cesitli tiniversitelerde ders vermis
ve vermektedir. Baslica arastirma alanlar1 Islam fikir tarihi, Islam hukuku,
tasavvuf, Endonezya Islami, Oryantalizm elestirisi ve bilim tarihidir. Son
yayinlar1 arasinda Islam Diinyasinda Karizma: Kalkasandi’nin Ma’athir’inde
Kutsal Hitkiimdarligin Teorilestirilmesi, J-RaT (2024) ve Islam Diisiincesinde
Hakimiyet Tarihi, UTB (2025) bulunmaktadir.

Detlev Quintern

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0002-1949-7454

2024 yilinda Bremen Universitesi Etnoloji ve Kiltiirel Bilimler Béliimii’ne
Onursal Profesér (Honorarprofessor) olarak atandi. Halen Istanbul’daki
Tiirk-Alman Universitesi'nde kiiltiire] miras ve miize arastirmalar1 alan-
larma odaklanan, bu alanlarin kuramsal ve yontemsel boyutlarim ele alan
kultiirel calismalar dersleri vermektedir. Arastirmalari, ayni zamanda felsefe,
bilim ve fikirlerin evrensel tarihi iizerine yogunlasmaktadir. Islam Felsefesi ve
Bati Fenomenolojisi serisinin eg editoriidiir. Son yaymlari arasinda, Eco-Ima-
gination towards a Sustainable Future. Perspectives from Philosophies in
Islam (Springer, 2024) baglikli kitapta yayimlanan “Eco-Imagination Beyond
the Verticalisation of Life” adli makalesi ile Postcolonial Interventions: An
Interdisciplinary Journal of Postcolonial Studies dergisinin 9(2) sayisinda yer
alan “From Carthage to Gaza — Palestine at the End of the Imperiocene” bag-
likl1 calismasi bulunmaktadir. Filistin Calismalar1 Grubunun (DAVO) kuru-
cularindandir. E-mail: detlev.quintern@tau.edu.tr; https://detlevquintern.
wordpress.com/
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Rainer Schmidt

ORCID® @ https://orcid.org/0009-0007-7524-5757

Freiburg i. Brsg, Trent Universitesi (Kanada) ve Frankfurt a. Main Univer-
sitelerinde Felsefe, Siyaset Bilimi ve Tarih okudu. 1992 yilinda Frankfurt
Goethe Universitesi'nde Siyaset Bilim alaninda Magister Artium derecesini
aldr. 1999 yilinda TU Dresden’de doktorasini, 2008 yilinda yine TU Dres-
den’de habilitasyonunu tamamladi. 2009-2014 yillar1 arasinda Sdo Paulo
Universitesi’'nde (Universidade de Sdo Paulo) Almanya ve Avrupa Calisma-
lar1 Kurstisiinde (Catedra Martius) 6gretim tyeligi yapti. 2016-2021 yillar
arasinda Ruanda Universitesi (University of Rwanda) DAAD temsilcisi ve
uzun donem misafir 6gretim tyesi olarak gorev aldi. 2015 yilinda Rostock
Universitesi’nde, 2022 yilinda ise Bayreuth Universitesi’'nde ders verdi. Eylil
2022’den bu yana Istanbul’daki Tiirk-Alman Universitesi Kiiltiir ve Sosyal
Bilimler Fakiiltesi’'nde boliim koordinatorii olarak gorev yapmaktadir. 2022
yilindan itibaren Prof. Charles Kabwete ile birlikte, Gerda Henkel Vakfi'nin
destegiyle Ruanda’ya insan kalintilarinin iadesine yonelik bir proje yiirit-
mektedir. Max Weber, Rousseau, Oakeshott gibi diisiiniirlerin distince tarihi
lizerine; anayasa ve anayasa mahkemelerine iliskin meseleler ile somiirge
miras1 konularinda yayinlar: bulunmaktadir.

Ceren Ozge Tastan

ORCID® @ https://orcid.org/0009-0007-8566-1551

Istanbul’daki Tiirk-Alman Universitesi, Kiiltiir ve Sosyal Bilimler Fakiilte-
si'nde aragtirma gorevlisidir. Lisans egitimini Istanbul Universitesi Alman
Dili ve Edebiyat1 boliimiinde tamamlamisg, ayni tiniversitede Ceviribilim yiik-
sek lisansina devam etmektedir. Bir ddsnem Marmara Universitesi’'nde olmak
lizere uzun siire Almanca 6gretmenligi yapmustir. Ayrica gesitli uluslararasi
is birligi projelerinde yer almigstir. Su anda ¢eviri ve dil egitiminde yapay zeka
destekli dil modelleri, kiiltiirlerarasilik ve dijital egitim tizerine caligmaktadir.

Galip Varoglu

ORCID® @ https://orcid.org/0000-0002-3560-5822

Dr. Galip Varoglu lisans egitimini Orta Dogu Teknik Universitesi Tarih
Boluminde tamamlamus, yiksek lisansini ise Otto-Friedrich-Universitét
Bamberg’de Tiirkoloji alaninda yapmigtir. Doktora tezi, Alman Dogu Afri-
kasi’'nin sémiirgelestirilmesi ve bunun Alman ve Osmanli Imparatorluklari

355


https://orcid.org/0009-0007-7524-5757
https://orcid.org/0009-0007-7524-5757
https://orcid.org/0009-0007-8566-1551
https://orcid.org/0009-0007-8566-1551
https://orcid.org/0000-0002-3560-5822
https://orcid.org/0000-0002-3560-5822

Yazarlar

arasidaki iligkilere etkisi iizerine odaklanmaktadir. Halen Bilecik Seyh Ede-
bali Universitesi Tarih Bolimiinde gorev yapmakta olup, giincel aragtirmasi
Osmanli Imparatorlugu’ndaki Alman doktorlar iizerinedir. Ilgi alanlar1 ara-
sinda biyografi calismalari, Osmanli-Alman iligkileri ve Alman sémiirgecilik
tarihi yer almaktadur.

Michael Waltisberg

ORCID® @ https://orcid.org/0009-0001-9754-2345

Michael Waltisberg, Mart 2021 tarihinden bu yana Ruprecht-Karls-Univer-
sitdt Heidelberg’'de semitik diller profesorii olarak gorev yapmaktadir. Daha
once Friedrich-Alexander-Universitit Erlangen-Nurnberg’de profesor vekil,
Philipps-Universitat Marburg’da ise arastirma gorevlisi ve proje yoOneticisi
olarak akademik faaliyetlerde bulunmustur. Profesér Waltisberg’in arastirma
alanlari, genel semitik dilbiliminin yani sira 6gretim yontemleri, s6zdizimi,
dil tipolojisi ve bilim tarihi gibi konular1 kapsamaktadir. 2023 yilindan bu
yana, Istanbul’daki Tiirk-Alman Universitesi (TDU) Kiiltiir ve Sosyal Bilim-
ler Fakiiltesi'nde fakiilte koordinat6érii olarak gorev yapmaktadir ve ayni
zamanda TDU’nun Alman Konsorsiyumu’'nda baskan yardimeciligi gorevini
sirdiirmektedir.
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Jahrbuch der Fakultiit fir Kultur- und Sozialwissenschaften " TURK-ALMAN UNIVERSITEST
der Tirkisch-Deutschen Universitiit . EORKE DRSSV ERS
Tiirk-Alman Universitesi Kiiltir ve Sosyal
Bilimler Fakiiltesi Yilligi

JTurkisch-Deutsche Perspektiven” ist eine zweisprachige, jéhr-
lich erscheinende Schriftenreihe der Kultur- und Sozialwis-
senschaftlichen Fakultét der Tirkisch-Deutschen Universitéit
(Istanbul), die zusammen mit der Partneruniversitét Heidel=
berg herausgegeben wird. Die Bande der Reihe bilden mit
ihren Beitrdgen inhalilich das breite fachliche Spekirum der
Forschung an dieser Fakultét ab.

,Tirk-Alman Bakis Acilari”, Tiirk-Alman Universitesi (Istanbul)
Kiltir ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi'nin partneri olan Heidelberg
Universite ile birlikte yayinladigr iki dill, yillik bir yayin dizisidir.
Icerdigi yazilarla dizinin her bir cildi, icerik agisindan bu fakiil-
tedeki genis arastirma yelpazesini ortaya koymaktadir.
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