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1 Einfiihrung

Das Thema der vorliegenden Arbeit bildet der Kult des Mars im Trevererraum. Die Wahl eines 

regional und thematisch begrenzten Rahmens ist in folgender Weise zu rechtfertigen: Das Treve- 

rergebiet stellt den Siedlungsraum einer der bedeutendsten gallischen civitates dar (vgl. Karte Abb. 

1). Die archaologischen Zeugnisse der vorromischen Zeit verbunden mit den Nachrichten in Cae­

sars Kommentarien zum gallischen Krieg lassen das Bild eines politisch und kulturell wichtigen 

Stammes erkennen. Dieser Eindruck bestatigt sich auch fur die romische Zeit: Vor allem die Spat­

antike hat die Augusta Treverorum, das heutige Trier, den Hauptort der civitas zur Romerzeit, wie 

kaum eine andere Stadt in Gallien zur Bliite gefiihrt.

Die Bodenforschung im Trierer Land hat nun bereits eine gro£e Materialfulle bereitgestellt, die in 

zahlreichen Publikationen vorgelegt wurde. Es fehlen weitgehend allerdings Auswertungen dieser 

Quellen in Bezug auf die ganze civitas, so wie sie z.B. Heinz Heinen fur die Wirtschaftsgeschichte 

des Moselraumes in Grundziigen vorgelegt hat1. Auf dem Gebiet der Religionsgeschichte liegt 

praktisch keine auswertende Arbeit vor. Eine Begriindung dafiir, dal? das Treverergebiet von der 

grofiraumig ausgerichteten Forschung nur am Rande behandelt wird, ist leicht zu finden. Die 

modernen Landergrenzen zerschneiden vor allem den Westen des Gebietes: Dorf gehdren Teile 

des ehemaligen Trevererraums zu Frankreich, kleinere Partien zu Luxemburg und Belgien, das 

iibrige Gebiet liegt in Deutschland (vgl. Abb. 1). Die franzosische altertumskundliche Forschung 

befafit sich sehr intensiv mit Gallien, zumal sich das moderne Frankreich als Erbe des antiken 

Gallien versteht. Das treverische Gebiet liegt vollig abseits des franzdsischen Forschungsschwer- 

punktes, der eben von den heutigen Landergrenzen ausgeht. Auch die deutsche Forschung befafit 

sich nicht vornehmlich mit dieser civitas; sie konzentriert sich eher auf die beiden germanischen 

Provinzen am Rhein und auf die heute in Deutschland liegenden Teile von Raetien und Noricum. 

Diese in der deutsch-franzosischen Geschichte des 19. und 20. Jahrhunderts griindende Teilung' 

des gallischen Raumes in der Forschung hat zur Folge, dafi das treverische Material zwar vorgelegt, 

doch nur partiell ausgewertet wurde. Die Konzentration auf den Trevererraum bietet sich insofern 

also an, als dafi Auswertungen von bereits vorliegendem Quellenmaterial dringend notwendig 

erscheinen.

Die gallische Religion und die Gotterwelt bilden die Themen etlicher grofier religionshistorischer 

Werke2. Raumlich und thematisch weit gefafit haben sie zum Ziel, Gesamtuberblicke fiber die Reli­

gion und die Gotterwelt zu liefern. Das Quellenmaterial wird hierzu summarisch behandelt. In 

einem solchen grofien Rahmen sind Detailanalysen nicht moglich; derartig weit gefafite Themen 

miissen auf Details verzichten, da die Fiille an Informationen keine allgemein gehaltene Zusam- 

menfassung erlauben wurde. Doch erscheinen Feinanalysen von Quellen in thematisch einge- 

grenzt formulierten Arbeiten unbedingt notig. Denn nur die Kenntnis der Details in einem iiber- 

schaubaren Rahmen macht es moglich, sichere Schlusse zu ziehen. Das Verbinden mehrerer Arbei­

ten, die regional und thematisch begrenzt vorgehen, lafit es dann zu, das Gesamtbild etwa der galli­

schen Religion auf sicherer Grundlage zu erstellen.

1 Trierer Zeitschr. 39, 1976, 75-118.

2 Hier sind zu nennen: C. Jullian, Recherches sur la religion gauloise. Bordeaux 1903. (Bibliotheque des univer- 

' sites du Midi 4); G. Dumezil, Mythes et dieux des Germains. Paris 1939. (Mythes et religions 1); M.-L.

Sjoestedt, Dieux et heros des Celtes. Paris 1940. (Mythes et religions 7); P. Lambrechts, Contributions a 

l etude des divinites celtiques. Brugge 1942. (Rijksuniversiteit de Gent. Werken uitgegeven door de Faculteit 

van de Wijsbegeerte en Letteren 93); J. de Vries, Keltische Religion. Stuttgart 1961. (Die Religionen der 

Menschheit 18); P.-M. Duval, Les dieux de la Gaule. 2e ed. Paris 1976.
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Abb. 1 Karte der civitas Treverorum zur Romerzeit mit den Fundorten der wichtigsten behan- 

delten Mars-Inschriften

civitas-Grenze

heutige Landergrenzen

Was nun die Auswahl des Gottes Mars betrifft, so liegen auch hier die Griinde klar auf der Hand. 

Im gallisch-germanischen Raum der Romerzeit sind Apollo, Mars und Merkur die am meisten ver- 

ehrten Gottheiten. Die Zeugnisse des Merkur-Kultes konzentrieren sich auf die beiden germani- 

schen Provinzen; im innergallischen Gebiet war die Rolle des Merkur der des Mars untergeordnet. 

Denn deutlich iiberwiegen hier die Zeugnissse des Mars-Kultes. In der civitas Treverorum wird, 

den epigraphischen Quellen nach zu urteilen, Mars als bedeutendster Gott verehrt. Hierdurch 

erweist sich also, dafi der Trevererraum, obwohl nahe zu den Rheingebieten gelegen, religids nach 

Zentralgallien hin orientiert ist. Der Trevererraum darf unter diesem Aspekt als ostlichster Expo­

nent innergallischer Stromungen angesehen werden. Diese Feststellung rechtfertigt in vollem 

Mafie die Auswahl des thematischen und regionalen Schwerpunktes (Mars/Trevererraum) der 

vorliegenden Arbeit.

An die Erlauterung des Themas schliefit sich die Frage nach den Quellengruppen an, die das zur 

Bearbeitung notige Material zur Verfiigung stellen. Oben wurde bereits darauf hingewiesen, dal? 

aus den epigraphischen Zeugnissen Informationen fur das Thema zu beziehen sind. Die Inschriften 

erweisen sich als die vorrangigen Quellen, wenn man der Frage nach dem Kult des Mars im Treve­

rerraum nachgeht. Aus den Inschriften werden die unterschiedlichen Namensformen des Gottes 

deutlich. Aus ihnen kann man die Bezeichnungen herauslosen, hinter denen sich keltische numina
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verbergen konnten. Anhand der Inschriftenfundorte, die die Verbreitung bestimmter Gbtternamen 

in Gallien anzeigen, kann man Riickschlusse auf die Bedeutung des Gottes ziehen: War er eine nur 

lokale Erscheinung oder darf man gar von einer pankeltischen Gottheit sprechen? Als weitere 

Information, die den Gott betrifft und die man aus den Inschriften gewinnen kann, ist der Hinweis 

auf seine Funktion zu nennen. Nicht sehr oft haben die Anhanger eines Gottes, denen dessen Funk- 

tion freilich bekannt war, diese im Text der Inschrift genannt. Da die Funktionen der gallo-rdmi- 

schen Gotter in der Regel im Dunkeln bleiben, ist eine solche Aussage der Inschriften natiirlich von 

grofiter Bedeutung.

Doch nicht nur die Gottheit wird uns durch das Interpretieren epigraphischer Texte klarer 

gemacht, auch die Kultgemeinde des Gottes kann an Konturen gewinnen. Das Namenmaterial, das 

die Dedikantennamen liefern, ermoglicht das Ansetzen des Kultes im sozialen Gefiige. Es ist eine 

ganz wichtige Beobachtung, ob ein Kult im wesentlichen von Personen mit romischem Burger- 

recht, von Einheimischen oder von Skiaven und Freigelassenen getragen wurde. Zu verwerten sind 

ebenfalls die Hinweise auf Votivgaben, die uns die Inschriften mitunter geben.

Nun umschliefien die epigraphischen Quellen etwa 200 Jahre, d.h. den Zeitraum von der Mitte des 

1. Jhs. n.Chr. bis zur Mitte des 3Jhs. n.Chr. Hier konzentriert sich im Trevererraum, doch auch gene- 

rell im gallischen Gebiet - freilich mit Ausnahme der Gallia Narbonensis -, die Masse des inschrift- 

lichen Materials. Nicht abgedeckt werden kann mit dieser Quellengruppe also die Zeit der ersten 

hundert Jahre der Romanisierung in Gallien und freilich auch nicht die vorgeschichtliche Phase. 

Hier tritt nun der zweite, fur die Behandlung des Themas wichtige Materialkomplex hinzu, namlich 

die Gruppe der archaologischen Zeugnisse.

Durch die Archaologie wird es erst moglich, die Inschriften in einen grofieren Rahmen zu stellen. 

Gerade die Weihinschriften, die stark formelhaften Charakter haben, werden durch die archaologi­

schen Quellen mit Leben gefullt. Doch auch die Epigraphik liefert wichtige Impulse fur die Archao­

logie: Durch die Kenntnis von Inschriften kann es moglich werden, Tempelkomplexe bestimmten 

Gottheiten zuzuordnen. Eigentiimlichkeiten der Anlage der Tempel oder besondere Vorrichtun- 

gen finden ihre Erklarung vielleicht im dort ausgeubten Kult, von dem man wiederum aus den 

Inschriften Kenntnis haben kann. Schon unter diesem Blickpunkt ist es unbedingt notig, Epigraphik 

und Archaologie zu kombinieren. In der Zusammenschau des Materials dieser beiden Quellen- 

gruppen kann die vorliegende Arbeit zweifellos fiber bereits Gesagtes hinausfiihren. Eine gleicher- 

mafien intensive Auswertung von Inschriften und archaologischen Quellen mufi zu diesem Ziel 

fiihren.

Ganz wichtig wird die Kombination der beiden Arten des Materials unter dem oben ange- 

sprochenen zeitlichen Aspekt. Wahrend die Inschriften nur in einem begrenzten zeitlichen 

Ausschnitt als Quellen dienen konnen, werden durch die Archaologie nicht nur die friihen romer- 

zeitlichen, sondern auch die vorromischen Spuren sichtbar. Der Nachweis der Kontinuitat eines 

Kultplatzes durch archaologische Zeugnisse beleuchtet den dort gepflegten Kult der romischen 

sowie auch der vorromischen Zeit.

Wenn nun Archaologie und Epigraphik die wesentlichen Informationen bieten, die die Behandlung 

des Themas verlangt, so treten als weitere Quellengruppe die literarischen Zeugnisse hinzu. Caesar 

(Bellum Gallicum VI 17; 21) und Tacitus (Germania 43) widmen in ihren Werken den gallischen 

und germanischen Kulten einige kurze Passagen; freilich geschieht dies nicht in erster Linie aus 

speziellem Interesse an diesen fremden Kulten, sondern unter dem Aspekt der Konzeption der 

Werke als Gesamtdarstellungen gallischer bzw. germanischer Verhaltnisse. Neben Caesar und
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Tacitus bilden vor allem spatantike und friihchristliche Schriften hochinteressante Fundgruben der 

Information zur gallo-rdmischen Religion.

So vielfaltig und zahlreich die Primarquellen zu dem gewahlten Thema sind, so gering ist die 

Anzahl derjenigen Studien, die einen vergleichbaren Ansatz in der Vorgehensweise wie die vorlie- 

gende Arbeit aufzeigt. Emile Thevenot beschaftigfe sich in einem 1955 erschienenen Buch3 mit den 

verschiedenen Mars-Gestalten im Gebiet zwischen Loire und Mont-Blanc, also im wesentlichen im 

Lande der Allobroger. Nicht das gesamte gallische Pantheon, sondern ein eingegrenzter Gegen- 

stand wurde von ihm in einem regional begrenzten Rahmen bearbeitet. Hierbei gelang es ihm vor 

allem durch die Beobachtung der archaologisch-topographischen Situation, neue Aussagen zu 

machen. Epigraphische und archaologische Zeugnisse bilden die wesentliche Basis von Thevenots 

Ausfuhrungen.

Durch den Untertitel "Sur les pas d'Emile Thevenot" seines 1979 publizierten Aufsatzes "Le culte de 

Mars indigene dans le Nord-Est de la Gaule"4 stellt sich der Strafiburger Althistoriker und Archao- 

loge Jean-Jacques Hatt eindeutig in die Nachfolge Thevenots. "Une etude systematique des cultes 

gallo-romains regionaux"5 ist fur Hatt die Vorgehensweise, die bei der Charakterisierung und Deu- 

tung der keltischen Gottheiten angewendet werden mufi. Aus seiner eigenen Feder liegen Untersu- 

chungen der Gotter im Elsafi, im Alpenraum und in der rdmischen Schweiz vor6; mit der 1979 

publizierten Untersuchung des Mars-Kultes im Nordosten Galliens und einer ebenfalls von Hatt 

geplanten Untersuchung zum Mars-Kult im Westen Galliens7 will er die Reihe der regional orien- 

tierten Einzelstudien beschlieGen. Sie konnten dann die offenen Fragen speziell zum Mars-Kult in 

Gallien beanfworten helfen. Hatt geht fur seine Analyse von archaologischen und auch von epigra- 

phischen Quellen aus; folgende civitates des norddstlichen Galliens unfersucht er: das Gebiet der 

Treverer, der Triboker, der Mediomatriker, der Remer, der Leuker, der Sequaner, der Ambarrer, der 

Senonen, der Haeduer, der Lingonen sowie die Mars-Zeugnisse aus der Gegend um Mainz.

Das von Hatt entwickelte Konzept bei der Bearbeitung des Materials mu8 m. E. zu einem interes- 

santen Ergebnis fiihren; auch die vorliegende Arbeit basiert auf einem ahnlichen Ansatz im Hin- 

blick auf die Wahl des Themas und der benutzten Quellen. Die Lektiire von Hatts Aufsafz erweist 

jedoch, dafi Konzept und Ausfiihrung nicht ubereinstimmen. Bedauerlicherweise sind die Listen 

der inschriftlichen Belege nicht komplett; auch vermifit man bei der verwerfeten Literatur zuweilen 

neuere wichtige Werke.

Hatts Aufsatz schopft nicht, wie man es hatte erwarten konnen, das aussagekraftige treverische 

Material vollig aus. Ein Ziel, das die vorliegende Arbeit verfolgt, ist der Nachweis dessen, was fur 

den Trevererraum an Aussagen uber den Mars-Kult der gallo-rdmischen Zeit zu gewinnen ist, 

wenn man das zur Verfugung sfehende Material vollstandig zusammenzustellen und erschopfend 

auszuwerten sucht.

Uber die Gotter des vorrdmischen Gallien, die die eine Komponente der gallo-rdmischen Gotthei­

ten bilden, wissen wir sehr wenig, da Wesentliche Quellen fehlen.

3 Sur les traces des Mars celtiques (entre Loire et Mont-Blanc). Brugge 1955. (Dissertationes archaeologicae 

Gandenses 3).

4 Rev. archeol. Est Centre-Est 30, 1979, 121-138; 183-195.

5 Hatt, Rev. archeol. Est Centre-Est 30, 1979, 121.

6 Hatt, Rev. archeol. Est Centre-Est 30, 1979, 121 sowie Anm. 2 und 3.

7 Hatt, Rev. archeol. Est Centre-Est 30, 1979, 121, Anm. 4.
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Wie steht es nun mit dem romischen 'Anted' an diesen Gottern? Die Quellenlage ist hier eine vollig 

andere; vor allem die literarischen Zeugnisse, die oftmals intensive Auseinandersetzungen mit reli- 

gidsen Phanomenen darstellen, verdeutlichen die Anderungen, die das Bild des Gottes Mars in der 

romischen Religion erfahren hat. Die Frage, die hier zu stellen ist, konnte folgendermafien formu- 

liert werden: Wie waren die Funktionen und der Charakter des Mars ausgepragt, als der Verschmel- 

zungsprozess von romischer und gallischer Religion begann? Sahen die Romer des ersten nach- 

christlichen Jahrhunderts Mars als den Kriegsgott oder beinhalteten die Funktionen des Mars 

daneben auch mehr friedliche Ziige, die die Entwicklung zum Heilgott, die Mars im Verein mit den 

verschiedenen gallischen numina durchmachte, begiinstigte?

Das Kennzeichnende der augusteischen Zeit ist eine Tendenz zur Restauration auf vielen gesell- 

schaftlichen Gebieten. So ist die Wiederbelebung der Religion der Vorvater ein ganz wesentliches 

Anliegen des ersten princeps gewesen. Drei Gotter waren es vor allem, die in der augusteischen 

Ideologic eine hervorragende Rolle spielten: Apollo gait als diejenige Gottheit, die den Sieg Octa­

vians uber Marcus Antonius bei Actium mafigeblich herbeigefiihrt hat. Aufierdem erhielten Jupiter 

Tonans und Mars Ultor neben Apollo den hochsten Rang in der augusteischen Religionspolitik8. 

Dem Mars Ultor wurde nach dem der augusteischen Ideologic zufolge legitimen Rachefeldzug des 

Octavian gegen die Caesarmorder im Jahre 42 v.Chr. ein Tempel gelobt, der 2 v.Chr. auf dem Kapi- 

tolshiigel in Rom eingeweiht wurde9. Der Rachegedanke, den Mars Ultor verkorpert, wird wesent- 

lich abgeschwacht durch die Funktion des Gottes als Schiitzer der kaiserlichen Familie schlechthin 

- denn die julische Dynastie wird durch ihren bedeutenden Exponenten Caesar in Verbindung mit 

Mars gesetzt: Caesar betrachtet sich als Sohn des Mars und der Venus10. Es lag fur Augustus also 

auch aus dynastischen Griinden nahe, den Mars-Kult in besonderer Weise zu fordern und zu 

betonen.

Auch stellt sich zu Recht die Frage, ob der Rachegedanke, der Octavian 42 v.Chr. zum Ablegen des 

Gelobnisses eines Tempels veranlafite, im Jahr der Einweihung, also nach einem Zeitraum von vier- 

zig Jahren, iiberhaupt noch von Bedeutung war. Besagt der Terminus Mars Ultor, der in den Res 

gestae (Kap. 21) des Augustus verwendet wird, nicht exakter die Funktion, in der man Mars sah, 

namlich als denjenigen Gott, der die Gefahr abwehrte, als Helfer und Schiitzer11? Nach der Lage 

der Quellen vereinbart sich diese Deutung des Mars Ultor und seiner Funktionen mit dem 

urspriinglichen Wesen dieses Gottes in der altitalischen Religion hervorragend. Der Vegetations- 

gott Mars, der die unterschiedlichsten Nuancen in sich vereinigte12, entwickelte sich unter dem Ein- 

flufi des griechischen Ares zu einem Gott mit kriegerischen Funktionen13. In der Folge nun geschah 

es, dafi "(...) Mars in der Ideologic des Prinzipats natiirlich als der Kriegsgott gelten konnte, aber 

alteren Vorstellungen gemafi noch als weit mehr; dab er, da der Krieg vor allem ein bellum iustum

8 Latte, 302-306 (mit der Zusammenstellung der wichtigsten Quellen zur Einordnung dieser Gottheiten in 

das Gefiige der augusteischen Ideologic).

9 Monumentum Ancyranum 21: In privato solo Martis Ultoris templum forumque Augustum ex manibiis 

feci.

10 Croon, 250, Anm. 21, stellt hierzu die Belege zusammen.

11 So auch Croon, 260.

12 Auf den wenig beachteten chthonischen Aspekt des Mars weist J. Balkestein in seiner Dissertation „Onder- 

zoek naar de oorspronkelijke zin en betekenis van de Romeinse god Mars", Assen 1963, hin. - Zum altitali­

schen Mars vgl. M. D. Petrusevski, Devolution du Mars italique d'une divinite de la nature a un dieu de la 

guerre. Acta Ant. Hung. 15,1967,417 - 422; U. Scholz, Studien zum altitalischen und altromischen Marskult 

und Marsmythos. Heidelberg 1970.

13 Croon, 261.
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sein sollte, zugleich Beschiitzer der pax Augusta wurde, und da£ im Mars-Ultor-Kult der Rachege- 

danke allmahlich abgeschwacht wurde und ideologisch kaum mehr zur Geltung kam14." Diese 

"Ambivalenz" des Gottes Mars15 machte es wohl moglich, dafi Mars gemeinsam mit gallischen 

Gottheiten den Weg zu den vollig unkriegerischen Funktionen von heilenden numina nehmen 

konnte.

An den Anfang der Untersuchung zum Mars im Trevererraum mochte ich die Zeugnisse fur den 

Kult des Lenus Mars stellen. Denn diese bedeutendste der treverischen Gottheiten hat nie eine 

zusammenfassende Darstellung erfahren.

2 Lenus Mars

2.1 Der Tempelbezirk auf dem Martberg bei Pommern/Mosel

Zwischen den Moseldorfern Pommern und Karden erhebt sich auf der linken Seite des Flusses der 

Martberg mit seinem machtigen Plateau von etwa 35 ha Grofie.

Die wohl friiheste Notiz zu den Romerbauten auf dem Martberg zeichnete Johann August Klein in 

seinem 1831 in Koblenz erschienenen Werk „Moselthal zwischen Coblenz und Konz" auf1.

Er berichtet uber romische Ansiedlungen an der unteren Mosel und nennt als besonders bemer- 

kenswerfe Punkte die Hohe Schock bei Treis, den Martberg zwischen Karden und Pommern sowie 

eine Hohe bei Klotten. Zum Martberg nun heifit es: „Der zweite Punkt ist die isolirte hohe Berg- 

flache zwischen Carden und Pomern, vorn von der Mosel, auf zweien andern Seiten von Thalern 

begrenzt. Sie beherrscht den nahen Moseliibergang und die ganze Flufifahrt. Der Abhang nach 

Carden zu fiihrt den Namen 'Eisenberg' jener nach Pomern hin 'Marr' woraus Antiquare der Nach- 

barschaft 'mens Martis' vermuthen wollen: insofern das Wort nichf 'Maar' heiGf und eine vor- 

malige Wassersammlung auf der Hohe anzeigt. Starke Mauern im Boden, Gewdlbe mit gemalten 

Wanden, deren Farben sich frisch und lebhaft erhalten haben, Ziegelsteine von jeder Form, Hausge- 

rathe, Waffen und Medaillen sprechen fiir eine feste Romerstellung. Vorziiglich schon sind Urnen, 

Topfe und Schaalen aus feiner rother Thonerde. Besonders reich war die Ausbeute um die Mitte 

des vorigen Jahrhunderts: das Meiste kam in die Hande des Cardener Erzdiakons zu Trier"2. Fast im 

selben Wortlaut finden wir die Beschreibung der Gegend um den Martberg bei Karl von Damitz, 

der 1838 in Koln eine kleine Broschiire mit dem Titel „Die Mosel mit ihren Ufern und Umgebungen 

von Koblenz aufwarts bis Trier" vorlegte3.

14 Croon, 268.

15 Croon, 273-274.

1 Hier die Seiten 147-148.

2 Fiir die Zeit um die Mitte des 18. Jhs. sind, einer freundlichen Auskunft von Herrn Prof. Dr. F. Pauly (Bop­

pard) zufolge folgende Archidiakone in Karden zu benennen: Damian Heinrich von Eltz-Kempenich (1735- 

1737), Josef Franz von Kesselstatt (1737-1743), Johann Friedrich Arnold Adolf von Hoensbroech (1743- 

1750), Johann Philipp von Greiffenklau zu Vollrads (1750-1760), Franz Karl Anton Eberhard von Dalberg 

(1760-1777). Nachweise fiber Antiken im Besitz dieser Archidiakone gibt es nicht, wie Herr Prof. Pauly mir 

ebenfalls mitteilte.

3 Hier die Seiten 138-139.



14 Hiltrud Merten

Georg Barsch berichtet in seinem Fiihrer „Der Moselstrom von Metz bis Coblenz", dafi der Ort 

Pommern einen alten Namen trage, „den ihm wohl die Romer gaben, welche einst hier hauseten, 

wie die Triimmer Romischer Gebaude bei der sogenannten Heidenmauer beweisen"4. Etwas deutli- 

cher wird Barsch in seinem bekannten Werk „Eiflia illustrata"5; „Die Triimmer Romischer Gebaude 

auf dem Distrikte Heidemauer" konnen eigentlich nur die Reste des romischen Tempelbezirks auf 

dem Martberg meinen. Interessant ist die Passage auch wegen der hier verwendeten, in der iibrigen 

Literatur jedoch nicht gebrauchten Distriktbezeichnung Heidenmauer anstelle von Heidestiewel. 

Eine sehr gegliickte Kombination der Beobachtung von baulichen Resten und Gelandegegebenhei- 

ten auf dem Martberg und dem ihm vorgelagerten Hiittenberg liefert der altertumskundlich 

aufierst interessierte Pfarrer von St. Paulin in Trier, Pastor Philipp Schmitt. Im Jahresbericht der 

Gesellschaft fur niitzliche Forschungen zu Trier" fiir das Jahr 1855 teilte er die Ergebnisse seiner 

Gelandebegehungen mit. Auf dem hochsten Punkt des Martberges, dem Heidenstiefel', stellte 

Schmitt in einem Gebiet von 100 x 100 Schritt (etwa 80 x 80 m) „rdmische Triimmer" fest. Bei den 

genannten „Triimmern" handelt es sich - was Schmitt nicht erkennen konnte - um die Uberreste 

eines imposanten Tempelbezirks. Erst spater gemachte Inschriftenfunde und die Ausgrabungs- 

tatigkeit des (damaligen) Provinzialmuseums Bonn schafften Klarheit iiber die Deutung der von 

Pastor Schmitt beschriebenen Reste. Die beiden fiir den auf dem Martberg gepflegten Kult hochbe- 

deutenden Inschriftentexte sollen deshalb an den Anfang der Ausfuhrungen, die sich mit diesem 

Kultplatz befassen, gestellt werden.

Eine Inschrift, welche sich auf den Gott Lenus Mars bezieht und vom Martberg stammt, befindet 

sich seit 1975 im Besitz des Rheinischen Landesmuseums Bonn und wurde kiirzlich in knapp kom- 

mentierter Form bekannt gemacht6.

FO: Martberg bei Pommern/Mosel 

AO: RLM Bonn, Inv. 75,1512 

Material: Sandstein7 

Malle: 15 cm hoch 

22 cm breit 

22 cm tief 

Buchstabenhohe: 1,8 - 2,3 cm

Die Inschrift befindet sich auf einem Kapitell, das auf den drei iibrigen Seiten mit figiirlichem 

Schmuck dekoriert ist.

4 Trier 1841, 465-466.

5 Aachen/Leipzig 1852, Bd. 3,1,2, S. 312-313.

6 Abb. 2-6. - Ershnals publiziert von Ch. B. Riiger, Das Rheinische Landesmuseum Bonn 1976, Sonderh. 

Rhein. Ausgrabungen '75,69: „Das Stuck stammt aus dem Kunsthandel, der seine Herkunft ziemlich plausi- 

bel mit Martberg bei Pommern a.d. Mosel angibt." Nochmals vorgelegt von Ch. B. Riiger, Epigr. Studien 12, 

1981, 287-288. - Lt. miindlicher Auskunft von Herrn Dr. H. G. Horn (RLM Bonn) im November 1982 darf 

die Fundortangabe als sicher gelten. Ihm mochte ich fiir die Publikationserlaubnis des Stiickes herzlich dan- 

ken.

7 Eine exakte Bestimmung der Zusammensetzung des Materials, wodurch Hinweise auf den genauen Her- 

kunftsort, vielleicht gar auf den Steinbruch gewonnen werden konnten, wurde vom RLM Bonn noch nicht 

vorgenommen (Auskunft von Herrn Dr. Ch. B. Riiger, April 1982).
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Der Kranz des Kapitells (Abb. 4) ist nicht, wie ansonsten iiblich, durch eine Anordnung von Blattern 

in zwei unterschiedlich hohen Reihen gebildet. Wenn man uberhaupt von einem Blattkranz spre- 

chen darf, so ist dieser sehr flach gehalten, er liegt eng an; die Blatter sind summarisch angegeben 

und zwar lediglich durch langs- und quergestellte Einkerbungen. Eine Begrenzung des Kapitells 

nach unten, der Obergang in den Saulenschaft also, ist an keiner Stelle der abgebrochenen Unter- 

seite des Stiickes zu erkennen.

Anstelle der Voluten (Abb. 5) ragen hohe Eckblatter auf, die aus der Kranzpartie emporwachsen. 

Die Spitzen sind leicht gebogen, jedoch nicht zu Schnecken gedreht. Die Eckblatter sind an der 

Unterseite und an der Seitenpartie von scharf vorspringenden Stegen begrenzt, die Oberseite ist in 

mehrere kleine Buckel aufgeldst.

Abb. 2 Kapitell vom Martberg: Vorderseite mit Inschrift fur Mars Laenus 

(Photo Rheinisches Bildarchiv Koln)

Statt des eigentlichen Kelches und der Helices (Abb. 3 - 5) ist das Kapitell an drei Seiten mit Kopfen 

geschmuckt, die bis zum Oberlager heraufreichen, so dafi der Kalathos vollig iiberdeckt wird. Der 

obere Abschlufi des Gewandes, der eng am Hals anliegt, ist zu erkennen (Abb. 4). Der Kopf auf der
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rechten und der auf der hinteren Seite weisen beide eine leichte Drehung zur linken Schulter hin 

auf; der Kopf der linken Seite ist geradeaus gerichtet.

Die Gesichter sind schmal und unbartig; es ist nicht eindeutig zu sagen, ob es sich um Manner- oder 

Frauenkbpfe handelt, da die Frisuren nicht sehr deutlich angegeben sind. Es ist lediglich zu erken- 

nen, da 6 das Haar fiber der Stirn in dicken Locken liegt. Folgendermafien lassen sich die drei 

Gesichter beschreiben: Eine lange spitze Nase ist ohne jegliche Einkerbung im Bereich der Nasen- 

wurzel von der Stirn herabgefuhrt. Die Orbitalbogen sind sehr hoch und gerade gezogen, die

Abb. 3 Kapitell fur Mars Laenus vom 

Martberg: rechte Seite 

(Rhoto RLM Bonn)

Abb. 4 Kapitell fur Mars Laenus vom 

Martberg: Riickseite 

(Photo RLM Bonn)

Abb. 5 Kapitell fur Mars Laenus vom 

Martberg: linke Seite 

(Photo RLM Bonn)

Abb. 6 Kapitell fur Mars Laenus vom 

Martberg: Oberseite 

(Photo RLM Bonn)
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Oberlider werden in derselben Weise zu den Schlafen hingefiihrt. Die Augapfel treten stark hervor, 

die Pupillen werden nicht angegeben. Der Mund ist klein, voll und wirkt stark betont. Der schmale 

Unterkiefer endet in einem spitzen Kinn.

Die Abakusplatte, die neben den Kopfen erscheint, ist stark eingezogen (Abb. 6). Sie ist deutlich 

gegen die beiden „Voluten" durch eine tiefe Rille abgesetzt (Abb. 5). Die Ecken der Abakusplatte 

sind nicht vollig glatt abgeschnitten, sondern etwas wulstig aufgeworfen. Dekoriert ist die Abakus­

platte durch weit voneinander liegende schraggestellte Rillen, die wohl ein Blattornament andeuten 

sollen.

Die Inschriftenplatte selbst ist neben den beiden seitlichen Kopfen angesetzt. Die schmale Aufien- 

flache der Platte ziert ein Wellenmuster (sogenannter Jaufender Hund") (Abb. 3); die riickwartige 

Partie, von der neben den Kopfen ein kleiner Teil zu sehen ist, tragi wie die Abakusplatte ein sehr 

summarised angegebenes Blattmuster, die Blatter sind dick und unregelmafiig gestaltet.

Die Seite, die die Inschrift tragt, ist vollig schmucklos. Die Buchstaben wirken teilweise ungelenk, 

die Worttrenner sind willkiirlich eingestreut (Abb. 2).

[In] h(onorem) d(omus) <d(ivinae)> deo / Marti Laeno / Saturninius / Quintus ex v/oto posuit l(ibens) 

l(aetus) m(erito).

Zu Ehren des gottlichen Kaiserhauses dem Gott Mars Laenus. Saturninius Quintus stellte dies auf- 

grund eines Geliibdes gern, froh und nach Verdienst auf.

In der Anfangszeile ist die einleitende Formel in h. d. d.' nicht komplett wiedergegeben; in Z. 4 ist 

das Wort 'ex' durch einen Worttrenner geteilt - moglicherweise war der Steinmetz, der die Inschrift 

schlug, des Lateinischen nicht vollig machtig.

Die Inschrift bietet im iibrigen keine grofien Besonderheiten. Nur die Namensform des Goftes ist 

recht auffallend. Im allgemeinen kennen wir ihn als Lenus Mars, also mit vorangestelltem einheimi- 

schen Namensbestandteil. Hier nun folgt Lenus bzw. Laenus an zweiter S telle; dieselbe Erscheinung 

ist durch die Inschrift RIB 309 aus Caerwent belegt 8. Die Formulierung bleibt also ungewohnlich, 

ohne da£ sie jedoch gedeutet werden konnte. Die Schreibung Laenus statt Lenus ist im Repertoire 

der Lenus-Mars-Inschriften singular, doch tritt die Diphthongierung von e zu ae recht haufig auf9; 

somit ist dieser orthographischen Variante keine grofie Wichtigkeit beizumessen. Zu dem Gotter- 

namen bleibt zu sagen, da£ seine Form auffallig, jedoch nicht aufiergewohnlich erscheint.

Der Dedikantenname Saturninius Quintus tragt keine Merkmale des Besonderen. Saturninius ist 

ein Pseudogentiliz im gallisch-germanischen Raum, das wir verschiedentlich, vorzugsweise am 

Rhein, antreffen10. Quintus ist ein Cognomen, welches haufig belegt ist11 und ebenso wie das Genti- 

liz Saturninius nicht an bestimmten Personengruppen oder Orten festgemacht werden kann. Eine 

Bestimmung der gesellschaftlichen oder beruflichen Rolle unseres Saturninius Quintus ist auf- 

grund des Mangels jeglicher Hinweise darauf nicht vorzunehmen.

8 RIB 309, Z. 1: deo Marti Leno (vgl. zur gesamten Inschrift Kap. 2.5 und Abb. 18). - Die Umkehrung von 

Namensbestandteilen bei gallo-rdmischen Gottheiten tritt recht selten auf: so heifit z.B. Mercurius Visucius 

in CIL XIII 6347 Visucius Mercurius, Hercules Magusanus wird in CIL XIII 8771 Magusanus Hercules 

genannt. Beide Beispiele stellen wie Mars Lenus statt Lenus Mars auffallende Ausnahmen dar.

9 Vgl. zu diesem Phanomen in epigraphischen Texten Index CIL XIII, 173 (ae pro e , e pro ae).

10 Vgl. CIL XIII 615; 837; 3745; 5137; 6765; 8189; 8416; 8499; BerRGK 27, 1937, 137.

11 Allein der Index des CIL XIII verzeichnet 25 Beispiele, in welchen Quintus Cognomen ist.
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Saturninius berichtet im Text der Inschrift, dafi er dem Gott aufgrund eines Geliibdes die Gabe dar- 

bringe (ex voto posuit 1.1. m.)12. Das Kapitell indes dient nur als Sockel der eigentlichen Weihegabe, 

die auf dem Oberlager angebracht war. Ein Zapfloch und die Einlassung fur eine rechteckige Platte 

auf der Oberseite (Abb. 6) machen deutlich, dafi hier das Geschenk an den Gott, das auf eine Plinthe 

gestanden haben mufi, befestigt war13.

Die Inschrift selbst liefert den deutlichsten Datierungsanhaltspunkt fur das gesamte Kapitell. Die 

Eingangformel in h. d. d.' tritt im Rheingebiet in der 2. Halfte des 2. Jhs. auf, das Voranstellen von 

deo' oder deae' vor den Gotternamen wird ebenfalls in diesem Zeitraum iiblich. Die Verwendung 

beider Elemente in einer Inschrift ist etwa um 200 in den Gebieten entlang des Rheins 

nachweisbar14. Diesem Anhaltspunkt folgend kann man die Inschrift also in das beginnende 3. Jh. 

n.Chr. datieren.

Schliefilich bleibt zu sagen, dal? das Kapitell einzigartig und vollig unkanonisch gebildet ist. Es gibt 

keine direkte Parallele im Repertoire der Figuralkapitelle, kein Stuck also, das die Kombination 

eines solchen Kapitells mit einer Inschriftenplatte darstellt15. Diese Einzigartigkeit des Stiickes 

erstaunt umso mehr, wenn man sich vor Augen halt, dafi der Skulpturenschmuck recht ungelenk 

gearbeitet ist und die Inschrift aufgrund ihrer Fehler einen eher minderwertigen Eindruck macht. 

Man stellt fest, dafi der Bildhauer, dessen Fahigkeiten offensichtlich begrenzf waren, hier eine 

eigene Idee umsetzte und diese unkanonische Form kreierte.

Wenn man diesem Erklarungsversuch nicht folgen mbchte, bleibt schliefilich nur die Mbglichkeit, 

dafi man das Zustandekommen dieses ungewohnlichen Ensembles durch die Zweitverwendung 

des Blockes erklaren konnte. Zum einen ware denkbar, dafi der Block urspriinglich nur die Inschrift 

getragen hat, die Skulpturen waren dann nachtraglich aus dem Stein herausgearbeitet worden. 

Dies ist unwahrscheinlich, da die rechte Ecke der Inschriftenplatte deutlich gegeniiber der rechten 

hinteren Abakusecke zuriickspringt (Abb. 6). Der gesamte Stein ware also asymmetrisch gewesen. 

Zudem hatte man bei der Absicht, nur eine Inschrift zu weihen, diese zweifellos auf eine Platte und 

nicht auf einem solchen Block anbringen lassen.

Zum anderen konnten die Skulpturen friiher als die Inschrift gearbeitet worden sein. Die vierte 

Seite ware doch nur dann unbearbeitet geblieben, wenn das Kapitell als Wandpfeilerbekronung z.B. 

in einen Architekturverband gehbrt hatte16. Die Kleinheit des Stiickes spricht entschieden gegen 

diese Annahme.

Schliefit man die beiden letztgenannten Moglichkeiten aus, weil ihnen doch allzuviel Hypotheti- 

sches anhaftet, so bleibt nur die Losung, von der Gleichzeitigkeit der Inschrift und des Skulpturen- 

schmuckes auszugehen. Die Beschreibung zeigt, dafi das Stuck in die Gruppe der korinthischen

12 Zur Formel 'ex voto posuit 1.1. m.' vgl. CIL XIII 6034; 6044; 6263; 11064; 11647.

13 Die Verwendung von Saulen als Trager einer Weihegabe darf als gelaufig angesehen werden - um nur eines 

der beriihmtesten Beispiele zu nennen, sei auf die Sphinx von Delphi, das monumentale Weihgeschenk der 

Naxier an Apollon verwiesen (vgl. G. Lippold, Die griechische Plastik. Miinchen 1950. (Handbuch der 

Archaologie 5,3,1), 44 und Taf. 7,2).

14 Vgl. zu der Datierung dieser Formein Raepsaet-Charlier, 255, 257, 269, 271, 272, 275, 277, 280.

15 Vgl. hierzu die reiche Sammlung von v. Mercklin. Unter denen bei v. Mercklin aufgefiihrten Beispielen fin- 

den sich nur 2 Kapitelle mit Inschriften: Nr. 298: Namensangabe „Cattonis" auf der Abakusplatte; Nr. 348: 

Graffito„Fabrici" auf dem Oberlager. Die Nr. 113,126,335 sind mit Versatzmarken (einzelnen Buchstaben) 

versehen. Sie sind in unserem Zusammenhang ohne Belang.

16 Vgl. zur Verdeutlichung die Skizze bei v. Mercklin zu seiner Nr. 510: Wandquader mit angearbeitetem Pfei- 

lerkapitell.
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Figuralkapitelle einzuordnen ist. Haufig treten derartige Kapitelle bei den sogenannten Jupiter- 

gigantensaulen auf17. Das uns vorliegende kleine Kapitell vom Martberg steht nicht im Zusammen- 

hang eines solchen Denkmals - wogegen klar seine Weihung an Lenus Mars durch die Inschrift 

spricht - doch lafit es sich aufgrund seiner Formgebung in die von H. Kahler definierte Gruppe der 

Kapitelle ohne Helices einordnen. Kahler weist nach, dafi derartige Formen in den Rheinlanden im 

3. Jh. n.Chr. auftreten18. Diesem Datierungsanhaltspunkt dart man fur das Martberg-Kapitell aus 

formalen und stilistischen Erwagungen folgen.

Den zeitlichen Ansatz, den wir gewonnen haben, kann man durch die sichere Datierung der 

Inschrift an den Beginn des 3. Jhs. weiter prazisieren. Das Kapitell belegt uns durch seine sehr eigen- 

willige und ohne direkte Parallele dastehende Formgebung deutlich, dal? fernab von den grofien 

Kunstzentren nicht nur kanonisch Vorgegebenes reproduziert wurde, sondern auch hier die Phan- 

tasie eines Bildhauers zum Ausdruck gebracht werden konnte. Ein vergleichsweise bescheidenes 

Beispiel hierfiir haben wir durch dieses kleine Kapitell vor uns.

Eine zweite Inschrift vom Martberg erschliefit uns in ausfuhrlicher Weise die Funktion des Gottes, 

der in diesem Tempelbezirk verehrt wurde. Im Juli 1876 entdeckte ein Landwirt die Inschrift. Auf 

einem toskanischen Kapitell ist umlaufend ein griechischer Text in Hexametern angebracht; die 

inhaltlich gleiche Ubertragung ins Lateinische steht darunter19. Hier nun die Inschrift im Wortlaut:

CIL XIII 7661 = IG XIV 2562; ILS 4569; CIL I 850; Riese 3048; CLE I 850 (Abb. 7 - 10)

FO: Martberg bei Pommern/Mosel, 1883

AO: RLM Bonn, Inv. 3659

Material: Sandstein

Ma Be: 12 cm hoch (Kapitell), 26 cm (erhaltene Gesamthohe)

36 bzw. 31 cm breit

Buchstabenhohe: 1,2 - 2 cm

Datierung: Mitte 2. Jh.20.

a) Sw/raroc ev Kaiiarois I poyepoi<; fe mvoiaiv I

[Cor]poris adque animi diros / sufferre labores I

b) [’Axp]t rappXeyeoc dapa/rou Tpxikoc rare Kapvcov /

Dum nequeo mortis pro/pe limina saepe vagando I

c) Ei^dpepoc Appw Ttpopv/yeiv yaXeir' aXyea vovoujv /

Servatus Tychicus divino I Martis amore I

d) 'Apr/i xparepip Sojpov I robe dpxe nawdetc.

hoc munus parvom pr[o] / magna dedico cura.

Der griechische Text lautet: Unter schrecklichen Qualen des Korpers und Bedrangnissen der Seele 

qualte sich Tychikos einst bis an den hinstreckenden Tod. Da flehte er zu Lenos, den schlimmen 

Schmerzen der Krankheit zu entfliehen. Nach seiner Heilung weihte er dem machtigen Ares dieses 

Geschenk.

17 Einen guten Uberblick hieriiber vermitteln die Arbeiten von G. BauchhenB und P. Noelke, Die lupitersaulen 

in den germanischen Provinzen. Koln 1981. (Bonner Jahrb., Beih. 41).

18 H. Kahler, Die romischen Kapitelle des Rheingebietes. Berlin 1939. (Romisch-germanische Forschungen 13), 

58-67.

19 Zur genauen Beschreibung des Kapitells sowie der Fundumstande vgl. Weissbrodt, 49.

20 Diese Datierung wird von Weissbrodt, 53-55, vor allem aufgrund palaographischer und grammatikalischer  

Besonderheiten befiirwortet.
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Der lateinische Text lautet: AIs ich die schweren Qualen des Korpers und der Seele nicht mehr 

ertragen konnte, weil ich haufig an der Schwelle des Todes wandelte, bin ich, Tychicus, durch die 

gottliche Liebe des Mars gerettet worden und stifte dies geringe Geschenk fur die grofie Fursorge.

Der Inschrift gebiihrt unter ganz verschiedenen Gesichtspunkten grofie Aufmerksamkeit, sicher 

auch deshalb, weil sich in Gallien kaum vergleichbare Stiicke finden: Lediglich ein einziges Zeug- 

nis, namlich die Grabinschrift des Thaimos aus Lyon (CIL XIII 2448), die in Griechisch und Latein 

Auskunft uber die Karriere dieses Kaufmannes gibt, kann der Bilinguen vom Martberg in Form und 

Gewicht der Aussage an die Seite gestellt werden.

Wenige Jahre nach der Auffindung der Inschrift auf dem Martberg kommentierte der Altphilologe 

Wilhelm Weissbrodt den Text ausfiihrlich, vor allem im Hinblick auf grammatikalische Besonder- 

heiten21. Fast gleichzeitig, doch unabhangig von Weissbrodt, widmete Theodor Mommsen dem 

Kapitell eine kurze Notiz22. Beide Gelehrten kamen zu dem Schlufi, das Wort Xprxp musse in dem 

selten verwendeten Sinne „Sarg, Grab" verstanden werden23; Tychicus habe sich ganz offenbar 

nach dem Tode, dem Grab, gesehnt, weil ihm die Schmerzen, die seine Krankheit verursachten, 

unertraglich wurden. Georg Kaibel macht 1889 darauf aufmerksam, dafi durch die Lesung des in 

Frage stehenden Wortes als Aijpcp eine Ubersetzung mit hochst seltener Wortbedeutung vermieden 

werden konne. Tychicus wendet sich dieser Lesung nach mit seinem Dank an Lenus (im Dativ 

Ar)p<p); er „kann den barbarischen Namen nicht vermeiden, er erlautert ihn durch den Homerischen 

Versanfang "April Kparepcp (B 515)"24. Alle spateren Bearbeiter der Inschrift folgen dem Lesungs- 

vorschlag von Kaibel: Tychicus huldige dem treverischen Gott Lenus Mars, den er mit den Namen 

Lenus, Ares und Mars anspreche.

Seit Weissbrodt und Mommsen ihre oben genannten Erorterungen zu der Inschrift vorgelegt 

haben und Kaibel den Gotternamen Lenus Mars identifizierte, erschien keine Behandlung des inte- 

ressanten Textes mehr, die diesen in einen grofieren Zusammenhang gestellt hatte. Vor allem ist nie 

versucht worden, die Inschrift in Verbindung zu ihrem archaologischen Zusammenhang zu sehen. 

Ihre Aussagen, verbunden mit den Befunden zur Bebauung des Martbergs und zum Aussehen des 

Tempelbezirks, fiihren mit Sicherheit fiber bereits Gesagtes hinaus. Dies soil die Aufgabe des vor- 

liegenden Kapitels sein, und um hierfur eine Basis zu schaffen, soil die Inschrift nun nochmals unter 

bestimmten Aspekten untersucht werden, um ihre Einzelaussagen deutlich herauszuarbeiten.

Ausgehen mochte ich hierbei vom Dedikanten der Inschrift, Tychicus. Folgendes wissen wir fiber 

ihn: Der Weihende tragt einen einzelnen griechischen Namen; dies macht ihn 'sklavenverdachtig', 

ohne dafi ein direkter Hinweis auf unfreien Status gegeben ware25. Weiterfiihrend in dieser Frage 

kann auch eine Berufs- oder Herkunftsangabe sein; im vorliegenden Fall fehlt beides, so dafi der 

rechtliche Status des Dedikanten unklar bleibt. Tychicus lift an einer nicht naher bezeichneten 

Krankheit, die ihn in Lebensgefahr brachte26. Durch 'divino Martis amore' glaubt er sich gerettet

21 Bonner Jahrb. 77, 1884, 48-56.

22 Wochenschrift f. klass. Philologie 1884, Nr. 1, 26 = Korrbl. Westdt. Zeitschr. 3, 1884, Nr. II, 12-13.

23 Weissbrodt, 50; Mommsen, 13.

24 Kaibel, 227. - Den Versuch, die Lesung Kaibels aus philologischer Sicht weiter zu untermauern, mochte ich 

in einem anderen Zusammenhang vornehmen.

25 Vgl. H. Solin, Die griechischen Personennamen in Rom. Bd. 1-3. Berlin/New York 1982. (CIL Auctarium), 

446, listet die Belege des Namens Tychicus in Rom auf: Von 29 Nennungen sind 13 auf Skiaven und Freige- 

lassene, 3 auf vermutlich Freigelassene und einer auf den Sohn eines Freigelassenen zu beziehen. Bei den 12 

verbleibenden Belegen kann nicht entschieden werden, welchen Status die Namenstrager hatten.

26 Zum Wesen der Krankheit des Tychicus: Bickel, 288.
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Abb. 7 Kapitell mit bilinguer Inschrift vom Martberg: Seite a (Photo RLM Bonn)

Abb. 8 Kapitell mit bilinguer Inschrift vom Martberg: Seite b (Photo RLM Bonn)

Abb. 9 Kapitell mit bilinguer Inschrift vom Martberg: Seite c (Photo RLM Bonn)

Abb. 10 Kapitell mit bilinguer Inschrift vom Martberg: Seite d (Photo RLM Bonn)



22 Hiltrud Merten

und geheilt; aus Dankbarkeit dem Gott gegeniiber stiftet Tychicus ein 'munus parvom'. Dieses 

munus war ganz offensichtlich auf der Oberseite des Kapitells befestigt: Dort ist eine Vertiefung zur 

Verankerung der Weihegabe zu erkennen. Das munus selbst hat man sich als Statuette oder Gefafi 

vorzustellen27.

Neben diesen Takten' lafit Tychicus durch ein Zitat des Philosophen Lukrez28 erkennen, da6 er 

liber eine wohlfundierte Bildung verfiigte. Es handelt sich dabei um den Gedanken, dafi eine Krank- 

heit des Korpers auch die Seele in Mitleidenschaft ziehe. Lukrez formuliert zu diesem gleichzeitigen 

Leiden von Korper und Seele folgendes: Hue accedit uti videamus, corpus ut ipsum I suscipere 

inmanis morbos durumque dolorem, / sic animum curas acris luctumque metumque29. Im Text der 

Inschrift heifit es auf Seite a: [Cor]poris adque animi diros / sufferre labores I30. Es ist nicht anzuneh- 

men, da6 Tychicus durch das Einfiigen dieses Gedankens, den der Epikureer Lukrez in sein Werk 

aufnimmt31, in sein doch vergleichsweise bescheidenes Dankgedicht seine Haltung zu verschiede- 

nen Philosophenschulen dokumentieren wollte, vielmehr diente es - von Tychicus bewufit oder 

unbewufit so verwendet - als Ausweis seiner literarischen Bildung ganz allgemein, die weiterhin 

deutlich wird durch die Einfugung von homerischen Wendungen in den griechischen Text32. Diese 

Bildung versetzte Tychicus wohl auch in die Lage, die Hexameter seines Gedichtes selbst zu kom- 

ponieren.

Zusammenfassend ist zur Person des Tychicus zu sagen: Wie man anhand des Namens folgern 

darf, stammt der Dedikant der Inschrift aus der Osthalfte des Imperiums. Tychicus gehorte jeden- 

falls zu der zahlenmafiig geringen Gruppe griechischsprachiger Personen, die sich vor der Zeit der 

intensiven Christianisierung, also der Zeit Konstantins, im Trevererraum aufhielten33. Sie waren in 

den verschiedensten Berufen tatig; aufgrund des verwendeten Lukrez-Zitates, der Anklange an 

Homer und der Hexameter kann man sich Tychicus eher als Hauslehrer, Rhetor oder grammaticus 

graecus denn als Handler vorstellen34.

27 Weissbrodt, 49. - H. G. Horn, Romische Steindenkmaler 2. Koln [1979]. (Kleine Museumshefte 8), Nr. 25. - 

Vertiefung auf der Oberseite des Kapitells abgebildet bei Weissbrodt, Taf. IV.

28 Herr Prof. Dr. W. Binsfeld (RLM Trier) machte mich auf das Lukrez-Zitat aufmerksam, wofiir ich ihm herz- 

lich danken mochte.

29 Hierbei handelt es sich um die Verse III 459 - 461, zitiert nach der Ausgabe von K. Buchner, De rerum natura. 

Welt aus Atomen. Stuttgart 1973.

30 Vgl. Abb. 7.

31 Zur Herkunft der Idee vgl. A. Ernout/L. Robin, Lucrece. Commentaire. Vol. 2. 2.Aufl. Paris 1962, 76.

32 Vgl. hierzu Kaibel, 227: „... wie denn iiberhaupt die wenigen Zeilen fast ganz aus Homerreminiscenzen 

zusammengesetzt sind."

33 Vgl. hierzu die kleine Studie von W. Binsfeld, Trierer im Romischen Reich - Fremde im romischen Trier. 

Kurtrier. Jahrb. 13, 1973, 177-178.

34 Zur Stellung des Tychicus:

- Hauslehrer o.a.: Weissbrodt, 51; F. Haug, RE XIII 2 (1925), 1946-47, s.v. Lenus; W. v. Massow, Die Grab- 

maler von Neumagen. Berlin/Leipzig 1932,134, Anm. 58b; Steinhausen, Lux Aeterna, 63, Anm. 70. - Rhetor: 

Grenier, Manuel 4,2,896, Anm. 2 (Rhetor in Trier). - grammaticus (graecus): Steinhausen, Hochschulen, 35 - 

36; Kaibel, 227. - Handler: Eiden, Ausgrabungen Karden, 64; Lehner, Steindenkmaler, Nr. 242 (sieht Tychi­

cus als Handler und Kiinstler an). - Zugewanderter: Bickel, 287 (Tychicus soli ein Massiliote in Trier gewe- 

sen sein, „da ja in Massilia das Griechische vor dem Lateinischen weit in die Kaiserzeit hinein seine Stellung 

behauptet".) (!)

Ohne Bezug zur Person des Tychicus auBern sich zu CIL XIII 7661: Petrikovits, Rheinlande, 163 (die 

Inschrift sei ein Ausweis von Bildung, woraus man Schulen (u. a. auch Griechisch-Schulen) in Trier oder 

Koln folgern konne); Thevenot, Divinites, 62 (die Inschrift sei „oeuvre apparemment de quelque rheteur de 

Treves").
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Nochmals mochte ich darauf hinweisen, welchen Stellenwert die Bilingue vom Martberg unter den 

Zeugnissen fur den Lenus-Mars-Kult im Trevererraum hat. Sie benennt als einziger aller Belege fur 

diesen Gott ganz exakt seine Funktion; gerade diese Kenntnis des Charakters des Gottes erleichtert 

es uns, archaologische Befunde exakter zu deuten, was in einem der folgenden Abschnitte demon- 

striert werden soil.

Lenus Mars ist die einzige Gottheit, die auf dem Martberg inschriftlich belegt ist35. Dafi er offenbar 

als die dominante Gottheit des Tempelbezirks anzusprechen ist, kann man an einer Reihe von Ein- 

zelfunden ablesen, die in den Umkreis des Marskultes gehdren. Als wichtigstes Objekt in dieser 

Gruppe mufi man die bei der Grabung Klein gefundene Marsstatuette nennen. Die 12,5 cm hohe 

Bronze stellt den Typus des unbekleideten jugendlichen Mars dar, auf dem Kopf tragt er einen reich 

geschmuckten Helm, die (verlorenen) Attribute in den Handen waren eine Lanze und (vielleicht) ein 

Schwert36. Die beschriebene Darstellungsart des Mars (jung, unbekleidet, unbartig) findet sich bei 

den Bronzen im gallisch-germanischen Raum neben einer anderen: Mars wird dort auch als barti­

ger alterer Mann, bekleidet mit Tunika und Panzer, ausgeriistet mit Helm und Waffen abgebildet37. 

Diese beiden, der Ikonographie des romischen Mars entnommenen Darstellungsarten iiberwiegen 

im gallisch-germanischen Raum38. Das einheimische Element bricht sich nur selten Bahn39. Die 

Bildlosigkeit der vorromischen Zeit, die die gallische Religion charakterisierte, wird in dieser Tat- 

sache erkennbar: Man versuchte in vorromischer Zeit nicht, ein eigenes Bild zu pragen, sondern 

man ubernahm mit dem romischen Gotternamen (in diesem Faile Mars) auch dessen in Rom 

gebrauchliches Bild. Der jugendliche Marstypus ist anscheinend im treverischen Raum fur Lenus 

Mars verwendet worden, wie uns das Beispiel vom Martberg zeigt. Der Bezug Darstellung / Benen- 

nung als Lenus Mars ist zwar nicht direkt gegeben, liegt jedoch nahe. Ein leider sehr qualitatsloses 

Zeugnis aus dem britannischen Bereich allerdings nennt den Gott Lenus Mars; unterhalb der

35 Drei Inschriftenfragmente, die nur wenige Buchstaben und Buchstabenteile erkennen lassen, konnte Klein, 

112-113, nachweisen.

36 Klein, 103-104.

37 Lt. A. Kaufmann-Heinimann, Die romischen Bronzen der Schweiz. I. Augst. Mainz 1977,26 folgt dergepan- 

zerte bartige Mars dem Typus des Mars-UItor-Kultbildes; neben diesem gibt es zwei weitere Darstellungs- 

formen: die des unbekleideten jugendlichen Gottes sowie diejenige, bei welcher der Gott einen Mantel oder 

ein Tuch um die Hiifte geknotet tragt (kommt sehr selten vor!) - Bei Durchsicht einiger einschlagiger Bron- 

zenkataloge wird klar, dafi die Darstellung des Mars jugendlich und unbekleidet deutlich iiberwiegt: H. 

Menzel, Die romischen Bronzen aus Deutschland. I. Speyer. Mainz 1960: Mars-Ultor-Typus: lx; jugendli- 

cher Typus: 2x. H. Menzel, Die romischen Bronzen aus Deutschland. II. Trier. Mainz 1966: Mars-Ultor- 

Typus: 2x; jugendlicher Typus: 14x. R. Fleischer, Die romischen Bronzen aus Osterreich. Mainz 1967: Mars- 

Ultor-Typus: 5x; jugendlicher Typus: 2x. Kaufmann-Heinimann, s.o.: Mars-Ultor-Typus: 3x; jugendlicher 

Typus: lx. Faider-Feytmans: Mars-Ultor-Typus: 2x; jugendlicher Typus: 2Ix. A. Leibundgut, Die romischen 

Bronzen der Schweiz. III. Westschweiz, Bern, Wallis. Mainz 1980: Mars-Ultor-Typus: 2x; Typus mit um die 

Hiifte geknotetem Tuch: lx. - Es sind Mischformen nachzuweisen, so z.B. bei Marsterrakotten aus dem Alt- 

bachtal in Trier, die den Gott bartig, doch unbekleidet zeigen: Gose, Altbachtal, Abb. 388, Nr. 16,17. - Zur 

Typologie der Mars-Darstellungen, aufgestellt anhand der Bronzen, vgl. jetzt auch G. Bauchhenfi, LIMC II 

1 (1984), 516-522, s. v. Ares/Mars.

38 K. A. Neugebauer, Uber einen gallordmischen Typus des Mars. Bonner Jahrb. 147,1942,228-236, geht vor 

allem dem Typus des jugendlichen Mars ausfiihrlich nach.

39 Z.B. in einer Bronze (Darstellung des Intarabus) aus Foy/Bastogne: Abb. bei Faider-Feytmans, Taf. 29-31.
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Inschrift (RIB 126) erscheint eine Ritzzeichnung: Ein bekleideter Mann, bewaffnef mit einer Lanze, 

wird dargestellt - eine Wiedergabe eines anderen Marstypus mit einfachsten Mitteln also40.

Nicht ganz zweifellos gehort in den Umkreis des Marskultes ein Bronzeflugel, der wohl mit einem 

Armfragment aus Bronze zu einer recht grofien Statue gerechnet werden kann. Man ist geneigt, 

hierin die Reste einer Darstellung der fliigeltragenden Kultgefahrtin des Mars, namlich der Victo­

ria, sehen zu wollen41. Doch darf der Flugel allein nicht als Indiz gelten; ihn konnte man ebenfalls 

der Statue eines Amor oder eines „Genius" zuordnen. Nur mit grofitem Vorbehalt darf man also 

von einem Kult fiir Victoria auf dem Martberg sprechen.

Mit der Marsstatuette und den beiden Bronzefragmenten erschopft sich die Liste der aussagekrafti- 

gen Einzelfunde. Zu nennen sind zwei weitere, sehr schon gearbeitete Stiicke: ein Delphin aus 

Bronze und ein erst vor wenigen Jahren gefundener kleiner bronzener Lowe42. Bei beiden Objekten 

ist es nicht moglich, sie in irgendeiner Weise zu dem Kulfgeschehen im Tempelbezirk in Verbin­

dung zu bringen. Delphin und Lowe diirften reine Dekorationsstucke, moglicherweise an Tempel- 

gerat, gewesen sein.

Bemerkenswerterweise sind Terrakotten auf dem Martberg in nur verschwindend geringer Zahl 

nachzuweisen. Drei Exemplare dieser beliebten und weit verbreiteten Votivgaben sind auf uns 

gekommen. Die Identifizierung einer Statuette als Muttergottheit ist sicher, eine zweite, fragmenta- 

risch erhaltene, mag ebenfalls als solche zu deuten sein. Die dritte konnte wohl eine Fortuna darstel- 

len43. Alle haben offenbar zwar nicht direkt mit dem Marskult zu tun, doch aufgrund mangelnder 

weiterer Hinweise sollte man nicht annehmen, dafi die Terrakotten auf neben Lenus Mars verehrte 

Gotter hindeuten. Die bescheidenen Votive wurden gewahlt, weil der Glaubige Gefallen an ihnen 

fand oder weil sie seine besonderen Wiinsche und Erwartungen ausdriickten.

In die Gruppe der Votive darf man auch ein Kinderkopfchen aus Kalkstein, das wohl zu einer Sta­

tue gehorte, einordnen44. Im Tempelbezirk am Irminenwingert in Trier sind ebenfalls Kinderdar- 

stellungen aus Stein als Weihe- und Votivgaben gefunden worden; in beiden Tempelbezirken 

wurde Mars verehrt, sein Aspekt als jugendschiitzender Gott kommt im Trierer Heiligtum sehr 

deutlich zum Ausdruck, auf dem Martberg kann man diese Funktion vielleicht aufgrund des klei- 

nen Kalksteinkopfchens ahnen45.

Auffallig erscheint die grofie Menge von Waffenresten, die innerhalb der Mauerztige von A gefun­

den wurden. Es handelt sich dabei um Pfeilspitzen, zahlreiche Lanzenspitzen, um ein Schwert sowie 

etliche Fragmente, die auf Waffen hindeuten46. Waffenfunde in romerzeitlichen Heiligtiimern des

40 Abb. 16. - Ohne jegliche Indizien (Inschrift o.a.) benennt P. Steiner, Trierer Zeitschr. 5,1930,43, eine kleine 

Mars-Bronze (= Menzel, Bronzen Trier [Anm. 37], 11-12, Nr. 22), die dem Typus des jugendlichen Mars 

folgt, als Lenus Mars. - Moglicherweise fiihrte die Nachbarschaft des Martberges dazu, dafi E. Wacken- 

roder, Die Kunstdenkmaler des Kreises Cochem II. Munchen 1959, 420, Nr. 17, eine im Brohler „Fliirchen" 

bei Karden gefundene Bronze ebenfalls als Lenus Mars bezeichnet; auch hier fehlt die Begriindung fiir eine 

derartige Benennung.

41 So Klein, 82-83, 104.

42 Zu dem Delphin (Inv. RLM Bonn 6071): Klein, 78,104. - Der auf den Hinterpfoten ruhende L6we (9,5 cm 

lang, 6 cm hoch) wurde, einer Notiz in der Ortsakte Pommern zufolge, 1971 gefunden. Abb. in: H. Eiden, 10 

Jahre Ausgrabungen an Mittelrhein und Mosel. Koblenz 1976, 77, Abb. 61 (gedeutet als Wagenaufsatz).

43 Inv. RLM Bonn 4012; 5758; 5908. - Klein, 115.

44 Inv. RLM Bonn 6073. - Klein, 113.

45 Zum Irminenwingert und den dort gemachten Funden vgl. Gose, Lenus Mars, 30-62.

46 Klein, 74, 110-111; eine Auswahl der Stiicke ist auf Taf. V 1-12 abgebildet.
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Trevererraumes sind verschiedentlich nachzuweisen, so in Mohn, Dhronecken und Gusenburg47. 

Die Waffen mbgen hier wie auf dem Martberg die ganz personlichen Devotionalien der Manner, 

kleine Schmuckstiicke (Fibeln, Ketten, Ringe zumeist) die Weihegaben der Frauen an die verehrte 

Gottheit gewesen sein48. Sicher trifft die Deutung der Waffenvotive als personliche Gaben von 

Mannern eher zu als ein moglicher Bezug dieser Gabe zum kriegerischen Mars, wiewohl in alien 

vier genannten Heiligtumern mehr oder minder deutliche Relikte eines Marskultes festzustellen 

sind.

Wenn wir das zuletzt Gesagte zusammenfassen, stellen wir fest, dab die Zahl der Einzelfunde vom 

Martberg sehr gering ist. Aus zwei unterschiedlich aussagekraftigen Inschriften erfahren wir den 

Namen des dort als Heilgott verehrten Lenus Mars, wobei nicht sicher zu sagen ist, ob neben ihm 

weitere Gottheiten verehrt wurden. Die ubrigen Funde erlauben es nicht, wesentliche Aussagen 

uber den Kult allgemein abzuleiten. Mars darf aufgrund der Belege als der bedeutendste Gott auf 

dem Plateau bezeichnet werden. Jeder neue Zufallsfund auf dem Martberg kann diese Annahme 

als falsch erweisen. Doch sollte man bis dahin davon ausgehen, dafi wir auf dem Martberg eine wei­

tere treverische Kultstatte des (Lenus) Mars vor uns haben. Ihre grofle Bedeutung kann an dem 

Ausmafi der Tempelanlage wahrend der Kaiserzeit demonstriert werden, was im folgenden 

geschehen wird. Doch sollten zuvor noch kurz zwei Punkte angesprochen werden, namlich die 

Lage des Bezirks und der Name des Berges.

Der Martberg befindet sich in jenem Teil des Trevererraumes, der urspriinglich zur Militarzone am 

Rhein gehorte, nach der Bildung der Provinzen Germania Inferior und Germania Superior am Ende 

des 1. Jhs. n.Chr. zur letztgenannten geschlagen wurde49. Dem Namen nach anderte sich die Zuge- 

horigkeit zu einer Verwaltungsabteilung; der kultische Bereich blieb von dieser Veranderung mit 

Sicherheit vbllig unberiihrt. Hier wirkten Traditionen fort, die treverischen Wurzeln entstammten 

und zu denen das rbmische Element im wesentlichen nur hinzutrat.

Wie pragend jedoch das Romische, genauer: seine Sprache uber Jahrhunderte gewirkt hat, kann 

man in der modernen Bezeichnung 'Martberg' des alten Kultplatzes erkennen. Moglicherweise 

zeigte der antike oder mittelalterliche Name des Berges, dafl sich dort eine Kultstatte des (Lenus) 

Mars befand, und hat wohl als Element den Genitiv des Gbtternamens Mars, also Martis, gefuhrt. 

Dies glaubt man hinter der Silbe 'Mart-' vermuten zu durfen50. Die Distriktsbezeichnung lautet 'Im 

Heidestiewel'51. Das Wissen um einen Kultplatz der Heiden', d.h. der Romer, auf den Bergen zwi- 

schen Karden und Pommern spiegelt sich in dieser Bezeichnung deutlich.

47 Auflistung bei Hettner, Drei Tempelbezirke, 29 -30,51 - 52,87 - 88; auch in diesen Heiligtumern wurden, wie 

auf dem Martberg, Lanzen- und Pfeilspitzen sowie Schwertfragmente gefunden.

48 So gedeutet von W. Binsfeld, FVFD 33, 190 in Bezug auf das Heiligtum Mohn. - Zu den Funden kleiner 

Schmuckstiicke vom Martberg: Klein, 104-110 und Taf. IV; zum Schmuck aus Mohn, Dhronecken und 

Gusenburg: Hettner, Drei Tempelbezirke, 23-29, 49-51, 53, 87.

49 Petrikovits, Rheinlande, 93-94.

50 Eine alte Etymologic des Namens Marberg (Marsberg !) findet sich bei E. Schmidt, Bonner Jahrb. 31,1861, 

65, Anm. 66: der Name komme von Maar = See. Vgl. hierzu auch: H. Dittmeier, Rheinische Flurnamen. Bonn 

1963,192 -194, s. v. Maar. - Die von Jungandreas, Flurnamen, 651 vorgelegten Uberlegungen rechtfertigen 

m.E. die Schreibung Martberg eher als Marberg: Hinweis auf eine Himmeroder Urkunde von 1304, die von 

einem „Petro filio Rodulfi dicti van Mart" in Pommern spricht.

51 Zur Benennung Heidestiewel vgl.: Steinhausen, Siedlungskunde, 531 (zum Bestandteil Heiden' in Flur­

namen; s. dazu auch: Jungandreas, Flurnamen, 497-498); N. Kyll, Zum Fortleben der vorchristlichen Quel- 

lenverehrung in der Trierer Landschaft. Festschrift Matthias Zender: Studien zu Volkskultur, Sprache und 

Landesgeschichte. Bonn 1972, Bd. 1,504. - Vgl. auch: Kartenaufnahme der Rheinlande durch Tranchot und 

v. Muffling 1803-1820. Blatt 159 (Munstermaifeld). Koblenz 1966: dort lautet der Name des Plateaus 

'Pommern Marek'.
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Die Ruinen des Martberges warden seit dem Beginn des 19. Jhs. von den Bewohnern der im Mosel- 

tal liegenden Ortschaften ausgebeutet; man beschaffte sich dort auf bequeme Weise Baumaterial. 

So kommt es, dafi romische Spoilen, vermauert in den Hausern der Dorfer Karden, Pommern, Brie- 

den und Kail, nicht ungewohnlich sind52. Auf diese Weise verschwand recht bald das erhaltene auf- 

gehende Mauerwerk; die grofie Menge von starken Fundamenten, auf die die Anwohner alsbald 

stiefien, beschaftigte schnell ihre Phantasie und begriindete den Ruhm dieser Statte.

Der Zufallsfund des bilinguen Kapitells im Jahre 1883 erweckte das Interesse einer breiten Offent- 

lichkeit, welches dazu fiihrte, dafi von 1885 bis 1890 das Provinzialmuseum Bonn auf dem Mart- 

berg in mehreren Kampagnen Grabungen vornahm53. Geleitet wurden die Ausgrabungen vom 

Direktor des Museums, Joseph Klein54, der 1897 einen umfassenden Grabungsbericht sowie einen 

Plan des Befundes vorlegte55. Kleins Beobachtungen und Ergebnisse bilden die wohl wichtigste 

Grundlage fur eine Beschaftigung mit dem Martberg. Sie beruhen auf der einzigen wissenschaftli- 

chen Grabung, die auf diesem Plateau bis heute durchgefiihrt wurde. Zugleich geben sie einen noch 

relativ wenig zerstorten Zustand des Bezirks wieder. Die vergangenen hundert Jahre haben durch 

unsachgemafie Grabungen sowie durch das Bearbeiten des Bodens mit sehr tief pfliigendem 

Ackergerat das Ihrige dazu getan, das Werk der Zerstdrung weiter fortzusetzen, ein Werk, an dem 

das Provinzialmuseum Bonn ebenfalls gezwungenermafien teilhatte: Die Erlaubnis zur Grabung 

wurde dem Museum von dem Landeigner nur unter der Bedingung gegeben, dafi „sammtliches 

hinderliche Mauerwerk aus den Aeckern" entfernt werde56.

Da aufgrund der genannten Punkte ein Nachpriifen der Richtigkeit der Klein'schen Beobachtungen 

heute unmoglich geworden ist, miissen wir seinen Mafiangaben Glauben schenken; was jedoch die 

Deutung der einzelnen Gebaude betrifft - also den in unserem Zusammenhang interessanten 

Punkt - so kann man zweifellos fiber Klein hinausgehend Uberlegungen anstellen, was - erstaun- 

lich genug - nie versucht wurde. Kleins Intention war das Darlegen von Fakten; nur am Rande inte- 

ressierte ihn eine Auswertung des Befundes. Die ihm zur Verfiigung stehenden Parallelen waren 

zahlenmafiig auch geringer als diejenigen, fiber die wir heute verfiigen. So darf man in jedem Fall 

von einer Untersuchung, die starker an Bedeutung der Bauten und Auspragung des Kultes auf dem 

Martberg orientiert ist, ein lebendigeres Bild dieses wichtigen treverischen Kultbezirkes erwarten 

als Klein es bieten wollte und konnte.

Betrachten wir nun zuerst anhand des Planes (Abb. 11) die Angaben in Kleins Grabungsbericht. 

Der Autor ftihrt seinen Leser durch die Gebaude des Bezirkes, von Sfidwesten kommend, einem 

(modernen) Weg von Pommern her folgend. Die Mafie der Fundamente, die exakte Lage, die Beson- 

derheiten des Baues sowie die in der Regel sparlichen Fundstficke gibt Klein genau an, doch sind 

seine Schlfisse aus diesen Informationen fibervorsichtig. So deutet er Bauten ohne erkennbare 

Inneneinteilung (N, Q, H, I) als Schuppen, Scheunen oder Magazine57; kleinteilig gegliederte

52 Klein, 63.

53 Klein, 64.

54 Kurze Biographien Kleins finden sich in: H. Herter, Die Klassische Philologie seit Usener und Biicheler. Bon­

ner Gelehrte. Bonn 1968, 183, sowie: Rheinisches Landesmuseum Bonn. 150 Jahre Sammlungen. 1820- 

1970. Dusseldorf 1971, 117-127.

55 Bonner Jahrb. 101,1897,62-116 sowie Taf. II - V. - Offenbar gab es aufier dem von Klein vorgelegten Plan 

weitere, sogar davon abweichende (vgl. Hettner, Nachtrag, 50). Weder im RLM Bonn noch im heute zustan- 

digen Landesamt fiir Denkmalpflege, Abt. Bodendenkmalpflege, Koblenz sind diese Plane oder die Skizzen- 

biicher erhalten.

56 Klein, 64, Anm. 1.

57 Zu den einzelnen Gebauden vgl. folgende Passagen bei Klein: N: 64; Q: 68-69; H: 79-80; I: 80.
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Gebaude wie O, D, E, F, P, V, T ganz allgemein als Wohnkomplexe, wobei er Bau P (dazu gehdrend 

Tor S und Grube R) als Gehbft, Bau T wegen seiner Orientierung um den zentralen Raums als Villa 

bezeichnet58. Kern der Anlage sind die Tempelbauten K, L, M, die Klein aufgrund von Analogien in 

der Bauform als solche benennen kann. Direkt zu diesen gehdrig erscheint ihm Gebaude G, das die 

Wohnungen des Tempelpersonals beherbergt haben soli59. Die das Zentrum der Anlage umgeben- 

den Fundamente A (mil B) und C rekonstruiert Klein zum einen (A) als Mauerring, der eine Verteidi- 

gungsfunktion gehabt babe, zum anderen (C) als Verbindungsgang zwischen A/B und Gebaude 

G60.

Abb. 11 Lageplan des rbmerzeiflichen Tempelbezirks auf dem Martberg 

(nach Bonner Jahrb. 101, 1897, Taf. II)

Vier Datierungsanhalfspunkte werden von Klein beobachtet, mil deren Hilfe er die zeitliche 

Erstreckung des Kultes auf dem Martberg eingrenzen kann. Die zahlreichen Keramikreste, die dort 

gefunden wurden (und auch heute noch dort zu finden sind), geben grobe Marksteine fur eine 

Datierung ab. Nicht wesentlich anders verhalt es sich mit der Heranziehung der Ausfuhrung der

58 Hierzu Klein: 64-66 (O), 75-76 (D, E, F), 66-68 (P), 72 (V), 69-72 (T).

59 Vgl. Klein, 81-86 (K, L, M) sowie 76-79 (G).

60 Klein, 74-75.
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Fundamente als Datierungskriterium. Auch sie gliedert nur in grofie Zeitraume. Hingegen ist die 

genaue Beobachtung und Aufnahme der Baufugen von grofier Wichtigkeit, um die relative Chro­

nologic von aneinandergrenzenden Bauten aufzustellen. Die absolute Chronologic lafit sich am 

ehesten durch Miinzfunde fassen. Hier liefert der Martberg eine wahre Materialfiille. Aufier den als 

Lesefunde aufgetauchten Miinzen61 sind es vor allem Stiicke, welche die Klein'sche Grabung 

zutage forderte, mit deren Hilfe man Aussagen uber die Datierung der Bauwerke des Martberges 

machen kann. Die fast 600 Miinzen gestatteten es Klein, die Dauer der Nutzung des Plateaus als 

Kultplatz vom Ende des 1. Jhs. v. Chr. bis in die 2. Halfte des 4. Jhs. n.Chr. anzusetzen62.

Freilich versaumt Klein m.E., in der Gesamfwertung eine Kombination der Beobachtung der ver- 

schiedenen Datierungskriterien vorzunehmen und damit das chronologische Geriist sicherer zu 

gestalten. So sind daraus deutliche Hinweise auf die Entwicklung der Tempelanlage und - wie- 

derum daraus folgend - auch auf die Bedeutung und Nutzung einzelner Bauten zu erwarten. Im fol- 

genden soil nun versucht werden, die Punkte, die m.E. kritisch zu Kleins Ausgrabungsbericht anzu- 

merken sind, durch eine neue Ordnung und deutlichere Zusammenschau der von Klein gebotenen 

Fakten zu klaren.

Beginnen mochte ich mit dem zuletzt dargestellten Problem der Datierung, welches Klein sehr 

summarisch behandelt. Die Miinzen lassen fiinf Phasen der Nutzung der Gebaude des Martberges 

in romischer Zeit erkennen.

Das Gebaude, das offenbar am ehesten aufgelassen wurde, ist der Bau D mit seinen Fliigelbauten E 

und F. Hier kam, wie Klein sagf, „in den Fundamenten des Raumes a"63 eine Miinze der jiingeren 

Faustina zutage. Wenn man allerdings in Ansatz bringt, da 8 gerade in dieser Parfie ganz erhebliche 

moderne Stdrungen zu beobachten waren64, so mag die Miinze rein zufallig an diesen Platz gelangt 

sein. Aufgrund dessen bleibt eine gewisse Unsicherheit bei der Annahme, dafi die Bauten D, E und F 

bereits um die Mitte des 2. Jhs. aufgelassen wurden.

In der 1. Halfte des 3. Jhs. endete vermutlich bereits das eigentliche Zentrum der Anlage: Gebaude I 

mit dem anschliefienden Gang A und der abschliefienden Kammer B sowie das grofie Gebaude G 

und, diesem gegeniiber, der Tempelbau K6S. Der Kern des Tempelbezirkes bestand in seiner Anlage 

also bis in die 1. Halfte des 3. Jhs. so, wie der Klein'sche Plan ihn prasentiert.

Das Gebaude O wird an den Gang A/B spater angebaut worden sein, da es in der Form des Raumes 

m und im Fundamentanschlufi Riicksicht auf Bestehendes nimmt66, ohne dafi man den Baubeginn 

in irgendeiner Weise absolut chronologisch fassen konnte. Doch ist es moglich, das Ende dieses 

Baues zu bestimmen: Wie die Gebaude P°7 und T68, die ohne direkten Zusammenhang zu den Kult- 

bauten und deren nachster Umgebung stehen, doch ganz ohne Frage einen funktionalen Zusam­

menhang mit der Tempelgruppe hatten, mufi Gebaude O nach der Mitte des 3. Jhs. aufgegeben 

(oder zerstbrt?) worden sein.

61 Vgl. hierzu die Notizen von Miinzfunden in der Ortsakte Pommern.

62 Klein, 86-89; Auflistung der Miinzen: 89-103.

63 Klein, 76.

64 Klein, 76.

65 I: datiert nach Denar des Septimius Severus (Klein, 80); G: datiert nach Grofierz des Gordian III. (Klein, 78); 

K: datiert nach Miinzen aus der Zeit des Caracalla und des Elagabal (Klein, 82); M: zu den dort gemachten 

Miinzfunden vgl. Klein, 87.

66 Zur Datierung von O: Klein, 64-66: Miinzen: spater als Gallienus; spatromische Keramik; wenig sorgfaltige 

Ausfiihrung des Mauerwerks.

67 Klein, 66-68.

68 Klein, 69-72.
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Das ausgehende 3. Jh. mit seinen politischen Wirren und den das Rheinland bedrohenden Germa­

neneinfallen brachte - wie an vielen Orten zu beobachten - einen Einschnift fur das Leben in den 

Tempelbezirken. Die Besucherzahlen nahmen wohl rapide ab, so dafi auf dem Martberg nur mehr 

offenbar die eigentlichen Kultbauten (und hiervon sicher auch nur Tempel M) erhalten blieben. Die 

grofien, im weiteren Sinne als Annexbauten zu bezeichnenden Komplexe wurden, weil es wohl 

nicht mehr rentabel war, nicht weiter genutzt.

Fur das 4. Jh. geben uns die Mrinzen Hinweise auf den volligen Niedergang der Kultstatte des Mart- 

berges. Das Gebaude Q weist einige wenige konstantinische Miinzen auf69. Die grofien Mrinzmen- 

gen, die bei Tempel M zutage kamen, enden mit Stricken aus der Zeit Gratians70.

Wesentlich aussagekraftiger ist die Datierung und die Anlage von Gebaude V. Eindeutig sind zu 

seinen Gunsten grofie Partien des reprasentativen Gebaudes T zerstort oder aufgegeben worden. 

Hochstwahrscheinlich unter dem Druck der drohenden Gefahr von Invasionen aus dem Osten 

und aufgrund der instabilen politischen Lage verzichtete man auf das Wohnen in dem weitlaufigen 

Komplex T und begnrigte sich mit dem hochsf bescheidenen Bau V. Er kann mit Hilfe der Miinzen 

sowie der Beobachtung, dal? seine Fundamente nachlassig gearbeitet sind, in den Zeitraum von der 

Mitte bis zum Ende des 4. Jhs. datiert werden71. Hier endet, wie schon erwahnt, die Mrinzreihe des 

Martberges. Hier endet vermutlich auch der Kultbetrieb, den wir in seiner langsam sinkenden 

Bedeutung - bezeugt durch das allmahliche Auflassen der Bauwerke - vom Anfang des 3. Jhs. 

n.Chr. an verfolgen konnen.

Die verbleibenden Gebaude konnen teilweise durch eine relative Chronologie zeitlich eingegrenzt 

werden. In das Ensemble von A/B und G wurde der Gang C eingefrigt72. Geplant war dieser Trakt 

analog zu A, also in einer Breite von 4 m, was durch einen kleinen, abrupt abbrechenden Maueran- 

satz bei B,a, dicht hinter dem Tempel M, verdeutlicht wird. Bei der Ausfrihrung von C mufi Tempel 

M zumindest weitgehend fertiggestellt gewesen sein, da auf ihn Riicksicht genommen wurde. Die 

(zu diesem Zeitpunkt) noch mogliche Plananderung traf den Gang C, dessen Entstehungszeit nach 

diesen Beobachtungen nach der (weitgehenden) Fertigstellung von A/B und M angenommen wer­

den mufi. Als abhangig von C erweisen sich durch die Baufugen die Gebaude D mit dem westlichen 

Fliigel F und dem sridlichen Flrigel E. Dieser Gebaudeteil hat zwei erkennbare Phasen: In den Raum 

E,a wurde eine raumteilende Mauer eingezogen73, die wohl den veranderten Bedrirfnissen bei der 

Nutzung entgegenkam. Folgende chronologische Abfolge kann also aufgesfellt werden: Nach dem 

Bau von I, A/B und G wurde zwischen diese Gebaudeteile der Gang C eingefrigt, an welchen man 

spater den Trakt D mit den Flrigelbauten F und E anschlofi.

Zusammenfassend drirfen wir sagen: Durch Miinzen, Keramikreste und Baufugen ist uns die Mog- 

lichkeit eroffnet, in die absolute Chronologie die Daten der Aufgabe bzw. Zerstdrung verschiede- 

ner Bauten vom Martberg einzuordnen: So endet die Nutzung von Gebaude D wohl bereits um die 

Mitte des 2. Jhs., die von I mit anschliefiendem Gang A und Kammer B, von G und von Tempel K in 

der 1. Halfte des 3. Jhs., die von O, P, T in der 2. Halfte des 3. Jhs.; in der 1. Halfte des 4. Jhs. wird Q 

aufgegeben, schliefilich in der 2. Halfte des 4. Jhs. zunachst Tempel M und dann Gebaude V. Die 

Blritezeit der Tempelanlage auf dem Martberg mufi also das 1. und 2. nachchristliche Jahrhundert 

gewesen sein.

69 Klein, 68.

70 Klein, 87-89.

71 Klein, 72.

72 Vgl. auf dem Plan Abb. 11 die Maueranschliisse von C zu B und G.

73 Klein, 76; vgl. auch den Plan Abb. 11.
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Bei einem weiteren Gebaude innerhalb des eigentlichen Tempelbezirks, mit welchem wir die 

Betrachtung dieser Zone abschliefien, hat man zumindest geringe Hinweise auf die Entstehungs- 

zeit. Das nicht unterteilte Bauwerk H stort ganz deutlich den Plan der Bebauung. Das Gebaude G 

war offensichtlich auf den Tempel M orientiert, zwischen beiden Bauten erstreckte sich ein grofier 

Hof. H liegt nun vollig schrag in diesem Hof, der folglich als freie Flache nicht mehr zu nutzen war. 

Der ungehinderte Durchgang und die Orientierung der Gebaude zueinander wird durch H emp- 

findlich gestort. Die Fundamentbeschaffenheit, die wenig sorgfaltig ist, unterstiitzt die Annahme, 

da£ Bau H nicht in das urspriingliche Ensemble der Bauten M und G gehorte74.

Ganz ahnlich wie bei Tempel L mangelt es bei dem Gebaude O vorgelagerten Bau N an jedem 

Datierungshinweis. Deutlich sind die Beziige von O zu N, wenn man den Plan betrachtet. Die Ost- 

mauer des Baues N liegt in einer Flucht mit einem Teil der Mauer h des Gebaudes O; der Siidab- 

schlufi von O und die Nordmauer von N laufen in einem Abstand von 4 m fast exakt parallel. Der 

Zusammenhang von N und O ist nicht zu leugnen; die zeitliche Abfolge der beiden scheint auch 

recht klar: Das sehr einfach gestaltete Gebaude N hat in seiner Ausrichtung zweifellos Riicksicht 

genommen auf den kompliziert gegliederten Bau O.

Zwei kleinere Komplexe des Planes, die Grube R75 ostlich des Baues P und die als Tordurchfahrt 

gedeuteten Fundamente S76 sind weder in die absolute noch in die relative Chronologic des Mart- 

berges einzuordnen.

Der Versuch, die Zeitstellung der Gebaude des Tempelbezirks auf dem Martberg genauer zu fas- 

sen, hat ein Bild von der Entwicklung der gesamten Anlage erbracht. Nun erhebt sich die Frage, wie 

die einzelnen Bauten, die nach und nach um den Kern der Anlage gruppiert wurden, zu nutzen 

waren. Noch so geringe Hinweise auf die Ausstattung etc. konnen hierbei Bedeutung gewinnen. 

Sehr erhellend wird an manchen Stellen der Vergleich mit grofieren, durch aussagekraftige Einzel- 

funde dokumentierten Heiligtiimern wirken. Hierbei kommen in erster Linie die Kultzentren von 

Heilgottern in Frage. Wegen der Funktionen, die diese Tempelinhaber mit Lenus Mars auf dem 

Martberg gemeinsam batten, durfen wir auch eine ahnliche Organisation des Kultbetriebes anneh- 

men. Der folgende Abschnitt will versuchen, eine Synthese aus den von Klein gemachten Beobach- 

tungen zu erstellen. Dieses nicht in alien Punkten komplette Bild soil schliefilich durch Analogien 

erganzt werden. Wir haben so die Chance, anhand des Tempelbezirks auf dem Martberg die 

genaue Vorstellung eines weiteren treverischen Kultzentrums zu gewinnen. Doch was den Mart­

berg in seiner Bedeutung fur die Kenntnis der gallo-rdmischen Religion im Trevererland uber die 

anderen derartigen Bezirke heraushebt, ist die sichere Kenntnis der verehrten Gottheit, namlich 

Lenus Mars, sowie das genaue Wissen um seine Funktion, die eben die eines Heilgottes ist. Die 

Kenntnis der Funktion der Gottheit ermoglicht es vor allem, sich den Kultbetrieb zu verdeutlichen. 

Bei der Frage nach der Zweckbestimmung der Bauten des Martberges folgen wir dem oben vor- 

gegebenen chronologischen Geriist, da die zeitliche Abfolge der Gebaude ein Hinweis darauf sein 

kann, wie sich die Bediirfnisse des Kultbetriebes veranderten.

74 Klein, 79-80: „Der Umstand, dass die Mauerziige dieses Hauses nicht wie die iibrigen Bauten der Richtung 

der Lang- oder Querachse der ganzen Anlage folgen, sondern vollstandig schrag in den Hofraum hineinge- 

baut sind, in Verbindung mit der weniger soliden Ausfiihrung des Mauerwerks, das eine brockelige 

Beschaffenheit aufweist, berechtigt zu der Annahme, dass sie einer spateren Bauperiode als die iibrigen Bau- 

lichkeiten des umschlossenen Bezirkes angehdren." - Zur Datierung von Gebaude H unklar: Hettner, Nach- 

trag, 52: „... Einbau wohl erst aus christlicher Zeit." - Grenier, Manuel, 4,2,897, mutmafit die Erbauung des 

Gebaudes nach dem Ende der Nutzung der eigentlichen Kultbauten.

75 Klein, 69.

76 Klein, 69.
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Ober die Funktionen der Bauten K, L und M bestedt kein Zweifel; sie durfen als Tempel angespro- 

chen werden77. Sie folgen dem Typus des gallo-rdmischen Umgangstempels, dessen Idealform 

(Celia mit umlaufender Saulenhalle) am deuflichsten bei dem kleinsfen der Tempel, namlich bei L 

(10,70 m x 9,40 m), zu erkennen isf. Die westliche Parfie des Umganges wird im Fundament (wohl 

nichf im Aufgehenden !) durch zwei Unferziige gegliedert, deren Funkfion wohl ein Abfangen des 

Erddrucks sowie die Verbindung der Fundamente von Celia und Umgang war. Nichts spricht dage- 

gen, den Eingang zu Tempel L der kanonischen Regel folgend also im Osten anzunehmen78.

Die Ausgestaltung des kleinen Baues lafit sich anhand etlicher Hinweise darauf folgendermafien 

rekonstruieren: Die Aufienwande hatten einen rotbraunen Verputz, das Dach war bedeckt mit 

Hohl- und Flachziegeln, im Umgang lafit sich eine Auslegung mit Schieferplatten nachweisen. Die 

innere Ausgestaltung war farbig, vielleicht gar bestehend aus Wandmalereien, der Boden war mit 

Estrich iiberzogen79. Von Klein notiert, doch nicht gedeutet, wurde der Fund aus dem Tempelinne- 

ren einer „Anzahl kleiner Nagel mit theils kugelrunden, theils halbkugelformigen Kopfen und 

Stiickchen von Bronzedraht, deren Bestimmung unklar ist"80. Hierbei hat es sich moglicherweise 

um die Befestigungen von Stoffbahnen gehandelt, die Teile der Wande verkleideten oder als Vor- 

hange drapiert waren81. Mit Hilfe solcher Stoffe konnte man eine Partie der Celia abtrennen, wo 

dann das Kultbild aufbewahrt wurde, das den Blicken der Besucher des Tempels verborgen blieb. 

Zu bedenken bleibt freilich, dal? die Nagelchen aber auch von Zierbeschlagen an holzernen Ein- 

richtungsgegenstanden oder Weihegaben herriihren konnten. Die iibrigen Kleinfunde aus Tempel 

L, von denen der geringe Rest einer Inschrift auf Marmor und eine Terrakotte, die Fortuna darstel- 

lend82, die bedeutendsten sind, geben das Bild eines Heiligtums, wie wir es allenthalben auf dem 

Lande antreffen.

Nicht anders verhalt es sich bei Tempel K, welcher ostlich von L auf einer kleinen Erhohung, dem 

hochsten Punkt des Plateaus, liegt. Um das von Norden, den Berg herabsickernde Wasser abzuhal- 

ten, sind die Fundamente mit einem System von Trockenmauern gegen eindringende Feuchtigkeit 

geschiitzt83. Aufgehendes Mauerwerk, also den eigentlichen Tempel, darf man nur im nordlichen 

Teil der Fundamente annehmen; seine lichte Weite betrug 12 m x 8,50 m. Seiner siidlichen Breitseite 

vorgelagert mufi eine Halle - Klein nennt es Vestibiil - gelegen haben, wie der guterhaltene Estrich 

in dieser Partie vermuten lafit84. Der Anbau klart m.E. die Frage nach der Eingangszone. Hierfiir 

kommt schliefilich nur die durch den vorgelagerten Gang betonte Siidseite in Frage. Wir lernen

77 Einen umfassenden Uberblick der im Westen gangigen Tempelformen bietet die Zusammenstellung von 

Grundrissen in: Temples, Churches and Religion. Recent Research in Roman Britain. Hrsg. v. W. Rodwell. 

Oxford 1980 (British Archaeological Reports, British Series 77), Bd. 2 (Gazetteer).

78 Anders Klein, 83, der auch die Unterziige nicht deutet: „Der Eingang konnte (...) nicht ermittelt werden. Er 

scheint indes an der Siidseite gesucht werden zu miissen, wofern die architektonische Gestaltung derselben 

zu einem solchen Schlusse berechtigt." Es bleibt zu bedenken, da£ es sehr wohl Beispiele fur Tempel gibt, 

deren Eingang im Siiden liegt; vgl. Lehner, Pesch, 162.

79 Klein, 83.

80 Klein, 83 (hierbei handelt es sich wohl kaum um dieselben Objekte, die Klein, 105 (Einzelfunde, Bronze, Nr.

4) angibt. - Im Inventarbuch des RLM Bonn sind die Fundstiicke nicht mehr eindeutig zu identifizieren.

81 Klar erwiesen ist die Ausstattung der Grabkammer mit Stoffbahnen beim Fiirstengrab von Hochdorf: J. Biel, 

Ein Furstengrabhiigel bei Eberdingen-Hochdorf. Germania 60, 1982, 68.

82 Zur Inschrift: Klein, 112 und zur Terrakotte, 115; im iibrigen wichtig: Klein, 83-84.

83 Klein, 81; im Plan (Abb. 11): K,a und b sowie G,g.

84 Klein, 81.
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einen recht unkanonischen Tempelgrundrifi kennen, der neben der unublichen Akzentuierung der 

Langseiten aufierdem eine geteilte Celia besitzt, die Abtrennung einer 1 m breiten Kammer im 

Westen des Gebaudekerns.

Bei der Beschreibung eines Tempels stellt sich schliefllich die Frage nach dem Tempelherrn. Wie 

wir oben gesehen haben, gibt es im Bereich des kleinen Tempels L keine Funde, die Auskunft auf 

diese Frage geben. Im Inneren von Tempel K (and sich der bereits erwahnte Bronzeflugel und der 

rechte Unterarm einer Bronzestatue. Aus der Kenntnis des Mars-Kultes auf dem Martberg ver- 

mutet Klein sehr vorsichtig, dafi Flugel und Arm einer Victoria-Statue angehorten, Tempel K also 

vielleicht ein Victoria-Heiligtum sei85. Das Problem ist mit Hilfe des vorliegenden Materials nicht 

zu losen; die kultische Verehrung einer Victoria auf dem Martberg ist eventuell anzunehmen, da 

nicht nur ihr klassischer Partner Mars, sondern auch Lenus Mars, der auf einer Inschrift aus Trier 

zusammen mit dieser Gottin auftritt86, auf dem Martberg belegt ist.

Der dritte Tempel des Martberges, Tempel M, scheint eben mit (Lenus) Mars in Verbindung 

gebracht werden zu durfen. Hier fand sich die kleine Mars-Bronze sowie das Kapitell mit der bilin- 

guen Inschrift fur Lenus Mars87. Neben diesen Einzelstiicken ist der Baubefund wiederum interes- 

sant, denn die Bauform ist ebenso unorthodox wie die von Tempel K. Der Umgang ist an der Siid- 

seite des Baues erheblich verengt. Ein schmaler Raum von 0,80 m, getrennt vom eigentlichen Cella- 

raum, versperrt den Weg weitgehend. Auch hier bleibt die Deutung des Raumes problematisch88. 

Im Tempelinneren (= Raum a) hat Klein Fundamentziige von 2,20 m x 1,40 m Ausmal? nachweisen 

konnen. Hierin diirfen wir wohl, wie Klein vorschlagt, die Einfassung eines Bathrons erkennen, dafl 

ein Gotterbild und die kostbarsten Weihegeschenke trug. Ein Altar, den Klein auf dem Bathron ver- 

mutet, wird sich - wegen der zu groflen Feuergefahr - wohl kaum innerhalb des Tempelbaus befun- 

den haben89. Bei Tempel M wird die Ausrichtung des Baues klar durch einen mit Schiefer belegten, 

von Mauerchen eingefafiten Weg, der auf die Ostseite des Baues zufiihrt90. Uber einige Stufen trat 

der Besucher dann unter das auf Saulen ruhende Dach des Umgangs und gelangte zur Tempeltur, 

die - gemafi der allgemeinen Ordnung des romischen Tempelbaus - an der Ostseite lag. Der Ver- 

lauf des Weges kann nur etwa 5 m weit verfolgt werden; dies geniigt m.E., um erkennen zu konnen, 

aus welcher Richtung der Weg kam und dafl er in dem mit Schieferplatten ausgelegten Hofraum an 

der Westfront von Gebaude G seinen Anfangspunkt hatte91.

Der Hof war durch einen Mauerzug f von den iibrigen Bauten im eigentlichen Tempelbezirk sepa- 

riert. Der Blick konnte von Raum a des Gebaudes G aus uber diesen Hof zum Tempel M schweifen. 

Dieser Raum a war als Wandelhalle gestaltet. Dahinter lagen zwei grofie, nicht unterteilte Sale, im 

Norden daran anschlieflend ein kleiner Hof mit Latrinenanlage92. Die Grofle der genannten Sale 

laflt bei der Bestimmung der Funktion des Baues an ein Versammlungshaus oder an Raumlichkei-

85 Klein, 83; 104.

86 BerRGK 27, 1937, 9.

87 Zur Bronzestatuette: Klein, 103 -104.

88 Klein, 84, nennt es eine Kammer, ohne sich jedoch zur moglichen Nutzung des schmalen Raumes zu aufiern.

89 Klein, 85; 86.

90 Klein, 85. Vgl. hierzu den ganz ahnlichen GrundriR des Tempels auf der Engehalbinsel in Bern: O. Tschumi, 

Jahresber. Hist. Mus. Bern 1919, 16 (Plan) und 17.

91 Laut Klein, 78, war die Hofmauer f urspriinglich 5 - 6 m langer, woraus ich schliefien mochte, dafl sie bis zu 

dem genannten Weg reichte.

92 Klein, 78.
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ten zur Feier von (kultischen) Festen denken93. Der deutliche bauliche Bezug von G zu Tempel M 

und der gepflasterte Weg als Verbindung zwischen Hof und Tempel legen den Gedanken nahe, den 

Hof als Aufstellungsplatz fiir Kultprozessionen zum Tempel, den Weg als „Prozessionsstra£e" 

anzusehen. Das Gebaude Hzerstort dieses Ensemble von Tempel M und Gebaude G. Nichtzuletzt 

aus diesem Grund ist eine spatere Datierung des Gebaudes H zu befiirworten. Die Nutzung von H 

war gewifi nicht profan; es ist nicht vorstellbar, da£ - selbst in der Zeit des langsamen Niedergangs 

der antiken Religionen - vis-a-vis eines Tempels ein Wirtschaftsgebaude, eine Scheune oder ein 

Magazin errichtet wurde94. M.E. ist die Nutzung in irgendeiner Weise sakral zu sehen: Bei Gebaude 

H mag es sich vielleicht um einen Stall fiir Opfertiere gehandelt haben. Das Bauwerk konnte auch 

eine Remise fiir Prozessionswagen o.a. gewesen sein.

Ganz ahnlich verhalt es sich mit Gebaude I. Klein deutet die vier parallel liegenden Trakte als 

Schuppen oder Magazine95, was m.E. aus folgenden Uberlegungen nicht haltbar ist: Das Bauwerk 

hat einen architektonisch deutlich hervorgehobenen Eingang96, wie wir ihn bei einem Magazinbau 

kaum erwarten sollten. Kleins Uberlegungen zum Problem der Beleuchtung der beiden inneren 

Trakte97 ergeben schliefilich die Rekonstruktion eines basilikalen Gebaudes mit erhohtem Mittel- 

teil, auch dies eine Bauform mit reprasentativem Charakter. Zwischen den Gebauden I und G 

befindet sich wohl auch die Eingangszone zu dem gesamten Tempelbezirk; dort verlauft namlich - 

und verlief in der Antike bereits - ein von Karden kommender, in die Eifel hineinfiihrender Weg98. 

Ganz offensichtlich aber stellt das Gebaude I auch den Zugang zu dem den Tempelbezirk im Nor­

den und Westen umfassenden Gang A dar, was die Annahme, I konne eine Scheune sein, vollig 

absurd erscheinen laGt. Das viergeteilte Bauwerk I hatte wohl die Funktion eines Torgebaudes.

Auf dem Martberg wirkte, wie wir aus der Inschrift des Tychicus wissen, der Heilgott Lenus Mars. 

Ein Heilgott kann nun durch Wasser dem Kranken seine heilende Kraft spenden; auch in der Weise, 

dafi der Kranke durch das Schlafen beim oder im Tempel des Heilgottes dessen Nahe sucht, kann 

die Heilkraft wirken. Es findet sich allerdings innerhalb des Tempelbezirks keine Quelle99 100. Eine 

etwa 200 Schritt (= 160 m) entfernte, am Abhang des Berges gelegene Quelle hat also wohl „den 

Bewohnern der Berghohe das nothige Trinkwasser geliefert" l0°, doch wurde ihr Wasser mit Sicher- 

heit nicht zu kultischen Zwecken gebraucht, da sonst ein erkennbar baulicher Zusammenhang zwi­

schen ihr und dem Tempelbezirk nachzuweisen sein miifite. So liegt die Vermutung nahe, da£ die

93 Gerade die Grofie der Raume schliefit m.E. den Gedanken von Klein, 76, an den Wohnbau fiir Tempelperso- 

nal aus.

94 So Klein, 79.

95 Klein, 80; Grenier, Manuel 4,2,897:„boutiques(...)ou tout autre chose". -Vgl. die Grundrisse vonhorrea bei 

G. Rickman, Roman Granaries and Store Buildings. Cambridge 1971; es wird deutlich, dafi das Gebaude I 

auf dem Martberg kein solches Magazin gewesen sein kann.

96 Klein, 80. - Plan Abb. 11.

97 Klein, 80.

98 Hagen, 311.

99 Grenier, Manuel 4,2, 896, Anm. 2, vermutet - recht phantasievoll - in der Celia von Tempel M eine gefafite 

Quelle.

100 Klein, 73, und Hinweis darauf, da£ die Quelle moglicherweise romisch gefafit sei. In den Zusammenhang 

der Wasserversorgung des Plateaus gehdren vielleicht zwei Wasserleitungsrohre vom Martberg (RLM 

Bonn, Inv. 26219; 26220), die nicht im Rahmen der Klein'schen Grabung gefunden wurden (erwahnt in: Jah- 

resbericht des Provinzialmuseums Bonn 1915, S. 68. Berichte der Provinzialkommission fiir die Denkmal- 

pflege und der Provinzialmuseen zu Bonn und Trier vom 1. April 1914 bis 31. Marz 1916. Beilage Bonner 

Jahrb. 124, 1917).
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Kranken nicht durch Trinkkuren, sondern durch eine Schlaftherapie geheilt wurden. Dies setzt 

Raume voraus, in denen die Pilger nahe bei dem Gott ungestort vom iibrigen Betrieb ruhen konn­

ten. Um diese Raume oder Bauten auf dem Martberg benennen zu konnen, bieten sich zum Ver- 

gleich Tempelanlagen an, in welchen ebenfalls der Heilschlaf als Therapieform Anwendung fand. 

Unter den Heilgottern ist sicherlich Asklepios derjenige, dessen Kultzentren sehr gut erforscht sind 

und in denen, aufgrund der reichen Funde, die einzelnen Gebaude in ihrer Funktion bestimmt wer- 

den konnen. Das Bild, das die Asklepios-Heiligtiimer von Epidauros, Kos und Pergamon bieten, 

lafit die Ablaufe des Kultgeschehens, diese Mischung aus dem Konnen der Arzte und dem tiefen 

Glauben des Kranken an die Heilkraft des Asklepios, sehr schon deutlich werden. Nach der 

Behandlung durch die Priester-Arzte ruhte der Kranke in einer Halle, dem Abaton. Dieser Ruhe- 

raum offnet sich auf einen Hof hin, in welchem die zentralen Kultbauten des jeweiligen Heiligtums 

stehen; so ist in Epidauros der Blick vom Abaton auf die Tholos und den Asklepios-Tempel freige- 

geben101. Doch nicht nur der griechische Osten liefert uns Beispiele fur solche Anlagen. Sir Morti­

mer Wheeler erkennt im Tempelbezirk von Lydney Park, Gloucestershire, eine ganz ahnliche Nut- 

zung einer langgestreckten Halle wie in Epidauros und Kos. Also auch in Lydney Park, wo ein Heil- 

gott mit Namen (Mars) Nodens wirkte, spielte offenbar die Schlaftherapie eine bedeutende Rolle102. 

Eine ganz vergleichbare Situation liegt bei den Bauten des Martberges vor. Die Tempel K, L und M 

sind im Norden und Osten umgeben von dem breiten Gang A; dieser hat mit Sicherheit nicht Ver- 

teidigungszwecken gedient, wie Klein sagt103 - jeder Angreifer hatte bequem durch die grofie Off- 

nung zwischen den Gebauden I und G eindringen konnen, wo alienfalls ein Holztor seinen Weg 

gehindert hatte. Die Pilger konnten diesen Gang A wohl als Wandelhalle oder Ruheraum benutzen; 

dem Westteil des Ganges A kam besondere Bedeutung zu, wie m.E. aus der architektonischen Glie- 

derung der Riickwand zu erschliefien ist. Von dieser Partie des Ganges aus war der Hof mit den drei 

Tempeln in der besfmoglichen Weise einzusehen. Der Gang selbst war wohl iiberdacht, das innere 

Fundament trug sicherlich eine niedrige Mauer, auf welcher die Saulen (in diesem Faile vielleicht 

Holzbalken) standen, die das Dach stiitzten.

Die schon erwahnte Gliederung der westlichen Aufienmauer des Umganges A weist zwei Halb- 

rundnischen auf; zwischen ihnen liegt ein 4,30 m tiefer Vorsprung, dessen Mauerstarke 1,75 m 

betragt. Diese gewaltige Fundamentierung - in der Regel liegt die Dicke der Fundamente unter 1 m 

- hat Klein zu dem Schlufi gefiihrt, dal? der Vorsprung als Turm zu rekonstruieren sei, welcher Ver-

101 Epidauros: H. Berve/G. Gruben, Griechische Tempel und Heiligtiimer. Miinchen 1961, 157-161 (mit Plan 

des Heiligtums); zum Asklepieion von Kos und dessen Enkoimeterien: R. Herzog (Hrsg.), Kos. Ergebnisse 

der deutschen Ausgrabungen und Forschungen. Bd. I: P. Schazmann, Asklepieion. Berlin 1932,14-21 (Hal- 

len auf der oberen Terrasse); 49-51 (Gebaude D; DI = alteres Abaton); Pergamon: O. Ziegenaus/G. de Luca, 

Das Asklepieion. Teil 1-3. Berlin 1968-1981. (Altertumer von Pergamon 11); Ch. Habicht, Die Inschriften 

des Asklepieions. Berlin 1969. (Altertumer von Pergamon 8,3).

102 Wheeler, 49-52 und zum Namen Nodens, 132-137; Belege fur die Gottheit (Mars) Nodens: CIL VII 138, 

139,140 (— RIB 305,306,307), moglicherweise auch CIL VII137. - Binsfeld, Trierer Zeitschr. 32,1969,255, 

Anm. 30, deutet an, da£ Hof- und Langbau des Judenkirchhofs" bei Gerolstein vielleicht ebenfalls mit der 

Inkubation in Beziehung zu bringen sein konnten. Ahnlich vorsichtig umreifit Weisgerber, Hochscheid, 

100, die Funktion von Gebaude IV des Quellheiligtums von Hochscheid als Abaton.

103 Klein, 74. - Bereits Lehner, Pesch, 152, lehnt den Verteidigungscharakter des Mauerringes auf dem Mart­

berg ab; er weist 97-98 und 159 u.a. auf eine vergleichbare Hallenanlage (ohne geschlossene Riickwand) im 

Matronenheiligtum von Pesch hin, „welche den Besuchern des Tempelbezirks einen geschiitzten Auf- 

enthalt bieten konnte".
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teidigungsfunktionen hade104. Wenn man den Gang A nun als Wandel- oder Ruhehalle deutet, 

wenn man ferner den Gang und den Tempelhof als aufeinander orientiert ansieht, so erwartet man 

in den beiden Halbrundnischen der westlichen Partie von A doch eher Dekorationsobjekte, an 

deren Anblick sich der Besucher vom Gang selbst und vom Tempelhof aus erfreuen konnte105. 

Bei der rechteckigen Fundamentierung a erstaunt zweifellos die Breite von 1,75 m. Doch mufi man 

sich nicht vorstellen, dafi auch das Aufgehende durchgehend diese Starke hatte. Wenn es nur bis zu 

einer bestimmten Hbhe in dieser extremen Breite ausgefiihrt worden ware und von dort ab die 

Aufienmauer die 'normale' Starke von etwa 1 m gehabt hatte, so gibt es zwei Deutungsmoglichkei- 

ten des Vorsprungs. Zum einen konnte es sich um eine Sitzbank gehandelt haben, eine rechteckige 

Exedra also, wie sie beispielsweise in der Westfront der Kaiserthermen in Trier nachzuweisen ist106. 

Die (zweifellos uberdachte) Exedra konnte von A her betreten werden.

In dem Faile der Rekonstruktion von a als Exedra ware die Fundamentbreite von 1,75 m bis zur 

Sitzhohe (bei etwa 0,60 m) beibehalten worden. Die Sitztiefe diirfte etwa 0,40 m betragen haben107, 

die Riickenlehne ware dann von der noch immerhin 1,35 m dicken Aufienwand gebildet worden. 

Diese Mauerstarke hatte das 'Normalmafi' doch noch uberschritfen, so dafi eine zweite Deutungs- 

moglichkeit fiir diesen kleinen Raum in Frage kommt.

Auch eine Art Kapelle mit tribuna hatte hier Platz finden konnen. Da eine tribuna tiefer ist als die 

Sitzflache einer Bank108, kann man davon ausgehen, da£ die im Fundament vorgegebene Breite 

von 1,75 m auf etwa 1 m Mauerstarke und 0,75 m Tiefe der tribuna aufgeteilt werden kann. Diese 

Kapelle konnte dazu genutzt werden, Weihegaben aufzubewahren und zur Schau zu stellen. Nach 

Bedarf hatte man ein Gitter oder Tor als Abschlufivorrichtung gegen den Gang A anbringen kon- 

nen. Ob Exedra oder Kapelle - mit den beiden sie flankierenden Halbrundnischen gliedert dieser 

Bauteil die 32 m lange Halle A; diese Akzentuierung der Hallenriickwand bildet optisch das 

Pendant zum Tempelhof109.

Der Martberg war ein Pilgerort fur Kranke, die dort Hilfe fanden; dies ist uns durch die Inschrift des 

Tychicus bekannt. Doch neben der religidsen Komponente - dem Glauben an die Heilkraft von

104 Nicht iiberzeugend Klein, 74: „Dass bei ihrer (der Tiirme) Anlage (...) der Gesichtspunkt der Vertheidigung 

(...) mit ins Auge gefasst worden ist, beweist der Umstand, dass (...) zwischen den beiden Mauern Bruch- 

stiicke von stark vom Rost zerfressenen Lanzenspitzen von Eisen gefunden worden sind."

105 Eine umfassende Untersuchung zur Nische als wichtiges Element in der romischen Architektur liegt vor: 

G. Hornbostel-Hiittner, Studien zur romischen Nischenarchitektur. Leiden 1979. (Studies of the Dutch 

Archaeological and Historical Society 9).

106 Die Exedren der Kaiserthermen in Trier bieten insofern eine gute Parallele zum Martberg, weil sie ebenfalls 

in den Architekturverband eingegliedert sind und nicht, wie am Irminenwingert z.B., freistehen; zu den Exe­

dren der Kaiserthermen vgl. W. Reusch, Die Ausgrabungen im Westteil der Trierer Kaiserthermen. BerRGK 

51/52,1970/71,233 -282 (mit detaillierten Planen) und W. Reusch, FVFD 32,1,178-189, vor allem 179. - G. 

Weisgerber, Reallexikon der Germanischen Altertumskunde. Bd. 2. Berlin 1976, 275, s.v. Bergkult, deutet 

den Gang A der Anlage auf dem Martberg ebenfalls als „eine Wandelhalle mit Exedren".

107 Zu den AusmaRen von Exedren vgl. Gose, Lenus Mars, 91-93.

108 AusmaRe einer tribuna: Gose, Lenus Mars, 26-27; R. Egger, Carinthia 1128,1938,9 und 5 (Plan) weist auf 

eine mit der Cellariickwand verbundene tribuna in einem Tempel im antiken Virunum hin; eine freiste- 

hende tribuna in der Celia hatte wohl der Tempel von Beaumont-le-Roger; vgl. dazu den Tafelband von Th. 

Bonnin, Antiquites gallo-romaines des Eburoviques. Paris 1860, dort unter VIII Plane und Zeichnungen der 

Einzelfunde aus Beaumont-le-Roger.

109 Damit ware also auch die Deutung des Anbaus C,d als Turm, wie Klein, 75, vorschlagt, abzulehnen.
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Gebeten zu der verehrten Gottheit - kommt nachweislich in den Kultzentren von Heilgottheiten 

die Arbeit der Arzte hinzu110.

Besonders eindrucksvoll dokumentiert und honoriert wird die Tatigkeit zweier Arzte in Athen und 

Kos, zu deren Ehre Inschriften von der Bevolkerung beider Orte errichtet werden. Ferner wird die­

sen beiden eine hohe Auszeichnung verliehen111. Freilich waren weder Pheidias in Athen noch 

Xenotimos in Kos Arzte, die an einem Heiligtum wirkten, sondern sie pflegten die Bewohner der 

Stadte. In dem Kultzentrum des Asklepios in Epidauros hingegen sind eine Reihe von Heilungsbe- 

richten belegt, teils durch heute noch erhaltene Inschriften, die einst das Abaton schmuckfen, teils 

durch literarische Uberlieferungen112. Hier wird mit keinem Wort das Eingreifen eines Arztes 

erwahnt. Stets ist es der Gott Asklepios selbst oder dessen Sbhne, die mit dem Kranken in Kontakt 

treten und, meist wahrend dieser schlaft, die Heilung herbeifuhren. Auch die Reliefs verdeutlichen 

den Glauben daran, dafi es der Gott und nicht ein Arzt ist, der heilt. Die Beriihrung des Gottes ist es, 

was die Heilung herbeifiihrt. Der Gott tritt auf den Reliefs an den auf einer Kline ruhenden Kranken 

heran. Auch die Beriihrung durch eine Schlange - das wichtigste, den Asklepios begleitende 

Tier113 - kann die gewiinschte Heilung in die Wege leiten. Oft erscheint der Geheilte (allein oder im 

Kreise seiner Angehdrigen) auf demselben Relief, das seine Begegnung mit Asklepios schildert, 

nochmals in dankender Haltung, wobei Votivgaben herbeigebracht oder Opferhandlungen voll- 

zogen werden114. Wie die Heilungen in Epidauros genau erfolgt sind, wissen wir nicht. Fest steht, 

dafi der Glaube des Kranken und der Wille zur Genesung eine sehr grofie Rolle spielten. Hinzu 

kommt offensichtlich die Behandlung mit Schlangengift (?)115 und durch eine Schocktherapie116. 

Diese Mittel zur Heilung konnten nur in der Anwendung durch einen kundigen Arzt erfolgreich 

und unschadlich sein. Weshalb der Arzt in Epidauros nach Aussage der Dokumente jedoch weitge- 

hend unbeachtet blieb und eher in der Stellung eines Priesters oder Tempeldieners, der den Ablauf 

des Kultes iiberwachte, erscheint, erklart der Mythenforscher Karl Kerenyi mit folgenden Worten: 

„Wir miissen uns (...) vergegenwartigen, dafi ein nach dem Muster von Epidauros und als Statte des 

Tempelschlafes gebrauchtes Asklepieion dem denkbar unmittelbarsten Heilverfahren diente. Dem 

Kranken wurde Gelegenheit geboten, die Heilwendung, deren tiefste Grundlage er in sich trug, 

selbst herbeizufuhren. (...) Der Arzt war aus dem individuellen Mysterium des Gesundwerdens 

des Kranken prinzipiell ausgeschlossen: (...) In Epidauros blieb also der Arzt vermutlich mit 

Absicht im Hintergrund"117.

Von dem zweiten bedeutenden Asklepieion des griechischen Ostens, von Kos namlich, gingen hin­

gegen starke wissenschaftliche Impulse aus. Die Arzteschule in Kos war, neben der von Knidos, die

110 Zum Arztewesen allgemein orientierend: H. Flashar (Hrsg.), Antike Medizin. Darmstadt 1971. (Wege der 

Forschung 221); J. Kollesch, Arztliche Ausbildung in der Antike. Klio 61, 1979, 507-513.

111 IG II I2 483 (Athen); Sylloge 3 943 (Kos).

112 Pausanias 1127,3; so z.B. IG IV I2121-124,126; eine interessante, doch nicht in alien Punkten iiberzeugende 

Analyse der literarischen Texte aus der Sicht der modernen Psychiatric bietet: C. A. Meier, Antike Inkuba- 

tion und moderne Psychotherapie. Zurich 1949. (Studien aus dem C. G. Jung-Institut Zurich 1); ganz allge­

mein behandelt eine altere Arbeit Heilungsberichte: O. Weinreich, Antike Heilungswunder. Giessen 1909. 

(Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 8,1).

113 Zum Hund, einem weiteren wichtigen Begleiter des Asklepios: E. Thraemer, RE II2 (1896), 1682-1683, s.v. 

Asklepios; Kerenyi, 32-40.

114 Eine vorziigliche Analyse der Asklepiosreliefs im griechischen Raum bietet die Dissertation von U. Haus­

mann, Kunst und Heiltum. Potsdam 1948.

115 IG IV I2 121,17 (Schlange); IG IV I2 121,20: hier spielt der Hund im HeilungsprozeB eine Rolle.

116 IG IV I2 123,44.

117 Kerenyi, 52.
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beriihmteste ihrer Zeit118. Das dortige Kultgeschehen „wurde nicht durch die Religion des Kranken, 

sondern durch die des Arztes und seine fiihrende Rolle gekennzeichnet"119.

Eine Art von Zwischenstellung zwischen diesen beiden Formen nahmen die Arzte im Asklepieion 

von Pergamon ein. Ober diesen Kult- und Kurort besitzen wir den anschaulichen, stark persbnlich 

gefarbten Bericht des Publius Aelius Aristides. Von 143 -147 lebte der groGe kaiserzeitliche Rhetor 

in diesem Asklepieion als Patient und berichtet ausfuhrlich uber seine langsam fortschreitende 

Genesung in den 'hieroi logoi'120. Es wird deutlich, daG sowohl die Suche nach direktem Kontakt zu 

der Gottheit als auch die Verordnungen der Arzte die Heilung vorantrieben; indes scheute sich 

Aristides nicht, verschiedentlich das GeheiG der Arzte zu ignorieren und selbst MaGnahmen zu 

ergreifen, die er als direkte, im Traum iibermittelte Anweisungen des Asklepios auffaGte121.

Die groGen Kur- und Badeanlagen, die sich in der Nahe der Kultorte fur bestimmte Heilgottheiten 

im Osten des Reiches bildeten und von denen die drei bedeutendsten soeben genannt wurden, ste- 

hen nicht isoliert da. Denn „durch den Bau von Bade-, Kult-, Unterbringungs- und Verpflegungsein- 

richtungen wurden (...) Pilgerzentren des Westens den Asklepieia des griechischen Ostens immer 

ahnlicher"122. Damit kehren wir zum Martberg zuriick. Wenn man bei ihm den Vergleich mit den 

Asklepieia als einem Typus von Kultstatten einer Heilgottheit wagen will, so fragt man an dieser 

Stelle erst einmal nach den Arzten. In der Tat liefern die Funde des Martberges Hinweise auf deren 

Anwesenheit an diesem Kultort: Fragmente chirurgischer Instrumente wurden nachgewiesen123. 

Indes ist es nicht mbglich, weitere Aussagen uber die Tatigkeit, die Zahl und die Bedeutung der 

Arzte auf dem Martberg zu machen, da jegliche weiteren Belege fehlen. Doch klart allein der Hin- 

weis auf ihre Anwesenheit wohl die Funktion einiger Gebaude der Tempelanlage.

Es muG Raume gegeben haben, in denen Untersuchungen an den Kranken vorgenommen werden 

konnten - moglicherweise in Gebaude I, das eben am Eingang zum eigentlichen heiligen Bezirk lag. 

Hier war ein Trakt als Eingangshalle zu nutzen. Durch einen schmalen Gang an der Westseite die­

ser Gebaudepartie konnte man wohl in die siidlicher bzw. nordlicher gelegenen Teile des Baues 

gelangen. Nach den dort vielleicht stattfindenden Untersuchungen und Behandlungen konnte der 

so vorbereitete Patient dann die Halle A, die als Abaton, als Enkoimeterion diente, betreten.

Sowohl die Arzte als auch die Heilung suchenden Pilger hielten sich sicherlich langere Zeit auf dem 

Martberg auf. Dies macht Arztewohnungen und hospitalia - im Sinne von Gastehausern, aber 

auch von Krankenhausern - notig124. Die Bauwerke P, T sowie D mit den Fliigeln E und F konnen 

als derartige Wohnbauten gedeutet werden. T, welches sich um einen Hof herum gruppiert, stellt

118 J. Ilberg, Die Arzteschule von Knidos. Leipzig 1925. (Ber. Verhandl. Sachs. Akad. Wiss. 76,3); S. M. Sherwin- 

White, Ancient Cos. Gottingen 1978. (Hypomnemata 51), 256-289.

119 Kerenyi, 52. - Die umfassendste Zusammenstellung der Quellen zu Asklepios und seinen Kultstatten findet 

sich bei E. J. und L. Edelstein, Asclepius. 2 Bde. Baltimore 1945.

120 Eine gute Einfuhrung zu Leben und Werk des Aristides bietet: R. Klein, Die Romrede des Aelius Aristides. 

Darmstadt 1981, speziell 78-80.

121 Mafigebliche Textedition: Bruno Keil (Bd. 2: Berlin 1898, ND 1958).

122 Petrikovits, Rheinlande, 156.

123 Klein, 75. Im Inv. RLM Bonn sind zwei Stiicke unter den Nummern 3750 und 6070 verzeichnet.

124 So auch Wightman, Roman Trier, 220; unter anderem lassen sich z.B. in folgenden Heiligtiimern Gastehau- 

ser nachweisen: Lydney Park (Wheeler, 44-49); Sanxay (Grenier, Manuel 4,2,553-567); Hochscheid (Weis- 

gerber, 20-31,81-88); auf dem Ulrichsberg (R. Egger, Der Ulrichsberg. Klagenfurt 1949,25-28. Der Beitrag 

erschien nochmals in Carinthia I 140, 1950, 29- 78; hier 51-54). - Allgemein zur Bezeichnung von Gaste­

hausern: A. Hug, RE X (1919), 2459-2461, s.v. Katagogia; O. Hiltbrunner, RE VIIIA 2 (1967), 1489-1490, s.v. 

Xenodochium.
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vermutlich einen recht luxuridsen villenartigen Typus einer Herberge dar125. Das Auffallende bei 

Gebaude T ist die Moglichkeit zur Beheizung des gesamten bstlichen Traktes126. Sollte man nicht 

vermuten diirfen, da£ hier die Kranken, die eines gewissen Komforts bedurften, untergebracht 

waren? Interessant ist das Gebaude O: Eine Zimmerflucht schliefit unmittelbar an den Gang A an, 

welcher wohl von O durch B zu betreten war127. Das eigentliche Hauptgebaude O, das eine Kiiche c 

und vermutlich weitere Wirtschaftsraume enthielt, kann nicht direkt von dem Flugel mit Korridor 

aus betreten werden. Die Trennung von Wirtschaftsbereich und Wohn-/Schlaftrakt ist ganz deut- 

lich. Eine Erklarung dieses Befundes kann so lauten: Das Gebaude O mit direktem Zugang zum 

Abaton kann als Priester- oder Pilgerwohnung angesehen werden. Angeschlossen an den Wohn- 

trakt (Korridor mit daranliegenden sechs kleineren Raumen) war die groBe Kiiche, die wohl nicht 

nur das Tempelpersonal, sondern auch die auf dem Martberg praktizierenden Arzte sowie die Pil­

ger versorgte128.

Die zuletzt genannten Bauwerke O, P und T fallen eindeutig in eine zweite Bauphase des Heilig- 

tums. Nach der Errichtung der eigentlichen Kultstatte und weniger Bauten profaner Bestimmung (I 

und G) mag der Zustrom von Pilgern grofier und das Heiligtum bekannter geworden sein, so dafi 

die eben beschriebenen Wohnbauten und Herbergen notig wurden. Im 2. Jh. bliihte das Heiligtum 

auf und erreichte seinen grofiten Umfang. Die deutlich spater zu datierenden Bauten H, N und Q129 

dienten nicht der Representation wie P und T, sondern waren im weitesten Sinne Wirtschafts- 

gebaude.

Das spateste datierte Bauwerk V macht den Eindruck eines trutzigen kleinen Refugiums, dessen 

Ummauerung und die nur fiber eine Treppe zu erreichenden kleinen Wohnraume eine beredte 

Sprache von der drohenden Gefahr dieser Spatzeit sprechen. Der Tempelbezirk wurde bis zum 

Ende des 4. Jhs. besucht. Doch sicherlich war die einstige Pracht und Bedeutung weitgehend ver- 

gangen. Geblieben waren die Kultbauten, von den ehemals zahlreichen Besuchern und Bewohnern 

des Plateaus waren nur wenige iibriggeblieben; sie verschanzten sich aus Furcht vor den wilden 

Tieren der nahen Walder und den germanischen Invasoren in diesem notdiirftig errichteten kleinen 

Bauwerk V. Der Untergang der Kultstatte auf dem Martberg ist besiegelt in der Zeit der Aufgabe 

der Rheingrenze durch die Romer. Die Germanen und spater die Franken drangen ungehindert tief 

nach Gallien ein. Die Gebaude des Martberges werden verwiistet und gehen in Flammen auf130. Die 

Kultstatte nimmt so ein Ende, das vielen Orten der heidnischen Gbtterverehrung zuteil wurde. 

Der vorgelegte Versuch der Deutung der Gebaude auf dem Marberg bleibt einstweilen Hypothese. 

Nur eine erneute, doch weit umfassendere Grabung als die von Klein konnte grbfiere Klarheit 

schaffen. Sehr wichtig ware die Untersuchung des Terrains aufierhalb des Tempelbezirks, der ja 

nur den kleineren Teil des insgesamt etwa 35 ha grofien Plateaus des Martberges einnimmt. Offen- 

bar gibt es Hinweise auf rbmerzeitliche Besiedlung auf dem Berg, die nicht in unmittelbaren Bezug

125 Parallelen im GrundriB weist Gebaude T auf mit: Heckenmunster, Gebaude 2 (Binsfeld, Trierer Zeitschr. 32, 

1969, 247-255, vor allem 249-252 und 251, Plan); Lydney Park (Wheeler, 44-49 und Taf. LI).

126 Klein, 67-68.

127 Klein, 64-66.

128 Eine culina im kultischen Zusammenhang nennt die Inschrift CIL XIII 3650 aus Trier-Pallien; vgl. dazu 

Steinhausen, Ortskunde, 344.

129 Speziell das Gebaude Q, das nur aus zwei grofien Raumen besteht, glaubt Lehner, Pesch, 160, wegen der 

Nahe zu den Kultbauten als „Wohnung des Tempelhuters" deuten zu konnen; vgl. auch H. Lehner, Das Pil- 

gerheiligtum der Matronae Aufaniae bei Nettersheim. Bonner Jahrb. 119,1910, 316 (dieselbe Deutung fur 

ein Bauwerk von ahnlicher Struktur wie Gebaude Q).

130 Klein, 89.
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zu dem Tempelbezirk zu bringen ist131. Dieser interessanten und wichtigen Spur zu folgen ist m.E. 

unabdingbare Voraussetzung, um die Bedeutung des Martberges in romischer Zeit exakt zu erken- 

nen. Fur diesen Zeitraum namlich haben wir bis jetzt eben lediglich eine Kultstatte von betracht- 

lichen Ausmafien kennengelernt, in der der Heilgott Lenus Mars verehrt wurde. Das Plateau des 

Martberges war zweifellos eine bedeutende Pilgerstatte, zumindest in der Zeit des 1. und 2. Jhs. 

n.Chr. Jedoch fassen wir die Bauten des Martberges lediglich in der letzten Phase ihrer Existenz, 

namlich ab dem Zeitpunkt, als die Gebaude errichtet wurden, deren Fundamente Klein ausgegra- 

ben und dokumentiert hat.

In den beiden ersten nachchristlichen Jahrhunderten wuchs der Tempelbezirk langsam zu der 

Grofie heran, in der uns der Klein'sche Plan ihn zeigt. Betrachten wir nun die gesamte Miinzreihe 

des Martberges, so erkennen wir, dab das Plateau bereits etwa 200 Jahre lang ein wichtiger Treff- 

und Sammelpunkt gewesen sein mufi, bevor die uns fafibaren Bauwerke entstanden. Man kann 

hierbei davon ausgehen, dafi auch in den Phasen, fur welche die Miinzen der fast ausschliefiliche 

Beleg der Anwesenheit von Menschen auf dem Martberg sind, hier eine Kultstatte gewesen ist. Die 

romischen Tempelanlagen in Gallien sind in aller Regel an den Orten errichtet, an denen sich 

bereits in vorromischer Zeit ein Kultplatz befand. Das Festhalten an den alten geheiligten Statten 

fiihrt uns die Kontinuitat vom Gallischen zum Gallo-Rdmischen klar vor Augen132. Die Gesamt- 

struktur eines Wohnplatzes anderte sich jedoch gelegentlich unter den neuen Verhaltnissen, was in 

anschaulicher Weise das Haeduer-Oppidum Bibracte dokumentiert: Die Siedlung auf der Hohe 

des Mt. Beuvray wird ins Tai, in das neugegriindete Augustodunum verlagert; ein kleiner Kultplatz 

auf dem Berg bleibt jedoch bestehen. Ob der Martberg bereits in vor- und fruhrdmischer Zeit ein 

Kult- und Pilgerzentrum war oder ob die Kultstatte urspriinglich der Bestandteil einer dorf- oder 

stadtahnlichen Siedlung gewesen ist, vermag aufgrund der mangelnden Quellen nicht gesagt 

werden.

Die Miinzreihe der Klein'schen Grabung hat bereits gezeigt, da 6 eine ununterbrochene Nutzung 

des Martberges seit der Mitte des 1. Jhs. v.Chr. bis zum Ende des 4. Jhs. n.Chr. sicher nachzuweisen 

ist133. Die Statistik verdeutlicht Phasen vermehrter Nutzung des Plateaus gegeniiber solchen, in 

denen der Zustrom von Menschen offenbar schwacher war134. Inzwischen sind zu den 585 von 

Klein nachgewiesenen Miinzen noch zahlreiche Stiicke hinzugekommen135, die das Bild ausgegli- 

chener erscheinen lassen. Der Versuch, diese Materialfiille im vorgegebenen Rahmen erschopfend 

zu kommentieren, soil und kann hier nicht vorgenommen werden.

Eine bestimmte Art von Miinzen verdient jedoch eine eingehendere Darstellung, da sie vermutlich 

mit dem Kultgeschehen auf dem Martberg in Verbindung gebracht werden kann. Hierbei handelt 

es sich um ungepragte Bleischeiben unterschiedlicher Grofie und Dicke, die das Aussehen von

131 Beobachtung von Herrn F. Gebert, Pommern (November 1982).

132 Ein hervorragendes Beispiel hierfiir bietet das erst vor wenigen Jahren ausgegrabene Heiligtum von Gour­

nay-sur-Aronde, dessen Kultbetrieb von 300 v.Chr. bis 300 n.Chr. sehr gut nachzuweisen ist: J.-L. Brunaux/ 

P. Meniel/A. Rapin, Un sanctuaire gaulois a Gournay-sur-Aronde (Oise). Gallia 38,1980,1-25; A. Rapin, 

Das keltische Heiligtum von Gournay-sur-Aronde. Antike Welt 13, 1982, H. 2, 39-60.

133 Klein, 89 -103. - Die dem RLM Bonn in den vergangenen Jahrzehnten bekanntgewordenen Miinzen rei- 

chen mittlerweile bis zum Beginn des 1. Jhs. v.Chr. zuriick (Auskunft von Herrn Dr. V. Zedelius, RLM Bonn).

134 Klein, 95 (zahlenmaGige Auflistung der romischen Miinzen).

135 Eine genaue Bezifferung der Zahl der Martberg-Miinzen ist nicht moglich, da viele Stiicke in der Hand pri- 

vater Sammler sind, die ihre Funde nicht bekanntgemacht haben. Das Material wird derzeit beim Arbeits- 

kreis „Fundmiinzen der romischen Zeit in Deutschland" in Frankfurt/Main gesammelt und soil in noch nicht 

absehbarer Zeit publiziert werden, wie mir Herr R. Walburg mitteilte.
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Miinzen haben. Ober ihre Provenienz innerhalb des Tempelbezirkes auf dem Martberg macht 

Klein zwei Angaben: „(...) von Blei eine Anzahl runder Plattchen unbekannter Bestimmung" soli in 

den beiden Gruben von B, die als Latrinen gedeutet werden, gefunden worden sein136. An anderer 

Stelle notiert Klein den Fund ahnlicher ungepragter Bleiplattchen „in der Nahe des Gebaudes Q"137. 

Aus dem 5. Jh. n.Chr. sind gepragte Bleimiinzen bekannt, die eine Art von Kleingeldersatz darstell- 

ten138. Die Bleiplattchen vom Martberg kann man keinesfalls so deuten, da ihnen offenbar jeglicher 

Aufdruck fehlte139. Allenfalls dart man sie als eine primitive Art von tesserae ansehen, als Marken, 

deren Besitz zur Teilnahme an Veranstaltungen wie Theaterauffiihrungen o.a. berechtigten140. Auf 

dem Martberg befindet sich nun kein (bis heute nachgewiesenes) Theatergebaude, doch konnten 

durchaus in anderem Rahmen Kultspiele stattgefunden haben. Eine derartige Deutung der Blei­

plattchen wird relativiert durch eine Anzahl von ahnlichen Stricken aus dem Bereich der Trierer 

Romerbriicke. Hier scheinen sie eher als Opfergeld, das beim Obergang uber die Briicke in den Flufi 

geworfen wurde, Verwendung gefunden zu haben141. Eben diese Erklarung hat Felix Hettner bereits 

fur die 34 diinnen Bleischeiben aus dem Tempelbezirk von Mohn gegeben142. Mustert man unter 

diesem Aspekt (Bleiplattchen = Opfermiinzen) die Listen der Einzelfunde in den treverischen Tem- 

pelbezirken durch, so stellt man fest, dafi derartige Bleiplattchen selten nachgewiesen sind143. Zwei- 

fellos sind viele dieser Marken verkannt und deshalb nicht geborgen worden. Aufierdem wird das 

Material durch die Lagerung in der Erde briichig und zerfallt schon bei relativ leichtem Druck. Ein 

genaues Bild uber das Vorkommen derartiger Miinzen im kultischen Bereich kann man sich folg- 

lich nicht machen. Doch scheint die Deutung als Opfergeld nicht von der Hand zu weisen: Fur den 

Martberg wiirde diese Erklarung zur Folge haben, dafi der Trakt B mit den beiden 2 m tiefen Gru­

ben nicht als Latrine anzusehen ist. Ein Blick auf den Plan verdeutlicht, warum es sich bei B kaum 

um Latrinen gehandelt haben wird. Es ist bei romischen Bauten vollig uniiblich, Latrinenanlagen in

130 Klein, 75; zu Gebaude B: Klein, 74-75.

137 Klein, III.

138 Gilles, 14-16.

139 Hierbei mufi man der Angabe von Klein Glauben schenken, da eine Autopsie der 12 Bleiplattchen (RLM 

Bonn, Inv. 4683) nicht mehr moglich ist; It. Auskunft von Herrn Dr. V. Zedelius befinden sie sich nicht im 

Munzkabinett des RLM Bonn und miissen folglich als verloren gelten. Die Sammelaufnahme von 39 unge- 

pragten Bleiplattchen vom Martberg (Gilles, 14) zeigt eine Auswahl aus dem Besitz eines privaten Samm- 

lers aus Pommern, der tiber insgesamt etwa 200 derartige Stiicke verfugt (freundliche Auskunft von Herrn 

Dr. K.-J. Gilles, RLM Trier).

140 Tesserae allgemein: M. R.-Alfoldi, Antike Numismatik. Mainz 1978. (Kulturgeschichte der antiken Welt 1), 

Bd. I, 216-217; spezielle Untersuchungen: M. Rostovtzeff, Romische Bleitesserae. Berlin 1905. (Klio, 

Beih. 3); M. K. Thornton, Roman Lead Tesserae. Historia 29,1980,335 -355. - Nicht in Frage kommt m.E. die 

Deutung der Bleiplattchen vom Martberg als Schreibutensil; vgl. zur Verwendung von Bleiplattchen zum 

Liniieren von Papyrus und Pergament: J. Marquardt, Das Privatleben der Romer. 2. Aufl. Leipzig 1886. Bd. 2, 

823, Anm. 4; 824, Anm. 7; H. Bliimner, RE III 1 (1897), 563, s.v. Blei.

141 H.-J. Kann, Ein spatantikes Notgeld aus Trier. Petermannchen 6, 1981, 1-2; H.-J. Kann, Metrologie eines 

Fundkorpus aus der Mosel (Trierer Romerbriicke). Trier 1979. (Kleine numismatische Reihe der Trierer 

Miinzfreunde 4).

142 Hettner, Drei Tempelbezirke, 31.

143 Mehrere Bleiplattchen kommen vor in Dhronecken (Hettner, Drei Tempelbezirke, 53); je ein Exemplar 

kommt vor in Trier, Altbachtal (Gose, Altbachtal, 149 = Inv. ST 10 886; das Stuck ist nicht verzeichnet bei 

M. R.-Alfdldi, Die Fundmiinzen der romischen Zeit in Deutschland. 4,3,1: Stadt Trier. Berlin 1970); Fell, 

Burgkopf, Tempel I, Schnitt E (freundliche Auskunft von Herrn Dr. K.-J. Gilles, RLM Trier). Herr Dr. Gilles 

teilte mir ebenfalls mit, dafi es in einem nicht-sakralen Zusammenhang bei einer Ausgrabung des RLM 

Trier in Stahl bei Bitburg im November 1982 eine ungepragte Bleimiinze gefunden wurde; sie darf aufgrund 

des Fundzusammenhangs als Kleingeldersatz der Spatantike gedeutet werden; vgl. hierzu Gilles, 14-15.
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den geschlossenen Komplex der Wohnraume einzufiigen. Selbst aufwendigst gestaltete Villen 

besitzen vom Haupthaus entfernt gelegene Latrinengebaude. Auf dem Martberg wiirde die Latrine 

(B) am Schnittpunkt des Abaton mit einem weiteren Gang liegen, also vollig umgeben von Bauten. 

Somit ist unter dem Aspekt der Wartung und der Hygiene das Gelati B keinesfalls als Latrine zu 

deuten, sondern vielleicht war dies ein Raum, in dem sich zwei Opfergruben befanden. Die weiteren 

Funde aus diesen Gruben (Ringe, Armreifen, kleine Keramikgefafie, Nadeln) konnten ebenfalls, wie 

die Bleiplaftchen, Opfergaben sein144.

Doch nicht nur die ungepragten Bleischeiben scheinen eine Art von Miinzen gewesen zu sein, die 

der Gottheit geweiht war. In der Gruppe der gallischen Miinzen eines bestimmten Typus („au 

personnage assis") ist etwa ein Drittel der Stiicke mit je einem Einhieb auf der Riickseite, auf der ein 

Pferdchen dargestellt ist, versehen145. Ganz offenbar darf man diese Markierung (nach ihrem Aus- 

sehen und ihrer sehr exakten Anbringung an stets derselben Stelle der Miinze, namlich im Bereich 

des Riickens des Pferdes) nicht als Devaluationszeichen oder Priifmarke deuten: Die auffallige 

Zeichnung keltischer Miinzen, die nicht nur auf dem Martberg und im ostkeltischen Raum allge- 

mein, sondern vereinzelt auch im westkeltischen Bereich140 nachzuweisen ist, sollte „eine Profanie- 

rung des einmal geweihten Geldes (...) verhindern"147. Diese Deutung des Phanomens gestattet es, 

fiir die Friihphase der Besiedlung des Martberges interessante Feststellungen zu treffen. Knapp 300

144 In regional begrenztem Rahmen geht der Erscheinung von kultischen Schachten nach: A. Kolling, Romer-

zeitliche Opferschachte im Saarland. Ber. Staatl. Denkmalpfl. Saarland 12,1965,53-58. - Klein, 87, notiert 

zu den Miinzfunden bei Tempel M: „Was aber gerade diesem Tempel vor alien iibrigen Bauten ein ganz 

besonderes Interesse verleiht, ist die Auffindung von 585 Stuck Miinzen innerhalb seiner Mauern, von 

denen die meisten am und vor dem Eingange der Celia, stellenweise in ganzen Haufen gleichsam hingewor- 

fen lagen. Es waren zweifelsohne die Spenden, welche die Verehrer des Gottes und Besucher des Heilig- 

thums (...) dargebracht haben. (...) Der Fund besteht, was ihn so interessant macht, nicht bloss aus romi- 

schen, sondern auch aus gallischen Miinzen, welche in zwei ziemlich scharf geschiedenen Fundschichten 

aufgefunden wurden. Die eine umfasste lediglich keltische, republikanische und friihkaiserzeitliche Miin­

zen, die andere enthielt Miinzen aus der spateren romischen Kaiserzeit bis auf Valens und Gratianus herab." 

Kleins Deutung bleibt problematisch. Es kann sich bei diesem konzentrierten Auftreten von Miinzen an 

einer bestimmten Stelle nicht um einen Beleg fiir die Sitte des 'stipem iacere' handeln, da die als stips im 

T empel niedergelegten Miinzen zu dessen Erhaltung etc. verwendet und nicht uber lange Zeit ungenutzt lie- 

gengelassen wurden; vgl. Wissowa, 429; Latte, 252. — F. J. Dolger, Die Miinze im Taufbecken und die Miin- 

zen-Funde in Heilquellen der Antike. Antike und Christentum 3,1932,1-24, weist in diesem Zusammen- 

hang auf zwei interessante Inschriften hin: AE 1908, II: Religiosi I qui stipem / ad Aescula/pium pone/re 

volunt / in thes/aurarium I mittant I ex quibus I aliquod I donum I Aescula/pio fiat. Wahrend diese Inschrift 

aus Lambaesis in Numidien darauf hinweist, da£ das Opfergeld in ein thesaurarium (Opferstock) geworfen 

werden solle, belegt die folgende Inschrift aus Narni in Umbrien, da£ ebenfalls in geheiligten Gewassern 

niedergelegtes Geld der Ausgestaltung von Kultbauten zugute kommen konnte: CIL XI 4123: Q(uintus) 

Lae[lius ?- - ] Kilius) Pal(atina tribu) Pietas I C(aius) Vibi[us- - ffilius) P]ap(iria tribu) Secundus I (quat-

tuor)vir(i) [quinq(uennales ?) e]x stipe quae ex I lacu v[- - e]xsempta erat I signum [- - cjuraverunt valuas I

ahene[as- - ]s et superlimen [la/]pide[um- - ] et fastigium m[- - /- - ] cum adorn[at/ionibus Q(uinto)

Volu]sio P(ublio) Corn[elio co(n)s(ulibus)]. - Es handelt sich bei den zahlreichen Miinzen aus dem Bereich 

des Tempels M eher um bei der Zerstdrung des Baues verlorene Munzschatze; die SchluBmiinze, ein Stiick 

des Gratian, lafit das Datum der Aufgabe des Tempels erkennen.

145 Polenz, 198-204. - Zu den keltischen Fundmiinzen vom Martberg vgl. jetzt V. Zedelius in: Trier - 

Augustusstadt der Treverer. Mainz 1984,112 -118. - Danken mochte ich Herrn Dr. V. Zedelius, RLM Bonn, 

der mir die Moglichkeit zur Autopsie der Martberg-Miinzen gab.

146 Grundlegend: H. Bannert, Zur Deutung der Einhiebe auf den Miinzen der Parisii. Jahrb. Num. u. Geldgesch. 

26, 1976, 9-24.

147 Polenz, 202.
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gallische Miinzen vom Martberg sind bekannt148, deren alteste Vertreter an den Beginn des 1. Jhs. 

v.Chr. zu datieren sind149. Zusammen mit den gallischen Miinzen trefen Stiicke aus der ausgehen- 

den romischen Republik auf sowie, zeitlich daran anschliefiend und in bemerkenswert grower Zahl, 

die Pragungen der augusteischen Zeit150. Aus diesem Befund ist eine kontinuierliche Besiedlung - 

im weitesten Sinne - auf dem Plateau abzuleiten. Dieser Feststellung kommt besondere Bedeutung 

zu, da es in der Regel nicht moglich ist, Siedlungen und Kultorte, die deutlich vorromischen 

Ursprungs sind, ohne Unterbrechung bis zum Ende der romischen Herrschaft zu fassen. Beides 

gestatten uns die Miinzen vom Martberg. Den Kultplatz belegen fur die vor- und friihrdmische Zeit 

die mit einem Einhieb versehenen Miinzen, den Siedlungsplatz die zahlreichen nicht gezeichneten 

Geldstiicke, die Zahlungsmittel waren.

Zu der gewichtigen Aussage der Miinzen gesellen sich weitere Hinweise auf Siedlungsspuren an 

der Nahtstelle' zwischen der Zeit des freien Gallien und der Phase, nachdem das Land von Caesar 

erobert worden war. Wohngruben, die aufgrund der im Zusammenhang mit ihnen gefundenen 

Keramik in die Spatlatenezeit datiert werden durfen, sprechen fur eine dauernde Besiedlung auf 

dem Martberg im 1. Jh. v.Chr.151. Das Fibelspektrum unterstiitzt diese Beobachtung: Die 17 von 

Klein bereits nachgewiesenen Exemplare152 entstammen der Zeit des 1. Jhs. v.Chr. bis zum Ende des 

2. Jhs. n.Chr. Die beiden altesten Stiicke folgen dem Schema des Nauheimer Typus, der neuerdings 

in die Spatlatenezeit (etwa in die 1. Halfte des 1. Jhs. v.Chr.) datiert werden kann; die friihe Kaiserzeit 

kennt diesen Typus bereits nicht mehr153.

Ein spatlafenezeitlicher Siedlungsplatz darf doch aufgrund der vorgelegten Hinweise als gesichert 

gelten. Die Vielzahl der gallischen Miinzen sowie Eigenheiten in der Pragung bestimmter Miinz- 

typen - vor allem der des bereits genannten Typus „au personnage assis" - haben den Numismati- 

kern Grund zu der Annahme gegeben, dafi auf dem Martberg selbst oder in dessen unmittelbarer 

Umgebung in vorromischer Zeit Miinzen geschlagen wurden154. Hierbei werden die Emissionen 

des Martberges in Beziehung zu denen des Titelberges gesetzt, woraus sich ergibt, dafi das Atelier 

des Titelberges den Typus „au personnage assis" offenbar von der Pragestatte des Martberges iiber- 

nommen haben konnte155.

Eine kurze Zusammenfassung der zuletzt genannten Punkte sieht folgendermafien aus: Eine spat- 

latenezeitliche Siedlung mit Heiligtum und Miinzstatte ist auf dem Martberg nachzuweisen; die

148 Reding, 236.

149 Der Potina-Typus liefert die altesten bekannten Stiicke vom Martberg (freundliche Auskunft von Herrn Dr. 

V. Zedelius, RLM Bonn); Scheers, 117.

150 Klein, 95 (Tabelle).

151 Inv. RLM Bonn, 29 065; diese Keramik zieht H.-E. Joachim, Die Hunsriick-Eifel-Kultur am Mittelrhein. Bonn 

1968. (Bonner Jahrb., Beih. 29), 168,262,265, als Beleg einer Siedlung auf dem Martberg heran. Er datiert mit 

Hilfe der Keramik die Siedlung in die Zeitstufe HEKIIB bzw. in die erste Phase der Jiingeren Latenezeit (JLT 

1). Die absolut chronologischen Daten dieser Zeitstufen, neuerdings modifiziert von A. Haffner, Arch. 

Korrbl. 9,1979, 405 -409, lassen die Aussage zu, die Siedlungsspuren auf dem Martberg im Zeitraum von 

etwa 150-100 v.Chr. anzusetzen. Bereits Steinhausen, Siedlungskunde, 307, weist darauf hin, da£ auf dem 

Martberg eine „Latene-Siedlung" anzunehmen sei. - Inzwischen hat sich die Zahl der auf dem Martberg 

nachweisbaren Wohngruben und der spatlatenezeitlichen Keramikreste weiter erhoht, wie den Notizen in 

der Ortsakte Pommern zu entnehmen ist.

152 Hettner, Nachtrag, 52:24 Exemplare; Inv. RLM Bonn: 31 Exemplare; moglicherweise befinden sich weitere 

Stiicke in Privathand.

153 Zu den Fibeln vom Martberg: Klein, 105 -109 sowie Taf. IV; die Fibeln des Nauheimer Typus sind Nr. 1 (105

und Taf. IV, Fig. 5) und Nr. 3 (106). - Die wichtigste Darstellung zu den neueren Datierungsansatzen der

Nauheimer Fibeln findet sich bei A. Furger-Gunti, Die Ausgrabungen im Basler Munster I. Derendingen- 

Solothurn 1979. (Basler Beitrage zur Ur- und Friihgeschichte 6), 55, 121-130.
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Ansiedlung lag auf einem „mehr oder weniger isolierten Plateau", einem, nach Wolfgang Dehn, 

charakteristischen Lageplatz spatkeltischer oppida154 155 156. Der Martberg war - was ebenfalls charakte- 

ristisch fur ein oppidum ist - befestigt, was bei einer Begehung des Gelandes durch Herrn F. Gebert 

und Herrn Prof. Dr. A. Haffner im November 1982 zweifelsfrei festgestellt werden konnte157. Da 

eine ganze Reihe von Merkmalen, die der Begriff oppidum umfafit158, auf dem Martberg nachzu- 

weisen sind, darf man dieses Plateau mit Sicherheit als ein weiteres treverisches oppidum bezeich- 

nen159.

154 G. Behrens, Kelten-Miinzen im Rheingebiet. Prahist. Zeitschr. 34/35, 1949/50, 343-352; Reding, 237; 

Scheers, 117-118, ebenso in: Studien zu den Fundmiinzen der Antike Bd. 1. Ergebnisse des FMRD-Collo- 

quiums vom 8.-13. Februar 1976 in Frankfurt am Main und Bad Homburg v.d.H. Zsgest. von Maria R.- 

Alfoldi. Berlin 1979, 230; J.-M. Doyen, A propos de deux monnaies gauloises en argent decouvertes a 

Modave (Prov. de Liege). Bull. Cercle d’Etudes Numismatiques 19,1982, vor allem 22-27; R. Weiller, Die 

keltischen Miinzen im Gebiet der Treverer. Die Romer an Mosel und Saar. Mainz 1983,69. - Zweifel an die- 

ser Folgerung auBert V. Zedelius, Rez. zu K. Castelin, Keltische Miinzen. Bd. 1. Zurich 1978. Bayer. Vor- 

geschbl. 46, 1981, 226-268; eine umfassende Studie zu diesem Punkt wird Zedelius vorlegen.

155 Scheers, 117-118, 186, passim.

156 W. Dehn, Lagetypen spatkeltischer oppida. Themes de recherches sur les villes antiques d'occident. Paris 

1977, 147-152.

157 Notiz Ortsakte Pommern.

158 A. Rolling, Zum Bau- und Siedlungswesen im siidlichen Teil der Provinz Belgica. Ber. Staatl. Denkmalpfl. 

Saarland 24,1977,29-63; J. Filip, Die geschichtliche Bedeutung der spatkeltischen Oppida. 150 Jahre Deut­

sches Archaologisches Institut (1829-1979). Mainz 1981, 176-187.

159 So, wenn auch ohne Belege, vermutet von Grenier, Manuel 4,2, 894: „(...) un ancien oppidum, occupe a 

l epoque romaine par un grand sanctuaire"; Thevenot, Divinites, 62: „(...) qui servait d'assise a un oppidum 

preromain"; H. Eiden, Ausgrabungen an Mittelrhein und Mosel 1963-1976. Trier 1982. (Trierer Zeitschr., 

Beih. 6), Tafelband, 267. - Zum oppidum auf dem Martberg vgl. jetzt auch A. Haffner in: Trier - Augustus- 

stadt der Treverer. Mainz 1984, 106-111 mit Plan. - Zu den Lageplatzen der oppida des Trevererraumes 

vgl. Karte Abb. 12. - An dieser Stelle mochte ich Herrn Prof. Dr. A. Haffner (RLM Trier, jetzt Universitat Kiel) 

fur seine Lektiire des Martberg-Kapitels danken.
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2.2 Der Tempelbezirk am Irminenwingert in Trier

Die beiden oben kurz vorgestellten Inschriften vom Tempelbezirk auf dem Martberg haben klar 

erkennen lassen, dal? der dort verehrte Gott Lenus Mars als Heilgottheit angerufen wurde. AuBer 

dem grofien Kultplatz des Martberges befindet sich auf dem linken Ufer der Mosel1, gegenuber der 

antiken Stadt Trier gelegen, eine weitere bedeutende Tempelanlage, die mit Lenus Mars in Verbin­

dung gebracht werden kann. Man darf also erwarten, dal? auch in den Anlagen am Irminenwingert 

in Trier deutlich wird, dal? Lenus Mars ein Heilgott war.

Zwei Altare mit Inschriften, welche belegen, dal? Lenus Mars eine der in diesem Tempelbezirk ver- 

ehrten Gottheiten gewesen ist, sollen hier im Wortlaut wiedergegeben und interpretiert werden. 

Dies scheint sinnvoll, da die beiden Texte interessante Detailprobleme bieten, dariiber hinaus 

jedoch auch fur eine Vorstellung von den in diesem wichtigen treverischen Tempelbezirk gepfleg- 

ten Kult von entscheidender Bedeutung sind.

BerRGK 17, 1927, 20 = AE 1915, 70 (nochmals AE 1916, 28)

FO: Trier, Gelande des sogenannten Lenus-Mars-Heiligtums, 55 m nordlich der 2. Exedra, 1913 

AO: RLM Trier, Inv. 13,270

Material: Buntsandstein, durch Lagerung rotlich verfarbt

Ma£e: 100 cm hoch

63 cm - 70 cm breit

41 cm tief

Buchstabenhohe: 5 cm

Datierung: 2./Anfang 3. Jh. n.Chr.

Leno Marti I et Ancamnae I Optatius / Verus Devas / ex [v]oto / posuit.

Dem Lenus Mars und der Ancamna. Optatius Verus aus Devas errichtete dies in Erfiillung seines 

Versprechens.

Lenus Mars wird in dieser Inschrift zusammen mit der Gottin Ancamna genannt, die bis heute aus- 

schliefilich im treverischen Bereich belegt ist2. Die epigraphischen Zeugnisse geben uns keinen Hin- 

weis auf die Funktion der Gottin. Anhand der Kultpartner der Ancamna kann man diese Funktion 

allerdings bis zu einem gewissen Grade erschliefien: Ancamna ist ausschliefilich verbunden mit 

Mars bzw. Lenus Mars, im treverischen Bereich zwei Auspragungen eines Heilgottes. So wird 

Ancamna ebenfalls eine Heil- oder Quellgottin3 gewesen sein, die in ihren Funktionen dem domi- 

nierenden mannlichen Partner gleichkam4. In Funktion (Heilgottheiten) und Auspragung (gallo- 

romische mannliche Gottheit mit einheimischer Partnerin) vergleichbar ist dem Gotterpaar Lenus 

Mars/Ancamna das iiberregional bedeutende Paar Apollo Grannus und Sirona, dessen Kult fur das

1 H. Koethe, Karten zur friihgeschichtlichen Besiedlung des Regierungsbezirks Trier. Germania 21,1937,102, 

notiert die Tatsache, dafi samtliche bekannten Lenus-Mars-Belege auf der linken Moselseite zu lokalisieren 

sind, „was kein Zufall zu sein braucht". Koethe glaubt, eine gewisse Trennung des Treverergebietes durch 

die Mosel in eine Nord- und Sudpartie feststellen zu kbnnen.

2 Belege fur Ancamna: CIL XIII 4119; 7778 (aus der Germania Inferior, ehemals treverisch) = BerRGK 17, 

1927, 254; BerRGK 17, 1927, 12; 13; 20.

3 Den Bezug Ancamna - Quellen glaubt Jungandreas, Treverer, 27, anhand des Namens feststellen zu 

konnen.

4 Zu Ancamna: J. B. Keune, RE Suppl. Ill (1918), 98-99, s.v. Ancamna; Drexel, BerRGK 14, 1922, 26; Gose, 

Lenus Mars, 96.
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Treverergebiet uns besonders eindrucksvoll anhand des Quellheiligtums von Hochscheid vor 

Augen gefuhrt wird5 6.

Die Problematik der genannten Inschrift liegt jedoch nicht so sehr in der Erfassung der Funktionen 

der Gottin Ancamna, sondern vielmehr im Namen des Dedikanten Optatius Verus Devas. Der 

Namenstrager war zweifellos ein Kelte, mit Sicherheit kein Romer. Devas, das als drittes Element zu 

den ansonsten meist zweiteiligen einheimischen Namen hinzutritt, konnfe hier verschiedene Funk­

tionen in der Namenskette haben.

Nicht nur die eben vorgestellte Inschrift aus Trier nennt einen Mann mit Namen Devas, sondern 

auch eine zweite, die aus Worms (Borbetomagus), dem Hauptort der Vangionen, stammt. Wir ler- 

nen Amandus Velugni ffilius) Devas kennen; hier die Inschrift CIL XIII 6221 im Wortlaut:

[In honorem] I domu<s> divinae / Marti Loucetio I sacrum Amandus / Velugni f(ilius) Devas / 

[v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito) ?].

Zum einen mag man Devas als Cognomen ansehen konnen, dessen Bedeutung dunkel bleibt - eine 

vertretbare, doch recht simple Losung. Dagegen kann man mit einiger Sicherheit davon ausgehen, 

da£ Devas eine Herkunft der Personen aus Deva bezeichnet0. In der Literatur wird mehrfach darauf 

hingewiesen, da£ hier eine Herkunftsangabe aus dem romischen Britannien, aus Deva (heute 

Chester/Wales) gemeint sei7. Eric Birley folgert aus den beiden zitierten epigraphischen Texten, da£ 

die Zivilsiedlung des Legionslagers Deva zu einem Zeitpunkt zwischen der flavischen Epoche und 

der constitutio Antoniniana (212 n.Chr.) aus dem eigentlichen Cornovier-Gebiet, zu dem der Ort 

gehorte, herausgeschnitten worden sei und den Status eines municipiums oder einer colonia erhal- 

ten habe - dieser (postulierte I) Rechtsstatus von Deva mache es moglich, die Stadt (und nicht, wie 

sonst iiblich, die civitas) als origo anzugeben, wie es in diesen beiden Inschriften geschehen sei8. 

M.E. argumentiert Birley mit den Inschriften, ohne ihren genauen Kontext zu untersuchen und 

schliefit von der Hypothese Devas = Deva zu weitreichend auf die rechtliche Stellung des (bis heute 

nicht sicher lokalisierten) Zivilortes Deva9.

5 Weisgerber, Hochscheid, 102 -110 (zum Kult in Hochscheid). - Im Gegensatz zu der Darstellung der Gottin 

Sirona aus Hochscheid (vgl. den Beitrag von K. Polaschek bei Weisgerber, 59-62) kennen wir kein Bildnis, 

das als Ancamna zu bezeichnen ware. Indes darf man sich - aufgrund der gleichartigen Funktionen der bei­

den Gottinnen - Ancamna wohl in ahnlicher Weise wie Sirona dargestellt denken.

6 Vgl. z.B. die Bezeichnung Fidenas zur Kennzeichnung der Herkunft aus der latinischen Stadt Fidena: Plinius, 

n.h. XXXVI 48, sagt im Zusammenhang mit der Beschaffenheit bestimmter Steinsorten: Alia mollitia circa 

Romam Fidenati et Albano. - Vgl. ebenso die Inschriften CIL XIV 4057; 4058; 4063.

7 So z.B. Finke, BerRGK 17,1927,20; A.L.F. Rivet/C. Smith, The Place-Names of Roman Britain. London 1979, 

336-337; zu den Inschriften CIL XIII 6221 und BerRGK 17, 1927, 20: „by a man who was Devas".

8 Birley, 66-68.

9 T. J. Strickland, Third Century Chester. The Roman West in the Third Century. British Archaeological 

Reports, Int. Ser. 109,2. Oxford 1981, 415, glaubt, die Zivilsiedlung von Deva in dem vom Legionslager 

etwas entfernt gelegenen Ort Heronbridge, der deutlich vorromischen Ursprungs ist, lokalisieren zu kon- 

nen; Birley, 64-65, 68, betont im Gegensatz dazu noch die Notwendigkeit von Grabungen auGerhalb des 

Legionslagers Deva, um die Lage der canabae feststellen zu konnen.
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Birleys Ansicht setzte sich gegen die anders lautende, von Friedrich Drexel vorgelegte Deutung 

des Namens Devas durch10. Drexel mochte hierin die Herkunftsangabe der beiden Dedikanten 

Opta tins Verus und Amandus aus dem Trevererraum sehen. Zweifellos kann man die von Drexel 

nur mehr oder weniger angedeutete Moglichkeit der Interpretation von Devas durch einige weitere 

Argumente stiitzen11. Der in Frage stehende britannische Ort heifit Deva, auf die graphische Beson- 

derheit (Devas) geht Birley nicht ein12. Sollte es in der Tat einen treverischen Ort mit Namen Devas 

gegeben haben, also Deva in Wales gar nicht gemeint sein? Die hbchst schwierig zu belegenden 

Erwagungen zum Status von Deva, wie Birley sie anstellt, waren hinfallig, denn eine origo-Angabe 

durch den vicus wiirde geniigen, da sich die Dedikanten innerhalb oder in der Nahe der civitas auf- 

halten, zu welcher Devas dann gehbren wiirde; dies wird klar, wenn man die Fundorte der beiden 

Belege fiir Devas betrachtet: Optatius Verus weiht seinen Altar mit der Inschrift (BerRGK 17,192 7, 

20) sozusagen im Zentrum der civitas Treverorum, im Tempelbezirk am Irminenwingert vor den 

Toren der Augusta Treverorum; die Weihung des Amandus stammt aus dem Vangionengebiet, 

einer Zone, die an das ehemalige treverische Land am Rhein grenzte und wo Einfliisse der treveri­

schen Religion und Kultur nicht auszuschliefien, wenn nicht sogar sicher anzunehmen sind.

Gerade die Religion, genauer gesagt, die von den beiden Dedikanten aus Devas verehrten Gotthei- 

ten, stiitzen aufierdem die Annahme, da£ es sich um Personen aus dem Trevererland und nicht aus 

Britannien handeln mufi. Lenus Mars und mbglicherweise auch Mars Loucetius sind treverische 

Gottheiten13, interessanterweise sind beide ebenfalls in Britannien belegt14. Doch warum sollte man 

verwirrende Konstruktionen vom 'Ruckimport' der beiden Gotter aus Britannien in treverisches 

Gebiet durch Personen aus Deva (Chester/Wales) annehmen, wenn eine Interpretation der Inschrif- 

ten als Zeugnisse der Verehrung von treverischen Gottheiten in ihrem Herkunftsland durch Treve- 

rer naheliegender und einsichtiger ist? Ich mochte deshalb vorschlagen, die von Drexel angeregte 

Deutung des Wortes Devas als Herkunftsangabe aus dem Trevererraum anzusehen. Auf diese 

Weise lassen sich die hbchst unsicheren Erwagungen, wie Birley sie vorlegt, vermeiden, was auch

10 Drexel, BerRGK 14,1922,27, Anm. 126; diesemfolgtWeisgerber, Namen, 315,325,329. - Bereits C. Zange- 

meister, Korrbl. Westdt. Zeitschr. 7,1888,117, deutet bei seiner kurzen Kommentierung der 1888 gefunde- 

nen Inschrift CIL XIII6221 an, da£ eine Herkunft des Dedikanten aus dem gallisch-germanischen Raum auf- 

grund des Namens Devas nicht von der Hand zu weisen sei, doch favorisiert Zangemeister letztlich die 

Deutung der Herkunftsangabe als „aus Deva" in Britannien.

11 Drexel, BerRGK 14,1922,27, Anm. 126, stiitzt seine These dadurch, dal? er im Zusammenhang mit CIL XIII 

6221 auf den treverischen Vatersnamen Velugnus des Dedikanten Amandus hinweist.

12 Birley, 68, Anm. 14, weist auf Holder, Bd. 1,1274, s.v. Devas, hin, der sagt, Devas sei Deva(ti)s, abgeleitet vom 

britannischen Ortsnamen Deva. Birley iibersieht, dal? Holder lediglich einen einzigen Beleg fiir Devas, nam- 

lich CIL XIII 6221, kennen konnte, als er sein Lexikon (Bd. 1 erschien 1896) abfafite; die Trierer Inschrift 

wurde erst 1913 gefunden. Insofern sollte man bei veranderter Quellenlage nicht mit dem alteren For- 

schungsstand argumentieren.

13 Inwieweit Mars Loucetius als treverische Gottheit zu betrachten ist, bleibt unklar. Das Zentrum seiner Ver­

ehrung, Klein-Winternheim bei Mainz, liegt jedenfalls im Bereich des Trevererraums der vorrbmischen Zeit 

(hierzu: Drexel, BerRGK 14, 1922, 27-28; G. Behrens, Mars-Weihungen im Mainzer Gebiet. Mainzer 

Zeitschr. 36, 1941, 14-16 (= Nr. 16-20); Klumbach, 69-72). Von zehn bekannten Belegen (aufgelistet bei 

Heichelheim, 1951) fiir den Kult des Mars Loucetius stammen drei Dedikationen von Treverern (RIB 140 

aus Bath = Krier Nr. 44; CIL XIII 7412 aus Grofikrotzenburg = Krier Nr. 34; CIL XIII11605 aus Stral?burg = 

Krier Nr. 25).

14 Lenus Mars ist in Britannien belegt durch RIB 126, 309 (s.u. Kap. 2.2.5), Mars Loucetius durch RIB 140 

(= Krier Nr. 44).
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geboten erscheint, da wir uns, wie oben gezeigt, in vbllig treverischem Milieu bewegen, sei es nun in 

Bezug auf die Dedikantennamen15 oder die verehrten Gottheiten, was bereits angesprochen wurde. 

Vor allem auch der (von Birley vollig auBer Acht gelassene) Fundzusammenhang der Weihung des 

Optatius Verus (BerRGK 17,1927,20) sttitzt im iibrigen die Annahme, den Dedikanten als Treverer 

zu sehen. Der Altar, der die Weihinschrift tragt, stand an der Prozessionsstrafie, die zum Tempel- 

bezirk am Irminenwingert hinauffiihrte. Er gehorte nach Lage und AusmaBen zu einer bis heute 

nicht gefundenen Exedra, von welchen zwei (mit den zugehdrigen Altaren) sicher nachzuweisen 

sind16.

Zwei Sitzbanke und ein Altar stehen in Beziehung zu treverischen pagi. Hieraus ergibt sich ein 

hoher Stellenwert des Heiligtums in der Reihe der treverischen Kultorte, weil an diesem Platz die 

civitas durch ihre pagi reprasentiert. Folgende Inschriften sind in diesem Zusammenhang relevant:

BerRGK 17, 1927, 12:

[I]n h(onorem) d(omus) d(ivinae) Marti I et Ancamnae I C(aius) Serotinius / lustus ex voto / posuit.

BerRGK 17, 1927, 13:

In h(onorem) d(omus) d(ivinae) Marti et Ancamnae e[t] g[e]nio pagi Vilciatis C(aius) Serotinius 

lustus ex voto posuit.

Aufierdem sind auf der Sitzbank folgende Graffiti zu lesen: TAVHEP und AVITVS.

Die beiden Inschriften stammen von demselben Dedikanten, Caius Serotinius lustus. Da er seine 

Weihung nicht nur an Mars und Ancamna, sondern auch an den genius des pagus Vilcias richtet,

15 Amandus ist haufig belegt im gallisch-germanischen Raum (Weisgerber, Namen, 303; Kajanto, 360; Krier 

Nr. 50 — CIL III 4499 nennt einen Treverer mit Namen Amandus aus Carnuntum/Petronell); Velugnus 

kommt im Rhein-Mosel-Gebiet nach CIL XIII3632 und CIL XIII10010,1995 vor; Optatus ist ein u.a. im Tre­

vererraum belegter Name (Weisgerber, Namen, 112; Krier Nr. 58 = AE1976,606 verzeichnet einen Treverer 

dieses Namens aus Pavlovac in Jugoslawien; das Cognomen Verus ist allgemein im romischen Reich ver- 

breitet (Kajanto, 20,22,68,133,253; Krier Nr. 17 = CIL XIII2033 konnte moglicherweise dieses Cognomen 

bei einem Treverer belegen).

16 Gose, Lenus Mars, 91-96. - Anzumerken ist hier, dal? das Kapitel „Die Exedren" bei Gose, Lenus Mars, 91 - 

99, bereits 1949 in der wortlich selben Fassung ausgearbeitet vorlag. Dies geht hervor aus der in der Biblio- 

thek des RLM Trier aufbewahrten maschinenschriftlichen Ausfertigung einer Festschrift fur Emil Kruger, 

die jedoch nicht gedruckt wurde. H. Eiden, Die spatromische Kaiserresidenz Trier im Lichte neuer Ausgra- 

bungen. Trier, ein Zentrum abendlandischer Kultur. Neuss 1952. (Rheinischer Verein filr Denkmalpflege 

und Landschaftsschutz 1952), 9, Anm. 7, weist darauf hin, dal? „das druckfertige Manuskript von E. Gose" 

zum Tempelbezirk am Irminenwingert vorliege (d.h. also 1952). Beide Hinweise erklaren m.E., dal? die erst 

1955 erfolgte Publikation des sogenannten Lenus-Mars-Tempels in manchen Partien uber die Materialvor- 

lage, wobei selbst diese nicht stets alle notigen Detailinformationen bietet, nicht hinaus reicht. Der ansonsten 

aufierst akribisch arbeitende Erich Gose war zum einen vor die Aufgabe gestellt, nicht von ihm selbst, son­

dern im wesentlichen von Daniel Krencker ergrabene Befunde zu publizieren; zum anderen erfolgte die 

Ausarbeitung des Textes nicht in einem Zuge, sondern fiber lange Zeitraume hingezogen. Dies deutet Gose, 

Lenus Mars, Vorwort, an: Seit den unter Leitung von Gose erfolgten Nachgrabungen 1936/37 war er offen- 

bar mit der Vorbereitung der Publikation befafit. Eine Zusammenschau des Materials mag aus diesen Griin- 

den nicht zu erreichen gewesen sein. - Die Rezensionen zu Goses Darstellung brachten nicht die wiin- 

schenswerten klarenden Anregungen (H. Mylius, Trierer Zeitschr. 24/26, 1956/58, 272-276; J. Heurgon, 

Journal Rom. Stud. 47,1957,281-282; S.J. de Laet, Antiqu. Class. 26,1957,281-282; G. Alfoldy, Archaeolo- 

giai Ertesito 85,1958,224-225; P.-M. Duval, Revue des etudes anciennes 60,1958,385; H. Mobius, Germa­

nia 36,1958,251-255; M. Renard, Latomus 20,1961,207-208). Wichtig ist der Hinweis von H. Mylius, 274, 

dal? die von Krencker vorgelegte Rekonstruktion des Tempels nicht korrekt sei, vielmehr miisse man sich 

den grofien Tempel am Irminenwingert als gallo-rdmischen Umgangstempel denken.
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liegt die Vermutung nahe, dafi Justus in Beziehung zu diesem pagus stand, moglicherweise sogar in 

dessen Auftrag die Weihung vornahm. Denkbar ist, dafi die Delegation der pagi sich an Festtagen 

um diese kleinen Altare mit Exedren versammelten; sicher nachweisbar ist auch die Beziehung der 

zweiten am Irminenwingert gefundenen Exedra zu einem treverischen pagus, deren Inschrift fol- 

gendermafien lautet:

BerRGK 17, 1927, 14:

[- - ]orum pagi Teucoriatis Teucoriatius Securus il[- - ] lib(ertus) et Secundius Primulus antistes

d(ono) d(ederunt).

Hinzu kommt BerRGK 17,1927,11, ein zur Exedra mit Inschrift BerRGK 17,1927,14 gehdriger Altar: 

In h(onorem) d(omus) d(ivinae) I deo Intarabo / Bittius Benigni/us Acceptus res/tituit.

Die Exedren-Inschrift BerRGK 17,1927,14 verdient eine genaue Betrachtung, weil ihre Lesung in 

der Literatur als schwierig bzw. liickenhaft bezeichnet wird. Die Exedra hat eine Erweiterung erfah- 

ren und zwar dergestalt, dafi zwischen die urspriinglich drei Blocke (mit Inschrift) vier dazwischen 

geschoben wurden. Nun trugen von den insgesamt sieben Blbcken die Steine 1,3 und 7 die Inschrif- 

tenteile; die neu eingefiigten Blocke waren unbeschriftet17. Der Inschriftentrager ist also komplett 

erhalten, er wurde durch die Erweiterung der Exedra lediglich auseinandergezogen. So wurde das 

auf -orum endende Wort auf Stein 3 durch Einfiigen des neuen Steines 2 von seinem Wortbeginn 

getrennt; das gleiche ist der Fall bei der genauen Benennung des libertus Teucoriatius Securus, die 

am Ende von Stein 3 und am Anfang von Stein 7 stand18. Verloren ist der Beginn der Inschrift auf 

Stein 1, da die Lehne in dieser Partie stark beschadigt ist.

Kein Zweifel besteht an der Tatsache, dafi hier die Weihung der kleinen Anlage von Exedra und 

Altar an eine Gottheit gestanden hat. Finke (BerRGK 17,1927,14) erganzt diesen Teil als [In h. d. d. 

Marti et Ancamnae pro salute pagan]orum usw. Keune19 hingegen mbchte hier die Weihung der 

Exedra an Mars, Ancamna und den Genius der Gaubewohner erganzen: [In h. d. d. Marti et 

Ancamnae et genio pagan]orum usw. Mir scheint eine dritte Mbglichkeit denkbar: Fest steht, dafi 

Altar und Exedra eine Einheit bilden20. Ferner wird durch die zweite Anlage, bestehend aus Exedra 

und Altar (BerRGK 17,1927,12,13), die wir vom Irminenwingert kennen, deutlich, dafi beides den- 

selben Gottheiten, namlich Mars und Ancamna, geweiht war. Sollte man nun nicht annehmen diir- 

fen, dal? der pagus Teucorias seine Weihung auf der Sitzbank in Zusammenhang mit dem zugehb- 

rigen Altar sah, also Exedra und Altar moglicherweise auch derselben Gottheit geweiht waren?

17 Gose, Lenus Mars, 93-94, und nach Autopsie im Lapidarium des RLM Trier.

18 Keinesfalls ist hier der Name einer Einzelperson als Freilasser des Teucoriatius Securus zu erwarten (so ver- 

mutet Finke, BerRGK 17,1927,14); Teucoriatius war zweifellos Freigelassener des pagus (s.u. Anm. 23). Bins- 

feld bei Weisgerber, Hochscheid, 58, liest il[lius pagi] lib(ertus). Die Autopsie der Exedra erweist jedoch, da£ 

zwischen il[lius pagi] und lib(ertus) eine bisher nicht in Ansatz gebrachte Lucke von etwa 8 Buchstaben 

anzunehmen ist, woraus sich die Lesung ilflius pagi Teucor(iatis)] lib(ertus) ergabe. Herr Prof. Dr. W. Binsfeld 

schlug miindlich die Erganzung il[lorum paganorum] lib(ertus) vor. Ihm bin ich sehr verbunden fur die Dis- 

kussion uber diese Inschrift.

19 Trierer Zeitschr. 2, 1927, 17, Anm. 2.

20 Der Text der Weihung auf dem Altar (BerRGK 17, 1927, 11) vermerkt, da£ Bittius Benignius Acceptus 

zumindest den Altar wiedererrichtet hat (restituit). Moglicherweise bezieht sich „restituit" auch auf die 

Exedra, eine naheliegende Deutung, da die Bank deutlich zwei Phasen der Gestaltung aufweist.
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Eine Erganzungsmoglichkeit des T extbegi nns, die auchderzurV erfiigung stehende Platz (nur etwa 

23 Buchstaben!) erlauben wiirde, konnte daher lauten: [Deo Intarabo et genio pagan]orum usw.21.

Die Stiftungen von Altar und zugehdriger Exedra warden von Vertretern der einzelnen pagi vor- 

genommen. Da die Dedikanten nicht genauer mit ihrem Status oder ihrem Beruf bezeichnet wer- 

den, dart man vermuten, da 6 hier nicht unbedingt Ortsfremde, die ihre Herkunft und ihre Stellung 

zum Ausweis ihrer Person hatten angeben miissen, sondern allenthalben bekannte Einheimische 

die Weihenden sind. Wahrend C. Serotinius Justus auf seine Beziehung zum (oder Herkunft aus 

dem) pagus Vilcias, in dessen Auftrag er sicher handelt, hinweist22, mag Bittius Benignius Acceptus 

als Einzelperson agiert haben; jedenfalls geht aus der Inschrift nichts anderes hervor. Doch wird 

man - ohne die Gegebenheiten zu iiberinterpretieren - ihn in irgendeiner Weise mit der fur den 

pagus Teucorias von dem libertus Teucoriatius Securus und dem antistes Secundius Primulus 

gestifteten, zum Altar gehdrigen Exedra verbinden diirfen23.

Gerade so, wie wir Bittius Benignius Acceptus als einen der Protagonisten dieses pagus ansprechen 

diirfen, mag die Rolle des Optatius Verus aus Devas durch die Inschrift der verlorenen Sitzbank, die 

wie die beiden anderen kleinen Anlagen die Feststrafie saumte, klar geworden sein. Ein weiteres 

inschriftliches Zeugnis (sei es nun etwa die Aufschrift der Exedra oder ein drifter Beleg fur den 

Namen Devas) konnte die Frage sicherlich klaren, wie man Devas letztlich zu werten hat: einfach 

als Cognomen24 oder aber als Herkunftsangabe aus einem treverischen Ort25.

Nach diesem Exkurs zum Namen Optatius Verus aus Devas soil nun wieder die Frage aufgenom- 

men werden, was genau die Rolle des Gottes Lenus Mars im Heiligtum am Irminenwingert war. 

Nicht nur der Altar des Optatius Verus aus Devas ist dieser Gottheit geweiht, sondern auch ein wei- 

terer Inschriftenstein, der wie ein Altar gestaltet ist, jedoch als Opferstock diente.

21 Durch das auf dem Altar vermerkte „restituit" andert sich jedoch an der generellen Oberlegung nichts: 

Selbst wenn der Altar bei der Erweiterung der Exedra ebenfalls erneuert worden ware, so ist es doch 

unwahrscheinlich, dafi der neue Altar einer anderen Gottheit geweiht wurde. - Eine Weihung an Lenus 

Mars und Ancamna auf der nicht nachgewiesenen, zum von Optatius Verus geweihten Altar (BerRGK 17, 

1927, 20) gehdrenden Exedra zu postulieren, gestattet die doch sparliche Quellenlage nicht.

22 Eine Zusammenstellung und Kommentierung der Liste der bekannten treverischen pagi findet sich bei 

Wightman, Roman Trier, 124-126.

23 Der Freigelassene Teucoriatius Securus war, wie sein Name Teucoriatius vermuten lafit, vom pagus freige- 

lassen worden; so auch Weisgerber, Namen, 346, Anm. 156 und Wightman, Roman Trier, 126. - Zur Stel­

lung und Funktion der antistites in Gallien ist wenig anzumerken: Aufier durch die genannte Inschrift sind 

zwei weitere antistites belegt in CIL XIII 919 (FO Agen): Tutelae Aug(ustae) I Ussubio labrum I Silvinius 

Sci/pionis ftilius) an/tistes d(at) und Wuilleumier, 561 (FO Omont, Ardennes): Num(ini) Aug(usti) / Gemellus 

/ antistis (sic!). Im Zusammenhang mit dem Trierer antistes-Beleg wird die Aussage von P. Habel, RE I 2 

(1894), 2536-2537, s.v. antistes, fragwiirdig, da£ sich dieses Priesteramt im wesentlichen aus Freigelassenen 

und niedrig Freigeborenen rekrutiere. Der antistes vom Irminenwingert erscheint zwar zusammen mit 

einem libertus, doch fraglos in der achtenswerten Stellung von pagus-Vertretern; auf die antistites im a u£er- 

gallischen Raum geht Ladage, 46, kurz ein.

24 CIL VII 1334, 24, verzeichnet Devai als Topfernamen; CIL XIII 6458 nennt eine lunia Deva.

25 Deva ist in literarischen Texten verschiedentlich belegt als Flu£- oder Ortsname: Holder, Bd. 1,1273 -1274, 

s.v. Deva; E. Hiibner, RE V 1 (1903), 259-260, s.v. Deva (mit einem Zusatz von D.H. Muller). - Es darf nicht 

weiter erstaunen, da£ zwei oder mehrere Orte denselben Namen tragen; man kann beispielsweise auf den 

Ortsnamen Lugudunum/Lugdunum hinweisen, der nicht nur den bedeutenden Zentralort der Tres Galliae, 

das heutige Lyon, bezeichnet, sondern auch drei weitere Stadte. Vgl. F. Cramer, RE XIII2 (1927), 1718 -1724, 

s.v. Lugudunum.
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BerRGK 17, 1927, 21 = AE 1924, 16

FO: Trier, Gelande des sogenannten Lenus-Mars-Heiligtums, „in der kleinen Kapelle aufrecht 

stehend"26, 1920

AO: RLM Trier, Inv. S.T. 9722

Material: Metzer Kalkstein

Ma£e: 70 cm hoch

36 cm breit

23,5 cm tief

Buchstabenhohe: 2-4 cm

Datierung: 2. / Anfang 3. Jh. n. Chr.

Leno Marti / et Xulsigiis / L(ucius) Virius Dise/to v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito).

Dem Lenus Mars und den Xulsigien. Lucius Virius Diseto erfiillte sein Versprechen gern und nach 

Verdienst.

Der Dedikant fiihrt in seinem Namen die Bestandteile der tria nomina auf; doch handelt es sich 

lediglich um eine jener in Gallien verbreiteten Pragungen, die, auf einheimischen Namen basierend, 

die romische Namengebung nachempfinden. Virius kann als Pseudogentilitz bezeichnet werden, 

welches, wie das Cognomen' Diseto, aus dem gallischen Bereich stammt27.

Den einheimisch-keltischen Aspekt, den der Name des Dedikanten bereits darstellt, verdeutlichen 

die von ihm verehrten Gottheiten Lenus Mars und vor allem die Xulsigien. Da sie in der Mehrzahl 

auftreten, darf man sie als Gottinnen, vergleichbar den matres oder matronae im Rheinland, in 

Oberitalien und an der Rhone, ansehen. Es geniigt die grofie Zahl von Matroneninschriften, um 

eine Vorstellung davon zu gewinnen, welche Funktionen die meist als Dreiergruppe auftrefenden 

Gottinnen hatten. Ganz allgemein waren sie schiitzende Gottheiten, die in den verschiedensten 

Zusammenhangen angerufen wurden. Die besondere Auspragung der Funktion der Xulsigien nun 

ist aufgrund ihres Namens zu erfassen. Xul- darf als Wiedergabe der Aussprache von Sul- ange- 

sehen werden; den Bestandteil Sul- tragen mehrere weibliche Gottheiten des keltischen Bereichs in 

ihrem Namen, und gerade solche, die ganz eindeutig Heil- oder/und Quellgottinnen waren28. Hier 

sind zu nennen: dea Sul, Sulevia und die als Gruppe auftretenden Suleviae29. Ein kultisches Zen- 

trum der Gbttin Sul ist in Bath, dem antiken Aquae Sulis30 in Britannien, nachzuweisen, wobei die 

Bedeutung der Gottheit klar wird durch die Tatsache, dal? der Ort ihren Namen fiihrt. Aquae Sulis

26 Gose, Lenus Mars, 34; zur Lage der kleinen Kapelle vgl. Plan bei Gose, Lenus Mars, Taf. 4, Abb. 7 und Taf. 7, 

Abb. 11.

27 Holder, Bd. 3,386 - 387, s.v. Virius; Weisgerber, Namen, 318: „keine Abhangigkeit von romischem Einflufl". - 

Diseto ist eindeutig ein weibliches Cognomen It. CIL V 6025 (aus Mailand); dort wird in Z. 4 eine lunia T(iti) 

l(iberta) Diseto genannt. Auch in CIL XII 3603 (aus Nimes) wird in Z. 3 eine Frau dieses Namens genannt: 

Disetoni matri. F. Oswald, Index of Potters' Stamps on Terra Sigillata „Samian Ware". East Bridgford 1931, 

106, verzeichnet Diseto bzw. Disetus als Topfernamen im Rhein-Mosel-Raum.

28 Zur Schreibung x = s im gallischen Raum vgl. Index CIL XIII; zu demselben Phanomen auch Holder, Bd. 3, 

459-462.

29 Zu Sul, Sulevia, Suleviae vgl. die Artikel von F. Heichelheim, RE IV A1 (1931), 723 - 724, s.v. Sul; 724 - 725, 

s.v. Sulevia; 725 - 727, s.v. Suleviae; es ist ein Neufund aus Strafiburg zu der Liste der Belege fur die Sulevien 

hinzuzufugen: AE 1978, 564.

30 Ortsmonographie: B. Cunliffe, Roman Bath. Oxford 1969. (Research Report of the Society of Antiquaries of 

London 24). - B. Cunliffe, The Temple of Sulis Minerva at Bath. Antiquity 40,1966,199-204; T. F. C. Blagg, 

The Date of the Temple of Sulis Minerva at Bath. Britannia 10, 1979, 101-107.
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wurde beriihmt durch seine heilkraftigen warmen Quellen; die Badeanlagen waren zusammen mit 

dem Tempel der Sul Minerva zu einem grofiangelegten heiligen Bezirk, einer Pilgersfatte aus- 

gebaut. Wenn man also diesen unzweifelhaften Bezug der Dea Sul aus Bath zu den Quellen 

betrachtet, weiterhin die nicht zu verkennende Ahnlichkeit von Sul und Xulsigiae in Schreibung 

und Bedeutung in Rechnung stellt, so liegt der Schlufi nahe, da£ auch die Xulsigien durch Quellen 

heilende Gottinnen waren31.

In den Umkreis des Kultes der Xulsigien am Irminenwingert gehorf - einer Fesfstellung von Gose 

zufolge - ein kleiner Altar fur die dea(e) Sulevia(e), der, „nach einer handschriftlichen Notiz von E. 

Kruger wahrscheinlich im Tempelgelande des Lenus Mars gefunden wurde"32. Gose zitiert 

bedauerlicherweise nicht die Griinde, die Kruger zu der Fundortangabe veranlaGt haben konnten. 

Stattdessen weist Gose auf die Inventarnummer des Altarchens hin: Inv. Reg. B 91a. An dieser 

Stelle ist notiert: „Altarchen an die Sulevia, von Prof. Zangemeister im J. 1887 auf der Porta Nigra 

gefunden"33. Zangemeister selbst schien sich fiber die Herkunft des Stiickes, das er offenbar in der 

ehemals als Lapidarium genutzten Porta Nigra untersucht hatte, noch bevor die Steindenkmaler 

1889 im neugebauten Provinzialmuseum untergebracht wurden34, nicht im klaren zu sein, da er bei 

der Edition der Inschrift (CIL XIII3664) eine Fundortangabe vermeidet. Heffner verweist bei seiner 

Vorlage des Altars35 auf die oben angefuhrte Notiz im Inventarbuch. Wegen dieser Unsicherheit 

scheint es mir angebracht, die Inschrift aus dem Repertoire der Einzelfunde vom Irminenwingert zu 

streichen, denn es fehlt in der Tat eine einleuchtende Erklarung, weshalb man sie diesem Tempelbe- 

zirk zuordnen sollte.

Zweifellos ist die Vermutung, der Altar konne vom Irminenwingert stammen, nicht vollig unbe- 

rechtigt. Oben wurde nachdriicklich auf den durch Bestandteile im Namen zu belegenden Zusam- 

menhang zwischen Sul, Sulevia, Suleviae einerseits und den Xulsigiae andererseits hingewiesen. 

Alle diese Gottergestalten konnen wohl mit Quellen und dem Heilkult an Quellen in Verbindung 

gebracht werden. Wenn man also auf den Sulevien-Altar (CIL XIII3664) als Beleg fur einen Quell- 

kult am Irminenwingert verzichten mufi, so bleibt das sichere Zeugnis (BerRGK 17,1927, 21), das 

von der Verehrung der Xulsigien in diesem Tempelbezirk spricht. Man mu£ die Verbindung dieser 

Gottheiten zu Quellen nicht nur postulieren, die Gegebenheiten im Tempelbezirk selbst weisen auf 

einen Heilkult hin, dessen wichtigstes 'Instrument' eine Quelle war. Die Heilkraft des an den Hangen 

des Markusberges entspringenden Heidebor' spielte im Volksglauben bis in die jiingste Vergan- 

genheit eine gewisse Rolle36. Die Anlagen des romerzeitlichen Tempelbezirkes sind derart gestaltet, 

dafi man auf eine zentrale Bedeutung des Wassers im Kultgeschehen schliefien darf: Wasserleitun- 

gen speisten mindestens ein Becken, das innerhalb des Temenos aufgestellt war; aufierhalb des 

Tempelbezirks, jedoch an die Temenosumgrenzung dicht herangebaut, gab es ein Gebaude, das 

mit Badern ausgestattet war37. Wenn man die aufierdem nachzuweisenden, als Wohnbauten

31 So auch Jungandreas, Treverer, 30.

32 Gose, Lenus Mars, 35; abgebildet ist das Stuck auf Taf. 17, Abb. 29.

33 Der Eintrag Inv. Reg. B 91a stammt der Handschrift zufolge von Felix Hettner (freundliche Auskunft von 

Herrn Prof. Dr. W. Binsfeld, RLM Trier).

34 E. Zahn, Die Planungs- und Baugeschichte des Provinzialmuseums Trier 1874 -1926. Festschrift 100 Jahre 

Rheinisches Landesmuseum Trier. Mainz 1979. (Trierer Grabungen und Forschungen 14), 1-67, speziell 35.

35 Hettner, Steindenkmaler, 109.

36 Vgl. dazu Gose, Lenus Mars, 11 -12, vor allem Anm. 2 und 4 (interessant sind die Hinweise auf die Sagen 

und Legenden, die sich urn die Heilkraft der Quelle rankten).

37 Gose, Lenus Mars, 65-66, 100-102.
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genutzten Hauser am Rande des eigentlichen Tempelbezirks mit in Betracht zieht, so ergibt sich ein 

ganz ahnliches Bild, wie wir es anhand der Bauten auf dem Martberg kennengelernt haben.

Vor den Toren des antiken Trier lag also ein prachtvoll ausgestatteter Tempelbezirk einer (oder 

mehrerer) Heilgottheit(en), in welchem Trink- oder/und Badekuren abgehalten werden konnten. 

Den Pilgern war die Moglichkeit gegeben, langere Zeit nahe dem Tempelbezirk zu leben; die 

erwahnten Profanbauten dienten mit Sicherheit als Pilgerhauser, teilweise gewifi auch als Priester- 

wohnungen38.

Die Bedeutung des Kultplatzes rnufi sehr gro£ gewesen sein, denn die Errichtung eines gewaltigen 

Theaters unter geschickter Ausnutzung der Gelandegegebenheiten war notig, um den heranstro- 

menden Besuchern Gelegenheit zu geben, dort sicherlich stattfindenden kultischen Spielen beizu- 

wohnen39. Das Theater dart aufgrund seiner Lage unmittelbar neben dem Tempelbezirk als Kult- 

theater bezeichnet werden40. Doch spricht nichts dagegen, dem Theater ebenfalls eine profane 

Nutzung zuzuschreiben41. Folgende Uberlegungen bestarken diese Ansicht: In der Regel verfiigt 

jede romische Stadt uber ein Theater. Der Stadtplan des antiken Trier hat bis heute noch keinen 

Theaterbau erkennen lassen42. Das am Ostrand der Stadt liegende Amphitheater wird aufgrund 

der Bauform, bei der das Anbringen einer Kulisse, der scaena, unmoglich war, nicht als Auffiih- 

rungsort fur Schauspiele verwendet worden sein. Das am Irminenwingert nachgewiesene Theater 

lag zwar aufierhalb der Stadtmauer43, doch war es uber die Moselbrucke leicht und schnell zu errei- 

chen. Eine 'kombinierte' Nutzung des Baus (als Spielstatte fur kultische und profane Auffiihrungen) 

ware also in der Tat moglich gewesen, wenngleich durch diese Moglichkeit das Vorhandensein 

eines Theaters in der Stadt selbst nicht auszuschliefien ist.

Die schon zu Beginn aufgeworfene Frage, wer der Herr dieses imposanten Tempelbezirkes am 

Irminenwingert war, kann nun, auf der Grundlage der Beobachtungen zum baulichen Bestand der 

Anlage, die hier kurz referiert wurden, erneuf aufgenommen werden. Inwieweit ist die von Gose 

verwendete Benennung der alteren Partie der Gesamtanlage (ummauerter Hof mit zwei kleinen 

Kultbauten, sogenannten Kapellen) als „Kultbezirk der Xulsigiae" berechtigt? Was veranlafite Gose 

den diesen Bezirk teilweise iiberlagernden Hof mit dem darin liegenden grofien Tempel als „Kult- 

bezirk des Lenus Mars" zu bezeichnen44?

38 Eine Inschrift (BerRGK 17,192 7,322) aus dem Bereich des Theaters am Irminenwingert nennt einen Priester, 

einen flamen, der auch die Funktion eines sacerdos Romae et Augusti hatte. Das Flaminat war moglicher- 

weise ein Priesteramt des Tempels am Irminenwingert; vgl. zu der Inschrift die ausfiihrliche Darstellung von 

J. B. Keune und P. Steiner, Trierer Zeitschr. 1, 1926, 157-161 und s.u. Kap. 3.

39 Zur Bedeutung von Spielen in kultischem Zusammenhang vgl. Wissowa, 449-451.

40 J. A. Hanson, Roman Theater Temples. Princeton 1959.

41 So W. Schleiermacher in seinem wichtigen Beitrag uber das Problem der Scheidung von Kulttheatern und 

profanen Theatern: Zu den sogenannten Kulttheatern in Gallien. Corolla memoriae Erich Swoboda dedi- 

cata. Graz/Koln 1966, 205-213, speziell 208.

42 Vergleichbar ist die Situation in Koln: Neueren Grabungen zufolge sind weder Amphitheater noch Theater 

(beide galten als lokalisiert) im Stadtplan nachzuweisen: H. Hellenkemper, FVFD 37,1, 76-77.

43 Als Parallele darf das romische Theater von Mainz herangezogen werden, das ebenfalls aufierhalb der Zivil- 

siedlung Mogontiacum lag: G. Behrens, Verschwundene Mainzer Romerbauten. Mainzer Zeitschr. 48/49, 

1953/54, 78 und 73 (Plan, Abb. 2). — Quasi idealtypisch prasentiert sich hingegen der Stadtplan von Augst: 

R. Laur-Belart, Fiihrer durch Augusta Raurica. ND der 4. Aufl. 1966. Basel 1978, 49-79 (Theater und 

Amphitheater), 79-85 (Tempel auf dem Schonbiihl). Hier lagen Theater und Amphitheater eingebettet in 

das Stadtgebiet, wobei sich hinter der scaena des Theaters in geringer Distanz der Schonbiihltempel erhob; 

die Lage des Theaters verbunden mit der Stadt und einem Kultbau la£f hier (sicherer als in Trier) seine Nut­

zung in kultischem und profanem Rahmen ahnen.

44 Gose, Lenus Mars, 21-66 (Xulsigien-Bezirk), 67-83 (Lenus-Mars-Bezirk).
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Gose selbst schweigt zu diesen Punkten. Den Baufugen und den Spuren der Uberbauung nach isf 

klar, daG der sogenannte Xulsigien-Bezirk alter sein muB als der Bereich des grofien Tempels. Die 

Inschrift, welche uns den Namen der Xulsigien nennt, wurde in der kleineren der beiden Kapellen 

gefunden; doch war sie vermutlich von einem anderen Platz, ihrem urspriinglichen Aufstellungs- 

ort, dorthin gerettet worden, was deshalb naheliegt, weil dieser Bau mit Weihegaben dicht gefiillt 

war45. Folgendes steht fest: Hier, wie oftmals im gallischen Raum, werden die romerzeitlichen Tem- 

pelanlagen auf dem Boden der vorromischen Kultstatten weitergefiihrt. Es kann also ein Kultplatz 

am Fu£e des Markusberges fur die vorromische Zeit postuliert werden; da die groGe Verehrung 

von Quellen im keltischen Raum bekannt ist46, wird man hier einen Quellkult am bereits genannten 

Heidebor annehmen durfen, dessen Herrinnen die uns bekannten, als Quellgottinnen zu deutenden 

Xulsigien waren. Sie werden am Irminenwingert in vorromischer Zeit einen bescheidenen Kultplatz 

gehabt haben - die Belege fiir eine in dieser Phase bereits stark besuchten Statfe der Verehrung feh- 

len vollig47. So kann man die Xulsigien aufgrund einiger weniger Hinweise als Indikatoren der Kon- 

tinuitat sehen, doch selbst diese Rolle rechtfertigt nicht die Benennung einer Partie des romerzeitli- 

chen Kultbezirks nach diesen Gottinnen. Wohl um eine Orientierung innerhalb des Plans der Tem- 

pelanlage zu erleichtern, wahlte Gose die Xulsigien als namengebende Gotter - ein verstandliches, 

doch an den Gegebenheiten vollig vorbeizielendes Verfahren. Ganz ahnlich sieht es aus, wenn man 

der Frage nachgeht, wieso gerade Lenus Mars der Tempelherr der gesamten Anlage gewesen sein 

soli.

Wie sich zeigt, fehlt jegliche Berechtigung, den Tempelbezirk am Irminenwingert als Heiligtum des 

Lenus Mars zu bezeichnen. Die auf uns gekommenen Inschriften - und nur diese konnen als sichere 

Grundlage der Diskussion dienen - bieten ein vollig anderes Bild als das einer hauptsachlich dem 

Lenus Mars geweihten Kultstatte. Von neun sicher zu lesenden Belegen dieses Gottes im Treverer- 

land stammen nur zwei aus dem Tempelbezirk am Irminenwingert, wobei diese beiden nicht ein- 

mal im Bereich des Haupttempels (aus dem im iibrigen keine einzige Inschrift stammt!) gefunden 

wurden.

Nur der Fund eines derartig aussagekraftigen Zeugnisses wie eine Inschrift es ist, wurde die Benen­

nung als Lenus-Mars-Heiligtum bis zu einem gewissen Grad rechtfertigen. Hingegen wurden im 

Bereich des Temenos fiinf epigraphische Belege fur Mars lovantucarus48, zwei fiir Mars ohne Bei- 

namen49 und ein einzelner fiir Intarabus50 gefunden.

45 Darauf weist Gose, Lenus Mars, 105, klar hin. Vgl. Innenaufnahmen der kleinen Kapelle bei Gose, Lenus 

Mars, Taf. 9, Abb. 13.

46 Allgemein orientierend: F. Muthmann, Mutter und Quelle. Mainz 1975, speziell zu Gallien und Germanien 

55-76.

47 Vorromische Spuren am Fufie des Markusberges: Schindler, Trierer Zeitschr. 34,1971, 71-72, notiert den 

Fund von Keramikresten, die in fiinf Kisten untergebracht (E.V. 1929,684), doch nicht inventarisiert wurden; 

sie gelten als verloren; It. Skizzenbuch Nr. 201,49, des RLM Trier enthielt eine der Kisten (E.V. 684c) „prah. 

Scherben". Da die Keramikreste im Bereich des Theaters, also recht weit entfernt von einem Wasserlauf, dem 

moglichen Kultplatz, gefunden wurden, darf man sie hochstens als Beleg fur eine Siedlung an dieser Stelle 

werten; so deutet sie auch Steinhausen, Ortskunde, 341. - Miinzen fallen als Beleg fiir die Nutzung des 

Gelandes in vorromischer Zeit weitgehend aus: Gose, Lenus Mars, 62, notiert den Fund von nur drei kelti­

schen Miinzen in diesem Gebiet. Vgl. auch K.-J. Gilles in: Trier - Augustusstadt der Treverer. Mainz 1984, 

20-26.

48 BerRGK 17,1927,15-19; hinzu kommen die Inschriften CIL XIII4256 fiir Mercurius lovantucarus, die wei- 

ter unten betrachtet werden soil, und CIL XIII 10024, 6 (Iovantuc[a]ro als Ringaufschrift).

49 BerRGK 17, 1927, 12-13.

50 BerRGK 17,1927,11; wie oben gezeigt, lafit sich die Exedren-Inschrift BerRGK 17,1927,14, wahrscheinlich 

ebenfalls auf Intarabus beziehen.
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Beachfenswert sind aufierdem die Funde von Terrakotten, den Opfergaben der Pilger, die hierin 

Bitte oder Dank ausdriicken. 23 Statuetten sowie etliche Fragmente von Kapuzenmannlein kamen 

im Tempelbezirk am Irminenwingert ans Licht; sie sind aufgrund ihrer Kleidung und Attribute dem 

kleinasiatischen Heildamon und Helfer des Asklepios und der Hygieia mit Namen Telesphoros zu 

vergleichen51. Festhalten sollte man an dieser Stelle das heilende Element, welches die sogenannten 

Cucullati reprasentieren52. Eine ganz ahnliche Richtung des Kultes deuten die Terrakotten von 

Muttergottinnen an, die in 19 Exemplaren nachzuweisen sind. Ihre Attribute sind gefullte Schalen, 

Kranze oder Friichte, jedoch keine Tiere oder Wickelkinder53. Sie scheinen als segenbringend fur 

das Wachstum auf den Ackern und in den Garten gegolten zu haben. Wohlergehen des Menschen 

in jeglicher Hinsicht ist also die Bitte, mit der die Pilger offenbar zu dem uns interessierenden Heilig- 

tum kamen. Unter diesem sehr weit gefafiten Begriff darf man m.E. auch die beiden Epona-Terra- 

kotten und die vier Venus-Figurchen nebst der Terrakotte, welche vermutlich den Gatten der 

Venus, Vulcan, darstellt, subsumieren54. Denn Epona und Venus als Garantinnen des Gedeihens 

von Tieren und Friichten sowie des menschlichen Wohlergehens anzusehen, ist eine naheliegende 

Deutung55.

Auch die iibrigen als Weihegaben zu erklarenden Tonfigiirchen sprechen eine beredte Sprache: 39 

kleine Biisten von Knaben und kleinen Madchen, doch nur jeweils eine Frauenbiiste bzw. eine ein- 

zige Darstellung eines Wickelkindes stammen aus dem Tempelbezirk am Irminenwingert56. Bei 

diesen, in grofien Mengen serienmafiig angefertigten Biisten handelt es sich um Gaben einer wenig 

finanzkraftigen Bevblkerungsschicht, die in dieser sehr bescheidenen Form ihre Bitte demselben 

Gott, namlich Mars lovantucarus, vortrug, dem eine vermogende Gruppe Darstellungen und 

Inschriften in Stein weihen konnte.

Aus den epigraphischen Texten kennen wir die Funktion dieser Gottheit genau: Ihm wird pro sa­

lute, fur das Wohl, vielleicht auch fur die Genesung von Kindern gedankt57. Die Inschriften fur 

Mars lovantucarus stehen auf Blocken oder Saulen; diese bildeten die Sockel, welche, als Relief 

oder Rundplastik, Darstellungen von Knaben trugen58. Aufgrund der den Inschriften verdankten 

Kenntnis von der Zusammengehdrigkeit der Knabenbildnisse und der Weihungen an Mars lovan­

tucarus kann man nun, aufier den schon oben erwahnten Terrakotta-Kinderbiisten, etliche Stein- 

denkmaler aus dem Tempelbezirk am Irminenwingert dem Umkreis des Kultes fur Mars lovantu­

carus zuweisen. Zehn Statuetten und Fragmente von Knabendarstellungen und vier Knabenkopf- 

chen stammen von dort. Aufierdem sind sieben Madchenbildnisse erhalten, ebenso ein einzelnes

51 Ausfiihrlich zur Gestalt des Telesphoros: J. Schmidt, Roschers myth. Lexikon 5 (23. Lief., 1917), 309-326, 

s.v. Telesphoros; F. Schwenn, RE V A I (1934), 387-390, s.v. Telesphoros.

52 Dem Zusammenhang von Telesphoros und dem genius cucullatus gehen nach R. Noll in der Festschrift fur 

Rudolf Egger: Beitrage zur alteren europaischen Kulturgeschichte. Bd. 2. Klagenfurt 1953,184 -197, sowie 

W. Deonna, Latomus 14, 1955, 43-74, und H. Kenner, Zu namenlosen Gottern der Austria Romana II: 

Genius cucullatus. Rom. Osterr. 4, 1976, 147-161.

53 Gose, Lenus Mars, 55 und Taf. 35, Abb. 68, 1-4.

54 Gose, Lenus Mars, 55-56 und Taf. 35, Abb. 68, 6-8.

55 Vgl. auch: H. v. Petrikovits, Ein Madchenkopf und andere Plastiken aus dem Heiligen Bezirk in Zingsheim. 

Bonner Jahrb. 165, 1965, 203 und Anm. 35.

56 Gose, Lenus Mars, 56-59 und Taf. 35, Abb. 68, 5, 22, 23, 25.

57 So ausdriicklich in BerRGK 17, 1927, 17: Z. 2-4: pro salute Mercurialis filius (sic!).

58 Bei alien Mars-Iovantucarus-Belegen vom Irminenwingert (BerRGK 17,1927,15-19) finden sich auf den 

Oberseiten der Blocke Reste von Statuetten oder mindestens die Spuren von Befestigungsvorrichtungen fiir 

dieselben.
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Madchenkopfchen59. Die Kinder tragen teilweise Vogel (Tauben) oder Friichfe in den Handen; bei- 

des ist als kindliche Opfergabe an den Gott anzusehen. Besonders beachtenswerte Stiicke sind vier 

ausdrucksvolle Knabenstatuetten60, die aufgrund ihrer besonders gekonnten und kiinstlerisch 

hochstehenden Ausarbeitung sowie wegen ihres Materials - eines weifien Marmors - aus der 

Gruppe der iibrigen Kinderdarstellungen herausfallen. Unter den Arm- oder Beinfragmenten, die 

vermutlich auch zu Knabendarstellungen zu rechnen sind, finden sich nochmals fiinf Stiicke aus 

Marmor61. Alle iibrigen genannten Statuetten oder deren Fragmente sind aus Kalk- oder Sandstein 

gefertigt, einem in unserer Gegend verhaltnismafiig leicht zu beschaffenden Material.

Dieser Befund macht deutlich, dafi Mars lovantucarus ein Gott war, dem alle Schichten der Bevol- 

kerung huldigten: Armere durch bescheidene Terrakotten, die Finanzkraftigsten durch Marmor- 

statuetten. Der Schutz und das Wohlergehen der Kinder ist ein Anliegen jeder Schicht; so lafit sich 

die zahlenmafiig beachtliche Menge von Weihungen fur Mars lovantucarus erklaren, der schon in 

seinem Namen seine Funktion andeutet: *iovantus = Jugend, *caros = lieb, also ist dieser Gott derje- 

nige, der in enger Beziehung zur Jugend steht62.

Wie oben schon angesprochen, veranschaulichen die Inschriften fur Mars lovantucarus die im 

Namen des Gottes ausgedriickte Beziehung zur Jugend. Zwei Texte seien hier deshalb im Wortlaut 

vorgestellt.

BerRGK 17, 1927, 17 - AE 1924, 17

FO: Trier, Gelande des sogenannten Lenus-Mars-Heiligtums, „in der kleinen Kapelle dicht an der 

abgebrochenen siidlichen Wand", 192063

AO: RLM Trier, Inv. S.T. 9724

Material: Kalkstein

Mafie: 22 cm hoch

24 cm breit

9,5 cm tief

Buchstabenhohe: 1,8 - 2,2 cm

Datierung: 2./Anfang 3. Jh. n.Chr.

Marti Iovantu/[c]aro pro salu/te Mercurialis I filius Secund/ius Secundinus / v(otum) s(olvit) l(ibens) 

m(erito).

Dem Mars lovantucarus. Fur das Wohlergehen des Sohnes Mercurialis erfiillte Secundius Secundi­

nus sein Versprechen gern und nach Verdienst.

Bis auf den in Z. 4 dem Steinmetzen unterlaufenen Schreibfehler filius anstelle von fili(i)64 bietet 

diese Inschrift keine Besonderheiten. Sie fiihrt uns die Elemente vor Augen, aus welchen sich alle

59 Gose, Lenus Mars, 42-49 und Taf. 22-32, Abb. 41 -60 sowie Taf. 34, Abb. 64-67; hinzuweisen ist hier insbe- 

sondere auf die einzige mit Inschrift versehene Madchendarstellung vom Irminenwingert: Gose, Lenus 

Mars, 49 und Taf. 29, Abb. 54 (Inv. 2222; Inschrift CIL XIII 3668).

60 Abgebildet bei Gose, Lenus Mars, Taf. 22-23, Abb. 41-42 (Inv. S.T. 9746); Taf. 24-25, Abb. 43-44 (Inv. S.T. 

9745); Taf. 27, Abb. 48 (Inv. S.T. 9743); Taf. 28, Abb. 49 (Inv. S.T. 9744).

61 Gose, Lenus Mars, 49-50.

02 Ausfuhrlich zum Namen lovantucarus: Vocabulaire vieux celtique: I consonne. Ogam 10,1958, 216, 327- 

328, s.v. *iovankos; vgl. auch Jungandreas, Treverer, 29: lovantucarus — „der von der jungen Mannschaft 

Geliebte".

63 Gose, Lenus Mars, 39-40.

64 So deutet auch Finke, BerRGK 17, 1927, 17, das in Frage stehende Wort.
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iibrigen Mars-Iovantucarus-Inschriften zusammensetzen: Weihung an den Gott (Gottername im 

Dativ), Grund der Weihung (pro salute) und der Name der Person im Genitiv, fur welche das votum 

geleistet wurde, schliefilich Name des Dedikanten und Weiheformel. Diesem Schema folgend und 

damit von alteren Lesungen abweichend mochte ich die stark zerstorte Inschrift BerRGK 17,1927, 

1965 folgendermafien erganzen:

[Marti Iovantu]caro sa[crum- - 1- - - ]turnus [- - 1- - - ]puli fili v(otum) [s(olvit) l(ibens) m(erito)].

Abb. 13 Sockel mit Inschrift filr Mars lovantucarus vom Irminenwin- 

gert in Trier

(Photo RLM Trier RD 39,82)

65 Vgl. Abb. 13. - Die Lesung [Marti Iovantu]caro sa[- - 1- - ]turnus [- - 1- - ] puli filius [- - ] legen vor:

Kruger, Bonner Jahrb. 127,1922,313, Nr. 7; Finke, BerRGK 17,1927,19; Gose, Lenus Mars, 41 (folgt Finke).
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In der ersten Zeile steht die Weihung an den Gott, die zweite prasentiert den Dedikanten, d.h. den 

Vater, dessen Name auf -turnus endet; am Ende der zweiten und am Beginn der dritten Zeile konnte 

man pro salute erganzen, gefolgt vom Namen des Sohnes, dessen Genitiv auf -puli endet. Nach die- 

sem Namen steht die Angabe des Verwand tschaftsverhaltnisses zum Dedikanten, den Abschlufi 

bildet die iibliche Weiheformel v. s. 1. m.

Wie schon gesagt, bilden die uns bekannten Mars-Iovantucarus-Weihungen aus dem sogenannten 

Lenus-Mars-Heiligtum von Formular und Inhalt her eine homogene Gruppe. Diese Gleichformig- 

keit der Inschriften gestattet es m.E., zwei weitere Dedikationen aus diesem Tempelbezirk zu den 

Belegen fur den Mars-Iovantucarus-Kult zu rechnen. Dabei handelt es sich um eine Statuettenbasis 

mit den Resten einer Knabendarstellung und einer zweizeiligen, nicht vollig zu lesenden 

Aufschrift66:

P[- - ]itine pro Lysipemi/ne filio v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito).

P- - itine erfiillte fur ihren Sohn mit Namen Lysipemines oder Lysipemon ein ubernommenes

Versprechen67.

Abb. 14 Sockel mit Weihinschrift vom Irminenwingert in Trier (Photo RLM Trier D 3948)

66 Abb. 14. - Inv. S.T. 9727; die Inschrift ist nicht in die relevanten Inschriftenrepertorien (d.h. Nachtrage zu 

CIL XIII oder AE) aufgenommen worden; sie findet sich bei E. Kruger, Trierer Jahresber. 13,1921/22 (1923), 

49, Nr. 6; Gose, Lenus Mars, 40.

67 Herr Prof. Dr. H. Heinen (Universitat Trier) glaubt, da£ der Name des Knaben vielleicht Lysipemon

( Auo iTtriiito'v = ending sorrow or pain, nach H. G. Lidell/R. Scott/H. S. Jones, A Greek-English Lexicon. 

Oxford 1968) gelautet haben konne und lateinisch dekliniert wurde (Ablativ = Lysipemine). - Weder Lysi­

pemines noch Lysipemon sind bei Pape/Benseler belegt, ebenso nicht bei F. Preisigke, Namenbuch. Heidel­

berg 1922 (ND Amsterdam 1967); D. Foraboschi, Onomasticon alterum papyrologicum. Supplemento al 

Namenbuch di F. Preisigke. Mailand 1971. Desgleichen findet sich in diesen Repertorien kein Name, der eine 

Erganzung von P- - itine zuliefie; ebenso bietet keine brauchbare Erganzung F. Dornseiff/B. Hansen,

Reverse Lexicon of Greek Proper-Names = Riick-laufiges Worterbuch der griechischen Eigennamen. Berlin 

1957 (ND 1978).
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Man erkennt doch unschwer die Parallele zu den oben aufgefiihrten Mars-Iovantucarus-Belegen. 

Eine langere, durch Konsuln- und Tagesangaben genau datierte und schon aus diesem Grund Auf- 

merksamkeit verdienende Statuettenbasis mit stark zerstortem Reliefschmuck uber der Inschrift 

und Einzapfvorrichtungen auf der Oberseite wurde in der grofien Kapelle noch in situ aufrecht vor 

der Adytonbank gefunden68:

Sex(tus) Attonius / Victorinus / et Braetia Ger/mana patres / ex voto posue/runt dedicat(ionem) I 

Arriano et Pa/po c(onsulibus) pr(idie) id(us) lun(ias).

Auch bei dieser Inschrift ist anzunehmen, dafi sie sich an Mars lovantucarus richtet, da die Dedi- 

kanten sich selbst als patres bezeichnen; dies erscheint doch nur dann sinnvoll, wenn sie auf diese 

Weise indirekt auf ihr Kind hinweisen wollen, fur welches sie ein votum geleistet haben. Was die 

Inschrift als ein in unserem Zusammenhang besonders wichtiges Dokument erscheinen lafif, ist die 

exakte Datumsangabe (12. Juni 243). Durch sie erfahren wir, da£ der Kult im Tempelbezirk am 

Irminenwingert intensiv mindestens bis weit in das 3. Jh. hinein, also bis zu Beginn einer fur das 

Rhein- und Moselland unruhigen und bedrohlichen Phase gepflegt wurde69. Die vorliegende 

Inschrift darf, wie oben ausgefiihrt, als weiteres recht spates Zeugnis des Mars-Iovantucarus-Kulfes 

in Trier gel ten.

Ein Blick in die Indices des CIL zeigt, da£ aufier den genannten keine anderen Zeugnisse fur Mars 

lovantucarus namhaft gemacht werden konnen70. Recht erstaunlich jedoch ist das Zeugnis fur 

einen Gott mit Namen Mercurius lovantucarus. Die heute verschollene Inschrift, deren Fundort als 

der Wareswald bei Tholey (Saarland) angegeben wird, befand sich offenbar auf einem Metall- 

sockel, welcher zwei Kinderdarstellungen trug71 - ein Ensemble, das wir aus mehreren Beispielen in 

Stein vom Tempelbezirk am Irmenenwingert kennen. Die Inschrift fur Mercurius lovantucarus 

lautet:

Deo Mercurio lovantucaro pro salute I Romaniae Romanae et Romani Severi / lulius Romanus 

pater vissu monfius / v(otum) s(olvit) l(ibens) l(aetus) m(erito)72.

Die Inschrift ist unter anderem besonders bemerkenswert wegen der augenfalligen Bemuhungen 

der genannten Personen, ihre einheimische Herkunft durch das Tragen der romischen Namen 

lulius, Romanus und Severus zu verdecken. Denn Einheimische haben wir hier mit Sicherheit vor 

uns: Dem Modus gallischer Namengebung folgend tragen die Kinder als Pseudogentiliz (Roma- 

nius, Romania) eine Ableitung vom zweiten Namen des Vaters (Romanus), welcher in etwa die 

Wertigkeit eines Cognomens besitzt. Die verehrte Gottheit weist ebenfalls eine Spaltung in Romi-

68 BerRGK 17, 1927, 32; Inv. S.T. 9759; Gose, Lenus Mars, 35-36.

69 Gose, Lenus Mars, 62, listet die am Irminenwingert gefundenen Miinzen auf; hierbei zeigt es sich, daG in der 

Mitte des 3. Jhs., also korrespondierend mit der oben aufgefiihrten Inschrift, die Miinzen ein Ansteigen der 

Besucherzahlen belegen.

70 Auf den silbernen Fingerring mit der Aufschrift Iovantuc[a]ro (CIL XIII10024,6) wurde bereits in Anm. 48 

hingewiesen.

71 CIL XIII 4256; J. B. Keune bei W. Zimmermann, Die Kunstdenkmaler der Kreise Ottweiler und Saarlouis. 

Dusseldorf 1934, 317; Gose, Lenus Mars, 39.

72 Parallelen zur Schreibung vissu (als rein graphische Erscheinung zu deuten): CIL XIII 8162; BerRGK 17, 

1927, 99; zu dieser und ahnlichen Formulierungen auf treverischen Denkmalern; Kyll, Trierer Zeitschr. 29, 

1966, 21-23.
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sches (Merkur) und Einheimisches (lovantucarus) auf. Hier wird Merkur in der Funktion des lovan­

tucarus angesprochen, ebenso wie in den schon friiher aufgefiihrten Beispielen aus Trier Mars der 

lovantucarus, der jugendliebende und darum von der Jugend geliebte Gott ist. Es liegt m.E. also 

keine Zusammenstellung zweier Gottergestalten vor, sondern lovantucarus scheint hier eher eine 

Kultepiklese zu sein, welche die Funktion, unter der man die entsprechende Gottheit anruft, beto- 

nen soil. Aus diesem Grund erklart sich, daG sowohl Mars als auch Merkur als lovantucarus 

bezeichnet werden.

Man sollte in lovantucarus nach dieser Beobachtung keine gallische oder treverische Gottheit 

sehen, sondern die Beschreibung dessen, worum man verschiedene Gottheiten anrufen konnte; 

diese erhalten dann, wie im Fall von Mars und Merkur, das entsprechende Adjektiv als Beinamen73. 

Die zum Kult des Mars lovantucarus vorgelegten Erorterungen haben dem Kultgeschehen am 

Irminenwingert, wie wir es uns vorzustellen haben, deutliche Konturen gegeben. Das Bild eines 

Zentrums, an dem die Heilgottheiten Lenus Mars und Mars lovantucarus verehrt werden, erwachst 

vor unseren Augen. Schon allein die Feststellung, daG Mars lovantucarus (nicht zuletzt aufgrund 

der relativ hohen Zahl von inschriftlichen Belegen und anepigraphen Befunden aus dem Umkreis 

des Kultes fur diesen Gott) im Tempelbezirk am Irminenwingert hochste Verehrung genoG, laGf die 

von Gose vorgenommene Benennung des gesamten Bezirkes als Heiligtum des Lenus Mars 

bedenklich werden. Denn bei kritischer Sichtung des Materials erscheint es m.E. unmoglich, diese 

Namengebung aufrechtzuerhalten.

Nun soli im Hinblick auf das zu den Inschriften bereits Gesagte nochmals kurz zusammengefaGt 

werden, um zu zeigen, daG eine Grundlage fur die Bezeichnung Lenus-Mars-Tempel keineswegs 

vorhanden ist.

Der Fundort der beiden Inschriften, die Lenus Mars nennen, ist nicht der groGe Tempel, den Gose 

eben als Lenus-Mars-Tempel bezeichnet, sondern die FeststraGe (im Faile von BerRGK 17,1927, 

20) und die sogenannte groGe Kapelle (bei BerRGK 17, 1927, 21).

Lenus Mars war keineswegs die einzige in diesem Bezirk verehrte Gottheit. Er erscheint bei den 

inschriftlichen Belegen zweimal (BerRGK 17,1927,20; 21); weitere bezeugte Gotter sind: die Xulsi- 

gien im Verein mit Lenus Mars (BerRGK 17,1927, 21); Ancamna ist dreimal zusammen mit Mars 

bzw. Lenus Mars belegt (BerRGK 17,1927,12; 13; 20). Hinzu kommen folgende mannliche Gott­

heiten: Intarabus (BerRGK 17,1927,11), der einem Beleg aus dem Trierer Stadtgebiet zufolge mit 

Mars gleichgesetzt wird74; Mars ohne Beinamen zweimal (BerRGK 17, 1927, 12; 13) und Mars 

lovantucarus fiinfmal (BerRGK 17, 1927, 15 - 19)75. Diesem letztgenannten Gott sind eine Reihe 

von Funden ohne Inschrift sowie zwei weitere epigraphische Zeugnisse ohne Nennung des Gotter-

73 Ahnlich wie bei der genannten Epiklese lovantucarus verhalt es sich mit iibergeordneten Attributen, d.h. 

den Symbolen fur bestimmte Eigenschaften; Duval, 307, verdeutlicht dies am Beispiel der Dreikopfigkeit 

und des Hirschgeweihs: „I1 est done possible que la tricephalie d une part, les cornes de cerf d'autre part, 

soient des attributs signifiant force et fecondite, attributs 'passe-partout' que 1'on prete a certaines divinites 

qui participent alors aux vertus du Tricephale ou de Cernunnos." - Die bereits erwahnte Ringaufschrift (CIL 

XIII 10024, 6) Iovantuc[a]ro mag zeigen, dafi die Epiklese auch ohne Bezug zu einer bestimmten Gottheit 

allein stehen konnte.

74 CIL XIII 3653 (FO Trier, Lowenbriicken). Dem Mars Intarabus gilt im Rahmen dieser Arbeit das Kapitel 

4.1.1, worin die Zeugnisse fur seinen Kult ausfuhrlich analysiert werden.

75 Diese durch Terrakotten belegten Gottheiten sind dem kultischen Umkreis der anhand der Inschriften 

bezeugten zuzuordnen.
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namens eindeutig zuzuordnen (BerRGK 17,1927, 32 und die oben erwahnte Inschrift fur Lysipe- 

mon), wodurch er, und nicht Lenus Mars, als der am besten bezeugte Gott des Tempelbezirks 

erscheint.

Mit diesen thesenhaft vorgetragenen Uberlegungen ist durch reine Sichtung des von Gose vor- 

gelegten Materials gezeigt, da£ seine Benennung des Bezirks als Lenus-Mars-Heiligtum nicht auf- 

recht erhalten werden kann. Der Versuch einer Namengebung kann wohl nur aus der Synthese der 

gemachten Beobachtungen gewonnen werden. Als namengebende Gottheiten kommen die 

inschriftlich belegten Gotter Lenus Mars, Mars lovantucarus, Mars ohne Beinamen und Intarabus 

in Frage. Die Rolle der Ancamna und der Xulsigien war eine untergeordnete, da sie gewohnlich nur 

in Verbindung mit einem mannlichen Partner, also nie selbstandig, auftreten. Ebenso werden die 

durch Terrakotten belegten Gottheiten nicht beriicksichtigt, da Inschriftenfunde in der Regel die 

hohere Bedeutung eines Kultes fur einen Tempelbezirk nachweisen, als es dies die bescheidenen 

Tonfigiirchen zu tun vermogen. Es bleiben also als in Frage kommende Gotter die oben genannten. 

Sollte man das Heiligtum am Irminenwingert deshalb nicht richtiger nach dem gemeinsamen Nen- 

ner dieser Gottheiten, nach Mars also, bezeichnen76?

Mars stellt im romanisierten Treverergebiet durch die verschiedenen Verbindungen, die er mit ein- 

heimischen Gottern einging, eine der wichtigsten Gottheiten dieser Region dar. Aus diesem Grund 

erstaunt es nicht, in einem solch prachtvoll ausgestalteten Tempelbezirk wie dem Irminenwingert, 

unmittelbar vor den Toren der bedeutendsten Stadt des civitas-Gebietes, ein ganz wesentliches, 

wenn nicht das wesentlichste Zeugnis der Verehrung dieses Gottes anzutreffen. Die Bedeutung des 

Mars fur die civitas und den Tempelbezirk dokumentieren vorziiglich die oben bereits angespro- 

chenen Aufschriften der von (zumindest einigen) pagi der civitas gestifteten Exedren nebst zugeho- 

rigem Altar an der Prozessionsstrafie (BerRGK 17,1927, 12 - 14). Mars hatte ganz offenbar eine 

nicht gering zu veranschlagende politische Relevanz. Nur vage kann man die Funktionen des eben- 

falls auf einem Altar an der Feststrafie belegten Intarabus benennen. Die Sichtung aller inschriftli- 

chen Zeugnisse fur Intarabus hilft bei der Klarung der Frage nach seiner Funktion nicht weiter; so 

mu£ man sich mit der Feststellung begniigen, da£ die Verehrung des Intarabus im Tempelbezirk 

am Irminenwingert dem Gott eine bedeutende Stelle im treverischen Pantheon zuweist77. Weitaus 

giinstiger sieht es bei der Erfassung der Funktionen von Mars lovantucarus und Lenus Mars aus. 

Der Erstgenannte wird durch die oben ausfuhrlich aufgefiihrten Belege als Heilgott, speziell fur 

Kinder, fafibar; auch Lenus Mars ist uns vom Martberg ganz eindeutig als Heilgott bekannt. Die 

Terrakotten der Cucullati und der Muttergottheiten runden das Bild eines Kultes ab, der den Pil- 

gern Genesung von Krankheiten und Wohlergehen versprach.

Fassen wir zusammen: Die von Gose vertretene Benennung der Anlage am Irminenwingert als 

Lenus-Mars-Tempel kann nicht akzeptiert werden; ebenso entbehrt die Bezeichnung des kleineren 

Temenos mit den zwei Kapellen als Xulsigien-Bezirk einer Grundlage. Ich mochte stattdessen den

76 Als erster bezeichnet E. Kruger den Tempelbezirk als „das Hauptheiligtum dieses Treverer-Hauptgottes 

Lenus Mars" (Trierer Jahresber. 7/8,1914/15, T.I, 6 - 7). Him folgt offenbar E. Gose, Archaol. Anzeiger 1938, 

22 7 - 233. D. Krencker, der mafigebliche Ausgraber des Bezirks, verwendet hingegen in seinen Bemerkungen 

zum Irminenwingert (Bonner Jahrb. 127,1922,258 -261; Deutschlands Stadtebau: Trier. Hrsg. von G. Ken- 

tenich. Berlin 1922, 25-39, besonders 35; D. Krencker, Das romische Trier. Berlin 1923, 23-27) stets die 

Bezeichnung Mars-Tempel, die ich ebenfalls bevorzugen mochte.

77 Vgl. dazu Kap. 4.1.1.
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gesamten Bezirk als Mars-Heiligtum bezeichnen. Dieser Gott wurde hier in einer Verbindung mit 

einheimischen Elementen als heilende Gottheit verehrt. Neben dieser Funktion reprasentierte Mars 

einen Faktor im politischen Leben der civitas, die ihm in diesem wichtigen Heiligtum huldigte.

Vor allem dieser letztgenannte Aspekt ist ein deutlicher Hinweis darauf, da£ wir es nicht mit einer 

privaten Stiftung zu tun haben konnen78. Das Interesse der civitas an diesem Kultplatz wird sich in 

der Ausgestaltung der Anlage, die in der Tat prachtvoll war und kaum durch private Stiffer hatte 

finanziert werden konnen, niedergeschlagen haben79. Welche Griinde mogen nun ausschlagge- 

bend dafiir gewesen sein, da£ gerade ein aufierhalb des Hauptortes der civitas gelegener Kultplatz 

zu dieser Bedeutung emporwuchs?

Es ist nicht anzunehmen, da fi die Hinlenkung der Aufmerksamkeit auf diesen Kultplatz durch poli- 

tische Organe angeregt wurde. Man bedenke eben die etwas abseitige Lage des Platzes. Hinzu 

kommt, dafi sich von romischer Seite (also von seiten der Administration) nie eine Einflufinahme 

auf das kultische Leben in den von Rom eroberten Gebieten fassen lafit80. Die Entwicklung des 

Tempelbezirks am Irminenwingert zu seiner Bedeutung und Grofie mag folgende gewesen sein: 

Ausgehen muE man von einem kleinen vorromischen Kultplatz, an dem ein Quellkult gepflegt 

wurde. In romischer Zeit verbanden sich verschiedene Auspragungen des Mars mit den ortlichen 

Gottheiten bzw. mit der Quelle (dem Heidebor), so dafi der Kult an diesem Ort verandert und erwei- 

tert wurde. Ein Heiligtum fur unterschiedliche Auspragungen des Mars, dem in West- und Zentral- 

gallien hochverehrten Gott, entstand.

Mit Sicherheit spielte die Briicke, die die Stadt Trier mit dem linken Ufer der Mosel verband, bei der 

Entwicklung des Irminenwingerts eine nicht unwesentliche Rolle. Sie ermoglichte die leichte Ver­

bindung zwischen den beiden Platzen; durch sie war die Anbindung' der Kultstatte an die Stadt 

gewahrleistet: Der Irminenwingert lag zwar aufierhalb des bewohnten Gebietes, doch diesem wie- 

derum relativ nahe.

An einem fur die Religion des Landes immer wichtiger werdenden Ort stellten nun die pagi der civi­

tas ihre Weihungen auf, zum einen der Wichtigkeit des dort verehrten Gottes Mars wegen, zum 

anderen aufgrund der Bedeutung des Platzes im religidsen Leben des Landes. Der Kult wird an 

dieser Stelle mit einem politischen Faktor vermischt, was wir sonst nirgendwo in dieser Klarheit fas­

sen konnen. Unschwer lafit sich durch diese Kombination von Kult und Politik die Bedeutung der 

Anlage fur den gesamten Trevererraum erahnen. So wie die Stadt Trier das Zentrum des Treverer- 

gebietes in romischer Zeit wurde, so entwickelte sich der Irminenwingert zum zentralen Heiligtum 

des Gebietes in dieser Zeit.

78 Keinesfalls handelt es sich um eine Anlage, die als „Gutstempel", also als privat getragener Sakralbau, ange- 

sehen werden darf. Aus den „GutstempeIn" der Antike entwickelte sich das Eigenkirchenwesen des Mittel- 

alters, was aus dem Bericht eines Vortrags von E. Sadee, Gutsherren und Bauern im romischen Rheinland. 

Bonner Jahrb. 128,1923,112, Anm. 3, hervorgeht. Vgl. auch: H. E. Feine, Ursprung, Wesen und Bedeutung 

des Eigenkirchentums. Mitt. Inst. Osterr. Gesch. 58, 1950, 195-208; W. M. Plochl, Lexikon fur Theologie 

und Kirche 3. Freiburg21959, 733-734, s.v. Eigenkirche.

79 Gose, Lenus Mars, 30-32, weist auf Marmorinkrustationen hin, die an dem grofien Tempel angebracht 

waren.

80 Jullian, Bd. 6, 3-8.
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2.3 Der Tempel an der Romerbriicke in Trier

Im weiteren Umkreis eines erst vor wenigen Jahren festgestellten grofien Baukorpers innerhalb des 

Bereiches der antiken Stadt Trier wurde der einzige bis heute gefundene Beleg fur den Kult des 

Lenus Mars im Stadtgebiet der Augusta Treverorum entdeckt. Es erhebt sich die Frage, ob man auf- 

grund dieses Belegs - in recht grower raumlicher Nahe zum Irminenwingert, dem Ort der Ver- 

ehrung des Lenus Mars auf dem Westufer der Mosel bei Trier - einen weiteren Kultplatz innerhalb 

der Stadt annehmen mufi, an dem diesem Heilgott gehuldigt wurde.

Auszugehen ist hierbei von einer kleinformatigen Bronzetafel, die neben den Uberlegungen zu 

einem weiteren Ort der Verehrung des Lenus Mars auch Betrachtungen zum Zusammenwirken 

der romischen und treverischen Religion zulafit. Hier zunachst der Wortlaut der Inschrift:

BerRGK 27, 1937, 9 (Abb. 15)

FO: Trier, Krahnenstrafie, „zwischen den aufgehenden Steinen, Fundlage nicht zu bestimmen"1, 

1931

AO: RLM Trier, Inv. 31, 20

Material: Bronze

Made: 9,6 cm hoch

9,3 cm breit

Buchstabenhohe: 1 cm

Datierung: 2. Jh. n.Chr.

Leno Marti J et Victoriae I Q(uintus) Asicius / Centaurus / v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito).

Dem Lenus Mars und der Victoria. Quintus Asicius Centaurus erfiillte sein Versprechen gern und 

nach Verdienst.

Die Inschrift ist an ein nur in diesem vorliegenden Fall belegtes Gotterpaar, an Lenus Mars und 

Victoria, gerichtet. Der Versuch, die Herkunft des Dedikanten naher zu fassen, scheint es moglich 

zu machen, diese einzigartige Kombination vielleicht zu klaren. Deshalb behandele ich zuerst den 

Dedikantennamen.

Quintus Asicius Centaurus war offenbar im Besitz des romischen Biirgerrechts. Er gehorte der in 

Italien mehrfach belegten gens der Asicii an2. Das Cognomen Centaurus allerdings legt vielleicht 

eine Herkunft des Mannes aus dem griechischen Osten nahe3. Man darf jedoch moglicherweise 

daran denken, Centaurus als ehemaligen Sklavennamen des Dedikanten anzusehen, der bei der 

Freilassung zum Cognomen wurde. Doch wird in solchem Faile in der Regel auf den Freigelasse- 

nenstatus durch 'libertus' hingewiesen, was hier fehlt. Mit letztlicher Sicherheit kann man Quintus 

Asicius Centaurus also nicht als ehemaligen Skiaven bezeichnen, obwohl diese Vermutung, gerade 

bei einem so eindeutig griechischen Namen, nicht feme liegt. Festzuhalten ist folgendes: Der 

Weihende Quintus Asicius Centaurus gehorte zu einer italischen gens, deren Namen er vielleicht

1 So lautet die Notiz im Skizzenbuch Nr. 379, 9 des RLM Trier, worin Notizen und Plane einer Grabung im 

Bereich der KrahnenstraBe festgehalten sind. Vgl. den Lageplan der Fundstelle bei E. Kruger, Trierer 

Zeitschr. 7, 1932, 170, Abb. 3.

2 Schulze, 129.

3 Zu Centaurus: Pape/Benseler, 646; nicht jeder Trager eines griechischen Namens mufi aus dem Osten stam- 

men, was H. Solin, Beitrage zur Kenntnis der griechischen Personennamen in Rom I. Helsinki 1971. (Com- 

mentationes Humanarum Litterarum 48), 146-158, anhand von stadtromischem Namenmaterial einleuch- 

tend nachweist.
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durch Freilassung erhielt. Seine religidsen Vorstellungen bezieht Centaurus also mit einiger Wahr- 

scheinlichkeit aus dem griechisch-romischen Bereich. Und das wiederum ist nicht unwichtig fur die 

Deutung des Gbtterpaares Lenus Mars und Victoria.

Die romische Religion kennt nur einige solcher Paare4. In der Kaiserzeit galten Victoria und Mars 

als Garanten und Symbole des militarischen Sieges, die Funktion des Paares war klar umrissen5. 

Die vorliegende Inschrift nun ist an Lenus Mars und Victoria gerichtet. Lenus Mars ist jedoch, wie 

wir bereits gesehen haben, ein Heilgott, der mit den militarischen Funktionen des kaiserzeitlichen 

Mars in Rom keine Gemeinsamkeiten hat. Zu priifen ist nun, ob sich hinter Victoria vielleicht eine 

keltische/treverische Gottin verbirgt, wir somit ein nicht-rdmisches Paar vor uns haben, oder aber 

ob Lenus Mars fur Mars in seiner militarischen Auspragung steht und sich die Weihung also an das 

romische Gotterpaar Mars und Victoria richtet.

Abb. 15 Bronzetafel mit Weihung an Lenus Mars und Victoria aus 

Trier

(Photo RLM Trier C 5148)

4 Wissowa, 22, 26. - Mars z.B. hat in der romischen Religion vier verschiedene Partnerinnen: Venus, Juno, 

Anna Perenna und Victoria (die Belege hierzu stellt Wissowa, 141, 147, zusammen).

5 Hierzu ausfiihrlich: T. Holscher, Victoria Romana. Mainz 1967.
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Zur ersten Moglichkeit: Lenus Mars erscheint verbunden mit den Xulsigien0, mit Inciona6 7 und mit 

Ancamna8. Victoria konnte also die 'romanisierte' Form der Ancamna oder der Inciona sein (wohl 

nicht der Xulsigien, die ja in der Mehrzahl auftreten). Nesselhauf (BerRGK 27, 1937, 9) weist auf 

eine Parallele, namlich auf Mars Leucetius/Loucetius und seine Partnerin Nemetona hin, die mehr- 

fach im keltischen Raum belegt sind9. Eine einzige Inschrift nun nennt Mars Loucetius und 

Victoria10; dieses wichtige Vergleichsstiick zu unserer Bronzetafel aus Trier hat folgenden Wort- 

laut:

[In] h(onorem) d(omus) d(ivinae) / Marti I [Lou]cet(io) et Vi[c/t]oriae M(arcus) [A(urelius)?] / [S]everi- 

nu[s] / [p]ro suis fi[l/i(i)]s Sperato e[t] / Pupo civ[ib(us)] I [T]reveris I [v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito) 

- - / et- - colnjsfulibus)]11.

Nesselhauf vermutet, dal? Victoria die gallische Partnerin des Loucetius, namlich Nemetona, 

meine12. Zu stiitzen ist diese Vermutung durch den Dedikanten und seine Sohne, die offenbar alle 

Treverer waren. Einheimische Dedikanten werden eher an bodenstandigen Kulturen in latinisierter 

Form festgehalten haben als Ortsfremde, soviel ist einsichtig. Doch wer vermag hinter einer Wei- 

hung an Victoria die urspriingliche Partnerin des Loucetius, Nemetona, zu erkennen? Ist der Weg, 

der zur Bildung des Paares Mars Loucetius/Victoria fiihrt, nicht eher folgender: Loucetius hatte als 

Parhedros Nemetona, der romische Mars tritt mit Victoria auf. Bei der Verbindung dieser vier Got- 

tergestalten haben die mannlichen Gottheiten eine neue Einheit, also Mars Loucetius, geformt; Vic­

toria jedoch ersetzt, zumindest fur diese eine vorliegende Inschrift, Nemetona.

In der gesamten gallo-rdmischen Religion scheint es, von wenigen Ausnahmen abgesehen, allge- 

mein uniiblich gewesen zu sein, eine keltische und eine romische Gottin zu einer einzigen Gestalt zu 

vereinen und diese Verbindung durch einen Doppelnamen auszudriicken. Die einheimischen Got- 

tinnen behielten ihre Namen bei; der EinfluG des romischen Denkens machte sich bei den weibli- 

chen Gottheiten nur in der Darstellung bemerkbar; hier kann man eine Gleichsetzung, eine Ver- 

mischung, fassen: So wahlte man wesens- und funktionsverwandte Gottinnen des romischen Pan­

theon aus, um die einheimischen darzustellen13. Doch bieten m.E. die epigraphischen Zeugnisse 

keine Basis, um die Vermischung einer romischen und einer keltischen Gottin zu belegen. Die in der 

oben aufgefiihrten Inschrift fur Mars Loucetius genannte Victoria kann durch den' Anted' des Mars 

an der mannlichen Gottheit zur Partnerin gewahlt worden sein. Sie als Nemetona deuten zu wollen 

scheint mir ebenso gewagt und unsicher wie die von Nesselhauf gezogene Parallele zwischen den 

Paaren Mars Loucetius/Victoria (= Nemetona) und Lenus Mars/Victoria (= Ancamna). Warum 

sollte gerade Ancamna, die - wie oben gezeigt - nur eine der Kultpartnerinnen des Lenus Mars ist, 

hier durch Victoria ersetzt worden sein?

6 BerRGK 17, 1927, 21 (FO Trier, Irminenwingert), s.o. Kap. 2.2.

7 IAL 136 (FO Widdenberg, Luxemburg), s.u. Kap. 2.4.

8 CIL XIII 7778 (FO Ripsdorf) = BerRGK 17,1927,254, s.u. Kap. 2.6; BerRGK 17,1927,20 (FO Trier, Irminen­

wingert), s.o. Kap. 2.2.

9 Klumbach, 69-75, kommentiert ausfiihrlich die Belege fur Mars Loucetius und Nemetona; vgl. auch Hei- 

chelheim, 1951.

10 CIL XIII 7412 (FO Grofikrotzenburg am Limes) = Krier Nr. 34.

11 Die Lesung folgt Krier Nr. 34, der die Inschrift ausfiihrlich kommentiert.

12 BerRGK 27, 1937, 9, wobei Nesselhauf Drexel, BerRGK 14, 1922, 27, folgt.

13 Am Beispiel des Bildnisses der keltischen Sirona im Typus der griechisch-rdmischen Hygia-Salus zeigt J. B. 

Keune, RE III A1 (1927), 385, s.v. Sirona, die Ubertragung der Darstellung von mittelmeerischen Vorbildern 

auf einheimische Gottinnen.
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Recht unwahrscheinlich wird die Uberlegung, dal? Victoria auf dem Trierer Bronzetafelchen 

Ancamna meine, wenn man die Person des Dedikanten genauer betrachtet. Dieser Quintus Asicius 

Centaurus war, wie erwahnt, mit Sicherheit einer der Fremden im Treverergebiet. Wie sollte sich 

gerade dieser in den hochst komplexen Strukturen des treverischen Gotterhimmels auskennen und 

mit dem Namen Victoria die treverische Gottin Ancamna meinen? Centaurus hat wohl eher seine 

Kenntnis des romischen Gotterpaares Mars und Victoria bei seiner Weihung zugrunde gelegt. Die 

Ersetzung des Partners der Victoria durch Lenus Mars mag im weitesten Sinn mit Einfliissen aus 

dem Gebiet, in dem sich Centaurus aufhielt, zu erklaren sein. Fest steht, dafi die Bedeutung des 

Lenus Mars grofi gewesen sein mufi, da eben dieser offenkundig Ortsfremde ihm sogar weiht14. 

In welcher Funktion Centaurus den Mars nun sieht, ist nicht klar. 1st die Heilfunktion des Lenus 

Mars oder die militarische Funktion des romischen Mars das Wichtigere fur Centaurus? Ich 

mochte folgenden Vorschlag zur Losung des Problems machen: Gestalt und Funktion, namlich die 

eines Heilgottes, in denen Lenus Mars im Trevererraum verehrt wurde, waren weit verbreitet und 

bekannt; somit wird Centaurus Lenus Mars ebenfalls als Heilgott angerufen haben. Die Funktion 

der Victoria, also die der Personifikation des Sieges, vor allem des militarischen Erfolges, hat keine 

Bedeutung im Zusammenhang mit dem Anliegen des Centaurus. Er gesellte in seiner Dedikation 

dem Lenus Mars lediglich die ihm, Centaurus, bekannte ’iibliche' Partnerin des Mars, Victoria, bei. 

Jeglicher Hinweis auf eine andere Funktion oder Deutung der Victoria fehlt. Die offenbar unter- 

geordnete Stellung der weiblichen Partnerin des Mars und seiner Entsprechungen in Gallien 

beweist sich also auch in diesem Fall.

Die Inschrift liefert uns also ein insofern bemerkenswertes Gotterpaar, als der treverisch beeinfluBte 

Mars neben einer Gottin steht, ohne dafi deren Funktion Bedeutung hat. Lenus Mars ist ganz ein- 

deutig der iiberragende der beiden Partner. Diese Feststellung leitet weiter zu der Frage, ob sich 

diese Stellung in der moglichen Verehrung des Lenus Mars an einem zentralen Kultplatz der civi- 

tas-Hauptstadt Trier dokumentiert. Das romische Trier verfiigte im Stadtgebiet selbst und in seiner 

unmittelbaren Umgebung uber einige grofie Kultstatten: zu nennen sind der Tempel am Herren- 

briinnchen (s.u. Kap. 4.2), das Altbachtal mit einer Vielzahl von Kultbauten sowie der bereits ange- 

sprochene imposante Tempelbezirk am Irminenwingert. Zu diesen drei bedeutenden Anlagen mufi 

der bis heute nicht lokalisierte Tempel der Kapitolinischen Trias als weiterer GroBbau der antiken 

Stadt gerechnet werden. In den Jahren 1977/78 und 1979 wurden bei Baumafinahmen auf dem 

Gelande des Mutterhauses der Borromaerinnen gewaltige Mauerziige freigelegt (zwischen den 

Strafien 'Hinter dem Zollamt' und DampfschiffstraBe', rund 250 m entfernt vom Fundort der klei- 

nen Bronzetafel mit Weihung an Lenus Mars und Victoria, der KrahnenstraBe).

Die Beobachtungen ergaben, dafi es sich um Fundamentziige eines auf einem Podium stehenden 

Baues mit umgebenden Hof handeln muR15. Einem inzwischen vorliegenden Vorbericht der Gra- 

bungsergebnisse sind die genauen Mafiangaben von Gebaude und Hof zu entnehmen: der 

Hofraum, umgeben von einer Porticus, deren Breite 8 m bzw. 5,60 m betrug, umschlofi die Flache 

von 170 m x 80 m. Das darin liegende Gebaude ruhte auf einem Podium von 45 m x 26 m, ein 

Umgang umgab einen Bau von 32,50 m x 17 m Grundflache. Dieser endete im Norden in einer

14 Mindestens ein weiterer Fremder ist unter den Anhangern von Lenus Mars zu finden, namlich Tychicus auf 

dem Martberg (CIL XIII 7661), s.o. Kap. 2.1. - Zur Kultpartnerin des Lenus Mars und zur Herkunft des Q. 

Asicius Centaurus vgl. J. B. Keune, Trierer Zeitschr. 6, 1931, 157-158.

15 Erstmals wurden die Befunde vorgestellt in einer Tageszeitung (Trierischer Volksfreund Nr. 20 vom 29. 8. 

1979, 10).
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Apsis16. Siidlich des Hofraumes gelegen, zwar aufierhalb von diesem, doch direkt an ihn anschlie- 

£end, sind zwei grofie, auf die Mosel hin geoffnete Halbrundnischen nachzuweisen17. Im iibrigen ist 

das Bauwerk aufgrund der Mauertechnik und der Keramik- und Miinzfunde an das Ende des 1. Jhs. 

zu datieren; recht bescheidene Bauten einer fruheren Epoche wurden niedergelegt, um diesem 

monumentalen Gebaude Platz zu schaffen18.

Die Bauform legt die Vermutung nahe, da£ wir hier einen Tempel vor uns haben19. Stutzen kann 

man diese Aussagen durch einige Fundstucke, die aus kultischem Kontext stammen. Es fehlen aller- 

dings die fur gro£e Tempelbezirke so typischen Terrakotten; nur zwei Exemplare kamen auf dem 

gesamten Terrain zutage20. Ein wichtiges Indiz filr die Zuweisung des Baues an eine Gottheit ist die 

Notiz bei dem Trierer Humanisten Johann Nikolaus von Hontheim, derzufolge er 1734 „Treveris in 

horto Commendariae S. Joannis Ordinis Melitensis a Gallis"21, am ostlichen Briickenkopf, eine 

Inschrift entdeckt und sichergestellt habe. Der Text der Inschrift (GIL XIII 3636) lautet:

Deo Asclepio I T(itus) lul(ius) Titi filius Fabia (tribu) I Saturninus procurator I Augustorum dono 

dedit22.

Eine am selben Ort aufgefundene Statue wurde laut Hontheim nach Metz verschleppt, wo sie heute 

verschollen ist, wahrend die Inschriftenplatte im RLM Trier aufbewahrt wird23. Auf diese Weise ist 

nicht nachpriifbar, ob Hontheim die Benennung der Statue als Aesculapius aufgrund von bestimm- 

ten erkennbaren Attributen dieses G ottes vornehmen konnte, oder ob er etwa nur den Gotter- 

namen der Inschrift auf die Darstellung iibertragen hat. Dieser Unsicherheit wegen sollte man die 

Statue in einer Diskussion um das Gebaude an der Rdmerbriicke beiseite lassen.

Am Fundort der beiden Objekte wurde seit nachantiker Zeit verschiedentlich gebaut, und vor 

allem wegen der Nahe zum ostlichen Briickenkopf der Rdmerbriicke, dem direkten Eingang in die 

Stadt, wurden Befestigungen angelegt24. Die Moglichkeit, dafi gerade hierher das bendtigte Bau-

16 Cuppers, 7*.

17 Cuppers, 10*.

18 Cuppers, 8*-10*.

19 So Cuppers in dem oben (Anm. 15) erwahnten Zeitungsbericht; weiterhin in: W. Solter (Hrsg.), Das romische 

Germanien aus der Luft. Bergisch Gladbach 1981,156-157 (Plan des romischen Trier zum Beitrag von H. 

Cuppers, 153-176, darin Nr. 13: Asklepiostempel); H. Cuppers, Kranken- und Gesundheitspflege in Trier 

und dem Trierer Land von der Antike bis zur Neuzeit. Trier 1981, 19; Gilles, 14; H. Cuppers, Bericht der 

AuGenstelle Trier. Denkmalpflege in Rheinland-Pfalz 1979/81, 183-184, sowie in dem genannten Vor- 

bericht, Cuppers, 7*-13*.

20 Cuppers, 10*. - Moglicherweise hangt dies, ebenso wie das Fehlen eines Freilandaltars vor dem Bau, damit 

zusammen, daS die Hofflache nicht vollig ausgegraben werden konnte. - Das Fehlen von Terrakotten in 

einem Tempelbezirk darf nicht weiter erstaunen, wenn man bedenkt, da£ im Matronenheiligtum von Pesch 

ebenfalls keine derartigen Votivgaben nachzuweisen sind; vgl. Lehner, Pesch, 107.

21 J. N. Hontheim, Prodromus Historiae Trevirensis. Augsburg 1757. Bd. I, 186.

22 Als die wichtigste auswertende Literatur zu dieser Inschrift darf gelten: Hettner, Steindenkmaler, 80; J. B. 

Keune, RE I A I (1914), 591, s.v. Remi; H.-G. Pflaum, Les carrieres procuratoriennes equestres sous le Haut- 

Empire remain. Paris 1960/61, Nr. 174 und S. 1018,2; A. Stein/L. Petersen, Prosopographia Imperii Romani. 

Saec. I. II. III. Berlin 1952/66, Teil IV, Nr. 548; W. Meyers, L'administration de la province romaine de Belgi­

que. Brugge 1964, 85-86, (dazu H.-G. Pflaum, Gnomon 37,1965, 391 = Pflaum, Scripta varia. Bd. 2. Paris 

1981, 76-83, speziell 79).

23 Inv. G 83; Hettner, Steindenkmaler, 80, und der Kommentar zu CIL XIII3636 berichten uber den Verlust der 

Statue in Metz.

24 Die beiden Objekte kamen bei Schanzarbeiten zutage, wie Hontheim (Anm. 21), 186, berichtet; vgl. zum 

Fundort ebenfalls J. Marx, Geschichte des Erzstifts Trier, Bd. 2,2. Trier 1862, 348-349.
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material von allenthalben herbeigeschafft wurde, um dort verarbeitet zu werden, liegt eben wegen 

der strategischen Bedeutung des Gebietes nahe. So mogen auch die beiden erwahnten Objekte als 

Spolien eines antiken Trierer Bauwerkes dorthin gelangt sein.

M.E. sprechen einige Punkte dafiir, da£ die Inschrift und moglicherweise auch die Statue vom Tem- 

pelbezirk am Irminenwingert stammen. Betrachten wir den epigraphischen Text: Dem Heilgott 

Asclepius wird von einem hohen Beamten des Imperiums, einem procurator Augustorum, ein nicht 

naher bezeichnetes donum geweiht. Der Irminenwingert kame in zwei Beziehungen als Aufstel- 

lungsort der Inschrift und des donum in Betracht: Er war ein Kultzentrum von Heilgottheiten und 

hatte offenkundig politische Bedeutung. Hinzu kommt, dafi am Irminenwingert zahlreiche Terra - 

kotten von Cucullati, die dem Helfer Telesphoros des Asclepius verwandten kleinen Damonen, 

nachzuweisen sind25. Der Tempelbezirk am Irminenwingert bote also den geeigneten Platz fur den 

Asclepius-Kult: Der von der romischen Religion gepragte und dem Griechentum verbundene 

Dedikant (er weiht dem Asclepius, nicht dem romischen Aesculapius!) Titus lulius Saturninus mag 

in Trier Lenus Mars in der Funktion als Heilgott kennengelernt haben; an dessen Kultplatz weiht er 

jedoch dem ihm bekannten Heilgott, namlich Asclepius.

Der von H. Cuppers in die Diskussion gebrachte, aus der Mosel geborgene Unterkiefer einer monu- 

mentalen Schlange aus Bronze26, die er einer (nicht nachgewiesenen) monumentalen Asclepius- 

Darstellung zuweist, kann ebenfalls nicht als gewichtiges Argument der Zuweisung des Gebaudes 

an der Romerbriicke an Asclepius dienen. Der urspriingliche Aufstellungsort der Schlange kann 

ebensogut der Irminenwingert bzw. auch ein weiter nicht bestimmbarer Ort gewesen sein.

Bezogen auf das grofie Gebaude am ostlichen Briickenkopf der Romerbriicke bedeuten die vor- 

getragenen Oberlegungen: Wenn die Asclepius-Inschrift vom Irminenwingert dorthin verschleppt 

wurde, fehlt jede Berechtigung, hier von einem Asclepius-Tempel zu sprechen27. Es ist ganz allge- 

mein problematisch, exakte Aussagen zum Asclepius-Kult im gallisch-germanischen Raum zu 

machen. Elf inschriftliche Belege sind bis heute bekannt geworden; drei richten sich an Asclepius28, 

die iibrigen acht an Aesculapius29. Auch die Zahl der gesicherten Darstellungen dieses Gottes im 

gallisch-germanischen Bereich ist recht gering; sie lassen sich auf etwa 20 beziffern30. Die Rolle die­

ses klassischen Heilgottes war im Westen recht unbedeutend, weil viele der einheimischen gallo- 

rbmischen Gottheiten Heilfunktionen batten. Wie die epigraphischen Zeugnisse zeigen, tritt 

Aesculapius im Verein mit anderen Gottheiten derselben (Heil-)Funktion auf31. In dieser Beobach-

25 Gose, Lenus Mars, 51-54.

26 Cuppers, 10*-11*. Das Stuck ist unpubliziert; es befindet sich im Besitz des RLM Trier.

27 Cuppers, 13*, weist ebenfalls deutlich auf die Probleme einer derartigen Benennung hin.

28 CIL XII 2386: Asclepio I Aug(usto) I M(arcus) Pennius I Apollon; CIL XIII 3636: hierbei handelt es sich um 

die Asclepius-Weihung aus Trier, die oben zitiert wurde; Galsterer Nr. 7: 'AcrnAf|/n lco Sw/ [ vfjpi ]; 

der ungenannte Dedikant der zuletzt zitierten Inschrift ist zweifellos ein Grieche, auch Marcus Pennius 

Apollon (CIL XII 2386) konnte aufgrund des Cognomens ein Grieche sein; auf die sicherlich dem griechi- 

schen Denken verhaftete Bildung des Titus lulius Saturninius wurde oben bereits hingewiesen; diese Beziige 

der Dedikanten zum griechischen Osten erklaren die Wahl des griechischen Gotternamens Asclepius.

29 Weihungen an Aesculapius aus dem gallisch-germanischen Raum: CIL XII354; 2215; 3042; CIL XIII6621; 

6695; 7994; BerRGK 17, 1927, 132;. BerRGK 58, 1977, 157.

30 Duval, 224 und Anm. 14; der Beifrag von E. Sikora, Le culte d'Esculape en Gaule. Revue archeol. centre 22, 

1983, 175-183, vermittelt einen (nicht ganz vollstandigen) Uberblick fiber die Zeugnisse.

31 CIL XIII 6621; 6695; 7994; BerRGK 58, 1977,157; BerRGK 17,1927,132, mufi im Verein mit BerRGK 17, 

1927, 133 (Weihung an Apollo) und BerRGK 17, 1927, 134 (Weihung an Sucellus) gesehen werden; alle 

Dedikationen stammen aus demselben Tempelbezirk, dem Tempel in der Grienmatt, Basel.
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tung liegt m.E. ein weiteres Argument fiir die These der moglichen Verschleppung der Trierer 

Asclepius-Weihung vom Irminenwingert zur Rdmerbriicke.

Es ergibt sich fiir die kleine Bronzetafel mit der Weihung an Lenus Mars und Victoria, die uns als 

Ausgangspunkt der Uberlegungen diente, folgendes: Da der Irminenwingert als Kultplatz von Heil- 

gottheiten anzusehen ist und bier Lenus Mars nachweislich verehrt wurde, mbchte man annehmen, 

dafi auch die kleine Bronzeplatte vom Irminenwingert her ins Trierer Stadtgebiet verschleppt wor- 

den ist. Dies unterstiitzt die Beobachtung, da£ das Areal des neugefundenen Tempelbezirkes an der 

Romerbriicke durch eine ganze insula vom Fundort der kleinen Plakette entfernt liegt32. Keinesfalls 

kann die Plakette als Beleg dafiir dienen, da£ in der Nahe der Romerbriicke ein Tempel, dessen 

namengebende Gottheiten Lenus Mars und Victoria gewesen waren, zu lokalisieren ist33 34.

Uber den Herrn des grofien Tempels an der Romerbriicke kann man also aufgrund mangelnder 

Hinweise bislang nichts sagen. Fest steht jedoch ganz zweifellos, dal? die dort verehrten Gottheiten 

hohes Ansehen genossen. Hierfiir spricht der friihe Datierungsansatz des Baues (2. Halfte des 1. Jhs. 

n. Chr.) wie auch die Wahl des Lageplatzes: Das Tempelareal liegt in einer Flucht mit wichtigen 

stadtischen Zentren, dem Amphitheater, dem Forum und den daran anschlieGenden Palasten ent­

lang des Decumanus maximus, der auf die Romerbriicke zulieP4. Jenseits des Decumanus, gegen- 

iiber dem Tempel also, lagen die Barbarathermen. Nach diesen Beobachtungen stellt sich umso 

drangender die Frage, wem der Tempel geweiht war und welche Rolle er im Leben der friihen Stadt 

Trier spielte.

2.4 Lenus Mars Veraudunus vom Widdenberg in Luxemburg

Anhand des Martberges und des Tempelbezirkes am Irminenwingert in Trier haben wir zwei groGe 

treverische Kultplatze, fraglos mit iiberregionaler Bedeutung, kennengelernt, in denen Lenus Mars 

(neben anderen Gottheiten wohl) verehrt wurde. Das vorliegende kleine Kapitel konfrontiert uns 

mit einem Kultplatz, an welchem Lenus Mars eine spezifisch lokale Gestalt erhielt, worauf uns der 

Beiname Veraudunus hinweist. Vom Widdenberg in Luxemburg stammen zwei Inschriften, die in 

unserem Zusammenhang Beachtung finden sollten.

Bevor die Texte der Inschriften vorgestellt werden, sollen ein paar Worte fiber ihren Fundort, den 

Widdenberg, hier eingeschoben werden. Heute gehbrt der Berg zur Gemeinde von Mensdorf und 

liegt knapp 10 km bstlich des luxemburgischen Grenzortes Grevenmacher, nur etwa 1,5 km nbrd-

32 In demselben Gebiet kam, antik vermauert, eine Inschrift an die Matronen zutage (Inv. 31, 28; BerRGK 27, 

1937,4) sowie ein statuarisches Fragment, das moglicherweise auf Victoria zu beziehen ist (Inv. 31,29). Ein 

Grabmalquader (Inv. 31,276), der aus der Gegend der Krahnenstrafie stammt, ist mit Sicherheit dorthin ver­

schleppt worden. Bei den Kultdenkmalern ist es keineswegs zwingend, diese mit dem neugefundenen 

grofien Tempelkomplex in Zusammenhang zu bringen. Dieser liegt, nach dem Trierer StraBennetz, das R. 

Schindler, Das StraBennetz des romischen Trier. Festschrift 100 Jahre Rheinisches Landesmuseum Trier. 

Mainz 1979. (Trierer Grabungen und Forschungen 14), 121-209, aufzeigt, westlich der N-S-StraBe A und 

erstreckt sich liber das Gebiet von zwei insulae, die von den O-W-StraBen 7 und 9 begrenzt werden. Der 

Fundort der erwahnten Kultdenkmaler liegt, Schindler zufolge, der den alteren Plan von Kruger, Trierer 

Zeitschr. 7,1936,170, Abb. 3, korrigieren kann, an der N-S-StraBe A, jedoch zwischen den O-W-StraBen 5 

und 6; vgl. hierzu bei Schindler, 126 (Abb. 2, Nr. 126) und 178.

33 So vermutet E. Kruger, Trierer Zeitschr. 7, 1936, 170.

34 Auf die exponierte Lage des Baues auf einem kiinstlich aufgeschiitteten Podium und seine Wirkung in der 

zum FluB gerichteten Stadtsilhouette weist Cuppers, 12*, hin.
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lich der Einmiindung der Romerstrafie von Reims/Arion in die bedeutende StraBe von Metz fiber 

Dalheim nach Trier1. Bereits in vorgeschichtlicher Zeit war der Widdenberg als Siedlungsplatz 

genutzt; aus romischer Zeit finden sich Spuren, die moglicherweise auf einen Kult- und Siedlungs­

platz hinweisen. Von den dort gemachten Einzelfunden wiederum sind die beiden oben erwahnten 

Inschriften die interessantesten, hier der Wortlaut der beiden Zeugnisse:

IAL 136

FO: Widdenberg bei Mensdorf, Luxemburg

AO: Staatsmuseum Luxemburg, Inv. 1964-S/59, lap. 85

Material: Bronze

Mafie: 4,6 cm hoch

7 cm breit

0,15 cm dick

Buchstabenhohe: 0,5 cm

Datierung: Ende 2. Jh. n.Chr.

[L]eno Mart[i] / Veraudun(o) et / Incion(a)e Mi/litius2 Pris/cinus exvot(o).

Dem Lenus Mars Veraudunus und der Inciona. Militius Priscinus in Erfiillung eines Versprechens.

Die sehr kleinformatige Inschrift, die die Form einer tabula ansata hat, war zweifellos Teil einer gro- 

Beren Weihegabe, uber deren Gestalt jedoch nichts gesagt werden kann. Problematisch ist es aufier- 

dem, etwas zu der Kultstatte des Widdenberges zu vermuten. Grabungen erbrachten Fundament- 

reste, die auf ein Gebaude aus romischer Zeit hinweisen3. Die Reste sind zu gering, um sie zweifels- 

frei deuten zu konnen. Es liegt jedoch nicht fern, von einem Heiligtum an dieser Stelle des Widden­

berges zu sprechen. Nicht nur die exponierte Lage, sondern vor allem die weiteren Funde aus die- 

sem Gebiet erklaren die Annahme4: Es handelt sich um Weihegaben sowie um eine sehr bedeu­

tende Inschrift, die, ihren AusmaBen zufolge, moglicherweise an dem Tempel (wenn wir einen sol- 

chen in den Fundamentresten erkennen wollen) — vielleicht als dessen Stifterinschrift — angebracht 

war.

BerRGK 17, 1927, 69

FO: Widdenberg bei Mensdorf, Luxemburg, 1915

AO: Staatsmuseum Luxemburg, Inv. 547, lap. 64 

Material: Sandstein

MaBe: 40 cm hoch

102 cm breit

11-17 cm tief

Buchstabenhohe: 4,6 cm

1 Zur Lage vgl. Folmer, Carte archeologique 23, 15.

2 Nach der Reinigung der Platte wurde der Name Militius von Dr. J. Krier (Staatsmuseum Luxemburg), wie er 

mir brieflich mitteilte, zweifelsfrei gelesen.

3 PSH 66,1935,367: „En hiver 1934/35 (...) dans les carrieres au sommet du Widdenberg(...) des murs d une 

maison gallo-romaine". - Folmer, Carte archeologique 23, 15: substructions gallo-romaines".

4 Folmer, Carte archeologique 23,15, listet die Funde auf, die mit einem Heiligtum in Verbindung zu bringen 

waren.
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Datierung: 2. Halfte 2./Anfang 3. Jh. n.Chr.5

In h(onorem) d(omus) d(ivinae) d[e]o Verauduno I et Inciona[e] M(arcus) Pl(autius?) Restitutus I ex 

vofo Alpiniae / Lucanae matris.

Zu Ehren des gottlichen Kaiserhauses dem Gott Veraudunus und der Inciona. Marcus Plautius (?) 

Restitutus aufgrund des Versprechens seiner Mutter Alpina Lucana6.

Diese Inschrift steht in engem Zusammenhang mit der kleinen Bronzeplatte, deren Aufschrift oben 

zitiert wurde. Jene nennt Lenus Mars Veraudunus und Inciona als Paar, die vorliegende einen deus 

Veraudunus und Inciona7. In dem Namen Veraudunus dart man vermutlich eine Ortsbezeichnung, 

primar keinen Gotternamen sehen, worauf der Bestandteil -dunus (= Stadt) hinweisen kann8. Aus 

einer Herkunfts- oder Ortsbezeichnung wird dann, wie wir an diesen beiden Beispielen sehen kon- 

nen, der Beiname eines Gottes: Lenus Mars Veraudunus. Die Entwicklung geht hin zu einem deus 

Veraudunus als Benennung des „Gottes auf dem Widdenberg"9, mit dem Lenus Mars verbunden ist 

(wie wir anhand von IAL 136 wissen), doch ohne daG der Name Lenus Mars genannt werden muG. 

Eine Parallele, namlich die Verselbstandigung der Herkunftsbezeichnung eines Gottes zum Got- 

ternamen selbst, liegen m.E. bei der Kolner Inschrift CIL XIII8164 (= Galsterer Nr. 1) vor, deren Text 

lautet:

Adverno / L(ucius) Valerius I Atticus / [ex] imp(erio) ips(ius).

Advernus kann, wie wir aus anderen Inschriften aus Koln und Umgebung wissen, nur der Gott 

Mercurius Arvernus, der Merkur aus dem Avernerland, sein.

Doch bevor weiteres zu einem Zusammenhang zwischen Gotter- und Ortsnamen gesagt wird, soil- 

ten die beiden Inschriften vom Widdenberg im Detail betrachtet werden. Zunachst die Dedikanten: 

Militius Priscinus war ganz zweifellos ein Einheimischer ohne romisches Biirgerrecht; fiber den 

Status des Marcus Plautius (?) Restitutus ist keine exakte Angabe zu machen, moglicherweise besafi 

er romisches Biirgerrecht, was die tria nomina, wenn auch mit abgekiirztem Gentiliz, andeuten. Das 

Gentiliz seiner Mutter, Alpinia, weist in den treverisch/gallischen Raum. Fraglich ist, ob die Mutter 

des Restitutus mit der vornehmen treverischen Familie der Alpinii, die im I. Jh. n.Chr. eine auGeror- 

dentlich wichtige Rolle im ostgallischen Raum spielte10, in irgendeiner Weise verbunden war.

Der Dedikant kann wohl kaum mit Sicherheit einer Familie der lokalen oder romischen Aristokra- 

tie zugewiesen werden. Es darf dennoch kein Zweifel daran sein, daG er aufgrund seines Vermogens 

der Oberschicht der Region zuzurechnen ist. Ihm standen doch offenbar geniigend Mittel zu 

Gebote, um eine groGere Weihung, wie sie das AusmaG der Inschrift nahelegt, auf dem Widdenberg

5 P. Medinger, PSH 60,1923,371, prazisiert die Datierung unter anderem nach den Schrifttypen auf die Zeit 

um 200 n.Chr.

6 Zum abgekiirzfen Gentiliz PL: Medinger, PSH 60, 1923, 370-371.

7 Gegen die Mutmafiung, die Bronzeplatte IAL 136 konne drei Gottheiten, namlich Lenus Mars, Veraudunus 

und Inciona nennen: Binsfeld, Hemecht 26, 1974, 216.

8 Holder, Bd. 3,389 -392, s.v. Virodunum; J.B. Keune, Roschers myth. Lexikon 6 (193 7), 210-211, s.v. Veraudu­

nus, weist auf das haufige Vorkommen der „Gleichnamigkeif von Ortlichkeiten und Gottheiten" hin. - 

Jungandreas, Treverer, 30, deutet den Namen zweifelnd als bestehend aus ver-'sehr' und audunos-'gliick- 

bringend', also der viel Gluck Bringende'.

9 So umschreibt Binsfeld, Hemecht 26, 1974, 216, den Terminus deus Veraudunus.

10 Zu den treverischen Alpinii vgl. das interessante Zeugnis des Tacitus, Hist. Ill 35; IV 31, 32; V 19. - Zum 

Cognomen Lucana, das die Mutter tragt, vgl. Schulze, 532.
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zu machen. Marcus Plautius (?) Restitutus als den Stiffer eines kleinen Kultgebaudes fur Lenus Mars 

und Inciona anzusehen, uber dessen Tiirsturz die Inschrift angebracht gewesen sein konnte, anzu- 

sehen, ist m.E. eine erlaubte, jedoch aufgrund der nur sparlichen archaologischen Quellen eine nicht 

zu beweisende Hypothese.

So kommen wir nun zum weitaus schwierigeren Teil der Inschriften, namlich zu den Gotterpaaren. 

Inciona ist eine Gottheit, die nur aus den beiden vorliegenden Zeugnissen bekannt ist. Sie wird als 

Lokalgottheit, vielleicht als Quellgottin zu deuten sein n. Diese Funktion pafite gut zu der ihres 

Partner Lenus Mars, der als treverischer Heilgott seine Kraft offenbar auch in Quellen wirken liefi. 

Das Beispiel des Tempelbezirks am Irminenwingert (Kap. 2.2) hat dies anschaulich gezeigt11 12.

Der Widdenberg war, diesen Uberlegungen zufolge, ein kleiner Kultplatz filr den in der gesamten 

civitas Treverorum verehrten Gott Lenus Mars. Seine Kultpartnerin Inciona war offenbar eine nur 

ortlich verehrte Gottheit, die in Lenus Mars einen sie an Bedeutung weit iiberragenden Partner 

erhielt. Lenus Mars selbst wird in diesem lokalen Rahmen eingepafit, in dem er den Namen seines 

Kultplatzes Veraudunus als Bestandteil seines Namens tragt. Ob mit dieser zusatzlichen Benen- 

nung des Heilgottes Lenus Mars eine Erweiterung oder Spezialisierung seiner Funktion aus- 

gedriickt werden sollte, ist nicht nachzuweisen.

2.5 Zwei Lenus-Mars-Belege aus Britannien

Das romische Britannien liefert uns zwei Inschriften mit der Nennung des Gottes Lenus Mars, die 

von hochst unterschiedlicher Qualitat sind. Es ist nicht erstaunlich, dafi in Britannien eine treve- 

rische Gottheit angetroffen werden kann: Die Handelsbeziehungen und damit die Kommunikation 

zwischen den Gebieten am Rhein und Britannien waren in der Kaiserzeit sehr intensiv. Die dem gal- 

lischen und britannischen Raum gemeinsame Grundkomponente des Keltischen erleichterte 

sicherlich eine Obermittlung religidser Phanomene aus dem einen Gebiet in das andere.

RIB 126 (Abb. 16)

FO: Chedworth, 1864

AO: Chedworth Museum, Inv. 145.1

Material: Kalkstein

Hohe: 18,2 cm

Datierung: 2./Anfang 3. Jh. n.Chr.

[L]en(o) M[arti],

Dem Lenus Mars.

Der vermutliche Fundort der Inschrift1 gehort zu der im Siidwesten Grofibritanniens gelegenen 

Grafschaft Gloucestershire. Die Villa Chedworth, in einem wald- und wasserreichen Gebiet gele- 

gen, war ein aufwendig gestalteter Gebaudekomplex, der in mehreren Bauphasen seine endgiiltige 

Form erhielt.

11 So zuerst N. van Werweke, Deo Verauduno: Les Verduns du Luxembourg. Memoires de 1'Academic Natio­

nale de Metz 101, 1914/20, 106-107.

12 Folmer, Carte archeologique 23, verzeichnet auf der beiliegenden Karte an den Hangen des Widdenberges 

einige Quellen; Zusammenhange zwischen diesen und dem (vermuteten) Heiligtum sind nicht zu erkennen.

1 RIB 126: „Found probably in 1864 at Chedworth".
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Die zweifellos interessanteste Partie der Anlage ist eine kleine gallo-rdmische Tempelanlage, die in 

einer Distanz von etwa 800 m vom Hauptgebaude der Villa entfernt liegt2. Es bleibt fraglich, welche 

Gottheiten hier verehrt wurden. Wie schon oben angedeutet, ist es nicht vollig sicher, da£ der Fund- 

ort des kleinen Altars mit der Aufschrift Leno Marti aus dem Gebiet Villa Chedworth stammt, so 

da£ Lenus Mars nur bedingt als in diesem Tempel verehrte Gottheit angesehen werden dart. Ein 

Relief mit Darstellung einer aufrecht stehenden, eine Tunika tragenden Gestalt, die einem Hund ein 

erlegtes Tier entgegenhalt, wird neutral als Jagdgottheit zu bezeichnen sein3. Ein Tempelherr kann 

folglich nicht benannt werden.

Abb. 16 Altar mit Inschrift und Bild des Lenus Mars 

aus Chedworth 

(Photo Chedworth Museum)

2 Zu der Anlage vgl. R. Goodburn, The Roman Villa Chedworth. London 1976.

3 J.N.C. Toynbee, Art in Roman Britain. London 1962, 156, Nr. 78 und Abb. 79: „(...) represents a British 

Hunter-God than the classical Silvanus".
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Abb. 17 Altar mit Darstellung des (Lenus) Mars? aus Chedworth 

(Photo Chedworth Museum)
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Der kleine Altar nun, der dem Lenus Mars geweiht ist, tragt neben der nur unsicher zu lesenden 

Inschrift ein ohne kiinstlerisches oder handwerkliches Konnen angefertigtes Relief des Gottes. Er ist 

bekleidet, mit Axt und Speer ausgestattet, zu sehen. Vom selben Fundort kennen wir eine sehr ahn- 

liche, anepigraphe Darstellung, die, aufgrund der Analogic zur erstgenannten, ebenfalls ein Bild des 

Gottes Lenus Mars sein mag4. Auffallend ist, dal? beide Stucke, die wohl dem Tempel der Villa 

Chedworth zugehorten, uns den Heilgott Lenus Mars in kriegerischer Aufmachung prasentieren. 

Wir kennen keine andere gesicherte Darstellung des Lenus Mars; aufgrund der Schutzfunktion, die 

sowohl ein Kriegsgott als auch ein Heilgott ausiibt, war es moglich, den friedlichen treverischen 

Heilgott Lenus Mars in Kriegstracht darzustellen. Sofern die Lesung der sehr schlecht erhaltenen 

Inschriftzeile des Steines aus Chedworth korrekt ist, haben wir durch das beigegebene Relief einen 

hbchst wichtigen Hinweis auf die Darstellungsweise des Lenus Mars5.

RIB 309 = ILS 9302; Ephemeris Epigraphica 9, 1903/13, 1009 (Abb. 18)

FO: Caerwent, 1904

AO: Newport Museum, Inv. 10, 73

Material: Sandstein

Hohe: etwa 43 cm

Datierung: 23. August 152 n.Chr.

[Deo] Marti Leno / [s]ive Ocelo Vellaun(o) et num(ini) Aug(usti) / M(arcus) Nonius Romanus ob I 

immunitat(em) collegn(i) I d(ono) d(e) s(uo) d(edit) I Glabrion(e) et [Homul]o co(n)s(ulibus) (ante 

diem) X [K(alendas)] Sept(embres).

Dem Gott Mars Lenus oder Ocelus Vellaunus und dem Numen des Kaisers. Marcus Nonius Roma­

nus stiftete dies auf eigene Kosten als G eschenk wegen der dem Kollegium gewahrten immunitas. 

Am 10. Tag vor den Kalenden des September im Jahr des Konsulats des Glabrio und des Homulus.

Diese durch Tages- und Konsulnangabe exakt datierte Inschrift stammt aus Caerwent, dem antiken 

Venta Silurum6, einem Ort im siidbstlichen Wales, zur heutigen Grafschaft Monmouthshire gehd- 

rend. Der Text der Inschrift bietet eine ganze Reihe von interessanten Punkten, wie die Analyse 

zeigen wird.

An den Beginn der Weihung stellt der Dedikant zwei Gottheiten, Mars Lenus, auch Ocelus Vellau­

nus genannt, und die Gottlichkeit, das Numen, des Kaisers. Auffallig ist die Umstellung von Lenus 

Mars zu Mars Lenus. Folgende Uberlegung mag sie klaren: Der anschliefiend an Mars Lenus 

genannte Ocelus ist in Caerwent und Carlisle als Mars Ocelus belegt7. Mars ist also der Gott, dem 

die Namen Lenus oder (sive) Ocelus beigegeben werden. Weil es sich bei Mars um die gemeinsame

4 Vgl. Abb. 17. - Fraglich bleibt aufgrund der mangelnden Qualitat der Darstellung, ob auf den Seiten und der 

hinteren Flache ein ovaler Schild und Speere angedeutet sein sollen, wie Goodburn (Anm. 2), 27, vermutet.

5 Dieser Punkt wurde bereits im Kap. 2.1, das sich mit dem Martberg bei Pommern befafit, kurz erwahnt. — 

MJ. Green, The Religions of Roman Britain. Oxford 1976. (British Archaeological Reports 24), 174, geht 

ohne Begriindung von der wenig plausiblen Annahme aus, dafi das Relief Sucellus meine, doch die Inschrift 

an Lenus Mars gerichtet sei.

6 Einen guten Uberblick zur Stadtentwicklung des antiken Caerwent bietet V.E. Nash-Williams, The Roman 

Town of Venta Silurum and its Defences. Carnuntina. Hrsg. von E. Swoboda. Graz/Koln 1956. (Romische 

Forschungen in Niederdsterreich 3), 100-116.

7 RIB 310 (aus Caerwent): Deo / Marti I Ocelo I Ael(ius) A(u)gus/tinus op(tio) / v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito);

RIB 949 (aus Carlisle): Deo Marti Ocelo et / numini imp(eratoris) Alexandri Aug(usti) I et lul(iae) M[ama]eae 

[ma]tr(is) castr(orum) I [et senatus et patr(iae) et toti] domui / [divinae- - ].
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Abb. 18 Sockel mil Inschrift fur Mars Lenus aus Caerwent (Photo Newport Museum)

Komponente beider Gottheiten handelt, steht dieser Name als erster in der Reihe und fiihrt zu der 

unublichen Schreibung Mars Lenus. Marcus Nonius Romanus scheint ein besonderes Nahverhalt- 

nis zu Lenus Mars gehabt zu haben, da er ihn als die wichtigste Gottheit der Inschrift kennzeichnet. 

Der Name des Gottes fiillt die gesamte erste Zeile, die Buchstaben sind deutlich grbfier als die des 

iibrigen Textes der Inschrift. Dem treverischen Gott Lenus Mars wird also hier eine besondere Rolle 

zugewiesen; Marcus Nonius Romanus war demnach mbglicherweise ein Treverer, der in Britan- 

nien auf diese Weise seinem heimatlichen Gott weiht. Seine Herkunft deutet er vielleicht indirekt 

durch den von ihm verehrten Gott Lenus Mars an8.

Um seine Weihung nun auch in den lokalen Rahmen zu stellen, erklart Romanus die Gottheit Lenus 

Mars, indem er sagt, die Weihung richte sich an Mars Lenus oder Ocelus. In Ocelus darf man wohl 

eine silurische, also eine im Raum von Venta Silurum/Caerwent beheimatete Gottheit erkennen9.

8 So zuletzt auch Krier, 120, Anm. 14; er folgt damit Nash-Williams, 84.

9 Die Moglichkeit, da£ Ocelus eine Gottheit der Silurer war, erwagt, aufgrund der zwei Belege fur Ocelus aus 

Venta Silurum (RIB 309,310), auch Nash-Williams, 93. - Eine Gleichsetzung von Gotternamen durch 'sive' 

findet sich z.B. auch in folgenden Weihungen: CIL XIII 6761: Virodacti sive Lucene (FO Mainz); CIL XIII 

11816: Laribus competalibus (sic!) sive Quadriviis (FO Mainz); RIB 1030: Matribus Ollototis sive Transma- 

rinis (FO Binchester).
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Aus der Gleichsetzung ist zu folgern, da6 beide Gottheiten nach dem Dafurhalten des Dedikanten 

gleichartig, gleichwertig, wenn nicht gar in der Funktion gleich sind. Moglicherweise birgt die vor- 

liegende Inschrift also einen Hinweis auf die Funktion des ansonsten nicht genauer umrissenen 

Gottes Mars Ocelus; auch er konnte, wie Lenus Mars, ein Heilgott gewesen sein10. Vellaunus, der zu 

Ocelus hinzugefiigte weitere Name, scheint wohl kaum eine Gottheit zu bezeichnen; es handelt 

sich moglicherweise um eine Kultepiklese (wie lovantucarus)11 oder um einen auf ortliche Gege- 

benheiten anspielenden Beinamen (wie Veraudunus)12.

Neben der deutlich keltisch gepragten Gottheit, die wir oben betrachtet haben, weiht Marcus 

Nonius Romanus sein donum an die Gottlichkeit des Kaisers. Hierin liegt wohl eine Reverenz an 

den Verwaltungsapparat oder die Institution begriindet, die den Anlafi zu der Weihung gab: Einem 

nicht weiter genannten Kollegium13 wird immunitas, also Befreiung von Verpflichtungen (wohl 

finanzieller Art), zweifellos von offizieller Stelle gewahrt. Da Romanus sein donum wegen dieser 

Befreiung des Kollegiums aufstellen lafit, war er moglicherweise der Vorsteher dieser Vereinigung, 

doch zumindest ein Kollegiumsmitglied, dem aus dieser immunitas grofie Vorteile erwuchsen. Er 

handelt quasi als Reprasentant des Kollegiums.

Die Frage bleibt nun, um welche Art von Kollegium es sich gehandelt haben mag. Die Inschrift 

selbst schweigt in diesem Punkt. Moglicherweise war die Vereinigung mit der Person des Marcus 

Nonius Romanus derartig eng verkniipft, dafi durch die Nennung dieses Mannes in der Inschrift 

klar wurde, welches Kollegium gemeint sein mufite. Es gab nun Zusammenschlusse mit verschie- 

densten Ausrichtungen, grob zu gliedern in berufsorientierte bzw. dem Kult verbundene Organisa- 

tionen14. M. E. kann man ausschliefien, dafi das Kollegium, mit dem Romanus in Verbindung stand, 

ein Kultverein war. Ein Zusammenschlufi von Verehrern des romischen Mars, ein collegium Mar- 

tensium15 also, hatte wohl nicht einheimische Gofternamen zu dem Namen des Gottes Mars hin- 

zugefiigt. Ein Kultverein, der in besonderer Verbindung mit den einheimischen keltischen Marsge- 

stalten zu sehen ist, wurde nicht zur Erklarung 'seines' Gottes einen zweiten Gofternamen „sive" 

angeschlossen haben. In besonderer Weise betont die vorliegende Inschrift bei den genannten ein­

heimischen Gottheiten ohne Zweifel Lenus Mars, wie oben gezeigt wurde; also ware, wenn man 

einen Kultverein fur einen einheimischen Gott postulieren wurde, an einen Kultverein filr Lenus 

Mars zu denken. Doch ist es recht unwahrscheinlich, dafi diese treverische Gottheit im von ihrem 

Herkunftsort weit entfernt gelegenen Britannien einen Kultverein gehabt haben sollte. Das Kolle-

10 Dies vermutet ebenfalls Nash-Williams, 93.

11 S.o. Kap. 2.2.

12 S.o. Kap. 2.4, Anm. 8. - Der Name Vellaunus findet sich nochmals in CIL XII 2373 in Zusammenhang mit 

einem Gott: deo Mercurio Victori Magniaco Vellauno. Holder, Bd. 3,149, deutet vellaunus als gut'; ebenso 

J.B. Keune, Trierer Zeitschr. 1, 1926, 21. C. Bemont, Etudes celtiques 18, 1981, 76, mochte Vellaunus als 

„simple adjectif emphatique mais peu colore" sehen. - Vellaunus ist auch als Personenname bekannt, vgl. 

den Grabstein eines biturigischen Reiters aus Bonn: CIL XIII 8094. Hierzu: Evans, 272-277; G. BauchhenB, 

Corpus Signorum Imperii Romani. Deutschland III 1. Germania Inferior. Bonn und Umgebung. Bonn 1978, 

32-33 (= Nr. 12).

13 Die Schreibung collegni anstelle von collegii kommt haufiger vor, so z.B. in CIL XII22; CIL VII1069; 1070 = 

RIB 202; 203.

14 Vgl. hierzu Liebenam sowie Waltzing, Corporations; zum in der vorliegenden Inschrift genannten Kolle­

gium vgl. Nash-Williams, 85 - 86.

15 Diese Art von Kollegium vermutet F. Haverfield, Ephemeris Epigraphica 9,1909/13,1009, bei seinem Kom- 

mentar zu der vorliegenden Inschrift.
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gium, dem immunitas gewahrt wurde und zu dem wir den vermutlich aus dem Trevererraum stam- 

menden Marcus Nonius Romanus rechnen durfen, wird nach diesen Uberlegungen wohl eine 

Berufsvereinigung gewesen sein16.

Abschliefiend sei ein Blick auf das gesamte Erscheinungsbild der Weihegabe des Romanus gewor- 

fen. Oberhalb der Inschriff erkennt man Resfe vollplastisch ausgearbeiteter Gestalten; die Fiifie 

eines Menschen und eines Wasservogels (vielleicht einer Gans)17 sind erhalten geblieben. Auf- 

grund einer Darstellung mit Inschriff aus Holzhausen (zur Germania Superior gehdrend) kann man 

hierin die Resfe der Darstellung des Mars und einer Gans erkennen18. Beziige zwischen Mars und 

der Gans als ihm geheiligfes oder bevorzugt geopfertes Tier kennt die romische Religion nicht19. 

Aufgrund des Mangels an weiteren, das Problem klarenden Parallelen mufi auf eine Deutung der 

Darstellung verzichtet werden20.

2.6 Weitere Lenus-Mars-Inschriften

Diejenigen Lenus-Mars-Belege, die durch die Kombination mit archaologischen Zeugnissen ein 

Bild der Kultplatze und des Kultgeschehens zeichnen halfen, wurden in den vorangegangenen 

Kapiteln ausfiihrlich vorgestellt. Die verbleibenden Inschriften sollen indes nur kurze Erwahnung 

finden, da weder ihre Texte noch ihr Fundzusammenhang unter dem Blickpunkt der Themenstel- 

lung detailliert behandelt werden miissen.

Vorangestellt sei diesem Abschnitt eine Liste aller Lenus-Mars-Belege (mit Hinweis auf dasjenige 

Kapitel, in welchem sie behandelt werden); durch die Ordnung der Liste nach der Zugehdrigkeit 

der Inschriftenfundorte zu den verschiedenen civitates bzw. Provinzen kann man sich einen Uber- 

blick fiber die Verbreitung und Konzentration des Kultes fur die Gottheit Lenus Mars verschaffen. 

Die daran anschliefiende kurze Einzeldarstellung von sechs, nicht in den vorangehenden Text ein- 

bezogenen Inschriften sowie zweier Fragmente unsicherer Erganzung soil einige Angaben zu den 

Stricken selbst (Edition, Fundort, Aufbewahrungsort) sowie den Text und dessen Obersetzung ent-

16 Zur Verleihung einer immunitas an Kollegien vgl. E. Ruggiero, Dizionario epigrafico 4,1 (1942), 36-41, s.v. 

immunis, vor allem 41 (Oneri collegiali).

17 Deutung des Vogels als Gans nach Nash-Williams, 83-84, Anm. 3 und 4.

18 Esperandieu, Suppl. (1931), 35: FO Holzhausen; AO: Museum Wiesbaden; die Inschriff (CIL XIII 7615) 

lautet: [In h(onorem)] d(omus) d(ivinae) deo Marti I c[oh(ors) I]I Treverorum I sig[n(um) Ma]rtis de suo / 

inst[auraver]unt l(ibens) l(aetus) m(erito) I inst(ante) Fl[avio Pate]rnio c(enturione) l(egionis) X[XIIJ.

19 W.H. Roscher, Roschers myth. Lexikon 2 (1894/97), 2427-2432, s.v. Mars.

20 Da es sich bei dem Dedikanten Marcus Nonius Romanus, wie eben gezeigt, wahrscheinlich um einen Treve- 

rer handelt, und Esperandieu, Suppl. (1931), 35, von der cohors Treverorum gestiftet wurde, liegt die Ver- 

mutung nicht fern, dafi eine (nicht nachzuweisende) Verbindung in der Darstellung zwischen Mars und 

einer Gans spezifisch treverischen Ausformungen des Marskultes entspringen konnte. Allgemeiner: A. 

Riese, Westdt. Zeitschr. 17,1898, 37; fur ihn ist Mars mit der Gans „ein gallischer Kriegsgott". - Nash-Wil- 

liams, 86, weist auf drei Darstellungen von Mars mit einer Gans hin: die oben genannte (Anm. 18) aus Holz­

hausen (Germania Superior), weiterhin Esperandieu VIII 5988 [= G. BauchhenR, Die lupitergigantensaulen 

in der romischen Provinz Germania Superior. Koln 1981. (Bonner Jahrb., Beih. 41), 148, Nr. 225-227 und 

Taf. 27; BauchhenR zweifelt m.E. zu Recht an der Deutung des uber der linken Schulter des Mars erscheinen- 

den Vogels als Gans] sowie auf eine Platte einer Dolichenus-Pyramide vom Limes (A.H. Kan, Juppiter Doli- 

chenus. Leiden 1943,81 und Taf. 5, Abb. 7c), die Mars und eine Gans (oder einen Schwan?) zeigt. M.E. genii- 

gen die Darstellungen aufgrund ihrer mangelnden Deutlichkeit nicht, um Beziehungen zwischen Mars und 

der Gans zu erstellen. Ahnliche Zweifel hegt bereits T. Ashby, Archaeologia 51, 1905, 294, Anm. d. - Zu 

Mars mit der Gans vgl. jetzt auch G. BauchhenB, LIMC II I (1984), 577-578, s.v. Ares/Mars.
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halten. Die angefiigten Literaturangaben sind im wesentlichen nur solche, die eine Gesamtinterpre- 

tation der jeweiligen Inschriften vornehmen; genannt werden aufierdem die neueren Titel, die erst 

nach Erscheinen der entsprechenden Inschriftenedition vorlagen.

Lisle der Lenus-Mars-Inschriften

Belgica - civitas Treverorum

CIL XIII 3654 Kap. 2.6

3970 Kap. 2.6

4030 Kap. 2.6

4122 Kap. 2.6

4137 Kap. 2.6

BerRGK 17, 1927, 20 Kap. 2.2

21 Kap. 2.2

27, 1937, 9 Kap. 2.3

IAL 136 Kap. 2.4

- civitas Mediomatricorum

CIL XIII 4552 Kap. 2.6

Germania inferior CIL XIII 7778 Kap. 2.6

Germania superior CIL XIII 7661 Kap. 2.1

Epigr. Studien 

12, 1981, 287

Kap. 2.1

Britannia RIB 126 Kap. 2.5

RIB 309 Kap. 2.5

CIL XIII 3654 = Riese 3047 (Abb. 19 a + b)

FO: Trier, Maximinstrafie, 1876

AO: RLM Trier, Inv. Reg. C 200

Seite A

Leno Mar[ — ] I Sulpicius [ — ] I i[ — J1

Dem Lenus Mars ... Sulpicius ...

Seite B

Segnioro ceanfo]2 / quam lux aeterna v/ocabat luctificus I Titan numquam I magis aethera3 ... 

Niemals lenkte Titan — um wider die ewige Satzung langsamer aus dem Weltstrom zu steigen — als 

Bringer von Unheil kraftiger gegen den* Ather, den Umschwung des Himmels, die Rosse ...

Es bleibt unklar, ob die Seite A der zweiseitig beschriebenen Tafel wirklich auf Lenus Mars zu 

beziehen ist4. Gerade aus dieser Bearbeitung von Vorder- und Riickseite wird deutlich, dafi wir es

1 Lesung nach Autopsie.

2 Lies: Segnior oceano.

3 Vgl. hierzu R.A Tucker, Lucan and Phoebus. Latomus 42, 1983, 143-151.

4 Zu denken ware an einen Namen wie Lenomarus; vgl. z.B. lentumarus, Indutiomarus, Virdomarus, zumal 

die 1. Zeile keinen Worttrenner aufweist (vgl. Abb. 19a); zu gallischen Namen, endend auf -marus: Evans, 

223-228.
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Abb. 19 a + b Zweiseitig beschriebene Tafel aus Trier (Photo RLM Trier RE 70, 793-794)
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mit einem Stuck in Zweitverwendung zu tun haben. Die Tafel war also mit Sicherheit nicht mehr an 

ihrem urspriinglichen Bestimmungsort bzw. war sie vielleicht nie dorthin gelangt: Es konnte sich 

um einen bei der Erstbearbeitung bereits mifilungenen Stein handeln, der dann als Ubungstafel 

diente. Der auf Seite B angebrachte Beginn des 7. Buches aus Lucans „Pharsalia" (7,1-2) konnte 

jedoch ebenfalls als Probe des Konnens eines Steinmetzen in dessen Laden ausgestellt gewesen 

sein. Der Inhalt des Lucan-Textes macht es fur Biicheler und Steinhausen moglich, die Platte als 

Grabstein zu deuten. Ebenso unklar wie die Bestimmung des Steins ist seine Datierung: Hettner 

pladiert aufgrund der ausgezeichneten Qualitat der Buchstaben fur einen friihen zeitlichen Ansatz, 

wahrend Biicheler eine spate Datierung bevorzugt5.

Wenn man Biicheler in diesem Punkt folgen wiirde, klarte sich — worauf er auch hinweist — das 

Vorhandensein des Begriffes lux aeterna' im Lucan-Text (Lucan selbst spricht von Jex aeterna"): 

Die Idee der lux aeterna' gewann im Zuge des sich ausbreitenden Christentums in der Spatantike 

an Bedeutung6 - der Steinmetz konnte den Lucan-Text also bewufit abgeandert haben. Jedoch 

spricht die sonstige Presentation des Textes, die sich deutlich nach vorgegebenen Beschadigungen 

des Steins richtet und die keine grofie Vertrautheit mit der lateinischen Sprache bezeugt (Seite B, 

Z. 1 wurde nicht darauf geachtet, dafi die Worter anders getrennt werden miifiten), wohl eher dafiir, 

dal? wir die Ubungstafel eines Steinmetzlehrlings vor uns haben, dem mit lux statt lex ein Schreib- 

fehler unterlief.

Literatur:

F. Biicheler, Bonner Jahrb. 58, 1876, 175-177.

Hettner, Steindenkmaler, 60.

J. Steinhausen, Lux aeterna. Trierer Zeitschr. 18, 1949, 53-72.

Krier/Schwinden, Trierer Zeitschr. 37, 1974, 131-132.

CIL XIII 3970 = Riese 3045

FO: Majeroux bei Virton, Belgien, 1843

AO: Nach brieflicher Auskunft von Herrn G. Lambert (Musee Gaumais Virton) ist die Bronzetafel 

heute verschollen.

Leno Marti / Exobinno Vic(...) / et Expectatus I v(otum) s(olverunt) l(ibentes) m(erito).

Dem Lenus Mars Exobinnus. Vic ... und Expectatus erfiillten ihr Versprechen gern und nach Ver- 

dienst.

Exobinnus erscheint hier moglicherweise als Beiname des Lenus Mars, in der Stellung innerhalb 

der Namenskette vergleichbar den Beinamen Arterancus (CIL XIII 4137) und Veraudunus (IAL 

136). Unklar ist jedoch , ob es sich bei Exobinnus um eine solche Ortsangabe oder um eine Funk- 

tionsangabe, also etwa wie lovantucarus (s.o. Kap. 2.2), handelt. Die Bedeutung des Namens Exo­

binnus — ohne Furcht'7 hilft in dieser Frage nicht weiter. Einem, m.E. nicht iiberzeugenden, Vor-

5 Palaographische Kriterien erlauben es, die beiden Seiten der handwerklich hervorragend gearbeiteten 

Inschrift in etwa zeitgleich zu datieren. In Frage kame die 2. Halfte des 1. Jhs. bzw. der Beginn des 2. Jhs. Die 

palaographische Beobachtung bestatigt Hettners friihen zeitlichen Ansatz.

6 Den geistesgeschichtlichen Hintergrund des Gedankens untersucht F. Cumont, Lux perpetua. Paris 1949.

7 Holder, Bd. 1, 1489, s.v. Exobnus.
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schlag von Becker zufolge konnte Exobin(ii) das gemeinsame Gentiliz eines Novic(...) und eines 

Expectatus sein. Die Datierung ist nicht zu prazisieren: Die Inschrift stammt aus der Zeil des 

2./Anfang 3Jhs. n.Chr.

Literatur:

J. Becker, Bonner Jahrb. 27, 1859, 76-78.

CIL XIII 4030 = Riese 3049; IAL 109

FO: Mersch, Luxemburg, 1851 und nach 1858

AO: Sfaatsmuseum Luxemburg, Inv. 68. lap. 4

[ — ] / flamfen] Augu[sti] / flamen Leni M[art]is quinqjuennalis] I praef(ectus) cohort(is) [II His]pano- 

r(um) eq[uitatae] I tribunus militu[m le]g(ionis) VIIII Hi[spanae] I praefect(us) e[quitum alae Augu­

sta e] I Y<?con[tiorum — I —].

... der flamen des Kaisers, flamen des Lenus Mars fur fiinf Jahre8, Prafekt der berittenen cohors II 

Hispanorum, Militartribun der legio VIIII Hispana, Prafekt der ala Augusta der Vocontier ...

Der namentlich unbekannte flamen aus Mersch hat der in den Zeitraum von 130 bis 150 n.Chr. zu 

datierenden Inschrift zufolge eine bemerkenswerte militarische Karriere der ritterlichen Laufbahn 

gemacht. Sein sozialer Rang ist folglich hoch9. Diese Feststellung ist nicht unwichtig fur das Anse- 

hen der Kulte, welchen er als Opferpriester vorstand. Denn wenn ein nur regional bedeutender Gott 

denselben Mann zum Priester hat, der auch die Funktion eines flamen Augusfi vertritt und zudem 

durch seine militarischen Range als Mitglied der einheimischen Aristokratie angesehen werden 

darf, so mu(? Lenus Mars als eine der wichtigsten Gottheiten der romischen Zeit im Trevererraum 

gelten. Die vorliegende Inschrift ist der Beweis dafur, dafi Lenus Mars fiber einen organisierten Kult 

verfiigte.

Literatur:

Krier/Schwinden, Trierer Zeitschr. 37, 1974, 123-147.

Rupprecht, 192-193.

CIL XIII 4122 = Riese 3046 (Abb. 20)

FO: Welschbillig, 1891

AO: RLM Trier, Inv. 18 853

Leno M[arti] I Pompef — ] / ffilius) Iust[ — ] I v(otum) s(olvit) l(ibens) [m(erito)].

Dem Lenus Mars. Pompe ..., Sohn des lust..., erfiillte sein Versprechen gern und nach Verdienst.

Die kurze Inschrift bietet keine Besonderheiten. Hinzuweisen ist lediglich darauf, dal? der Dedikan- 

tenname eine Abweichung von der iiblichen Form zeigt; hier: Pompe ... ffilius) lust... = Vatername 

im Genitiv; sonst gebrauchlich: Pompe ... lust ... ftilius). Hettner schlagt dieErganzungPomp[eius 

M.] I f. Iust[inus] vor. Die Datierung in das 2. Jh. n.Chr. ist gerechtfertigt aufgrund der Namensform.

8 Rupprecht, 192 -193, bezieht die Quinquennalitat nicht vollig iiberzeugend auf ein nicht genanntes kommu- 

nales Amt.

9 Zur militarischen Laufbahn des flamen vgl. Krier/Schwinden, Trierer Zeitschr. 37, 1974, 132-142 sowie 

144-145. Vgl. auch J.F. Drinkwater, Local Careers in the Three Gauls. Britannia 10, 1979, 98-99.
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Das Stuck kommt aus einem bemerkenswerten Fundzusammenhang, namlich aus dem sogenann- 

ten Hermenweiher der Villa von Welschbillig. Hierher wurde es ganz zweifellos aus einem kleinen 

Kultbezirk, den man sicherlich im Bereich der Villa annehmen darf, verschleppt10.

Abb. 20 Altar mit Weihung an Lenus Mars aus Welschbillig 

(Photo RLM Trier RE 84, 14/7)

10 Steinhausen, Ortskunde, 369 sowie Siedlungskunde, 351.
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Literatur:

Hettner, Steindenkmaler, 59.

CIL XIII 4137 (Abb. 21)

FO: Fliessem, auf dem Gelande der Villa Otrang

AO: RLM Trier, Inv. Reg. C 239

[In h(onorem) d(omus)] d(ivinae) Leno Marti Arte/[ran]con M(arcus) ledussius Mag/[nus? et I]ulia

Iut[--~ I --- ex iu]ssu

Zu Ehren des gottlichen Kaiserhauses dem Lenus Mars Arterancus. Marcus ledussius Magnus und 

lulia lut ...

Abb. 21 Bronzetafel mit Weihung an Lenus Mars Arterancus aus Fliessem/Otrang 

(Photo RLM Trier C 3809)

11 Lesung nach Binsfeld, Hemecht 26, 1974, 217.
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Der Fundort des Inschriftenfragments ist die grofie Villa rustica Otrang bei Fliessem, zu der ein 

Temenos mit zwei Tempeln gehorte. Skulpturenreste, Terrakotten und Bronzefragmente lassen 

dort auf die Verehrung der luno, der Minerva und der Epona sowie des Mars und des Merkur 

schliefien, wahrend im unmittelbaren Wohnbereich der Villa ein Kalksteintorso der Isis-Fortuna 

zutage kam. Hierin mag man den Hinweis auf ein kleines Heiligtum im Hause selbst erkennen. 

Doch wurde Lenus Mars Arterancus nicht an dieser Kultstatte, sondern — aufgrund des ebenfalls 

dort gefundenen Marskopfes — in einem der zu der Villa gehdrenden Tempel verehrt. Der Beiname 

des Gottes, Arterancus, lebt weiter in der heutigen Ortsbezeichung Otrang12. Datiert wird das 

bronzene Inschriftentafelchen aufgrund der Eingangsformel in h.d.d. in die 2. Halfte des 2. bzw. den 

Anfang des 3. Jhs. n.Chr.

Literatur:

P. Steiner, Neue Ausgrabungen in Odrang. Trierer Zeitschr. 4, 1929, 75-83.

E. Gose, Der Tempelbezirk von Otrang bei Fliessem. Trierer Zeitschr. 7, 1932, 123-143.

H. Cuppers, Romische Villa Otrang. Mainz 1975. (Fiihrer der Verwaltung der staatlichen Schlosser 

Rheinland-Pfalz 5).

H. Cuppers, FVFD 33, 279-291.

CIL XIII 4552 = Riese 3356

FO: Le Donon, Elsafi, 1732

AO: verschollen

[ — ] Mercurio [ — ] Leni [ — ]

... dem Merkur ... des Lenus ...

Die uns vorliegende, heute verschollene Inschrift kann wohl kaum als gewichtiges Argument in die 

Diskussion um den Kult des Lenus Mars einbezogen werden, da ihre Uberlieferung sehr vage ist. 

Lenus ist hier nicht der Beiname des Merkur, da der Kasus der beiden Gotternamen nicht iiberein- 

stimmt. Lenus (Mars) konnte in dieser Inschrift moglicherweise in einer Reihe von Gottern genannt 

worden sein (wobei der Kasusunterschied ein Problem bleibt), denen neben dem auf dem Donon 

hauptsachlich verehrten Gott Merkur kultische Ehren erwiesen wurden.

Der Fundort der Inschrift, der Berggipfel des Donon, ist uns im wesentlichen aus Berichten und 

Zeichnungen des 17. und 18. Jhs. bekannt. Aus diesen ist zu erschliefien, dafi es sich bei den auf dem 

Donon nachgewiesenen Bauten um einen der bedeutendsten Tempelbezirke des Mediomatriker- 

gebietes gehandelt haben mufi. Vom Donon kennen wir fiber 20 Merkurdarstellungen, Belege fur 

die Kulte anderer Gotter (z.B. fur Jupiter oder die Matronen) sind nur vereinzelt nachzuweisen. 

Lenus (Mars) spielte also, wie schon gesagt, eine vollig untergeordnete Rolle in diesem Tempel­

bezirk. Die vorliegende Inschrift bleibt aufgrund fehlender Parallelstiicke ein nicht weiter auswert- 

bares Dokument.

12 Binsfeld, Hemecht 26, 1974, 217.
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Literatur:

Esperandieu VI 4569-4603 (Zusammenstellung des Materials).

O. Bechstein, Korrbl. Westdt. Zeitschr. 10, 1891, 26-28 (besonders wichtig fiir die Inschrift).

Hettner, Nachtrag, 54-55.

J.B. Keune, RE Suppl. Ill (1918), 411-412, s.v. Donon.

E. Linckenheld, Le sanctuaire du Donon, son importance pour letude des cultes et des rites celti- 

ques. Cahiers d'archeologie et d'histoire d'Alsace 38, 1947, 67-110.

G. Czarnowsky, Le Donon. Les fouilles de 1934-1938. Cahiers d'archeologie et d'histoire d'Alsace 

38, 1947, 52-66 (wichtig wegen der Tempelrekonstruktionen).

CIL XIII 7778 = BerRGK 17, 1927, 254

Es sei auf dieses Inschriftenfragment unsicherer Uberlieferung hingewiesen, das von Krier und 

Schwinden folgendermafien gelesen wird:

Pro [salute] I imper[atoris et domus] / divina[e Leno] I Mar[ti et] I Ancafmnae et genio] / T[alliatium - - 

-]13.

Das Stuck ist heute verschollen. Es existieren verschiedene Uberlieferungen des Textes, so dafi es 

schwierig ist, mit einem solchen Beleg zu argumentieren14.

Abschliefiend ist auf ein Inschriftenfragment hinzuweisen, dafi bei Grabungen im Gebiet der Willi- 

brordus-Basilika von Echternach (Luxemburg) zutage kam. Es handelt sich um ein im Mittelalter 

wiederverwendetes Stuck, das, mit einer Inschrift versehen, als Grababdeckplatte diente15.

Urspriinglich gehorte der Stein wohl zu einer antiken Ehren- oder Grabinschrift. Die Erganzung 

des antiken Textes ist recht problematisch, da von jeder Zeile nur wenige Buchstaben erhalten sind. 

In Z. 2 mochten die Bearbeiter der Echternacher Funde [flamen Martis Le]ni pra[ef. —] einfiigen. 

Zwei Argumente sprechen gegen diesen Vorschlag: Die in Z. 2 zu lesenden Buchstaben lassen sich 

zweifellos zu pra[ef(ectus)] erganzen. Was jedoch vor dieser Amtsbezeichnung stand, ist vollig unsi- 

cher16. Es gibt keinen Hinweis darauf, dafi hier ein Gottername anzusetzen ist. Weiterhin mufi man, 

um den Names des Gottes Lenus Mars iiberhaupt in die Inschrift einpassen zu konnen, eine selten 

belegte (uniibliche) Form des Namens, namlich Mars Lenus (im Genitiv) wahlen17. Das Einsetzen 

einer selten verwendeten Form sollte nur dann erfolgen, wenn geniigend Hinweise diese Ver- 

mutung stiitzen, was hier nicht der Fall ist. Die Echternacher Inschrift ist aus den genannten Griin- 

den nicht als weiterer Beleg fiir den Lenus-Mars-Kult im Trevererraum zu verwerten.

13 Trierer Zeitschr. 37, 1974, 132.

14 Der Fundort ist wohl Ripsdorf bei Blankenheim in der Nordosteifel. Zur Frage des Fundortes und der Erwah- 

nungen der Inschrift in der Literatur vgl. CIL XIII 7778. - Zu den Talliates vgl. Ch. B. Riiger, Germania Infe­

rior. Koln 1968. (Bonner Jahrb., Beih. 30), 46-47.

15 Metzler/Zimmer/Bakker, 11-13 und Abb. 9.

16 Das bei der Erganzung wiedergegebene N von [- - Le]ni ist auf dem Foto bei Metzler/Zimmer/Bakker, 12,

Abb. 9,1a, nicht zu erkennen; seine Lesung wird folglich als ungesichert gelten miissen.

17 Zweifel an der Lesung hat auch H. Heinen, Rhein. Vierteljahrsbl. 47, 1983, 382, Anm. 1.
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3 Mars in Gallien und Lenus Mars im Trevererraum

Im vorangegangenen Kapitel haben wir die Zeugnisse des Kultes fur Lenus Mars untersucht. Aus 

den Inschriften zeigt sich, dafi dieser Gott im Vergleich mit anderen treverischen Gottheiten her- 

vorragend dokumentiert ist. Die Belege seines Kultes konzentrieren sich auf den Trevererraum1; 

die zwei aus Britannien stammenden Inschriften fur Lenus Mars konnen als Hinweis auf die auch 

ansonsten nachgewiesenen Beziehungen zwischen dem treverischen und dem britannischen 

Gebiet gelten.

Das Bild des Gottes Lenus Mars wird recht klar, da wir genaue Kenntnis von seiner Funktion haben: 

Es war ohne Zweifel ein Heilgott. Hiermit steht er in einem grofieren Kreis von in Gallien verehrten 

Gottheiten. Apollo und verschiedene mit ihm geglichene einheimische Gotter waren die wichtig- 

sten heilenden numina im gallischen Raum. Der romische Mars entwickelte sich ebenfalls im Ver- 

ein mit einheimischen Gottern zum Heilgott; aufier fur Lenus Mars im Trevererraum belegt der 

Text einer Inschrift fur den aquitanischen Mars Lelhunnus, dafi dieser als Heilgott angerufen 

wurde. Im Gebiet der Aturenser weiht ein Tiberius Claudius Faustinus dem Gott „ob sanitatem 

suam et suorum"2.

Ganz allgemein ist die Aussage zu treffen, dafi Mars in Gallien zur Romerzeit eine iiberragende 

Rolle gespielt haben mull Dies kann man nicht nur durch die grofie Zahl von Mars-Inschriften stiit- 

zen, sondern vor allem durch eine literarische Quelle, eine Ausfiihrung des bedeutenden Rechtsge- 

lehrten der Severerzeit, Ulpian (Liber regularum XXII 6): „Deos heredes instituere non possumus 

praeter eos, (...) lovom Tarpeium, Apollinem Didymaeum Mileti, Martem in Gallia, Minervam 

Iliensem, Herculem Gaditanum, Dianam Efesiam, Matrem deorum Sipylenem, Nemesim, quam 

Smyrnae colitur, Caelestem Salinensem Carthagine."

Der franzdsische Historiker Camille Jullian3 glaubt nun, Ulpian meine in diesem Zusammenhang 

einen ganz bestimmten gallischen Mars und hat diese Stelle deshalb auf den Tempelbezirk am 

Irminenwingert in Trier bezogen, den er als Lenus-Mars-Tempel bezeichnete. Es ist zweifellos ein 

sehr reizvoller Gedanke, dafi ein treverisches Heiligtum solches Ansehen genossen haben soli, dafi 

es in der Aufzahlung der beriihmfesten Tempel des Miftelmeerraumes auftaucht und dafi ihm, wie 

diesen, die Erbfahigkeit zuerkannt wird. Sicher bezieht sich die Textstelle bei Ulpian auf einen 

bestimmten Mars-Tempel Galliens, ohne dafi dieser genauer bezeichnet wird. Da jeder Hinweis 

darauf fehlt, welches Heiligtum gemeint sein konnte, gelangt man mit der Zuweisung des Erbrechts 

an den einen oder anderen Mars-Tempel in das Gebiet der Spekultaion. Was jedoch ganz zweifels- 

frei aus Ulpians Text hervorgeht, ist der Stellenwert des Mars im gallo-rdmischen Pantheon: Mars 

war in Gallien sicherlich die wichtigste Gottheif.

Wenn wir nun die treverischen Gegebenheiten betrachten, so erweist sich, dafi die durch Ulpian 

iiberlieferte Bedeutung des Mars fur ganz Gallien auf der Ebene der civitas gleichfalls nachzuwei- 

sen ist. Denn Lenus Mars, die lokale treverische Auspragung des Mars, ist die einzige treverische 

Gottheit, deren Kult, den uns bekannten Belegen zufolge, offiziell organisiert gewesen sein mufi; die

1 Interessant ist eine Notiz bei Steinhausen, Ortskunde, 380, der eine Spur des Lenus-Mars-Kultes im Treve­

rerraum in dem Flurnamen „im Len", der in Wolsfeld (Kreis Bitburg-Priim) nachgewiesen ist, zu erkennen 

glaubt.

2 CIL XIII 424; vgl. auch Heichelheim, 1949.

3 Jullian, Bd. 4, 345, Anm. 3.
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Inschrift CIL XIII 4030 aus Mersch belegt, dafi ein namenllich unbekannter einheimischer Aristo- 

krat die Wiirde des flamen Leni Martis innehatte4.

Die epigraphischen Zeugnisse verdeutlichen, dafi es keineswegs iiblich war, einheimische Gotthei- 

ten mit derart hohen Priestertumern auszustatten. Aus Rennes kennen wir ein der Merscher 

Inschrift vergleichbares Zeugnis, das die Wiirde des Titus Flavius Postumius als flamen Martis 

Mullonis belegt5. Aus Lyon ist weiterhin ein flamen Martis bekannt6; alle iibrigen flamines stehen in 

Beziehung zum Kaiserkult und nicht zu bestimmten Einzelgottheiten7.

Betrachtet man die beiden Inschriften, die die Flaminate fur Mars Mullo einerseits und Lenus Mars 

andererseits bezeugen, so erweist sich, dafi diese doch nur regional bedeutenden Kulte durch ihre 

Reprasentanten, die den gehobenen Gesellschaftsschichten zuzurechnen sind, uber grofies Anse- 

hen und hohe Wertschatzung verfiigt haben miissen. Beide flamines waren neben ihrem Priester- 

amt fiir Mars Mullo bzw. Lenus Mars Priester des Kaiserkultes: Titus Flavius Postumius als sacer- 

dos Romae et Augusti versah diese Aufgaben auf provinzialer Ebene, mit holier Wahrscheinlich- 

keit an der ara in Lyon, der gemeinsamen Statte des Kaiserkultes samtlicher gallischer Provinzen; 

der flamen Leni Martis aus Mersch war Kaiserpriester, flamen Augusti, auf munizipaler Ebene. Es 

liegt nahe, anzunehmen, da£ er diese Funktion in Trier (moglicherweise am Irminenwingert?) aus- 

iibte8.

Wenn man das erwahnte Zeugnis fiir den flamen Martis aus Lyon hinzunimmf, so zeigt sich, da£ 

Mars, der heutigen Quellenlage zufolge, die einzige Gottheit in Gallien war, deren Kult von der 

ansonsten iiberwiegend im Kaiserkult tatigen Priestergruppe der flamines versehen wurde. Die Tat- 

sache, dal? hervorragende Mitglieder der gallischen civifates Priester des Mars waren, belegt also 

zusammen mit dem oben zitierten Ulpian-Text die iiberragende Bedeutung dieser Gottheit in 

Gallien.

Wenden wir uns nun nochmals speziell Lenus Mars zu. In ihm darf man aufgrund der gemachten 

Beobachtungen ohne Frage die wichtigste Gottheit des treverischen Pantheons zur Romerzeit 

sehen. Sein Kult ist liber die ganze civitas verbreitet, doch ist das Zentrum seiner Verehrung sicher- 

lich das Mars-Heiligtum am Irminenwingert in Trier gewesen. Hier hat moglicherweise auch der in

4 CIL XIII 4030, vgl. zu dieser Inschrift Kap. 2.6. - Die vom Irminenwingert in Trier stammende Inschrift

BerRGK 17,1927, 322 kann wohl kaum als Beleg fiir einen weiteren flamen Leni Martis gewertet werden, 

wie zuerst Keune (Trierer Zeitschr. 1, 1926, 159) es vorschlug. Ihr Text lautet: [- - Se]c(undio?) Prisc[o] I

[fllamini I [sjacerd(oti) Rom(ae) et [A]ug(usti) / mag(istro) q(uaestori) c(ivitatis) T(reverorum) I [pr]aef(ecto) 

coh(ortis) I Aresac(um) / [- - ]. Sein Amt als sacerdos Romae et Augusti hat Priscus auf provinzialer Ebene

ausgeiibt, mit hoher Wahrscheinlichkeit war er in dieser Funktion an der ara von Lyon tatig (so Krier/ 

Schwinden, Trierer Zeitschr. 37, 1974, 126). Da das Flaminat, das er bekleidete, nicht auf eine bestimmte 

Gottheit bezogen ist, lage es nahe, Priscus als flamen und sacerdos Romae et Augusti anzusehen, also als 

Priester des Kaiserkultes auf munizipaler sowie auf provinzialer Ebene.

5 AE 1969/70, 405; seine verschiedenen Amter gibt Titus Flavius Postumius (auf der Seite B des Steines) fol- 

gendermafien an: sacerd(os) Ro/mae et Aug(usti) quern primum civitas Riedonum per/petuo flamonio Mar­

tis Mul/lonis honoravit bis duovirum (sic!) I omnibus officis apud suos I functus.

6 AE 1966, 252: Ti(berio) Aquio Ti(berii) filio Gal(eria) [tr(ibu)] I Apollinari duumvir(o) ex[pos]tulante populo 

auguri / Luguduni iudi[ci] in quinq(ue) I decuriis sublecto flamin(i) / divorum fla[min]i Martis / [Aquia ? 

... Jtiola flaminica / [pat]ri optimo I [l(oco) d(ato) d(ecreto)] I d(ecurionum).

7 Moglicherweise bildet die Inschrift CIL XIII1376 eine Ausnahme. Die aus Aquae Neri (Neris) in Aquitanien 

stammende Inschrift belegt in Z. 2 einen flamen Pi[eta tis ?] oder aber einenflamen pr[ovinciae Aquitanicae ?]. 

Die Erganzung bleibt vollig unsicher.

8 Vgl. hierzu Krier/Schwinden, Trierer Zeitschr. 37, 1974, 126-128.



88 Hiltrud Merten

Mersch belegte flamen Leni Martis seine kultischen Aufgaben erfullt9. Der SchluG ist erlaubt, dafl 

Lenus Mars im Trevererraum eine vergleichbare Bedeutung hatte, wie Mars sie fur ganz Gallien 

besafl.

4 Uberblick fiber weitere Mars-Inschriften aus dem Trevererraum

4.1 Mars mit einheimischen Beinamen

4.1.1 Mars Intarabus

Neben Lenus Mars und Mars lovantucarus ist Mars Intarabus eine weitere wichtige Gottheit des 

treverischen Raumes, die in die Gruppe der mit Mars gleichgesetzten einheimischen numina zu 

rechnen ist. Nur aufgrund eines einzelnen Belegs wissen wir von dieser Angleichung.

CIL XIII 3653 = Riese 3043 (Abb. 22)

FO: Trier, Lowenbriicken, 18961.

AO: RLM Trier, Inv. 21040

Datierung: 2. Halfte 2. Jh. n.Chr.

In h(onorem) d(omus) d(ivinae) deo Marti Inta/rabo Vitalius Victorinus / et Novellinius Maiius fa/ 

num et simulacrum a fundam/[ent]is ex voto r[e]stituerunt.

Abb. 22 Weihung an Mars Intarabus aus Trier (Photo RLM Trier RE 70, 98)

9 In der Nahe des Fundortes der Inschrift ist eine grofie romische Villenanlage zu lokalisieren, die als Wohn- 

sitz der Familie des Merscher flamen angesehen wird. Die Inschrift selbst hat moglicherweise ein uns nicht 

bekanntes Bauwerk oder gar die Villa selbst geziert, der flamen gab sich durch sie vielleicht als der Stiffer der 

Bauten zu erkennen. Vgl. Krier/Schwinden, Trierer Zeitschr. 37, 1974, 142-145. - Zusammenstellung der 

Belege fur Lenus Mars, ausgehend von den ikonographischen Zeugnissen, jefzt bei G. Bauchhenfi, LIMCII 

1 (1984), 572-573, s.v. Ares/Mars.

1 Zur Lage des Trierer Stadtfeils Lowenbriicken vgl. H. Lehner, Westdt. Zeitschr. 15,1896, Taf. 12 (Plan des 

romischen Trier).
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Zu Ehren des gbttlichen Kaiserhauses dem Gott Mars Intarabus. Vitalius Victorinus und Novelli- 

nius Maiius haben aufgrund eines Geliibdes den Kultbau und das Gotterbild von Grund auf wie- 

derhergestellt.

Nicht nur die Hinweise auf den Gott (Gleichsetzung Mars/Intarabus) machen die Inschrift interes- 

sant, auch das votum verdient Beachtung: Die beiden (wohl einheimischen) Dedikanten Vitalius 

Victorinus und Novellinius Maiius1 2 errichten das fanum, den Kultbau, neu und stiffen aufierdem 

das Bild des Gottes. So bemerkenswert diese kostspielige Weihegabe im Kreis der ansonsten als 

Votive gebrauchlichen Tonfiguren etc. erscheint, so wenig stellt sie eine Ausnahme in der Gruppe 

der Intarabus-Weihungen dar. Bei sieben bisher bekanntgewordenen Inschriften sind sechs als 

Bauinschriften zu bezeichnen3. Hieraus I a fit sich sicherlich die Aussage ableiten, dafi Intarabus sei- 

nen Verehrerkreis in den finanziell potenten Schichten des Trevererraumes hatte.

Um nun nochmals zu der Gottheit zuriickzukehren: Mars Intarabus ist eben nur einmal belegt, wei- 

tere acht Male hingegen deus Intarabus. Zwei Moglichkeiten der Deutung ergeben sich: Vielleicht 

hat Intarabus nicht so deutlich wie Lenus oder Grannus z.B. ein Aquivalent in einer romischen 

Gottheit gefunden. Mars Intarabus ware dann eine Benennung, die eventuell nur aufgrund rein per- 

sonlicher Erwagungen und Vorlieben der beiden Dedikanten Vitalius Victorinus und Novellinius 

Maiius zustande gekommen sein mag.

Doch weit wahrscheinlicher ist folgender Vorschlag: Das epigraphische Material verdeutlicht, da6 

die Rolle des Mars in Mittel- und Westgallien an Bedeutung alle anderen Gottheiten ubertraf, wah- 

rend in der Zone entlang des Rheins Merkur dominierte. Das treverische Gebiet bevorzugt, obwohl 

noch sehr nahe zum Rhein gelegen, den Mars, es orientiert sich nach dem gallischen Kernland. 

Wenn also ein treverisches numen mit Mars verbunden wird, so darf man indirekt daraus die Wich- 

tigkeit dieser Gottergestalt ablesen — eine Gleichsetzung Mars/Intarabus scheint also mehr zu sein 

als personliche Vorliebe zweier Dedikanten, zumal ja dem Mars ein Kultbau wiedererrichtet wird 

und darin das Bild eben dieses Gottes seinen Platz finden soli. Ein Zufall der Uberlieferung mag es 

sein, dal? der Gottername Mars Intarabus nur einmal nachzuweisen ist. Der Kult mu£, wie die vor- 

liegende Inschrift verdeutlicht, in feste Formen gepragt gewesen sein (es gab ein Bild des Gottes!); 

somit hat man mit weiteren bis heute unbekannten Mars-Intarabus-Inschriften zu rechnen.

Zwei inhalts- und problemreiche Inschriften sowie eine Bronze aus dem Umkreis des Intarabus- 

Kultes sollen deshalb im folgenden ausfiihrlicher kommentiert werden.

1 Nach Autopsie der Inschrift im Lapidarium des RLM Trier halte ich die Lesung Maiius (und nicht Maiius,

wie in CIL XIII3653 vorgeschlagen) fur die richtige. - Die Datierung des Steins an das Ende des 2. Jhs. n.Chr. 

wird u.a. nahegelegt durch das Material, einen Kalkstein, der im 2. Jh. vom einheimischen Sandstein abgeldst 

wird.

3 Intarabus-Inschriften mit Weihungen von Bauten: CIL XIII 3632 (porticus); CIL XIII 3653 (fanum et simu­

lacrum); CIL XIII 4128 (aedis cum suis ornamentis); CIL XIII11313 (templum); BerRGK 17,1927,11 (resti- 

tuit); BerRGK 58,1977,21: aus dem archaologischen Behind geht hervor, dal? eine aedicula gestiftet wurde; 

im Text der Inschrift (Z. 2) wird jedoch nicht aediculam', sondern aedem' zu erganzen sein; s.u. Anm. 34. - 

Zu den Mars-Intarabus-Zeugnissen vgl. jetzt auch G. Bauchhenfi, LIMC II I (1984), 570, s.v. Ares/Mars.
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Die zur Diskussion stehende Bronzestatuette wurde 1862 in Foy (commune Noville-lez-Bastogne 

in Belgien)4 in einem von romischen Fundamentresten durchzogenen Feld entdeckt und befindet 

sich heute in Privatbesitz. Ihre Hohe betragt 20,9 cm; dargestellt ist ein junger Mann, der bekleidet 

ist mit Hose, kurzer Tunika und Sandalen. Sein Gesicht ist unbartig, die Haare fallen in Locken bis 

auf die Schultern. In der erhobenen (ehemals einen Griff umschliefienden) rechten und in der linken 

Hand waren heute verlorene Attribute angebracht. Bemerkenswert ist, da 6 uber die Tunika ein 

Tierfell (wohl ein Wolfsfell) geschlungen ist; der Kopf des Tieres hangt von der linken Schulter des 

Dargestellten, das Fell ist durch einen Knoten zweier Pfoten, der auf der rechten Schulter des Man­

nes liegt, gehalten. Nichts charakterisiert die Gestalt in der Weise, dafi eine sichere Benennung 

moglich gewesen ware.

1964 jedoch wurde ein Bronzesockel bekannt, der ebenfalls vom selben Fundort wie die Statuette 

kommen soil und der dieser mit hoher Wahrscheinlichkeit als Basis gedient hat5 6. Versehen ist das 

11 cm hohe sechseckige Stuck mit folgender kursiven Inschrift:

AE 1965, 28 bis = Antiquite classique 26, 1964, 256, Taf. IX; Archeologie 33, 1964, 77, Taf. V 

FO: Foy/Bastogne

AO: Musee luxembourgeois Arion, Inv. G.R.B 1

Datierung: 2. Halfte 1. Jh. n.Chr.

Deo Intarabo I Ategniomarus / Respecti [ffilius)] / v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito).

Dem Gott Intarabus. Ategniomarus, Sohn des Respectus, erfiillte sein Versprechen gern und nach 

Verdienst.

Der einheimische Dedikant Ategniomarus, Sohn eines Respectus, weihte also dem Gott dieses 

kleine Ensemble aus Statuette und Sockel. Fur die Zusammengehdrigkeit der beiden Teile spricht 

derselbe Fundort, dasselbe Material, namlich Bronze, sowie die Datierung von Statuette und Sockel 

in das 1. Jh. n.Chr.0. Hingegen fehlen deutliche Spuren auf dem Sockel und bei der Statuette, die es 

zweifelsfrei erscheinen liefien, dafi beide miteinander verbunden waren.

Doch die Statuette selbst zeigt ein Detail, welches ihre Verbindung mit dem Sockel, d.h. die Benen­

nung des Dargestellten durch den Gotternamen Intarabus wahrscheinlich macht. Zwar ist die Klei- 

dung des Dargestellten der landesiiblichen Tracht angeglichen, jegliches charakterisierende Attri- 

but fehlt - doch die ideale Frisur, die langen, auf die Schulter fallenden Locken, weist darauf hin, dafi 

die Darstellung einen Gott meint und nicht das Portrait eines Menschen sein kann. Dieses hatte

4 Die Zugehorigkeit von Foy/Bastogne zum Trevererraum (vgl. Karte Abb. 1) kann aufgrund der dort gefun- 

denen Intarabus-Weihungen (CIL XIII3632 und AE 1965,28 bis) postuliert werden. Da alle iibrigen Intara- 

bus-Belege aus eindeutig treverischem Gebiet stammen, die Verehrungdes Intarabus also auf den Treverer­

raum begrenzt gewesen zu sein scheint, kann man mit gebotenem Vorbehalt folgern, dafi auch Bastogne tre- 

verisch war; ebenso: J.B. Keune, RE IX 2 (1916), 1596, s.v. Intarabus; J. Steinhausen, Trierer Zeitschr. 23,1954/ 

55, 257; H. Cuppers, Trierer Zeitschr. 36, 1973, 97, Anm. 11.

5 Lefebvre, Ann. Inst. Arch. Luxembourg 95, 1964, 241-255; sehr qualitatvolle Abbildungen und eine aus- 

fuhrliche Beschreibung von Statuette und Sockel finden sich bei Faider-Feytmans, Taf. 29-32, Kommentar 

dazu: 69-70 (= Nr. 52).

6 Lefebvre, Ann. Inst. Arch. Luxembourg 95, 1964, 253-255; J. Moreau-Marechal, Arts et metiers gallo- 

romains au Musee d'Arion. Bull. Inst. Arch. Luxembourg 1976, 22-23; Faider-Feytmans, 70; M.E. Marien, 

L'empreinte de Rome. Belgica Antiqua. Antwerpen 1980, 220-224, 427, Anm. 82.



Der Kult des Mars im Trevererraum 91

zweifellos eine der Mode entsprechende Kurzhaarfrisur gehabt. Wir durfen mit der gebotenen Vor- 

sicht, die die gewisse Unsicherheit in der Zusammengehbrigkeit beider Teile notig macht, hierbei 

also von einer Darstellung des Goffes Infarabus sprechen.

Eine weitere wichtige Inschrift aus Foy erlaubt es, das Bild des Kultplatzes fur Infarabus zu zeich- 

nen.

CIL XIII 3632 = Riese 2601 (Abb. 23)

FO: Foy/Bastogne, 1892

AO: Musees Royaux d’Arts et d'Histoire Bruxelles, Inv. B 813

Datierung: 1. Jh. n.Chr.

Deo Entarabo et genio I (centuriae, curiae) Ollodag(i) porticum quam / Velugnius Ingenuus promi/ 

serat post obitum eius I Sollavius Victor fil(ius) adoptivos I fecit.

Dem Gott Entarabus und dem Genius der „Vereinigung" des Ollodagus. Sollavius Victor, der 

Adoptivsohn, hat die Porticus, welche Velugnius Ingenuus versprochen hatte, nach dessen Tod 

errichten lassen.

Abb. 23 Weihung an Entarabus aus Foy/Bastogne

(Photo Institut Royal du Patrimoine Artistique Brussel)

Der interessanteste und auch schwierigste Punkt dieses epigraphischen Textes liegt in dem in Z. 2 

verwendeten Zeichen 7 Im allgemeinen ist das reverse C, als dessen Variante man 7 ansehen darf, 

auf Inschriften das Zeichen fur die militarische Charge des centurio bzw. fur eine Einheit, die centu-
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ria. In diesem Sinne loste man in der Forschung bislang das Zeichen auf; die beiden Dedikanten 

Velugnius Ingenuus und sein Adoptivsohn Sollavius Victor deutete man als Militars, als Mitglieder 

einer centuria Ollodagi7.

Zwei Probleme stellen sich bei dieser Deutung: Weder Vater noch Sohn nennen ihre (von den Inter- 

preten der Inschrift vermuteten) militarischen Range, was hbchst ungewbhnlich ist. Weiterhin 

scheint die Benennung einer Centurie durch das (hier einheimische) Cognomen des eponymen 

Offiziers ebenfalls recht ungewbhnlich; zu erwarten ware das auf das rbmische Biirgerrecht hin- 

weisende Gentiliz. Diese Uberlegungen fiihren zu einer Lesung des Zeichens 7 hin, die Ch. Riiger 

vorgelegt hat: Er stellt die Inschrift aus Foy in die Reihe von sieben weiteren Texten, welche curiae — 

Vereinigungen im weitesten Sinne — betreffen8. Diese curiae oder centuriae seien, so Riiger, aus 

Mannerbiinden der vorrbmischen Zeit in die rbmische Zeit hinein ubernommen worden: Es han- 

dele sich dabei in rbmischer Zeit um soziale und/oder religiose Gruppierungen, doch keineswegs 

um militarische. Hier setzt Riiger an, um den Namen der curia aus Foy zu deuten: Es handele sich 

um einen Gbtternamen, welcher die Bestandteile olio (gro£) und dago (gut) aufweise9.

M. E. ist aufierdem zu tiberlegen, ob der ganze Zusammenhang es wahrscheinlich macht, da£ die 

curia nach einem Gott benannt ist. Warum sollte eine Vereinigung, die sich nach einer Gottheit 

(Ollodagus) nennf und folglich deren besonderen Schutz und deren Zuwendung erwartet, aufier- 

dem einem Genius huldigen, dessen Funktion etwa dieselbe gewesen sein miifite wie die des ver­

muteten Gottes Ollodagus?

Weitaus wahrscheinlicher ist die alte These von A. Holder, der in Ollodagus einen Personennamen 

erkannte10; die curia/centuria Ollodagi fiihrt also den Namen ihres Griinders11. Velugnius Inge­

nuus und Sollavius Victor mbgen beide Mitglieder dieser curia gewesen sein, mindestens aber einer 

von beiden stand in Beziehung zu ihr, wie anders darf man sich die Weihung der Portikus an Intara- 

bus und den Genius der curia erklaren? Die Inschrift ist deutlich religibs motiviert, die Porticus 

selbst mag man sich aus diesem Grunde an einen sakralen Bau vorstellen. Vermutlich hat es sich 

dabei um einen Intarabus-Tempel gehandelt, der in erster Linie diesem bekannten und bedeuten- 

den Gott geweiht war, in zweiter Linie auch dem Genius der curia und vielleicht aufierdem weiteren 

Gottheiten als Kultstatte diente. Am Fundort der Inschrift weisen geringe Fundamentreste, Kera- 

mikfunde, Teile von Dachziegeln, eine Saulenbasis und ein mit Flatten ausgelegter Hof und VVeg 

deutlich auf ein Bauwerk, vielleicht auf einen Tempelbau hin12. Die Aussage der Inschrift kann in 

diesem Fall ideal mit dem archaologischen Befund kombiniert werden.

Zusammenfassend ist folgendes festzuhalten: Wir haben mit der Tafel aus Foy eine Bauinschrift 

mit einer Stiftung fur die Gemeinschaft Intarabus/genius curiae Ollodagi vor uns. Vater und Sohn 

haben diese beiden numina sicherlich zusammengebracht: Persbnliche Grunde mbgen eine Rolle

7 So z.B. J.P. Waltzing, Korrbl. Westdt. Zeitschr. 9, 1892, 104; H. Lehner, Korrbl. Westdt. Zeitschr. 13, 1896, 

123-124; F. Cumont, Musees Royaux des Arts Decoratifs et Industriels, Catalogue des sculptures et inscrip­

tions antiques (monuments lapidaires). Bruxelles 1898, 23; Faider-Feytmans, 69 (ohne Kommentar).

8 Ch.B. Riiger, Gallisch-germanische Kurien. Epigraph. Studien 9,1972,251-260; allgemeiner zur centuria im 

militarischen und zivilen Bereich vgl. den Kommentar von U. Schillinger-Hafele zu BerRGK 58,1977,5 (Sta- 

tuettenbasis mit Weihung an einen genius centuriarum?).

9 Riiger (Anm. 8), 255.

10 Holder, Bd. 2, 847-848, s.v. Ollodagus.

11 So auch in dem von Riiger (Anm. 8), 255, zitierten Beispiel AE 1965, 247, Z. 2-3: curia Flacci.

12 Zu den Gebauderesten am Fundort der Inschrift: J.P. Waltzing, Korrbl. Westdt. Zeitschr. 9,1892,102-103;

J. Mertens, Fasti archeologici 34/35, 1969/70, Nr. 10504.
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gespielt haben. Hatten beide oder einer von ihnen ein besonderes Nahverhaltnis zu Intarabus und 

war durch seine Zugehdrigkeit zu der curia Ollodagi auch dieser bzw. deren Genius besonders ver- 

pflichtet? Die curia Ollodagi konnte auch in den Kult des Intarabus als eine Art von Kultverein inte- 

griert gewesen sein - eine Vermutung, die anhand dieses Textes nicht nachprufbar ist. Ich mochte 

daher vorschlagen, Velugnius Ingenuus und/oder Sollavius Victor als Mitglieder der curia Ollo­

dagi anzusprechen; darin begriindet sich die Weihung an den Genius der Kurie. Weil uber die Auf- 

gaben der Kurie keine Angaben gemacht werden, sollte man nicht auf einen Kultverein (fur Intara­

bus?) schliefien, sondern vielmehr darf man in der Inschrift ein Dokument personlicher Religiositat, 

nicht aber der Religiositat einer Vereinigung sehen.

Gerade dieser Aspekt gestaltet sich bei einer weiteren Inschrift, die den Intarabus nennt, vollig 

anders.

CIL XIII 11313 = Riese 2471; ILS 9418; AE 1908, 132

FO: Trier, Olewiger Strafie, in einem ummauerten Raum von 1,80 x 1,80 m, 190713

AO: RLM Trier, Inv. S.T. 8817

Datierung: Mitte 2. Jh. n.Chr.

Numinib(us) Aug(ustorum) deo Intarabo et [genio collegii fabror(um) do]/labrarior(um) quib(us) 

splendidissim(us) o[rdo ---] / templ(um) sicut cons<a>eptum est au[ctum ---] / c(uram) a(gente) 

Magissio Maina turn praeftecto) eo[rum ---].

Den numina der Augusti, dem Gott Intarabus und dem Genius des Kollegiums der fabri dolabrarii, 

denen der erhabenste ordo... das templum, so wie es umfriedet ist, vergrofiert hat..., unter der Lei- 

tung des Magissius Maina, ihres damaligen Prafekten ....

Es folgt eine Liste mit den Namen der Vereinsmitglieder:

dec(uria) I

Borinius Mer[i]t[us], Latinius Veco[---], Covirius Saturn[---], lul(ius) Sevia[nus], Arvesc(ius) bJiti- 

[dus], Mercator(ius), Qua[ — ], Ioinci[on(ius)], Securiu[s], Main[utius], Ner[ — ], Quintiu[s], So[—]- 

man[— ], Io[in]cion(ius) Cossus, Privatius Priman(us), Mansuet(ius) Primus,

Dagissius A[ - --]in[ - - - ], Excingon(ius) Sec[undus], Covirius Tertius, Secundi(us) [S]ecun[d]in(us), 

Mainut(ius) Silvin[us], Secun[d(ius)] Primufs], I---],!---],!---],!---], [ - - - ]issiu[s], A[---]oteg[---], 

Mes[s]or(ius) Prim[us], lul(ius) [ - - - ]sa[ - - - ], Blus[s]in(ius) Sennaug(us), Victor(ius) Rustic[us], lul(ius) 

Lallus,

Secund(ius) [Secund]inus, Vi[ - - - ]t[ - - - ]u[s], Vi[ - - - ]alti(us), [ - - - Jtalius, [ - - - ] Drappus, [ - - - ] Maciatus, 

[---] Vati[.]rius, Va[---]cia[n(us)], [---] Ammia[n(us)L [---]o[---], [---], [---1 [---], [---L 

[ —],

d[ec(uria) I]I

[ — ], B[ —], [ —], [ —], Ci[—], Ci[ —], Be[.]bu[ —], [---], [ —], [—], [—], O[ —], Roma[ —]- 

iti(us), Secund(ius) [.]bli[---], Secund(ius) Sec[---], Lugissi[us].

Die Inschrift ist vor allem im unteren Bereich stark abgenutzt, rechts diirfte ein weiteres Drittel des 

Textes verloren sein. Der schlechte Erhaltungszustand des Steins macht eine nicht unproblema- 

tische Erganzung notig. Ausgehen darf man davon, dafi eine kollegial organisierte Berufsvereini-

13 Genauere Angaben fiber den Fundort der Inschrift liefien sich nicht finden; im Wortlaut iibereinstimmende 

Notizen stehen im Inventarbuch des RLM Trier, S.T. 8817 und bei E. Kruger, Rom.-Germ. Korrbl. 1,1908,4-5.
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gung, die fabri dolabrarii, mit einem geheiligten Bezirk, fur den sie offenbar Sorge trug, in Bezie- 

hung gesetzt werden kann. Dieses templum14 wurde, wenn man dem Lesungsvorschlag des CIL 

folgt, durch den ordo (den der civitas Treverorum?) erweitert, d.h. der ordo stellte zu diesem Zweck 

Land zur Verfiigung.

In den epigraphischen Texten finden sich verschwindend wenige Angaben zu den stadtischen 

Amtern und Organisationen der civitas Treverorum; der ordo der Stadt ist nirgends eindeutig 

belegt15. Ihn in der vorliegenden Inschrift zu erganzen scheint nicht unproblematisch, doch durch- 

aus vertretbar. Der ordo decurionum der Stadt war zustandig fur die Vergabe von Land im Bereich 

der civitas; die Formel l(ocus) d(atus) d(ecreto) d(ecurionum) verdeutlicht dies allenthalben auf 

Inschriften16. Auch in diesem Faile war die Erweiterung des templum eben nur durch Beschlufi des 

ordo moglich17. Folglich erscheint im Text der Inschrift zum einen der Hinweis auf den ordo (als 

die das Land fur die Erweiterung des templum stiftende Korperschaft), zum anderen auf die fabri 

dolabrarii (als Nutzniefier der Schenkung).

Die Inschrift darf auch in dem Faile als Dokument der Stiftung, als Besitzurkunde und Weihung an 

die genannten Gottheiten verstanden werden, wenn man es in Z. 2 mit dem ordo collegii18, also 

nicht mit dem ordo der Stadt zu tun hatte. Gerade bei den dolabrarii, die eine Unterabteilung der 

centonarii19, der stadtischen Feuerwehren, darstellen, leuchtet es ein, wenn diese kleinere Gruppe 

den ordo des Gesamtkollegiums besonders nennen wurde, weil dieser ihr eine Unterstutzung (in 

beliebiger Form) hat zukommen lassen. So konnte man also in Z. 2 der Inschrift o[rdo collegii cento- 

nariorum] erganzen. Beide Lesungsvorschlage (ordo der Stadt oder ordo des {Collegiums als dieje- 

nige Korperschaft, die fur die Erweiterung des templum eintritt) sind zu erwagen, die Entscheidung 

fur einen der beiden ist aufgrund der fehlenden weiteren Hinweise nicht moglich.

Ein weiterer Punkt, den man aus dem Inschriftentext heraus jedoch mit grofierer Sicherheit behan- 

deln kann, betrifft die Vereinigung der fabri dolabrarii. Sie tragen ihren Namen nach der dolabra, 

einer bestimmten Form der Axt; ihre Aufgaben waren die von Zimmerleuten, doch auch in der 

Brandbekampfung spielten die fabri dolabrarii eine wesentliche Rolle20. Sehr gut zu fassen ist die 

Organisationsform dieses Kollegiums anhand der Trierer Inschrift. An der Spitze steht ein auf Zeit

14 Zum Begriff des templum: Wissowa, 472, 527-528; St. Weinstock, RE V A1 (1934), 480-485, s.v. templum; 

Latte, 42, Anm. 4.

15 Zweimal sind Dekurionen in Trier belegt: CIL XIII 3661; 3693; die Wiirde eines decurio hatte ebenfalls C. 

Apronius Raptor (CIL XIII 1911; 11179) inne; vgl. hierzu den Kommentar von Krier, 31-35.

16 W. Langhammer, Die rechtliche und soziale Stellung der Magistratus Municipales und der Decuriones. 

Wiesbaden 1973, 207-214.

17 Rupprecht, 191, weist zu Recht darauf hin, dal? die Namensliste von CIL XIII11313 nicht die Mitglieder des 

ordo decurionum nennt. Hatt, Rev. archeol. Est Centre-Est 30,1979,128, jedoch halt die Inschrift, wie andere 

Autoren auch, falschlicherweise fur eine „dedicace .. par le college des decurions".

18 Vgl. hierzu Liebenam, 193-194.

19 L.Cesano, Dizionario epigrafico 2,3 (1922), 1929, s.v. dolabrarius; vgl. auch CIL V 5446, Z. 10-12: centuria 

centonar(ium) dolabrar(iorum) scalar[i]or(um).

20 Zum Werkzeug der dolabrarii: E. Saglio, Daremberg/Saglio 2 (1892), 328-329, s.v. dolabra; A. Mau, RE V1 

(1903), 1274 -1275, s.v. dolabra. - Zur Tatigkeit der dolabrarii: H.v.Petrikovits, Die Spezialisierung des romi- 

schen Handwerks. Das Handwerk in vor- und friihgeschichtlicher Zeit. Teil I. Hrsg. von H. Jankuhn. Gottin­

gen 1981. (Abhandlungen d. Akad. d. Wiss. in Gottingen. Phil.-Hist. KI. Folge 3, 122), 95.
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gewahlter praefectus; die Kollegiumsmitglieder sind in zwei decuriae eingeteilt, jede decuria 

umfafite 50 Personen21. Eine Gliederung von Vereinigungen, die die Funktion von Feuerwehren 

hatfen, nach diesem urspriinglich militarischen Vorbild ist nicht selten nachzuweisen22.

Dem eigentlichen Text der Weihung folgt ein Album von Namen. Hierbei mufi es sich nicht um 

eine komplette Mitgliederliste des {Collegiums handeln, sondern es konnten auch nur diejenigen 

dolabrarii genannt sein, die an der Stiftung beteiligt waren23. Im iibrigen dienten solche Namen- 

listen dem Zweck, die Angehdrigen der Vereinigung bekanntzumachen. Auf diese Weise konnte 

der Mifibrauch der Angabe einer Mitgliedschaft weitgehend vermieden werden24.

Im Faile der Trierer Inschrift ist zu bemerken, dafi das Namenmaterial, welches vier fragmentarisch 

erhaltene Kolumnen liefern, fast ausschlieBlich einheimisch ist. Sollte man fur die Zusammenset- 

zung des Kollegiums eine Begrundung im kultischen Bereich finden? Die Nennung des Gottes Inta- 

rabus legt nahe, dal? die einheimische treverische Religion fur das Kollegium der Trierer fabri dola­

brarii eine grofie Rolle spielte, das einheimische Element erhalt in diesem Kreis also einen starken 

Akzent. Neben Intarabus treten die numina Augustorum als gottlich verehrte Wesen - diese Nen­

nung hat durchweg formelhaften Charakter. Aufier den numina spielt der Genius-Kult (also ein 

weiteres romisches Element) fur das Kollegium wohl eine Rolle. Wir hatten nochmals - wie bei der 

zuletzt genannten Inschrift aus Foy - die Verbindung des Intarabus mit dem Genius einer Vereini­

gung25.

Intarabus mufi fur die fabri dolabrarii als Gruppe von Bedeutung gewesen sein - weshalb sonst die 

Nennung der Gottheit? Personliche Motive, die bei der Inschrift aus Foy vermutet werden durfen, 

konnen hier keine Rolle gespielt haben. Waren die fabri dolabrarii ein Kultverein fur Intarabus, 

obwohl sie nicht, wie sonst bei religidsen Vereinigungen iiblich, den Namen des Gottes in ihrem 

Gruppennamen fiihrten26? Diirfte man hieraus eine Funktion des Intarabus ableiten? War er ein 

Gott der Handwerker oder hatte er nur ganz allgemein eine Schutzfunktion?

Wie steht es mit dem Nachweis von Kultvereinen im treverischen Bereich allgemein? Die Inschrif- 

ten geben keinen klaren Hinweis auf derartige Verbindungen. Religids motivierte Weihungen von 

Gruppen finden sich verschiedentlich27, doch darf man hierbei wohl nicht von Kultvereinen fur 

diese Gottheiten sprechen, wie man es bei etlichen stadtromischen Beispielen kann28. Lediglich das 

Kornmarktmosaik aus Trier konnte der Hinweis auf eine Gruppe sein, die einen Mysterienkult aus- 

iibte29. Doch selbst dieses Beispiel darf nicht unbedingt als Beleg fur einen Kultverein gelten, eine

21 Liebenam, 191-193, 209.

22 Waltzing, Corporations, II, 351.

23 Liebenam, 186-187; vgl. auch CIL XIV 490 aus Ostia mit der Liste von Kollegiumsmitgliedern einer unge- 

nannten Vereinigung sowie die umfangreiche Namensliste der fabri tignarii aus Rom (AE 1941, 71).

24 Liebenam, 186-190.

25 In der vorliegenden Inschrift ist diese Verbindung ebenso erschlossen wie bei BerRGK 17,1927,11 (s.o. Kap.

2.2: [Deo Intarabo et genio pagan]orum Teucoriatis usw.)

26 Liebenam, 285-296; Waltzing, Corporations, I, 260-266.

27 CIL XIII3650 aus Trier: Weihung an Jupiter Optimus Maximus und den vicus Voclannionum; die 20 erhal- 

tenen Namen auf dieser Inschrift sind grofitenteils einheimisch.

28 So ist durch CIL VI 355 ein Isisverein belegt: Cn(aeus) Domitius Cn(aei) ftilius) Firmus / sacerdos I Isidi 

triumphal! / basim s(ua) p(ecunia) d(ono) d(edit) I adlector collegi ipsiu[s]. Zu nennen ist aufierdem das grofi- 

artige epigraphische Zeugnis einer lex collegii Aesculapi et Hygiae (CIL VI 10234).

29 J. Moreau, Das Trierer Kornmarktmosaik. Koln 1960. (Monumenta Artis Romanae 2), vor allem: 17-18,20, 

26; M. Cagiano de Azevedo, Il palazzo di Elena di Troia a Treveri. Melanges d'histoire ancienne et d'archeo- 

logie offerts a Paul Collart. Lausanne 1976. (Cahiers d'archeologie romande de la Bibliotheque Historique 

Vaudoise 5), 90.
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profane Deutung der Mosaikszenen ware ebenfalls denkbar30. Die Indizien, im Faile der dolabrarii 

von einem Kultverein des Intarabus zu sprechen, sind zu gering, als das dies berechtigt ware. Uber- 

haupt ist es schwer, allgemeinere Aussagen uber die Beziehungen des Kollegiums zu bestimmten 

Gottheiten zu machen.

Diese Fragen, die sich im Zusammenhang der vorliegenden Inschriften stellen, konnen auch fur den 

speziellen Fall nicht so beantwortet werden, dafi daraus allgemeinere Aussagen abzuleiten waren. 

Die Funktion des Intarabus sowie die Organisation seines Kultes bleiben weiterhin im Dunkeln. 

Unbefriedigend erscheint in diesem Faile der Hinweis von W. Jungandreas, der den Namen Intara­

bus als „der zwischen den Bachen", also als Quellgottheit deutet31. Eine Beziehung zwischen den 

Zeugnissen des Intarabus-Kultes und einer Quelle oder einem Wasserlauf lafit sich m.E. nicht her- 

stellen; die von Jungandreas vorgenommene Namensdeutung mufi mit grofiter Vorsicht vermerkt 

werden32.

Bevor eine abschliefiende Betrachtung des Gottes Intarabus nach seinen epigraphischen Zeugnis­

sen im Trevererraum vorgenommen werden kann, sollten neben den ausfiihrlich behandelten Tex­

fen auch die iibrigen auf Intarabus bezogenen Inschriften kurz vorgestellt werden.

Die heute verschollene Inschrift CIL XIII4128 aus Niersbach in der Eifel bezeugt die Weihung eines 

Tempels mitsamt dessen Ausstattung, also Tempelgerate und Dekor (aedem cum suis ornamentis) 

durch einen Quintus Solimarius Bitus33.

Eine fragmentarische Inschrift fur Intarabus, die durch ihren archaologischen Zusammenhang 

jedoch besonders interessant wird, wurde 1964 in Ernzen gefunden. Zu dem Altar, der den Text der 

Weihung tragt, gehort eine aedicula. In Z. 2 der Inschrift darf man die Benennung des dem Gott 

geweihten Gegenstandes (im Akkusativ) erwarten; die Einfugung des Wortes aediculam' in die 

Lucke ware nur durch etliche Ligaturen moglich. Da die Inschrift ansonsten auf das Zusammenzie- 

hen von Buchsfaben verzichtet, mochte man an dieser Stelle doch eher die ohne Schwierigkeiten 

einzufugenden Worter 'aedem' (wie in CIL XIII 4128) oder fanum' (wie in CIL XIII3653) erganzen, 

obzwar beide mit dem (bis heute) nachzuweisenden archaologischen Befund nicht iiber- 

einstimmen34.

Aus dem Tempelbezirk am Irminenwingert stammt eine weitere, in diesem Zusammenhang bereits 

besprochene Weihung an den deus Intarabus (BerRGK 17, 1927, 11). Wiedererrichtet (restituit)

30 So W. Binsfeld, Rez. zu Moreau (Anm. 29), Deutsche Literaturzeitung 84,1963,339 und in: Trier - Kaiser- 

residenz und Bischofssitz. Mainz 1984, 286.

31 Jungandreas, Treverer, 29; Holder, Bd. 1,1441, s.v. Entarabus, deutet den Namen ahnlich, doch neutraler, als 

„der Mittler"; in eine vergleichbare Richtung wie die von Jungandreas geht die Aussage von Metzler/Zim- 

mer/Bakker, 367. - Jullian, V 45, Anm. 3, will Intarabus mit einem Kult in geheiligten Hainen in Verbindung 

bringen.

32 Die Zweifel bleiben bestehen angesichts einer m.E. nicht weiterfiihrenden Aufierung von Steinhausen, Orts- 

kunde, 230, der Intarabus in Niersbach vage mit einer Quelle verbindet. - Hatt, Revue arch. Est Centre-Est 

30,1979,128: „Intarabus semble etre le genie qui se trouve a 1'interieur du sanctuaire et qui veille particuliere- 

ment a sa security." (!) - Einen militarischen Charakter des Gottes vermutet J.P. Waltzing, Les pompiers de 

Treves a lepoque romaine. Annales du XXI Congres de la Federation Archeologique et Historique de Belgi­

que. Bd. 2. Liege 1909, 111.

33 CIL XIII 4128: Deo Intarabo I ex imperio Q(uintus) I Solimarius I Bitus aedem / cum suis orna/mentis consa/ 

cravit l(ibens) m(erito).

34 BerRGK 58,1977,21: [Deo In]tarabo I [aedem] sua inpensa I [- - ] Germanius / [- - )us d(ono) d(edit). Zur

Erganzung vgl. ebenfalls den Kommentar an dieser Stelle und oben Anm. 3.
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wird hier wohl der Altar, auf dem die Inschrift steht; er gehort zu einer mit dem pagus Teucorias in 

Verbindung stehenden Exedra am Rande der ProzessionsstraBe zum Tempel hin35

Um die Liste der Intarabus-Weihungen abzuschliefien, sei noch kurz auf zwei Stucke hingewiesen, 

die in den Umkreis des Kultes fur diesen Gott gerechnet werden. Ein fiinfzeiliges Fragment aus 

Echternach (Luxemburg), dessen Z.I [ — ]abo et lautet und als [deo Intara]bo erganzt wird, hat zu 

etlichen verschiedenen Lesungsvorschlagen angeregt, von denen sich keiner als befriedigend 

erwies36. Das Erhaltene ist zu gering, es bleibt ein grofies Spektrum von Erganzungsmoglichkeiten. 

Wegen der skizzierten Probleme bei der Auswertung des Stiickes sollte man es nur mit Vorbehalt in 

die Liste der Intarabus-Zeugnisse aufnehmen.

In keinem Zusammenhang mit Intarabus steht jedoch das (im iibrigen hochinteressante) Bleitafel- 

chen aus der Ostkammer des Amphitheaters in Trier, das immer wieder mit dem Gott in Verbin­

dung gebracht wird37. Unter einer dreizeiligen, sich aus magischen Zeichen und offenbar zusam- 

menhanglos nebeneinander stehenden Buchstaben zusammensetzenden Partie folgt als Z. 4: 

INABIHITIARO VESTRO. Eine Uberpriifung dieser Lesung am Original im RLM Trier bestatigt 

ihre Richtigkeit. Die zitierte Zeile steht durch "vestro" mit der folgenden in Verbindung, die <Di>a- 

nam et Martem lautet. Sollte man in Z. 4 in habitationi vestro (sic!)' lesen durfen, wobei der Ablativ 

habitationi (sic!) vollig verderbt als abihitiaro erschiene? Jedenfalls wiirde diese Auflosung mit dem 

folgenden Text recht gut in Einklang zu bringen sein: Diana und Mars gelten in dem spatantiken 

Zusammenhang, aus welchem dieses Bleitafelchen stammt, als Unterweltsdamonen38. Sie bittet der 

ungenannte Verfasser der defixio um Hilfe gegen einen Feind. Niedergelegt wird die Verfluchung 

an einem hochst unheimlichen Ort (die Ostkammer des Amphitheaters war vermutlich dessen 

Leichenkammer), dort, wo man den Damonen des Bosen und der Unterwelt nahe zu sein glaubte. 

Hier, 'in habitationi vestro', also „an euerer Wohnstatt, in euerem Wirkungskreis" angerufen, sollten 

Diana und Mars nun dem Feind auf das Schlimmste schaden. Die exakte Lesung sowie die vor- 

getragene Uberlegung zu der vierten Zeile des Bleitafelchens sprechen m.E. dafiir, den Lesungsvor- 

schlag, den der erste Bearbeiter des Stiickes, Richard Wiinsch, aufbrachte, abzulehnen, der eine 

Form des Gotternamens Intarabus an dieser Stelle erganzen wollte39.

Wenn das Bleitafelchen auch nicht als Beleg fur diese Gottergestalt gelten darf, so ist es in jedem 

Faile ein wichtiges Zeugnis fiir die Wandlung der Funktionen des Mars. Hier erscheint er weder als 

romische, also als kriegerische Gottheit, noch, wie im Treverischen haufig, als Heilgott, sondern er 

wird zum damonischen Unterweltsgott.

35 BerRGK 17, 1927, 11; vgl. hierzu ausfiihrlich Kap. 2.2.

36 AE 1965,199 — IAL 70: [- - ]abo et / [- - ]atrum / [- - ]ento eius I [- - ]sori/[- - ]um. Vorgelegt wurde

die Inschrift aufier in den genannten Editionen an folgenden Stellen (mit jeweils unterschiedlicher Ergan- 

zung): G. Thill, PSH 82,1967, 351; W. Binsfeld, Trierer Zeitschr. 30,1967,201; Ch.-M. Ternes, Latomus 28, 

1969, 155; Metzler/Zimmer/Bakker, 312-314, 363 (hier wird das Inschriftenfragment vollig iiberinterpre- 

tiert).

37 So von Heichelheim, 1947. - CIL XIII11340 III: Z. 4 - Z. 10: In abihitiaro vestro / < Di > anam et Martem / vin- 

culares ut me vi/ndicetis de Ququma I Eusebium in ungulas I obligetis et me I vindicetis. Auf der Riickseite 

des Tafelchens ist zu lesen: depos(i)tum / Eusebiom.

38 Vgl. dazu vom selben Fundort CIL XIII11340IV (s.u. Kap. 4.3.) sowie Wiinsch, Bonner Jahrb. 119,1910,12. - 

Allgemein orientierend: F. Kuhnert, RE IV 2 (1901), 2373 -2377, s.v. defixio. A. Audollent, Defixionum tabel- 

lae. Paris 1904 (ND Frankfurt/Main 1967). K. Preisendanz, Archiv fiir Papyrusforschung 9,1930,119-154 

und Archiv fiir Papyrusforschung II, 1935, 153-164.

39 Bonner Jahrb. 119, 1910, 12.
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Folgende Punkte sind bei der abschliefienden Betrachtung des treverischen Gottes Intarabus fest- 

zuhalten. Seine Gleichsetzung mit Mars wird, bei sieben sicheren Belegen seines Kultes, nur einmal 

(CIL XIII3653) in der Namensform des Gottes deutlich. Man kann aus der ansonsten verwendeten 

Namensform „deus Intarabus" auf den weitgehend bewahrten einheimischen Charakter schliefien; 

diese Beobachtung wird gestiitzt durch die Feststellung, dal? die Anhanger des Gottes, soweit wir 

sie in Inschriften fassen konnen, Einheimische waren. Sie gehorten, der Grofie der Weihegaben 

(vorwiegend Bauten) zufolge, zur wirtschaftlich sehr gut gestellten Schicht des Landes. Obwohl der 

Gott Intarabus selbst konturenlos bleibt, da namlich jegliche Hinweise auf seine Funktionen fehlen, 

kann dennoch gesagt werden, dal? Intarabus eine in romischer Zeit zweifellos bedeutende treve- 

rische Gottheit gewesen ist, deren Verehrung im gesamten Trevererraum aufwendig gepflegt 

wurde.

4.1.2 Mars Smertulitanus

CIL XIII 4119 = Riese 3058

FO: Mohn, 1887

AO: RLM Trier, Inv. 15707

Datierung: 2./Anfang 3. Jh. n.Chr.

Marti Sme[rfuli]t[a]no40 et [Anc]amnae / C(aius) G(---) Sec[undius ? ---] / fil[ius ? ---].

Dem Mars Smertulitanus und der Ancamna. Caius G. Secundius(?), der Sohn des ...

Diese Inschrift, die aus dem Tempelbezirk von Mohn stammt, ist aul?erst schlecht erhalten. Weder 

die Lesung des Gotterbeinamens noch die Identifizierung der Kultpartnerin des Mars sind vollig 

gesichert. Der Dedikantenname erscheint beim Praenomen und Nomen abgekiirzt, eventuell lautet 

das Cognomen des Mannes Secundius.

Wenden wir uns nun dem Gotterpaar zu. Der Gott Mars Smertulitanus ist nur durch die vorliegen- 

de Inschrift aus Mohn bekannt. Hingegen kennen wir den mit der gleichen Silbe smert- beginnen- 

den Gotternamen Smertrios bzw. Smertrius. Drei Belege dieses Namens sind zu nennen: Eine 

Inschrift aus Zell-Liesenich a.d. Mosel fiihrt Mars Smertrius im Verband mit anderen Gottern auf41. 

Eine Weihung der nautae Parisiaci in Paris zeigt eine ganze Serie von Reliefs mit Darstellungen ein- 

heimischer Gottheiten. Auf einem nur in der oberen Halfte erhaltenen Relief sieht man einen nach 

rechts gewendeten Mann, der mit einem Messer oder einem Kurzschwert auf eine Schlange, die 

nicht sicher zu erkennen ist, einschlagen will. Dariiber ist die Zeile Smert[rios] zu lesen42. Es ist nicht 

zu entscheiden, ob bei dieser Darstellung Wesensziige oder Bildnisse des Mars Pate gestanden 

haben. Man fiihlt sich bei der Betrachtung des Smertrios-Reliefs eher an Hercules (mit Keule und 

Bogen) erinnert als an Mars43. Freilich lafit sich eine solche Beziehung nicht durch inschriftliche 

oder literarische Belege stiitzen.

40 Eine Neulesung des Gotterbeinamens in dieser Inschrift, der in der bisherigen Forschung mit Smertrius 

angegeben wurde, gelang iiberzeugend W. Binsfeld, Trierer Zeitschr. 46, 1983, 153-155.

41 CIL XIII 11975: In h(onorem) d(omus) d(ivinae) numinfibus- - ] / Marti Smertrio et [- - ] I Vindoridi[o]

Boud[- - ]/nae Cn(aeus) Domitius C[n(aei) ftilius)- - ].

42 Esperandieu IV 3133; vgl. dazu H. Lehner, Germania 5,1921,104-105; P.-M. Duval, Les inscriptions anti­

ques de Paris. Paris 1960, 19-21.

43 R. Egger, Aus der Unterwelt der Festlandkelten. Wiener Jahreshefte 35, 1943, 101. - Auf die nicht weiter 

deutbare Ahnlichkeit von Smertrios und Esus (= Esperandieu IV 3134) auf dem Nautenpfeiler von Paris 

weist Lehner (Anm. 42), 105, hin.
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Anders sieht es bei der Koppelung von Dis pater und Smertrius aus. Ein hochinteressanter Inschrif- 

tenstein aus GroBbuch in Karnten tragt folgenden Text: [D]iti Smerftrio] Aug(usto) I M(arcus) Clau­

dius) Rufus / [et I]ulia Gemellina [a]edem fecerunt I l(ibentes) m(erito)44. Smertrius tritt uns also in 

Verbindung mit zwei vollig unterschiedlichen Gottern, namlich mit dem kriegerischen Mars und 

dem Unterweltsgoft Dis pater, entgegen. Ganz ohne Zweifel ist die gemeinsame Komponente der 

Gotternamen (und vermutlich auch der Funktionen) dieser Gottheiten in dem Namenselement 

smert- bzw. smertu- zu suchen. Da dessen Etymologie nicht als vollig geklart anzusehen ist, ist es 

nicht moglich, Aussagen zum Wesen der so benannten Gotter zu machen4'.

Wegen des schlechten Erhaltungszustandes des Steines ist die Erganzung des Namens der Kult- 

partnerin des Mars Smertulitanus aus Mohn nicht ganz unproblematisch. Mit grower Wahrschein- 

lichkeit handelt es sich jedoch um die im Trevererraum verschiedentlich belegte Gottin 

Ancamna46.

Die Bedeutung des Gotterpaares im treverischen Pantheon fassen wir recht gut, wenn man den 

Tempelbezirk, in welchem sie verehrt wurden, betrachtet. Der ummauerte Bereich umschlofi drei 

Kultbauten und ein dazugehdriges Kulttheater - ein recht imposantes Ensemble also. Die Votive, 

die dem Gotterpaar dargebracht wurden, waren vorwiegend Schmuckstiicke der verschiedensten 

Art, doch auch Waffenvotive sind nachzuweisen. Eine gefafite Quelle im Bereich des Temenos 

begriindet die Vermutung, dafi das Wasser im Kult von Mohn eine Rolle spielte47; moglicherweise 

haben wir es bei Mars Smertulitanus und seiner Partnerin mit Heilgottheiten zu tun.

4.7.3 Mars Camulus

CIL XIII 3980 = Riese 3035

FO: Arion, 1854

AO: Musee luxembourgeois, Arion

Datierung: 2. Halfte 2. Jh. n.Chr.

Marti / Camulo / L[e]l[l]ius I Settus / v(otum) [s(olvit) I(ibens)] l(aetus) m(erito).

Dem Mars Camulus. Lellius (?) Settus erfiillte sein Versprechen gern, froh und nach Verdienst.

Mit dieser kleinen Inschrift aus Arion fassen wir den einzigen Beleg ftir den Kult des Mars Camulus 

im Trevererraum. Camulus darf aufgrund der ubrigen Inschriften, die ihn nennen, fur die romische 

Zeit als remisches numen angesehen werden48; Mars Camulus war also im treverischen Orolau-

44 Erstmals publiziert von F. Jantsch, Carinthia 1 127,1937,14; ausfiihrlich vorgelegt von Egger (Anm. 43), 99.

45 Zur Etymologie und Wortdeutung „der Uppige, der Reiche" ausfiihrlich Egger (Anm. 43), 99-101: er refe- 

riert im wesentlichen die altere Forschung; hinzuzufiigen ist der Beitrag von Holder, Bd. 2,1592-1594 (zu 

den Namen, die mit der Silbe smer- beginnen) sowie von Hettner, Drei Tempelbezirke, 31, und aufierdem 

von Jungandreas, Treverer, 29. Duval (Anm. 42), 20-21, und Wightman, Roman Trier, 224, bevorzugen die 

Deutung des Namens Smertrius als „la providence" bzw. „the provider".

46 So zuerst P.J. Schweisthal, Rdm.-Germ. Korrbl. 7, 1914, 89-90.

47 Ausfiihrliches zum Tempelbezirk von Mohn findet sich bei Hettner, Drei Tempelbezirke, 1-36; eine zusam- 

menfassende Darstellung gibt W. Binsfeld, FVFD 33, 186-190. - Zu figiirlichen Resten im Heiligtum von 

Mohn im Zusammenhang mit Zeugnissen fur Mars Smertrius vgl. jetzt G. BauchhenB, LIMC II 1 (1984), 

575-576, s.v. Ares/Mars.

48 Dies legt CIL XIII 8701 (FO Rindern) nahe; der Text lautet: Marti Camulo / sacrum pro I salute [Neronis] 

Claudi Caesaris I [AJug(usti) Germanici imp(eratoris) / [cjives Remi qui I [t]emplum constitu/erunt. Vgl. zu der 

Inschrift den Kommentar von H.U. Instinksy, Jahrb. RGZM Mainz 6,1959,140-141; die WeihungCIL VI46 

(s.o. Anm. 51) ist ebenfalls von einem Remer errichtet.
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num mehr oder minder ortsfremd. Die Handelsstadt am Knotenpunkt wichtiger Fernstrafien war 

wohl Treffpunkt von Menschen aus alien Teilen Ostgalliens49, der Dedikant der Inschrift fiir Mars 

Camulus, Lellius Settus, kann also moglicherweise ein Remer gewesen sein, der seinem Gott in 

Arion ein Zeichen seiner Verehrung errichtete.

Betrachtet man nun ausgehend von dem doch recht diirftigen Zeugnis des Mars Camulus aus 

Arion die weiteren Camulus-Belege50, so fallt einer von ihnen als ganz besonders interessant auf. 

Die stadtromische Inschrift CIL VI 46 war urspriinglich mit funf Gotterdarstellungen versehen: 

Arduinna, Camulus, Jupiter, Merkur und Hercules werden in einer sich uber dem Relief befinden- 

den Leiste als Dargestellte genannt. Der Dedikant, ein mit romischem Biirgerrecht ausgestatteter 

Remer, weiht also heimatlichen (Arduinna, Camulus) und romischen Gottheiten (Jupiter, Merkur, 

Herkules). Interessant ist das fur Camulus gewahlte ikonographische Schema: Er erscheint im 

Typus des Mars Ultor, bewaffnet und gepanzert51.

Es fallt auf, dafi eine ganze Reihe von gallischen Personennamen als ein Element den Gotternamen 

Camulus aufweisen. Die britannische Stadt Camulodunum (heute Colchester) dokumentiert eben- 

falls im Namen eine Beziehung zum Gott Camulus52. Diese weite Verbreitung des Namens deutet 

darauf hin, dafi wir es mit einem pankeltischen numen der vorromischen Zeit zu tun haben konn- 

ten. Die Etymologie des Namens in Kombination mit der Beobachtung der Realien erlauben den 

Schlufi, da 6 dieser Gott ein Kriegsgott war, dessen Name durch „Profanierung" in verschiedene 

Bildungen von Personennamen aufgehen konnte53. In romischer Zeit hat sich dieser kriegerische 

Aspekt sicherlich zugunsten des Ausdrucks der Starke der bezeichneten Person oder des bezeich- 

neten Gottes eingeschrankt. Die ganz aufier Frage stehende weite Verbreitung des Gottes in vor- 

romischer Zeit engt sich in romischer Zeit auf eine mehr regionale Bedeutung im Pantheon der 

Remer ein54.

4.1.4 Mars Cnabetius

CIL XIII 4258

FO: Tholey, Wareswald

AO: „possidebat Motte"55

49 Zum antiken Arion vgl. J.-P. Waltzing, Orolaunum vicus. Lowen 1904; zur Inschrift CIL XIII3980 vgl. dort 

26-31. P. Goessler, RE XVIII 1 (1939), 1146-1147, s.v. Orolaunum.

50 CIL III 8671; CIL VI 46; CIL XIII 1465, 4709, 6226, 8701, 11818; Wuilleumier 351; RIB 2166.

51 Zu der Reliefplatte: W. Helbig, Fiihrer durch die offentlichen Sammlungen klassischer Altertiimer in Rom. 

Bd. 1. 4. Aufl. Tubingen 1963, 387; Zeichnung bei S. Reinach, Repertoire de reliefs grecs et remains. Bd. 3. 

Paris 1912, 394,4. - Zu Mars Camulus und Arduinna vgl. G. BauchhenB, LIMC II 1 (1984), 568-569, s.v. 

Ares/Mars sowie 476, s.v. Arduinna (mit Zeichnung des Reliefs).

52 So z.B. C.F.C. Hawkes/M.R. Hull, Camulodunum. Oxford 1947. (Reports of the Research Committee of the 

Society of Antiquaries of London 14), 6; J. Lindsay, Camulos and Belenos. Latomus 20, 1961, 731-743.

53 So H. Birkhan, Germanen und Kelten bis zum Ausgang der Romerzeit. Wien 1970. (Osterr. Akad. d. Wiss., 

PhiL-Hist. KL, Sitzungsber. 272), 336-343. Vgl. auch Holder, Bd. I, 727-728, s.v. Camulos und den Nachtrag 

Bd. 3, 1067-1070.

54 So auch J.-P. Waltzing, Orolaunum vicus. Musee beige 8,1904,30: „Le culte de Camulus etait propre a tous 

les Celtes; peut-etre etait-il reste plus vivace chez les Remois et chez les Trevires".

55 Den ausfiihrlichsten Hinweis auf den ehemaligen Aufbewahrungsort des Stiickes gibt Th. v. Haupt, Vater- 

landische Chronik der koniglich-preufiischen Rheinprovinzen im allgemeinen und der Stadt Koln insbe- 

sondere 2, 1826, 578-579; der Stein befinde sich in der „Sammlung des Herrn Notar Motte jun. in Saar­

louis". Das Stuck ist wohl im 19. Jh. bereits verschollen, da im CIL XIII 4258 der Verbleib mit „possidebat 

Motte" angegeben wird.
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Datierung: 2. Halfte 2./Anfang 3. Jh. n.Chr.

In h(onorem) [d(omus) d(ivinae) I(ovi) O(ptimo) M(aximo)] / et M[arti] I Cnafbetio] I g(enio) l(oci) 

Oco[ — ] I Gemi[— ex] I testafmento] I Ponti f(ilii) p(osuit).

Zu Ehren des gottlichen Kaiserhauses dem Jupiter Optimus Maximus und dem Mars Cnabetius, 

dem Genius des Ortes. Oco... Gemi... hat dies aufgrund einer Testamentsbestimmung des Sohnes 

Pontus errichtet.

Der sehr mangelhafte Erhaltungszustand der Inschrift macht es fast unmoglich, aus ihr zweifels- 

freie Aussagen zu gewinnen. Ein Dedikant, dessen Name nur fragmentarisch erhalten ist, weiht auf­

grund einer Testamentsklausel seines Sohnes Pontus.

Die Weihung richtet sich an Mars Cnabetius. Durch das verbindende „et" in Z. 2 wird es notig, eine 

weitere Gottheit in Z. 1 zu erganzen. Aus Platzgriinden ist das Einsetzen von I(ovi) O(ptimo) 

M(aximo) die einzig mogliche Losung. Wenn die Auflosung von GL in Z. 4 als g(enio) l(oci) richtig 

ist, so bleibt fraglich, welcher Gott damit gemeint ist: Wenn am verlorenen Ende von Z. 3 ein „et" 

stand, so war es neben Jupiter und Mars Cnabetius ein genius loci, dem geweiht wurde. Fehlte 

jedoch das „et", so wird Mars Cnabetius selbst als genius loci anzusehen sein56. Moglicherweise 

darf man in dem Bild einer sitzenden Gestalt mit Fiillhorn, das oberhalb des epigraphischen Textes 

erscheint, eine durch das Attribut des Fullhorns klar erkennbar gemachte Genien-Darstellung 

sehen. Ob sie sich auf Mars Cnabetius als genius loci oder auf einen weiter namentlich nicht 

charakterisierten genius loci bezieht, bleibt vollig unklar57.

Wie man sieht, bleiben viele Fragen, die man an die Inschrift richtet, offen. So ist es auch nicht mog- 

lich, die Herkunft des Gottes Mars Cnabetius zu lokalisieren. Die Belege fur seinen Kult stammen 

aus der siidlichen Belgica - wie der vorliegende z.B. aus dem Raum Tholey - und aus Obergerma- 

nien58. Seine Funktion lafit sich ebenfalls nicht fassen; ob der Namen Cnabetius, „der Gott mit der 

nervigen Faust", auf einen Kriegsgott hinweist, bleibt hochst zweifelhaft59.

4.1.5 Mars Vegnius

CIL XIII 4049 = IAL 77

FO: Grevenmacher, „Buerggruew", 185360

AO: verschollen

Datierung: 1. Halfte 2. Jh. n.Chr.

56 Als Parallele darf die Inschrift CIL XIII 6474 aus Boeckingen (Germania Superior) gelten: I(ovi) O(ptimo) 

M(aximo) / et Marti Ca/turigi gen/io loci C(aius) / lul(ius) Quietus I b(eneficiarius) co(n)s(ularis) I v(otum) 

s(olvit) l(ibens) l(aetus) m(erito).

57 Haupt (Anm. 55), 578-579, beschreibt die Gestalt wie folgt: „(...) eine sitzende, mit einem faltenreichen 

Gewande bekleidete, den School? aufhaltende mannliche Figur, in der Linken ein aufrechtes Fullhorn."

58 CIL XIII 4507 (FO: Wahlscheid b. Saarbriicken); CIL XIII 4508a (FO: Hiittigweiler); CIL XIII 6455 (FO: Erb- 

stetten); CIL XIII 6572 (FO: Osterburken).

59 So deutet Jungandreas, Treverer, 28, den Namen; vgl. auch Holder, Bd. 1,1051, s.v. Cnabetius (Holder sam- 

melt die verschiedensten Belege fur den Namen, deutet ihn jedoch nicht). - Zu Mars Cnabetius vgl. jetzt G. 

BauchhenB, LIMCII1 (1984), 569, s.v. Ares/Mars. - Zum Wareswald bei Tholey: R. Schindler, FVFD 5,203 - 

204; R. Schindler, Gallordmische Gotter, Kulte und Heiligtiimer im Saarland. Ber. staatl. Denkmalpflege 

Saarland 12, 1965, 82 (zu CIL XIII 4258).

60 CIL XIII 4049 nennt als Fundort der Plakette falschlicherweise Dalheim; der Fundort ist indes Grevenma­

cher: Folmer, Carte archeologique 23, 30; vgl. auch PSH 10, 1854, X.
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Marti Vegnio / Adiutor Solli ftilius) I v(otum) s(olvit) l(ibens) m(erito).

Dem Mars Vegnius. Adiutor, Sohn des Sollus, erfiillte sein Versprechen gern und nach Verdienst.

Mit dieser kleinen Bronzeplakette lernen wir eine Marsgestalt kennen, deren Beiname Vegnius61 62 bis 

heute nur in diesem einen Fall belegt ist. Aufier dem Behind, hiermit eben die Kenntnis von einem 

weiteren Marsbeinamen zu erhalten, bietet die kurze Inschrift keine Besonderheiten. Der Name des 

Dedikanten, Adiutor, ist romischer Provenienz02; das einheimische Milieu jedoch, welchem der 

Dedikant sicherlich entstammte, wird deutlich an der Filiationsangabe in Z. 2: Solli f(ilius), wobei 

Sollus offenbar ein gallischer Name ist63, und an der gallo-rdmischen Namensform des Gottes 

Mars Vegnius. Datierungsanhaltspunkt ist die Art der Angabe des Vaternamens, woraus eine rela- 

tiv friihe Entstehungszeit (1. Halfte 2. Jh.) abzuleiten ist.

4.1.6 Mars Caturix

In der Gruppe der Belege fur den Gott Mars mit einheimischem Beinamen ist abschliefiend ein klei- 

nes Stuck zu nennen, das vermutlich aus Virton/St. Mard stammt64 65 66.

GIL XIII 3971

[In] h(onorem) [d(omus) d(ivinae)] / Mart[i] I Cat[- - ].

In Z. 3 konnte Cat[- - ], unter Beriicksichtigung von Z. 2 Mart[i], zu Caturigi erganzt werden; die

Platte diirfte dann als Beleg fiir den Kult des Mars Caturix, einer im helvetischen Raum beheimate- 

ten Gottheit angesehen werden05. Doch wenn ein Beiname des Mars gefehlt hat oder aber in Z. 2 

stand, so ware das Cat[- - ] der dritten Zeile Teil des Dedikantennamens und konnte zu einem gal-

lischen Personennamen bzw. zu einem lateinischen Gentiliz erganzt werden06. Die Eingangsformel 

„in honorem domus divinae" (Z. 1) datiert das Marmortafelchen in den Zeitraum nach der Mitte des 

2. Jhs.

4.2 Mars Victor Augustus

Wir kennen aus dem Bereich der Stadt Trier den Beleg fur eine Mars-Gestalt, die keine Spuren von 

einheimischem Einflu6 aufweist.

CIL XIII 3655 = Riese 3060

FO: Trier, „am Herrenbriinnchen eingemauert" (It. Angabe Inv. G 107g)

61 Zum Gotternamen Vegnius: Holder, Bd. 3,137, s.v. Vegnius; Heichelheim, 1956; J.B. Keune, Roschers myth. 

Lexikon VI (1924/37), 172, s.v. Vegnius.

62 Adiutor wird in der Bedeutung „Gehilfe" (= Berufsbezeichnung), doch auch als Name verwendet: Kajanto, 

360.

63 Zum Namen Sollus: Holder, Bd. 2, 1610, s.v. Sollos, Sollus.

64 Zum Fundort der Marmortafel ist nichts Naheres bekannt. Das Stuck befindet sich heute im Musee luxem- 

bourgeois Arion (freundliche Mitteilung von Herrn G. Lambert, Musee Gaumais Virton).

65 Caturix ist (nach unserer bisherigen Kenntnis) der einzige fiir die Erganzung in Frage kommende Beiname 

des Mars; er ist belegt durch CIL XIII 5035; 5036; 5037; 5046; 5054; 6474; 11473; BerRGK 40, 1959, 40.

66 Evans, 171 -175; der Index des CIL XIII nennt 13 im gallischen Raum verbreitete Gentilnamen beginnend 

mit Cat-.
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AO: RLM Trier, Inv. G 107g

Datierung: Mitte 2. Jh. n.Chr.1

Marti Vict[ori] / Aug(usto) C(aius) Alp(inius?) Alpi[nii?] I [l]ibertus Avi[tus?] / [- - ].

Dem Mars Victor Augustus. Gaius Alpinius (?) Avitus (?), Freigelassener des Alpinius (?)...

Der Dedikant der Inschrift war ganz ohne Zweifel ein Freigelassener (Z. 3). In der Regel nimmt der 

Freigelassene Praenomen und Nomen des Freilassers an, sein ehemaliger Sklavenname wird 

Cognomen. Zu der Statusangabe libertus tritt das Praenomen des Freilassers im Genitiv hinzu - 

hier erscheint jedoch offenbar das Nomen des Freilassers vor der libertus-Angabe im Genitiv. Wie 

sonst kann man in Z. 2 die Namensfolge C. Alp. Alpi[- - ] erklaren? Die oben gebotene Lesung

verdeutlicht, dafi die Erganzung der Namen nicht fiber jeden Zweifel erhaben ist; sicher gibt es fur 

das Cognomen weitere in Frage kommende Moglichkeiten2, wahrend fur den Gentilnamen Alpi­

nius (und dessen Ableitungen) wohl feststehen darf3.

Keineswegs korrekt erscheint mir nach Autopsie der Inschrift die Lesung der Z. 3 als [I]ibertus 

Aug[usti]4. Neben der auf dem Stein recht deutlich zu ertastenden Langshaste (keinesfalls ein G!) ist 

wohl auch ein Argument gegen die erwahnte Lesung, da£ ein kaiserlicher Freigelassener wohl ein 

kaiserliches Gentiliz getragen hatte5, was hier nicht der Fall ist. Man wird den Dedikanten also als 

Freigelassenen einer gens Alpinia (o.a) ansehen miissen; fiber die Herkunft des ehemaligen Skiaven 

oder der gens selbst ist aus der Inschrift nichts zu erfahren.

Die verehrte Gottheit tragt den Namen Mars, gefolgt von den Epitheta Victor und Augustus. Eine 

Inschrift aus Africa, genau aus Sitifis in Mauretanien, belegt Mars ebenfalls mit diesen beiden Bei- 

namen6. Wir kennen aus Gallien Mars Victor und Mars Augustus7, der erste Beiname drfickt eine 

Funktion, der zweite eine Beziehung zum Kaiserhaus aus, wie wir sie bei anderen Gottheiten gleich- 

falls antreffen8. Mars Victor Augustus mull, was oben bereits gesagt wurde, nicht als einheimische 

Gottheit, sondern als eine gelaufige Sonderform' des klassischen romischen Mars angesehen wer- 

den. In dieser Beobachtung kann der Grund dafiir liegen, daG von der Inschrift aus eine Verbindung

1 H. Koethe, Trierer Zeitschr. 13, 1938, 202, datiert die vorliegende Inschrift sowie die Falschungen CIL XIII 

488* und 489* ohne Angabe von Griinden in vorclaudische Zeit. Jeder Hinweis auf einen so frfihen zeit- 

lichen Ansatz fehlt, so dafi dieser Vorschlag nicht akzeptiert werden kann. Vertretbar ist aufgrund der Palao- 

graphie eine Datierung um die Mitte des 2. Jhs. n.Chr.

2 Kajanto nennt verschiedene Cognomina, die mit Avi- beginnen: Avianus, 141; Avidianus, 141; Avillianus, 

141; Avitianus, 109,304; Aviticanius, 101, 304; Avitus, 18, 79, 80,134,304. Nach der aufgrund von Z. 1 zu 

erschliefienden Lange von Z. 3 kommt als Cognomen des Dedikanten lediglich Avitus in Frage, die iibrigen 

genannten Cognomina waren nur in abgekurzter Form in die Inschrift einzupassen.

3 Bis heute ist im gallischen Raum als einziges mit Alpi- beginnendes Gentiliz Alpinius/a belegt: CIL XIII3198; 

5130; 5233; 7741; 8150; BerRGK 17,1927,69. Vgl. auch die bei Tacitus, Hist. Ill 35; V19 genannten Trager 

dieses Namens.

4 Als libertus Augusti sehenfolgende Autoren den Dedikanten an: Hettner, Steindenkmaler, 57; Gose,Trierer 

Zeitschr. 30, 1967, 95; Wightman, Roman Trier, 209.

5 H. Chantraine, Freigelassene und Skiaven im Dienst der romischen Kaiser. Studien zu ihrer Nomenklatur. 

Wiesbaden 1967.

6 CIL VIII 8439: Marti I Victori I Aug(usto) sac(rum) I M(arcus) Ulpius M(arci) I ftilius) Pap(iria tribu) Andro/ 

nicus q(uondam) aed(ilis) I (duo)vir flam(en) I (duo)vir q(uin)q(uennalis) pe/cunia sua I posufitj.

7 Mars Victor: CIL XIII3218; 3655; 8831. - Mars Augustus: CIL XII1167; 2219; 2350; 2415; 2572; 2592; 2653; 

4081; 4170; CIL XIII 1749; 5037; 5053; 5343; BerRGK 17, 1927, 136(?); Wuilleumier 422.

8 So z.B. im gallisch-germanischen Raum bei Apollo und Merkur.
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zu dem sich in der Nahe ihres Fundortes befindlichen klassischen Tempel am Herrenbriinnchen 

gezogen wurde; zugrunde liegt also der Gedanke der Verehrung des 'klassischen' Gortes in einem 

nach klassischen Mafistaben errichteten Bauwerk.

Bei dem Tempel am Herrenbriinnchen handelt es sich um einen weiteren GroGbau des antiken 

Trier; wir haben bereits von zwei anderen, dem Tempelkomplex am Irminenwingert (Kap. 2.2), der 

aufierhalb des eigentlichen Stadtgebietes liegt, und von dem erst jiingst entdeckten Bauwerk am 

rechten Moselufer nahe der Romerbrucke (Kap. 2.3) gesprochen. Der Tempel des Herrenbriinn- 

chens liegt exponiert weit fiber der Stadt; die Tempelfront ist zur Stadt, also nach Norden gerichtet 

und muG von dort aus einen imposanten Anblick geboten haben. Der Celia mit Adyton war ein 

Pronaon mit wohl 2x6 Saulen vorgelagert9. Die Kapitelle dieser Saulen sollen nochmals verwendet 

worden sein beim Wiederaufbau des Trierer Domes wahrend des 6. Jhs. unter Bischof Nicetius. 

Einige der heute noch im Trierer Dom nachgewiesenen Kapitelle sind zweifellos antik, somit also 

unter Nicetius von einer anderen Stelle der Stadt zur Ausgestaltung seines Dombaues herbeige- 

schafft worden. Fur den urspriinglichen Standort der Kapitelle gibt es m.E. eine Reihe von Mbg- 

lichkeiten, da das antike Trier reich an GroGbauten war, von denen der eine oder andere sicherlich 

Saulen mit korinthischem Kapitell und Blattmasken10 hatte. Es ist folglich nicht zwingend, die Kapi­

telle des Domes dem Tempel am Herrenbriinnchen zuzuschreiben, wie es in der Literatur wieder- 

holt geschehen ist11.

Die Kapitelle sind also nicht mit Sicherheit als Teile der Ausstattung des Tempels anzusprechen. 

Sicher ist hingegen, dafi eine Partie des Baues mit einem (dreigeteilten ?) Bogen ausgestattet war, 

von dem sich etliche Fragmente fanden. Vermutlich zierte, der Fundlage nach zu urteilen, diese 

Konstruktion die Cellariickwand12. Weitere deutlich erkennbare bauliche Details sind schnell auf- 

gezahlt: Der Altar war in die Treppenanlage integriert; im Adyton des Tempels ist der Unterbau 

eines Bathrons (fiir das Kultbild) nachzuweisen13.

An dieser Stelle erhebt sich die Frage nach dem Tempelherrn fast zwangslaufig. Die oben erwahnte 

Inschrift fur Mars Victor Augustus kbnnte freilich mit dem Tempel in Zusammenhang gebracht 

werden. Doch sprechen zwei Griinde gegen die Benennung des Herrenbriinnchens als Kultplatz 

des Mars: Der Inschriftenstein war in Zweitverwendung in eine Gartenumgrenzung eingemauert; 

zwar liegt der (moderne) Fundort der Inschrift nahe am Herrenbriinnchen14, doch mufi daraus kei-

9 Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, 88 und Abb. 6 und 8.

10 Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, Taf. 5, bildet das in Frage stehende Kapitell ab.

11 Th. K. Kempf, Untersuchungen und Beobachtungen am Trierer Dom 1961 -1963. Germania 42,1964,137: 

die Kapitelle stammten vom Irminenwingert oder (It. Hinweis von Gose) vom Herrenbriinnchen; Gose, Trie­

rer Zeitschr. 30,1967, 89: der Zweifel an der Richtigkeit der These, dafi die Kapitelle vom Herrenbriinnchen 

stammten, ist bei Gose bereits so gering, dafi sie Grundlage der Rekonstruktionszeichnung (Abb. 8) werden; 

Cuppers, FVFD 32,1, 7: hier wird die Zuschreibung der Saulen und Kapitelle des Nicetius-Baus an den Tem­

pel am Herrenbriinnchen ebenfalls befurwortet. M.E. richtiger ist die Bemerkung von J. Zink, Die Bauge- 

schichte des Trierer Domes von den Anfangen im 4. Jahrhundert bis zur letzten Restaurierung. Der Trierer 

Dom. Red. F.J. Ronig. Neuss 1980. (Rheinischer Verein fiir Denkmalpflege und Landschaftsschutz. Jahrb. 

1978/79), 30 und Anm. 169 sowie Abb. 50-51, die Kapitelle stammten aus einem romischen Tempel des 

2. Jhs. Hierbei bleibt zu bedenken, ob nicht auch ein profaner offentlicher Bau oder ein luxuries ausgestatte- 

tes Wohnhaus Standort der Kapitelle gewesen sein konnte.

12 Gose, Trierer Zeitschr. 30,1967, 91-94: Bogen an der Cella-Riickwand; Cuppers, FVFD 32,1, 7: Bogen zur 

Celia oder einer Porticus im Eingangsbereich gehdrig.

13 Zum Plan vgl. Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, Abb. 4 und 6.

14 Angabe Inv. RLM Trier G 107g: „am Herrenbriinnchen eingemauert"; genauere Angaben zum Fundort vgl. 

CIL XIII 3655.
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neswegs folgen, dal? der Stein urspriinglich (also antik) auch dort aufgestellt war. Moglicherweise 

ist er aus dem nicht feme liegenden Tempelbezirk im Altbachtal zum Platz seiner Zweitverwen- 

dung verschleppt worden15. Der zweite Grund gegen die Benennung des Tempels am Herren- 

briinnchen als Mars-Tempel ist die grofie Anlage am Irminenwingert, die ganz ohne Zweifel die 

zentrale Statte des Marskultes in Trier war16. Die Stadt hat wohl kaum uber zwei Mars-Tempel von 

annahernd gleicher Grdl?e und Bedeutung verfiigt. Andererseits ist es durchaus vorstellbar, dal? 

Mars, aul?er am Irminenwingert, in bescheideneren Kultbauten, also im nahegelegenen Altbachtal 

z.B., verehrt wurde.

Auch scheint die These der Benennung eines Trias als Tempelherr nicht uber jeden Zweifel erha- 

ben. Im wesentlichen stiitzt sich diese Annahme auf die bereits erwahnte dreibogige Konstruktion, 

deren vermuteter Standort die Cellartickwand war17, doch hieraus die Verehrung einer Trias zu fol- 

gern, heil?t das vorhandene Material zu iiberinterpretieren.

Auch eine Quellgottheit wird mit aul?erst fragwurdigen Argumenten ins Spiel gebracht. Die Deu- 

tung zweier winziger Details im Reliefschmuck als Schlangen geniigt Gose, um diese Moglichkeit 

zu erwagen18, wobei zu beachten ist, dal? es sich bei dem einen Beweisstiick' um eines der oben 

genannten, am Trierer Dom verbauten, doch keineswegs sicher vom Herrenbrunnchen stammen- 

den Kapitelle handelt. Selbst die Quelle des Herrenbriinnchens sowie die Reste einer romerzeit- 

lichen Wasserleitung19 und der Beleg fur dea Icovellauna, eine Quellnymphe20, reichen nicht aus, 

um iiberzeugend am Herrenbrunnchen ein Quellheiligtum nachzuweisen.

Die Benennung eines Tempelherrn ist mit Hilfe des bis heute vorliegenden Materials nicht zu lei- 

sten. Aufgrund des den klassischen Tempelformen folgenden Kultbaus darf man eher auf eine 

Gotfheit der griechisch-rdmischen Religion als auf einen einheimischen Kult schliel?en. Aus dem so 

in Frage kommenden Kreis kann man aus den oben genannten Griinden den Mars ausklammern21.

15 Den Zusammenhang der Inschrift mit dem Tempel vom Herrenbrunnchen leugnet ebenfalls Wightman, 

Roman Trier, 209.

16 Die Vermutung von D. Krencker, Von den Romerbauten in Trier. Deutschlands Stadtebau: Trier. Hrsg. von 

G. Kentenich. Berlin 1922, 35, Mars sei auch der Tempelinhaber am Herrenbrunnchen, ist abzulehnen. - 

Zum Irminenwingert s.o. Kap. 2.2.

17 Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, 94 und Rekonstruktion der Bogen 91, Abb. 11.

18 Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, 89 und Abb. 9 (Detail aus Taf. 5) sowie Taf. 7.

19 Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, 97.

20 CIL XIII3644: Deae IcoZvel(launae) M(arcus) Pri/mius Alpi/cus v(otum) s(olvit l(ibens) m(erito). Kommentar 

bei Hettner, Steindenkmaler, 110; Kempf (Anm. II), 137, Anm. 23, argumentiert im Zusammenhang mit 

dem Herrenbrunnchen mit diesem Stuck, dessen Fundort („auf der Hospitalswiese unterhalb Heiligkreuz" It. 

Hettner) nicht mehr unbedingt den Bezug zum Herrenbrunnchen nahelegt; bei einer G rd fie von nur 9 x 8,5 

cm kann die kleine Platte leicht von einer beliebigen Stelle dorthin verschleppt worden sein. Weisgerber, 

Hochscheid, 105, nimmt als Herkunftsort des Belegs fur dea Icovellauna das Altbachtal an; Gose, Altbach­

tal, fiihrt das Stuck nicht in seiner Vorlage des Materials aus diesem Tempelbezirk auf. - Nicht einsichtig ist 

der von Cuppers, FVFD 32,1,7, hergestellte Bezug uber die Quelle zu Merkur als dem vermutlichen Tempel­

herrn.

21 Wightman, Roman Trier, 209, folgert aus der klassischen Form des Tempels einen offiziellen romischen 

Kult, wobei sie etwa an den Kult fur Roma und Augustus oder an den der Kapitolinischen Trias denkt. Der 

Trias-Kult wird wohl kaum an dieser Stelle des romischen Trier ausgeiibt worden sein, da die Trias in der 

Regel beim Forum ihren Tempel hatte, wo er allerdings bis heute noch nicht nachgewiesen wurde (vgl. H. 

Cuppers, Das romische Forum der Colonia Augusta Treverorum. Festschrift 100 Jahre Rheinisches Landes- 

museum Trier. Mainz 1979. (Trierer Grabungen und Forschungen 14), 262 und Anm. 39). Ein wichtiges 

Argument gegen die Zuweisung des Tempels an die Trias ist dessen Datierung an das Ende des 2. Jhs. n.Chr. 

(so z.B. Gose, Trierer Zeitschr. 30,1967, 94), also erst nach der Erweiterung des Stadtgebietes; die Augusta
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Was bleibt nun abschliefiend zu dem hochst interessanten Komplex des T empelbezirks am Herren- 

briinnchen zu sagen, der hier nur in einigen wenigen Punkten beleuchtet wurde? Fest steht, da 6 wir 

einen rein klassischen Tempel vor uns haben. Die Einzelfunde aus der Umgebung des Baues (ich 

denke hierbei an die Inschriften CIL XIII 3694 und 3707, doch auch an die Mars-Victor-Augu- 

stus-Inschrift CIL XIII3655), die m.E. ohne zwingende Griinde mit diesem verbunden werden, kon- 

nen nicht als gesicherte Argumente gelten. Sie stammen moglicherweise aus dem Tempelbezirk im 

Altbachtal22. Bemerkenswert ist das Nebeneinander von Einheimischem (im Altbachtal) und 

Romischem (Tempelform am Herrenbriinnchen) in dieser klaren Trennung, die doch wieder durch 

die enge raumliche Verbindung der beiden Kultorte aufgehoben scheint. Das Sich-Abgrenzen 

gegen einheimische Kulte ist ein Zug, der der romischen Religion vollig fremd ist; ein bewufites 

Nebeneinander war hier wohl keineswegs beabsichtigt.

4.3 Mars ohne Beinamen

In Kapitel 2.2, das sich mit dem Tempelbezirk am Irminenwingert beschaftigt, wurden zwei der 

Belege (BerRGK 17,1927,12; 13), die den Gott Mars ohne Hinzufugung eines Beinamens nennen, 

analysiert. Hier sei nun ein dritter Beleg, ein Bleitafelchen, angefiihrt.

CIL XIII 11340 IV

FO: Trier, Amphitheater, 1908

AO: RLM Trier, Inv. 09, 937, verschollen

Datierung: 4. Jh. n.Chr.

Inimicum I [es folgen fiinf Zeilen, die nicht gelesen wurden] I Marti et Dianae.

Den Feind ... dem Mars und der Diana.

Ein weiteres Bleitafelchen aus dem Amphitheater (CIL XIII11340 III, s.o. Kap. 4.1.1) wies bereits in 

seinem Verfluchungstext auf Mars und Diana hin. Im vorliegenden Fall darf man sicherlich etwas 

Ahnliches vermuten. Darauf deuten der Fundort (wie bei CIL XIII 11340 III ist es die Ostkammer 

des Amphitheaters, die wegen ihrer Funktion als Leichenkammer als unheimlich gait), das Material 

(namlich Blei) und die Nennung eines inimicus, eines Feindes, hin. Mars und Diana galten allgemein 

in dieser Spatzeit, in die uns das vorliegende Bleitafelchen fiihrt, als Unterweltsdamonen; ihre 

eigentlichen Funktionen, die ihnen die romische und gallo-rdmische Religion attribuiert hatte, 

waren inzwischen bedeutungslos geworden1.

21 Treverorum wird zweifellos als einen der ersten romischen Kulte diesen wohl wichtigsten (neben dem der 

Roma und des Augustus) eingefuhrt haben, ein Trias-Tempel miifite also (mit Vorgangerbauten) min- 

destens in das 1. Jh. n.Chr. zuriickreichen, was bei dem Tempel am Herrenbriinnchen nicht der Fall ist. Auch 

ware eine Transferierung des Trias-Kultes von einem Platz in der Stadt (alterer Tempel) zum Herrenbriinn- 

chen (jiingerer Tempel ab dem Ende des 2. Jhs.) uniiblich. - Die von Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, 99, 

angedeuteten Beziehung zwischen dem Tempel am Herrenbriinnchen und einer in den Gesta Treverorum 

beschriebenen Merkur-Darstellung darf nicht, wie Gose es tut, als Hinweis auf Merkur als Tempelherrn 

gedeutet werden. Bei den Berichten uber einen schwebenden Merkur handelt es sich eindeutig um eine 

Wanderlegende, wie W. Binsfeld, Landeskundl. Vierteljahrsbl. 20, 1974, 3-6, klar nachweist.

22 Gose, Trierer Zeitschr. 30, 1967, 94-97, weist auf die Beziehung dieser Stiicke zum Herrenbriinnchen hin. 

Zum genauen Fundort vgl. vor allem Hettner, Steindenkmaler, 4 (= CIL XIII3694) und 489 (= CIL XIII3 707).

1 Kurzer Kommentar zu dem Tafelchen bei Wiinsch, Bonner Jahrb. 119, 1910, 8. - Zu den Funktionen von 

Mars und Diana in der Spatantike vgl. Kap. 4.1.1, Anm. 38.
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5 Zusammenfassung

Die oben durchgefiihrte Untersuchung des Mars-Kultes im Trevererraum beruht iiberwiegend auf 

der Auswertung der epigraphischen Zeugnisse. Zu datieren sind die Inschriften im wesentlichen in 

das 2. Jh. und an den Beginn des 3. Jhs. n.Chr., der Zeit grofiter wirtschaftlicher Bliite in Gallien. Nur 

wenige Stiicke entstammen dem ausgehenden 1. Jh. und den mittleren und letzten Jahrzehnten des 

3. Jhs.

Die meisten Zeugnisse stehen uns fur den Kult des Lenus Mars zur Verfugung. Nicht nur die grofie 

Zahl der Inschriften, sondern auch die interessanten Aussagen, die sie bieten, machen Lenus Mars 

zu der bestdokumentierten Gottheit des Trevererraumes.

Sein Kult wurde u.a. in zwei bedeutenden Tempelbezirken gepflegt; zu beiden, dem zentralen treve- 

rischen Heiligtum am Irminenwingert in Trier und dem Martberg bei Pommern/Mosel, konnten 

weitergehende Interpretationen der archaologischen Gegebenheiten vorgelegt werden. Dies war 

nicht zuletzt moglich aufgrund der Kenntnis der exakten Funktion des Lenus Mars: Er war ein Heil- 

gott.

Lenus Mars ist der einzige treverische Mars, dessen Charakter aufgrund der Kenntnis seiner Funk­

tion genauer zu fassen ist. Intarabus, eine Gottheit, die nur einmal mit Mars geglichen, ansonsten 

aber als deus Intarabus angerufen wird, bleibt vergleichsweise blafi, obwohl auch fur die Beschrei- 

bung seines Kultes eine ganze Reihe von Inschriften zur Verfugung stehen. Aus ihnen wird jedoch 

die Funktion des Intarabus nicht klar. Indes erkennt man die Schicht seiner Verehrer recht gut: da 

auffallend haufig dem Gott Bauwerke geweiht werden, mull seine Kultgemeinde in den wohl- 

habenden Bevolkerungsschichten des Landes zu suchen sein. Intarabus wird, der heutigen Quel- 

lenlage nach, einen hervorragenden Platz im treverischen Pantheon innegehabt haben.

Bei den iibrigen nachweisbaren Mars-Gestalten mit einheimischen Beinamen mufi man davon aus- 

gehen, daf? ihre Rolle eine untergeordnete war, da wir nur uber jeweils ein Zeugnis fur ihren Kult 

verfugen. Ihre Funktion bleibt unklar, da die Inschriften teils stark beschadigt sind, teils nur formel- 

hafte Wendungen aufweisen. In beiden Fallen erweist sich die Aussage als gering.

Der Charakter des Gottes Mars Victor Augustus gewinnt ebenfalls keine scharferen Konturen. 

Uber die Aussagen der Inschrift hinaus sind keine weiteren Hinweise zu finden, weil die an ihn 

gerichtete Weihung aus ihrem urspriinglichen Zusammenhang gerissen aufgefunden wurde.

Ein Beleg fur Mars ohne Beinamen fuhrt uns in die Spatantike, in die Zeit in der der klassische und 

gallo-rdmische Mars zu volliger Bedeutungslosigkeit herabgesunken waren. Mars erscheint hier 

als boser Damon, weit entfernt von seiner ehemaligen Grofie.

Von der auf der Ebene der civitas Treverorum durchgefiihrten Untersuchung darf man auf den 

gesamtgallischen Rahmen schliefien: Mars war in Gallien zur Romerzeit nicht die klassische 

romische Gottheit; er ging eine oftmals im Namen fafibare Synthese mit den einheimischen Gbt- 

tern ein, woraus sich gallo-rdmische Gotter mit eigenstandigen Funktionsbereichen entwickelten. 

Eine Untersuchung zur gallo-rdmischen Religion in thematisch und regional begrenztem Rahmen 

— wie hier zum Mars im Trevererraum — tragt zur Klarung des Bildes des Gottes Mars in Gallien 

bei, der als eine der wichtigsten und interessantesten Gestalten der gallo-rdmischen Religion anzu- 

sehen ist.
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