Grundziige der religiosen Geschichte Italiens
im 12. Jabhrbundert

VonN RAaouL MANSELLI

Will man ein Bild religioser Geschichte zeichnen, das nicht abstrakt in
der Luft schwebt, sondern dazu beitrigt, das Panorama einer Epoche zu
vervollstindigen, so muff man meines Erachtens drei Bedingungen er-
filllen. Man muf} erstens zeigen, dafl zu den Ausdrucksformen der
allgemeinen Geschichte jener Zeit unabtrennbar auch das religidse Le-
ben zihlt. Man muf} ferner die besonderen Erscheinungsformen an-
geben, in denen dies religitse Leben sich dargestellt und entwickelt hat.
Und man muf} endlich die Verinderungen im religiésen Bewufitsein
erfassen, wobei man deren wichtigste und bedeutsamste Stationen be-
sonders hervorzuheben hat 1).

Diese dreifache Aufgabe ist umso anspruchsvoller und fordert umso
grofere Sorgfalt, wenn wir an Zeit und Ort denken, von denen wir
reden wollen: das r2. Jahrhundert mit seiner oft hervorgehobenen
Vielfalt und seinem Reichtum an Erscheinungen, und Italien, dessen
besondere Lage im Gesamtbild Europas im 12. Jahrhundert in der
gegenwirtigen Geschichtsschreibung nicht immer genau genug erfafit
und gewiirdigt worden ist 2).

1) Zu den Problemen und Methodenfragen der Frommigkeitsgeschichte vgl. die
methodologischen Bemerkungen von D. CanTIiMORL, Prospettive di storia ereti-
cale italiana del Cinquecento, Bari 1960. Sie beziehen sich zwar besonders
auf die Fragen der Reformation in Italien, gelten aber fiir alle Perioden. —
Ich erlaube mir zu bemerken, dafl die Anmerkungen sich auf die wesentlichen
Angaben beschrinken.

2) Ich beziehe mich vor allem auf die meisterhafte Arbeit von K. Bost, Das
Hochmittelalter in der deutschen und europiischen Geschichte, in HZ 194
(1962), S. 529—567, und auf P. LEuMaNN, Die Vielgestalt des zwolften Jahr-
hunderts, HZ 178 (1954), S. 225—250, jetzt auch in DErs., Erforschung des
Mittelalters ITI, Stuttgart 1960, S. 225—246. Mir scheint, daf} in diesen beiden
Arbeiten, die beide von auflergewohnlicher Bedeutung sind, Italien keine
grofle Rolle spielt. Dort reifte jedoch in jenen Jahren die kommunale Bewe-
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Wir wollen darum sogleich einen Sachverhalt in Erinnerung rufen,
den die Zeitgenossen genau registriert haben, wie eine berithmte Stelle
in den Gesta Friderici imperatoris Ottos von Freising zeigt. Er sagt
dort, dafi die Italiener, anders als das ganze iibrige Europa, »libertatem
tantopere affectant, ut potestatis insolentiam fugiendo consulum potius
quam imperantium regantur arbitrio«, so daf} sie sich Magistrate aus
der eigenen Biirgerschaft wihlen. Und er fiigt hinzu: »ex eo fit, ut, tota
illa terra inter civitates ferme divisa, singulae [civitates] ad commanen-
dum secum diocesanos compulerint, vixque aliquis nobilis vel vir
magnus tam magno ambitu inveniri queat, qui civitatis suae non se-
quatur imperinme 3).

Das Italien — genauer: Nord- und Mittelitalien — des r2. Jahrhun-
derts hat also die feudale Organisation des Staates durchbrochen und
an ihre Stelle eine Grofizahl neuer Zentren des politischen Lebens ge-
setzt, die Stddte, oder, genauer gesagt, die Kommunen. Und in diesen
Kommunen wird die politische Fithrungsschicht nicht mehr von den
Ubergeordneten Autorititen eingesetzt, seien es auch Kaiser oder
Pipste, sondern sie entsteht allein aus der freien Entscheidung der
Biirger, die sie durch ein System von Wahlen kreiert und auch wieder
beseitigen kann. Und auch der Gebliitsadel zihlt nicht mehr; denn die
Behorden werden — wie Otto weiter bemerkt — aus allen sozialen
Klassen gewihlt, Kapitanen, Valvassoren und Plebs, und sie werden,

gung bis zu dem Punkt, dafl sie die Politik Barbarossas blockierte. Dort
brachte die kulturelle Erneuerung die Wiedergeburt des romischen und kano-
nischen Rechtes in Bologna hervor. Dort entfaltete sich, mit Pisa, Genua und
Venedig an der Spitze, eine Wirtschafts- und Handelstitigkeit, wie sie nie
zuvor erreicht worden war, wihrend zugleich Sizilien mit der normannischen
Monarchie zum Zentrum des Lebens fiir das Mittelmeergebiet wurde. Eine
Synthese der italienischen Geschichte im 12. Jahrhundert, die diese Faktoren
beriicksichtigt, bietet P. Lamma, I Comuni italiani e la vita europea (1122 bis
1220), in: Storia d’Italia, besorgt von N. Vareri, 2. Aufl. Turin 1966,
S. 279-454.

3) Ottonis Gesta Friderici Imperatoris II, 13, in: Ottonis et Rahewini Gesta
Friderici I imperatoris, rec. G. WArrz, cur. B. SmMsoN, Hannover/Leipzig
1912, S. 116.
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um Machtergreifungen zu verhindern, von Jahr zu Jahr in ihrer Zu-
sammensetzung verindert 4).

Die Kommunen sind also der charakteristische politische Faktor, der
die Geschichte des 12. Jahrhunderts in Nord- und Mittelitalien vor
anderen Gebieten auszeichnet. Diese Besonderheit hat Folgen gehabt,
von denen wir einige, die fiir unser Thema von speziellem Belang sind,
hier nennen miissen.

Vor allem diese: Die kommunale Verfassung, so vielfiltig auch ihre
Formen gewesen sind, hat in jenem Jahrhundert notwendig zu einer
vollstindigen, unmittelbaren und eingehenden Anteilnahme der Biirger
am politischen, wirtschaftlichen, militdrischen und in der Konsequenz
auch am religiosen Leben der Stadt gefiithrt. Das geschah von Fall zu
Fall in den verschiedenartigen Versammlungen, die vor allem in den
ersten Dezennien des Jahrhunderts Vollversammlungen waren, die alle
mit politischen Rechten ausgestatteten Einwohner der Stadt umfafiten.
Dort wurden die verschiedensten Fragen erdrtert, militdrische Expedi-
tionen, Zahlung von Abgaben, aber auch der Bau einer Kirche, die Er-
richtung eines Klosters, die Wahl eines Heiligen als Patron, selbst das
Gesuch um Einsetzung eines Bischofs 5).

Man braucht dafiir nur einige bezeichnende Beispiele auszuwihlen.
Als Mailand beschlo, zu Ehren Bernhards von Clairvaux ein grofies
Kloster fiir die Zisterzienser zu bauen, war es eben die Stadt — so be-
richtet uns Gaufrid, der Sekretir Bernhards —, die das Land schenkte,
auf dem das Kloster gebaut werden sollte; und als die Arbeiten allzu
langsam vorangingen und die Mbénche verdrgert beschlossen, nach
Frankreich zurtickzukehren, war es wiederum die Stadt, die sie zuriick-

4) Ottonis Gesta, ebd.: Cumque tres inter eos ordines, id est capitaneorum,
vavassorum, plebis esse noscantur, ad reprimendam superbiam, non de uno,
sed de singulis predicti consules eliguntur, neve ad dominandi libidinem pro-
rumpant, singulis pene annis variantur.

) Zu den hier angesprochenen Fragen ist zu vergleichen G. Arias, Il sistema
della costituzione economica e sociale italiana nell’etd dei Comuni, 2 Bde.,
Turin/Rom 1905. Zu diesem Werk sind jedoch die methodologisch sehr strengen
Bemerkungen von G. VoLrE zu beriicksichtigen, in: Medio Evo Italiano, Flo-
renz (0. J.: 1923), S. 101-139. Zur Bedeutung des Laientums im religitsen
Leben des 12. Jahrhunderts vgl. immer R. MorGHEN, Medio Evo cristiano,
3. Aufl. Bari 1963.
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rief, ihnen schnelleren Fortgang der Arbeit versprach und die Arbeit
schlieflich zuendefithrte: daraus entstand das Mailinder Kloster
Chiaravalle 6).

Eine andere Stadtgemeinde, die von Piacenza, erlief§ eigens Statuten,
um es anderen Zisterziensern zu ermoglichen, bei ihrer Stadt ein
Kloster, Chiaravalle della Colomba, zu erbauen. Darin wurde bezeich-
nenderweise verfiigt, daff die Einwohner ein Gebiet rings um das
Kloster zu raumen hitten, damit die Monche die Einsamkeit und den
Abstand von bewohnten Gegenden gendssen, den die zisterziensischen
Statuten vorschrieben 7).

Diese und dhnliche Entscheidungen, die man in grofier Zahl anfithren
konnte, bezeugen, daff auf den kommunalen Versammlungen auch re-
ligiose Fragen mit der Lebhaftigkeit und Unmittelbarkeit diskutiert
wurden, die die dictatores den modus concionandi nannten, zum Un-
terschied von der ausgewogenen, ruhigen und gemessenen Mahnrede
des Klerus in der Kirche, dem modus praedicandi 8).

Das hiefl — und dies ist die zweite Folge, auf die wir hier hinweisen
wollen —, dafl die Wirklichkeit des stidtischen Lebens selbst es war, die
die lebendigsten und bestgeriisteten Biirger dazu nétigte, sich tiber die
unmittelbaren Fragen des kommunalen Lebens hinaus auch fiir religiose
Fragen an und fiir sich zu interessieren. Wenn die Geschicke der eigenen
Stadt sie unvermeidlich dazu brachten, sich mit den Fragen des Klerus,
des Bischofs, der kirchlichen Welt zu befassen, so wurden sie damit auf
Probleme hingefiihrt, aus denen sich fiir viele geistliche Gewissenskrisen
ergaben, die bis zur religiosen Indifferenz oder nicht selten und ge-
schichtlich keineswegs bedeutungslos bis zum Antiklerikalismus fiihr-
ten. Viele andere hingegen gelangten zu einer Vertiefung ihrer eigenen

6) Ich erortere diesen kennzeichnenden Vorfall in meiner Studie iiber Fonda-
zioni cisterciensi in Italia Settentrionale, in: Monasteri in Alta Italia dopo
le invasioni saracene e magiare (Sec. X—XII), Turin 1966, S. 201221, auf
S. 208-210. Dort auch die bibliographischen Angaben.

7) Auch hierzu vgl. die in der vorigen Anm. genannte Studie, S. 210 f.

8) Vgl. hierzu die interessanten Angaben von G. ARNALDI, Studi sui cronisti
della Marca Trevigiana nell’etd di Ezzelino da Romano, Rom 1963, S. 152 f.
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religivsen Erfahrung, indem ihnen ein intensiv und von Grund aus
gelebtes Christentum zum Bediirfnis wurde 9).

Dies Verlangen hatte sich in augenfilliger Weise — eben in Nord-
italien, in Mailand, dann in Mittelitalien, in Florenz — bereits in der
Bewegung der Pataria gezeigt, die zum Katalysator fiir alle geistlichen
Krifte der Zeit geworden war, auch darum, weil sie sich in der ganzen
zweiten Hilfte des 11. Jahrhunderts auf das Reformpapsttum stiitzen
konnte ).

Ferner ist eine weitere Folge zu betonen: die stidtische Bewegung
war, wie schon gesagt, auch als Freibeitsbewegung entstanden. In die-
sem Sinne und in dieser Richtung traf sie sich damals mit einer anderen
Freiheitsforderung, die sich ihr am Ende diametral entgegenstellte: der
nach der libertas Ecclesiae, dem kirchlichen Verlangen nach Autonomie
von jedweder zivilen Gewalt, gewifl zunichst von der kaiserlichen,
implizit aber doch auch von der stadtischen 7).

9) Die Beziehungen zwischen Biirgern und Klerus der Kommunen sind unter-
sucht von G. Vorpg, Chiesa e Stato di Citta nell’Italia medievale, in: Movi-
menti religiosi e sette ereticali nella societd medioevale italiana, Florenz
(0. J.: 1926), S. 261—274.

10) Die Pataria ist in den letzten Jahren Gegenstand zahlreicher Arbeiten
gewesen, die durch aufmerksames Studium der dlteren Geschichtsschreibung
und vertiefte Lektiire der Quellen zu vielen neuen Ergebnissen gelangt sind.
Wir nennen als den Initiator dieser neuen Forschungsrichtung nur C. Vio-
LANTE, La Pataria milanese e la Riforma ecclesiastica, Bd. I (Le premesse, 104§
-1057), Rom 1955, ferner G. MiccoLr1, Chiesa gregoriana, Florenz 1966,
darin bes. S. 101-167: Per la storia della Pataria milanese. Zur Florentiner
Pataria mdge der Hinweis auf G. Miccoti, Pietro Igneo. Studi sull’etd grego-
riana, Rom 1962, geniigen. Dort ist die ganze dltere Literatur aufmerksam
verwertet. Vgl. ferner die nach streng marxistischer Methode ausgerichtete
Arbeit von E. WERNER, Pauperes Christi. Studien zu sozial-religiésen Bewe-
gungen im Zeitalter des Reformpapsttums, Leipzig 1956.

11) Zur Libertas ecclesiae geniigt der Verweis auf die mittlerweile klassische
Arbeit von G. TeLLENBACH, Libertas. Kirche und Weltordnung im Zeitalter
des Investiturstreites, Stuttgart 1936. Dies Buch beriicksichtigt jedoch nicht
die Folgen, die diese Anschauung im 12. Jahrhundert in ihrer Begegnung
mit der konkreten politischen Wirklichkeit gehabt hat. Hierzu vgl. wiederum
G. Vorrg, Chiesa e Stato di citta [Anm. 9].
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In den letzten Jahrzehnten des 11. und den ersten des 12. Jahr-
hunderts, solange der Investiturstreit wihrte, hatte das Papsttum die
Forderungen der Stadtbiirger — nicht ohne Zweifel an der Richtigkeit
dieser Politik auch bei frommen Minnern wie Petrus Damiani hervor-
zurufen — im Grunde unterstiitzt, besonders wenn sie sich gegen von
den weltlichen Fiirsten designierte Bischéfe oder Erzbischofe wandten.
Im Verlauf des 12. Jahrhunderts aber, je mehr sich die Gewalt des
Papstes konsolidierte und immer groflere Autoritit in den verschiede-
nen Kanonikerkapiteln bei der Bischofswahl erlangte, wobei sie im Fall
umstrittener Wahl auch imperativ iiber die Person des neuen Bischofs
entschied, blieben Gegensitze nicht aus. Sie wurden umso lebhafter, je
mehr die libertas Ecclesiae sich in fiskalischen Exemtionen, besonderem
Gerichtsstand, Privilegien verschiedener Art ausprigte, wihrend um-
gekehrt die Stadte immer mehr vor Konzessionen zuriickschreckten und
die erstbeste Gelegenheit wahrnahmen, sie zuriickzuziehen 2).

Zwar treten diese Konflikte zwischen Kirche und Stadten in der Jahr-
hundertmitte scheinbar zuriick, als der gewaltige Kampf zwischen Bar-
barossa und den Kommunen und der andere zwischen Barbarossa und
Alexander III. zu einer Interessen- und Verteidigungsgemeinschaft
zwischen Papst und Kommunen fithrte. Genétigt, der Drohung von
Seiten des michtigen deutschen Kaisers entgegenzutreten, konnte man
sich keine Streitigkeiten zur Wahrung der widersprechenden eigenen
libertates leisten 13).

Jedoch war es eben die pipstliche Sorge einerseits um die bedrohte
libertas Ecclesiae, anderseits iiber die anscheinend unaufhaltsame Aus-
breitung hiretischer Bewegungen, die jene Verbesserung der Beziehun-

12) Es gibt Dutzende solcher Konfliktfille; das festzustellen geniigt ein Blick
in die pipstlichen Register, besonders um die Wende vom 12. zum 13. Jahr-
hundert. Jedoch fehlt eine Spezialarbeit, die diese Fille im Rahmen der Ge-
schichte der einzelnen Stidte und zugleich der Geschichte Italiens und der
Kirche in jener Zeit untersuchte.

13) Vgl. nur M. Pacaur, Alexandre III. Etude sur la conception du pouvoir
pontifical dans sa pensée et dans son ceuvre, Paris 1956. Dies Werk widmet
sich jedoch mehr den ideologischen Aspekten als dem historischen Einzel-
geschehen. Es enthilt ferner eine sehr reiche Bibliographie.
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gen zwischen Papst und Kaiser herbeifiihrte, die dann den Waffenstill-
stand von Venedig, den Frieden von Konstanz und endlich jene Konfe-
renz von Verona zuwegebrachte, auf der die verschiedenen — im Lauf
einiger Jahrzehnte aus kleinen Anfingen furchterregend angeschwolle-
nen — ketzerischen Erscheinungen zum erstenmal gemeinsam von Papst
und Kaiser verurteilt wurden 4).

Wir haben bislang noch nicht von Siiditalien gesprochen. Seine
stidtische Bewegung wurde durch die normannische Eroberung unter-
brochen, die hier den charakteristischen Zusammenhang von Stadt-
biirgertum und stidtischem Leben aufldste. Ferner nahm die norman-
nische Kirchenpolitik, besonders nach der Errichtung des Konigtums im
Jahr 1130, den Stadtbiirgern de facto jeden Anteil am religidsen Leben
hinsichtlich der Wahl des Klerus. Die Teilnahme des Normannen-
reiches am Kampf gegen Friedrich Barbarossa, Seite an Seite mit
Papsttum und Kommunen, hatte unter diesem Gesichtspunkt nichts
Wesentliches zu bedeuten. Die religidse Geschichte Siiditaliens gewann
daher ihre besondere Eigenart, die wir weiter unten gebiihrend heraus-
zustellen haben werden s).

Wir wollen jetzt im zweiten und anspruchsvolleren Teil unseres Uber-
blicks die Personlichkeiten und die Vorginge nennen, die dies seiner
politischen und zugleich religiés so bedeutsamen Ereignisse wegen so
dramatische Jahrhundert in Italien im geistlichen Bereich besonders
kennzeichnen.

14) Auf diese Probleme hat die Aufmerksamkeit gelenkt P. Lamma, I Co-
muni italiani [oben Anm. 2], S. 383 f., 390 und passim. Da es noch keine
besondere Untersuchung hieriiber gibt, verdiente die Frage jedoch wieder-
aufgenommen zu werden.

15) Zur Bedeutung der normannischen Eroberung fiir die Stidte Siiditaliens
verweise ich nur auf das von G. Fasovrr, R. ManseLL, G. TaBacco Gesagte,
La struttura sociale delle citta italiane dal V al XII secolo, in: Untersuchun-
gen zur gesellschaftlichen Struktur der mittelalterlichen Stidte in Europa,
Stuttgart 1966 (Vortridge und Forschungen XI), S. 291-320, auf S. 316-320.
Uberdies beschrinkte die »apostolische Legation« der normannischen Herr-
scher die Mitwirkung der Biirger und selbst des &rtlichen Klerus sogar an
der Bischofswahl auf ein sehr geringes Mafi.
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Die ersten Jahrzehnte sahen vor allem den Fortgang jener patari-
nischen Bewegung, die, entstanden in Mailand in der Mitte des r1. Jahr-
hunderts, sich dann in die verschiedensten Richtungen ausgebreitet
hatte, wie nach Florenz, nach Brescia und in andere Stidte. Wesent-
liches Kennzeichen der Pataria war der Kampf gegen die beiden Ubel
des zehnten Jahrhunderts, Simonie und Nikolaitismus, also die An-
filligkeit des Klerus fiir die beiden groflen Versuchungen des Geldes
und der geschlechtlichen Unenthaltsamkeit. So war die Pataria, obwohl
sie sich von Stadt zu Stadt verschieden darstellte, schlieflich dem
Papsttum in seinem Kampf gegen den mittelbar oder unmittelbar von
der laikalen Gewalt designierten htheren Klerus und gegen die {ibrigen
Kleriker zur Seite getreten, die sich straubten, die neuen strengen Le-
bensregeln anzunehmen und, mehr noch, zu verwirklichen, zu denen
nicht nur Zolibat und Verzicht auf Simonie gehdrten, sondern noch
mehr das gemeinsame Leben mit der Beachtung einer kollektiven Dis-
ziplin, die darauf zielte, Ungerechtigkeiten in der Vergabe und Ver-
teilung der kirchlichen Benefizien zu beseitigen und Miflbrauche, Ex-
zesse, Unregelmifligkeiten abzustellen, denen der einzelne Kleriker
gewif} leichter unterlag als die Gemeinschaft ).

Die Pataria beherrscht in ihren verschiedenen Formen das religiose
Leben Italiens in den ersten Jahrzehnten des 12. Jahrhunderts. Sie ist
immer noch und weiterhin lebendig in den Gegensitzen zwischen Mai-
land und Rom. Sie 48t die Unruhen in Brescia verstehen, die mit dem
ersten Auftreten Arnolds endeten. Sie begiinstigt das Eingreifen des
hl. Bernhard in die italienischen Angelegenheiten, besonders in der
Zeit, als das Schisma von 1130, das zur Wahl Anaklets II. und Inno-
cenz’ II. fithrte, schwer auf Italien lastete, das sich religids in zwei Par-
teien gespalten sah, die Partei der Anhinger Innocenz’, die nach einigen
Schwankungen und Frontwechseln schlieflich fast ganz Ober- und
Mittelitalien umfafite, und die Anaklets, die aufler Latium die Unter-
stitzung des hochst machtigen normannischen Staates besafl; und es

16) Zu diesem Aspekt der Pataria vgl. besonders die Arbeiten von G. MiccoLr
in: Chiesa gregoriana [oben Anm. 10].
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war kein Zufall, da Roger II. 1130 vom Papst den Konigstitel er-
langte 17).

Unmittelbare Folge des Schismas und des entschiedenen Einsatzes
des hl. Bernhard war die Durchsetzung und eindrucksvolle Ausbrei-
tung des Zisterziensertums im Verlauf weniger Jahre. Von der nahe-
gelegenen Dauphiné und allgemein von Burgund aus erreichte es
Piemont; ihm fiel die Gunst des grofien Lokaladels zu: Grafen und
Markgrafen der angesehensten Hiuser dotierten die Kloster von Ti-
glieto, Staffarda, Lucedio, Casanova reich, die so zu festen Stiitzpunkten
des Widerstandes und der Opposition gegen Anaklet wurden. Bedeut-
samer und geschichtlich denkwiirdiger noch ist aber das Eindringen der
Zisterzienser in die Lombardei, wo bei Mailand gleich zwei Abteien,
die nahe der Stadt gelegene von Chiaravalle und die wenig weiter
entfernte von Morimondo zu Stiitzpunkten des Maildnder Einsatzes
fiir Innocenz II. gegen Anaklet und zugleich der Romtreue gegen die
noch nicht erloschenen Autonomiebestrebungen wurden, die sich auf die
ambrosianische Uberlieferung beriefen.

Von Mailand aus breitete sich die zisterziensische Bewegung, wie
schon angedeutet, nach Piacenza und in die Marken, nach Chiaravalle
di Fiastra, aus und wurde, kurz gesagt, zum charakteristischen Kenn-
zeichen des religiosen Lebens Italiens wihrend des Schismas von 1130
und danach 18).

Aus der Pataria, aus den Streitigkeiten und Gegensitzen des Schismas
und aus dem Aufkommen und der neuen Ausbreitung des Monchtums

17) Zum Schisma von 1130 und seiner politischen und religiosen Bedeutung
vgl. P. F. PALuMBO, Lo scisma del MCXXX, Rom 1942, und F. J. SCHMALE,
Studien zum Schisma des Jahres 1130, Koln-Graz 1961. Wertvolle biblio-
graphische Hinweise bei P. F. PaLumso, Nuovi studi (1942—1962) sullo scisma
d’Anacleto II, in: Bullettino dell’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo
e Archivio Muratoriano 75 (1963), S. 71-103. Zu den Gegensitzen zwischen
Mailand und Rom vgl. P. Zerer, La Chiesa Ambrosiana di fronte alla
Chiesa Romana dal 1120 al 1135, in Studi Medioevali, 3a serie, IV (1963),
S. 136-216. Uber Bernhard von Clairvaux und das religitse Leben Italiens
zu seiner Zeit vgl. P. Zgrs1, I rapporti di San Bernardo di Chiaravalle con
i vescovi e le diocesi d’Italia, in: Vescovi in Italia nel Medio Evo (sec.
X-XIII), Padua 1964, S. 219-314.

18) Hierzu meine Anm. 6 angefithrte Untersuchung.
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— neben den Zisterziensern nennen wir hier nur eben die beiden grofien
monastischen Griindungen in Siiditalien am Jahrhundertanfang, Monte-
vergine, das auf den hl. Wilhelm von Vercelli, und Pulsano, das auf
den hl. Johannes von Matera zurlickging; beide breiteten sich auch im
Norden aus — wird uns das Auftreten neuer Personlichkeiten und neuer
Bewegungen verstandlich 19).

Nicht zufillig stellte sich in Brescia Arnold, der anscheinend Propst
der Kanoniker von S. Pietro war, im Kampf gegen den simonistischen
Bischof an die Spitze des 6rtlichen Klerus; und es war auch kein Zufall,
dafl Arnold, als er aus der Stadt vertrieben und nach Paris gegangen
war, unter den Einflufl der Lehre des groflen Abaelard geriet: einem
neuen Bild der Kirche mufite natiirlicherweise und unvermeidlich ein
neuer und andersartiger theologischer Ansatz zur Seite treten. Es nimmt
darum nicht wunder, daf Bernhard von Clairvaux Abaelard und Ar-
nold als unléslich verbunden, vom Gang der Geschichte zusammen-
gefiihrt ansah — beide als Ausdruck neuer Krifte, vorher nie empfun-
dener Ideale und Bediirfnisse, der eine der Vernunft, der andere der
neuen stidtischen Wirklichkeit 2°).

Wir konnen hier weder die Geschichte Abaelards noch die Arnolds
nachzeichnen. Es lohnt aber in Erinnerung zu rufen, daf} der erste Hilfe
und Verstindnis bei Petrus Venerabilis von Cluny fand, der in seiner
Seelengréfie und dem Reichtum seines Geistes auch Verstindnis fiir die
zerrissene Personlichkeit des franzésischen Magisters gewann, und dafl
der andere, Arnold, in Ziirich ungeachtet des Einspruchs des hl. Bern-

19) Diese wichtigen Erscheinungen des Monchtums, die noch nicht mit der
gebotenen Griindlichkeit untersucht worden sind, sind in den Rahmen der
Geschichte des italienischen Monchtums gestellt worden von G. PEnco, Storia
del monachesimo in Italia (0. O., 0. J.), S. 248—258.

20) Arnold von Brescia, eine der bekanntesten Gestalten der italienischen
Religiositit im 12. Jahrhundert, ist griindlich und eindringend untersucht
worden von A. FrRuconi, Arnaldo da Brescia nelle fonti del secolo XII, Rom
1954, und DERrs., La fortuna di Arnaldo da Brescia, in: Annali della Scuola
Normale Superiore 24 (1955), S. 145-160. Auch die Zeitgenossen emp-
fanden Arnolds Verbindung mit den neuen Kriften der Zeit; Gerhoch von
Reichersberg rechnet ihn zu den »novitates« des Jahrhunderts. Gerhoch von
Reichersberg, De novitatibus huius temporis, in: O. J. THATCHER, Studies
concerning Adrian IV, in: The Decennal Publications, Chicago 1903, S. 75 f.
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hard Hilfe und Schutz sogar eines Kardinals, des pdpstlichen Legaten
in Bohmen und Mihren, Guido, erlangte.

Der Kardinal versshnte Abaelard mit der Kirche; dieser hatte je-
doch in Frankreich wenigstens den Widerhall der vielen neuen, ketze-
rischen oder noch rechtgliubigen Krifte vernommen, die allenthalben
Zuzug fanden, vom revolutionidren Spiritualismus des Petrus von Bruis
und dem Armutsideal des Monches Heinrich bis zu den zwar recht-
gldubigen, aber doch ebenfalls revolutioniren Reformbestrebungen
eines Stephan von Muret oder eines Robert von Arbrissel: er hatte also
bemerkt, daf} sein Verlangen nach Erneuerung keineswegs, wie Bern-
hard behauptete, nur die Eigentiimlichkeit eines unruhigen und aben-
teuersiichtigen Geistes war, sondern vielmehr der besondere Ausdruck
eines weitverbreiteten Empfindens 21).

Bestdtigt wurde ihm das, als er, gegen 1150 nach Rom gekommen,
um dort seine Versshnung mit der Kirche zu vollenden, die Stadt in
offener Revolte gegen den Papst fand, um ihre eigene Freiheit gegen
jedwede Form pipstlicher politischer Oberherrschaft durchzusetzen.
Leider gestatten die Vielfalt und — so mufl man sagen — Unvereinbar-
keit vieler der Quellenangaben iiber Arnold und Rom uns nur héchst
zuriickhaltende Schliisse. Im Unterschied zu denen, die meinen, er sei
zum Anhinger des Rommythos geworden — das hidngt an der fraglichen
These, Wezel, der Verfasser des bekannten Briefes an Barbarossa, sei
ein Anhinger Arnolds gewesen —, meine ich, bei strengerer Kritik miisse
man sich auf die Feststellung beschrinken, daff Arnold ganz im reli-
gi6sen Rahmen blieb und dem Papsttum wie dem gesamten Klerus vor
allem ihre Verpflichtung zur Armut vor Augen hielt.

Wenn das richtig ist, so erhebt sich die Gestalt Arnolds von Brescia
in der religidsen Geschichte Italiens im 12. Jahrhundert zu noch weit
groflerer Bedeutung, als man bisher angenommen hat: es inkarniert sich
in ihm und findet in ihm ihren Ausdruck die Wandlung der italienischen
Frommigkeit, die sich in diesen ersten fiinfzig Jahren des Jahrhunderts

21) Vgl. R. ManseLey, Studi sulle eresie del secolo XII, Rom 1953, und
DERrs., Per la storia dell’eresia nel secolo XII. Studi minori. In: Bullettino
dell’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano 67

(1955), S. 189—264.
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vollzogen hat. Aus der Pataria, die immer in einer fiir sie charakteri-
stischen concordia discors mit dem Papsttum verblieben ist, hat sich
eine neue und andersartige Haltung herausgebildet, die mit Gewif$heit
in Rom eben im Kampf gegen den Papst als zeitlichen Herrn und in
der Zustimmung, die Arnold dort gefunden hat, bezeugt ist: das Ver-
langen nach Armut, in Nachahmung des armen und verlassenen Chri-
stus, das allenthalben, in Italien und in Europa, Widerhall und An-
hingerschaft fand. Aber darauf kommen wir noch zuriick.

Und wenn wir uns die Frage stellen, wo die Wurzel dieses neuen
Verlangens liegt, fiir das Arnold in Rom mit seiner Person einstand
und zum Sprecher wurde, so stoflen wir auf das nicht nur italienische,
sondern — so mufl man sagen — europiische Verlangen nach evangelien-
gemiflem Leben 22).

Wir haben eingangs vom kommunalen Leben gesprochen und von
den mit ihm verbundenen, auch religiosen Debatten und Streitigkeiten.
Weil es keine Theologen oder Gelehrten waren, die an diesen Diskus-
sionen teilnahmen, lag fiir sie der Riickgriff auf die einzige Quelle nahe,
aus der sie Licht und religiose Bestarkung schopfen konnten, auf die
Bibel und insbesondere auf die Evangelien. Und deren Auslegung ging
hier gewif nicht durch den Filter des vierfachen Schriftsinns; und sie
wurden auch nicht auf der Grundlage der Canones erdrtert, die eben
in diesen Jahren von Gratian in systematische Ordnung gebracht
wurden 23),

22) Zu diesem grundlegenden Verlangen des 12. Jahrhunderts vgl. R. Mor-
GHEN, Medioevo cristiano [oben Anm. 5], und M.-D. CreNv, La théologie
au douziéme siécle, Paris 1957, darin von besonderer Bedeutung die Kap. 10
(Moines, clercs, laics. Au carrefour de la vie évangélique) und 11 (Le réveil
évangélique), S. 235—251 und 252-273.

23) Die Geschichte der Bibelexegese und des vierfachen Schriftsinns im Mittel-
alter ist dargestellt worden von C. Spicq, Esquisse d’une histoire de I’exégése
latine au Moyen Age, Paris 1944, und B. SmarLEY, The Study of the Bible
in the Middle Ages, Oxford 1952, aber besonders von H. pE Lusac, Exégése
médiévale. Les quatre sens de I’Ecriture, 4 Bde., Paris o. J. (1959-1964). Uber
Gratian handelt jede Geschichte des kanonischen Rechts, z. B. die ausge-
zeichnete von H. E. FEINE, Kirchliche Rechtsgeschichte I, Die Katholische Kir-
che, 4. Aufl. Kéln-Graz 1964, S. 276 ff.
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Von der Schrift ergriffen diese Biirger, nicht ohne ehrfiirchtige Er-
gebung, die man geradezu als abergliubisch tadeln konnte, eben den
buchstiblichen Sinn; woran sie sich hielten, war der Text, so wie er
dastand, in seiner direkten und unmittelbaren Aussagekraft, und damit
trat die revolutiondre Tragkraft der christlichen Botschaft mit neuer
Frische und Sinnenfilligkeit ins Licht. Dieser Evangelismus ist, wie
schon Ofter gesagt worden ist, das, was das europiische Christentum
neu beseelt, und er ist es auch, der die charakteristischen Ziige der
italienischen Frommigkeit in der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts
erklirt.

Eben in Mailand und seiner Umgebung haben wir, wihrend sich
bereits der furchtbare Kampf mit Barbarossa entfaltet, die ersten Nach-
richten Uber eine neue religidse Erscheinung, die sich ebenfalls und
weiterhin auf die Heilige Schrift beruft, als das Ziel ihrer religidsen
Aktivitit aber nicht die Armut herausstellt, sondern das individuelle
Heil 24).

Die Erscheinung war in Mailand gewiff nicht ohne Vorgang: hun-
dert Jahre zuvor hatte der berithmte Erzbischof Aribert von Intimiano
in Piemont, in Monforte d’Alba, eine ansehnliche Gruppe von Ketzern
entdeckt, deren zu schmerzhaftem Verlangen nach Buffe und Sithnung
gesteigerter Evangelismus in rituellem Selbstmord endete. Nach Mai-
land iiberfithrt, um dort vor Gericht gestellt zu werden, und ihrer
Hartnickigkeit wegen hingerichtet, waren sie dort mit einer Aura von

24) Uber die Katharer vgl. die vorziigliche Arbeit von A. Borst, Die Katha-
rer, Stuttgart 1953, die besonders die lehrmifligen Aspekte ins Auge fafit,
und R. MansELLr, L’eresia del male, Neapel 1963, wo mehr die Vielfalt und
die Verschiedenheit der katharischen Gruppen beleuchtet wird. Der Reich-
tum an bibliographischen Angaben in diesen beiden Werken erlaubt mir,
hier auf weitere Hinweise zu verzichten. Ich nenne nur noch, aufler
R. MorGHEN, Medioevo cristiano [oben Anm. 5], H. GRuNDMANN, Ketzer-
geschichte des Mittelalters, in: Die Kirche in ihrer Geschichte, hrsg. von
K. D. Scumipt und E. WorFr, Géttingen o. J., Lieferung II G (1963), wich-
tig auch fiir die Einordnung des Katharertums in die anderen ketzerischen
Erscheinungen des Mittelalters. Hinsichtlich des italienischen Katharertums ist
anzumerken, dafl der Band von S. Savini, Il Catarismo italiano ed i suoi
vescovi nei secoli XIII e XIV. Ipotesi sulla cronologia del Catarismo in
Italia, Florenz 1958, jedes wissenschaftlichen Wertes entbehrt.
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Furcht und Anziehungskraft im Gedichtnis geblieben; so fehlte es nicht
an Leuten, die sagten, diese Ketzer seien die Lehrmeister der Patariner
gewesen 25).

In den Jahren zwischen 1155 und 1160 miissen wir nun die Aktivitit
jenes Markus ansetzen, der sich zur katharischen Hiresie bekehrt und
deren Kenntnis auf mehreren Reisen vertieft hatte und zu ihrem Mis-
sionar und Haupt wurde, so dafl wir ihn auf dem beriihmten Konzil
von Saint-Félix-de-Caraman, das fiir die religiose Geschichte Italiens
so wichtig werden sollte, als Bischof der Lombardei vorfinden.

Dies Konzil war von einem aus Byzanz gekommenen katharischen
Missionar, Niketas, in jenes Stadtchen in der Grafschaft Toulouse ein-
berufen worden. Er wollte einerseits die Grenzen zweier Ditzesen des
Languedoc festsetzen lassen, anderseits den Anschlufy der Katharer des
Westens an seine Kirche erreichen 26).

Im Osten hatten sich, in Wiederaufnahme auch fritherer Hiresien,
zwei ansehnliche religiose Stromungen gebildet, die in verschiedener
Weise, auf der Grundlage eines im Lichte kosmogonischer Mythen in-
terpretierten Evangeliums, versuchten, das alte, ewige Problem des
Ubels zu kliren. Die erste Stromung, die ihren Ursprung auf den bul-
garischen Priester Bogumil — Ubersetzung des griechischen Theophilos —
zuriickfiihrte, betonte besonders das sittliche Ubel, die Siinde, und fand
seine Erkldrung in der Rebellion des Engels Satanael, der dann zum
Satan geworden war und die ab aeterno von Gott geschaffene mate-
rielle Welt geordnet hatte. Diese Form der Hiresie hatte sich in den

25) Zu diesen Ketzern von Monforte vgl. aufler den in der vorigen Anm.
genannten Werken auch ILARINO DA MiLANO, Le eresie popolari del secolo X,
in: Studi Gregoriani II (1947), S. 68—73, C. VIOLANTE, La societa milanese
nell’etd precomunale, Bari 1953, S. 176-186, und R. Mans€LL1, Per la storia
dell’eresia [oben Anm. 21], S. 212-234, wo die Moglichkeit von Bezichungen
zwischen den Ketzern von Monforte und den Katharern erdrtert wird.

26) Zu diesem Konzil vgl. aufler den beiden genannten Biichern von BorsT
und MANSELLI [Anm. 24] A. DONDAINE, Les actes du concile albigeois de Saint-
Félix-de-Caraman, in: Miscellanea Giovanni Mercati V, Rom 1946, S. 324
bis 355, und Y. Dossat, A propos du Concile cathare de Saint-Félix: les
Milingues, in: Les Cathares en Languedoc, Toulouse o. J. (1968), S. 201
bis 214, der die Historizitit des Konzils — wie mir scheint, zu Unrecht — er-
neut in Zweifel zieht.
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ersten Jahrzehnten des r2. Jahrhunderts in Europa verbreitet und war
von Deutschland aus stillschweigend nach Siidfrankreich und Italien
gelangt. Die zweite war in der Gegend von Philippopel entstanden; sie
betrachtete das Ubel vor allem als kosmischen Sachverhalt und be-
hauptete, es gebe zwei Prinzipien, die in ewigem Streit miteinander
ligen, das eine gut und ganz und gar geistig, das andere bdse und
Schopfer der Materie. Diese Form der Hiresie war eben von Niketas
nach Europa gebracht worden 27).

Nach dem Konzil schlossen sich die Ketzer in Siidfrankreich alle an
Niketas an. In Italien dagegen kam es durch eine Reihe komplizierter
Ereignisse und heftiger Streitigkeiten zur unheilbaren Trennung der
Hiupter der verschiedenen Gruppen voneinander, die verschiedene
Kirchen mit je einem Bischof als Haupt ins Leben riefen: eine in Con-
corezzo — dies blieb die zahlenmifig stirkste Gruppe —, die die Tra-
dition des Markus fortfiihrte, eine andere in Desenzano, die den Dua-
lismus des Niketas vertrat, andere weitere in Bagnolo bei Mantua, in
Vicenza, in Florenz, im Tal von Spoleto.

Trotz ihrer Uneinigkeit breiteten sich diese Kirchen, die man wenig-
stens in Italien als Gemeinschaften von Gliaubigen, nicht als Didzesen
mit wohlabgegrenzten Territorien ansehen muf}, leise und unmerklich
in allen Gegenden aus, und das Ergebnis dieser Ausbreitung wurde in
den letzten Jahrzehnten des Jahrhunderts mit Furcht und Sorge wahr-
genommen.

Die Reaktion der Kirche war unsicher, schlecht organisiert und
schlecht gezielt; die Bischofe wufiten nicht was tun, der Klerus war von
der Lebendigkeit der Ketzer, ihrem Geschick zum Streitgesprich, ihrer
Kenntnis der Heiligen Schrift hiufig eingeschiichtert.

Gewif fehlte es nicht ganz an Minnern, die als Kontroverspartner
standhielten, wie zum Beispiel der Erzbischof von Mailand, Galdinus,
der vielleicht sogar die Bekehrung eines Lehrers der Ketzer, Bonac-
cursus, erreicht hat; aber die Besorgnisse waren schwer. Ausgerechnet
Mailand, die bevorzugte Verbiindete des Papstes im Kampf gegen Bar-
barossa, bot den Ketzern ungestdrte Gastfreundschaft und galt als

27) Zu diesem wie zu allen folgenden Punkten hinsichtlich der Katharer vgl.
die angefiihrten Biicher von BorsT und MANSELLI.
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wahre fovea haereticorum, als Ketzerhohle; das gleiche lieR sich von
Verona, Vicenza, Florenz, Orvieto sagen. wo mit einiger Vorsicht ge-
radezu ein Ketzerkonzil abgehalten worden war.

Merkwiirdigerweise waren am Kampf gegen die Hiresie in Italien
die Zisterzienser vollkommen unbeteiligt geblieben, die sich doch in
Stdfrankreich an die Spitze der Polemik gegen die Albigenser gestellt
hatten; der einzige von ihnen, der sich damit befaflte, ist Joachim von
Fiore, der uns gegen Ende des Jahrhunderts mitteilt, mit wie groflem
Geschick sich die Ketzer an die Katholiken heranmachten und ihr Ver-
trauen gewannen, und der auch von schwerer Besorgnis iiber eine mog-
liche Allianz zwischen Katharern und Muslimen spricht, wie wir sie
auch in einem Brief des Kardinalbischofs von Porto ausgedriickt
finden.

Kurz nach der Jahrhundertmitte hatten sich-also in Italien nun die
beiden grofien religiosen Tendenzen der Epoche manifestiert. Die eine,
antikuriale, auf Armut gerichtete, hatte ihren Sprecher in Arnold ge-
habt und fand ihre Fortsetzung in den Arnoldisten, iiber die wir leider
nur wenig und schlecht unterrichtet sind, auch wenn man an ihrer
Existenz nicht zweifeln kann. Die andere war die katharische, dua-
listische, faszinierend durch die Anziehungskraft ihrer phantasiereichen
kosmogonischen Mythen, imstande einen gewissen Trost fiir die unaus-
weichliche, ewige Frage nach dem Ursprung des Leidens, des Bosen, des
Todes zu geben.

Diese beiden Bewegungen, von denen die katharische, wie wir wie-
derholen, schnell eine furchterregende Ausbreitung gewann, sind jedoch
nur zwei unter den zahlreichen Manifestationen der Unruhe und in der
Formenvielfalt der italienischen Religiositit.

Wiederum in die Lombardei und, wie es scheint, ans Ende des
12. Jahrhunderts fiihrt uns eine andere Hiresie, die ebenfalls aus dem
allgemeinen Willen entstanden ist, sich dem Evangelium anzuschlieflen,
und die jene Elemente entfaltete, die das Evangelium einst, in ferner
Vorzeit, mit der jiidischen Welt verbunden hatten. Es handelt sich um
die Hiresie der Passaginer — der Name hat sich bis jetzt jedem Versuch
einer sicheren etymologischen Erklirung widersetzt —, nach deren Mei-
nung der, der das Wort Jesu ganz annahm, auch die Vorschriften des
Alten Testaments wie Beschneidung und Sabbatheiligung beachten
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mufdte, und fiir die auf der dogmatischen Ebene die strikte Wahrung
der Einheit Gottes am Ende die Gottheit Christi und des Heiligen
Geistes und also die Trinitdt ausschloff. Und doch diirfen wir nicht ver-
gessen, dafd sie trotz allem christliche Hiretiker waren und nicht, wie
man manchmal gesagt hat, Juden oder Judaisten. In einer meiner Ar-
beiten habe ich fiir diese Bewegung sogar einen Stifter — unbekannten
Namens — von typisch kirchlicher, bescheidener, aber nicht schlechter
Bildung feststellen konnen 28).

Ein historisch faflbarer Griinder, Ugo Speroni, ist das Haupt der
Speronisten; bei ihm sind wir {iber seine Bildung und seine Personlich-
keit unterrichtet, nachdem man die Widerlegungsschrift entdeckt hat,
die ein wohlbekannter Jurist, Magister Vacarius, gegen ihn verfafit hat.
Auch Speroni war Jurist und hatte in Bologna Rechtswissenschaft stu-
diert, wie sich aus seiner Anrede durch seinen Gegner ergibt, der ihn als
iuris consultus et magister bezeichnet und an die dilectio que tanta
invicem inter nos fuit in scholis erinnert. Er ist deswegen eine ganz
besonders charakteristische Gestalt, weil er durch das Leben seiner
Stadt, Piacenza, geformt worden ist, deren Konsul er 1164, 1165 und
1171 in besonders schwierigen Jahren gewesen ist und an deren Ge-
schicken wir ihn zu verschiedenen Malen beteiligt finden. Seine From-
migkeit ist zwar auch im Klima der stidtischen Kimpfe gegen die
bischéfliche Gewalt gereift; sie stellt sich der Kirche aber nicht auf der
Grundlage juristischer Argumentationen oder politischer Fragen ent-
gegen, sondern hat wegen des schlechten Lebenswandels der Priester
eine hiretische Wendung genommen, noch allgemeiner gesprochen: aus
einem Verlangen nach radikaler Geistigkeit, das auf der Grundlage
von Vorschriften und Angaben der Heiligen Schrift jedes materielle
Element im sakramentalen und liturgischen Leben der Kirche zuriick-
weist.

In ihm 148t sich im Moment des Ursprungs eine personliche Krise
fassen, die sich zur Krise einer Gruppe ausschlieflich von Biirgern einer

28) R. Manserer, I Passagini, in: Bullettino dell’Istituto Storico Italiano
per il Medio Evo e Archivio Muratoriano 75 (1963), S. 189-210.



22 Raoul Mansell;

Stadt ausweitet und die so zur Grundlage fiir eine Bewegung wird, die
Gewicht gehabt haben und weit bekannt gewesen sein muf}, wenn sie
den Magister Vacarius im fernen England dazu veranlafit hat, eine
umfangreiche Widerlegung zu schreiben, und wenn sie noch lange Zeit
exkommuniziert und verdammt werden muf3te 29).

Interessanter noch ist jedoch, wenn wir uns nicht tiuschen, die Welt
von Ideen im Girungszustand, der Schriftenwechsel, das Hin und Her
von Diskussionen, die eine Anteilnahme von Laien am religidsen Leben
zeigen, wie sie Italien sowohl vor als auch nach dem r2. und — wie wir
hier um der Vollstindigkeit willen sagen miissen — 13. Jahrhundert
selten gekannt hat.

Eben in diesen Jahren, 1173, kam nach Italien und verbreitete sich
hier vielleicht bereits bis zu einem gewissen Grade eine neue ketzerische
Strémung, die der Armen von Lyon, der Waldenser 3°).

Wir wissen aus einer sehr lebendigen Schilderung von Walter Map
in seinen Nugae curialium, dafl Valdes und seine Anhinger Papst
Alexander III. 1179 um die Erlaubnis zur Bulpredigt und zum evan-
gelischen Leben, insbesondere in Armut, ersuchten. Jedenfalls fand die
waldensische Bewegung, die gegen 1180 definitiv in der Hiresie endete,
in Italien leichte Verbreitung; am Ende des 12. Jahrhunderts hatten sie
in Mailand eine Schule, in der die Gliubigen sich versammelten und
in der sie unterwiesen wurden; es hat ferner den Anschein, dafd sie in

29) Eine weitgespannte Untersuchung iiber ihn zugleich mit der Edition der
Widerlegung durch Magister Vacarius bietet ILARINO DA MiLANO, L’eresia
di Ugo Speroni nella confutazione del maestro Vacario, Rom 1948. Dort
wird die Bewegung der Speronisten auch in den Rahmen der gesamten mit-
telalterlichen Hiresien gestellt.

30) Zum frithen Waldensertum verweise ich auf meine beiden oben Anm. 21
genannten Aufsatzsammlungen. In den dort enthaltenen das Waldensertum
betreffenden Arbeiten erdrtere ich auch die iltere Literatur. Ferner ist zu ver-
gleichen Cur. THOUZELLIER, Catharisme et Valdéisme en Languedoc 2 la fin
du XIIe et au début du XIIIe siécle, Paris 1966, die sich jedoch nicht fiir das
italienische Waldensertum interessiert. Zu all diesen Fragen vgl. jetzt die
grundlegende Arbeit von K.-V. SELGE, Die ersten Waldenser, 2 Bde., Berlin 1967.
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gewissen Beziehungen zur Bewegung der Humiliaten und zu der der
Lombardischen Armen standen 31).

Die Humiliaten, deren Urspriinge schlecht bekannt sind, sind wieder-
um eine stidtische Erscheinung, erwachsen aus dem Verlangen, den
christlichen Glauben intensiv und in der Tiefe zu leben, auch wenn das
zu einem Konflikt mit der kirchlichen Hierarchie fithren konnte, was
in der Tat 1184 geschah, als Lucius III. in seinem Verdammungsurteil
eos qui se Humiliatos vel Pauperes de Lugduno falso nomine men-
tiuntur zusammenfaflte.

Thr Kennzeichen war eine ginzliche Armut, fiir die Abhilfe nicht mit
zeitlichem Besitz gefunden wurde, wie es das Monchtum in seinen ver-
schiedenen Formen bis dahin getan hatte, sondern durch Arbeit, ins-
besondere durch Weberei, deren Ertrag zum Unterhalt aller zusam-
mengetan wurde.

Entschieden in der Verfolgung ihres religissen Lebens, wurden sie
dann am Anfang des 13. Jahrhunderts durch die versshnliche Haltung
Innocenz’ III. und durch sein zum Teil erfolgreiches Bemiihen zuriick-
gewonnen, jene Teile der Armutsbewegungen in den Organismus der
Kirche wieder aufzunehmen, die sich, ohne das Wesen des kirchlichen
Lehrgebiudes anzugreifen, ein streng an den Idealen des Evangeliums
und am Beispiel Christi ausgerichtetes Leben zum Ziel gesetzt hatten 32).

Widerstand leistete den papstlichen Riickgewinnungsversuchen noch
eine Bewegung, die die am wenigsten klare und am wenigsten bekannte
von allen ist, die der Lombardischen Armen. Sie scheint erst nach dem
erwihnten Verdammungsurteil Lucius’ III. von 1184 entstanden zu
sein, das sie nicht nennt, vorausgesetzt, daf8 sie nicht, worauf viele
Anzeichen deuten, unter dem Namen der Arnoldisten einbegriffen
wurden, deren letzte Abkdmmlinge sie sind. Uber die Ubung der Ar-
mut und die radikale Berufung auf das Evangelium hinaus kennzeich-
net sie in der Tat der antikirchliche und antipriesterliche Geist, der das
charakteristische Erbe der Ideen Arnolds von Brescia ist: fiir sie hat die

31) Zu diesen Beziehungen zwischen Waldensern, Humiliaten und Lombar-
dischen Armen vgl. L. Zanoni, Gli Umiliati nei loro rapporti con Peresia,
I'industria della lana e i Comuni nei secoli XII e XIII, Mailand 1911.

32) Vgl. wiederum das in der vorigen Anm. genannte Buch von ZANONI.
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Amtskirche jede charismatische Kraft verloren, und der Priester muf,
damit seine Amtshandlungen giiltig sind, rein sein von aller Siinde 33).

Welche Schluf}folgerungen konnen wir aus dieser sehr raschen Durch-
musterung der verschiedenen religidsen Erscheinungen in Italien ziehen?

Es sind vor allem und durchaus stidtische Erscheinungen, die an das
stadtische Leben gebunden und mit seiner politischen und sozialen
Wirklichkeit verkniipft sind.

Sie sind darum auch mit der Welt des Wirtschaftslebens und der
Arbeit verbunden, leiten sich aber nicht daraus ab und sind nicht davon
bedingt: exemplarisch in diesem Sinne sind die Fille Arnolds von
Brescia, Ugo Speronis und besonders der Humiliaten. Fiir diese — das
mufl man unterstreichen — ist die Arbeit ein Mittel, die evangelische
Armut zu praktizieren und zu verwirklichen, nicht ein Grund, um alle
zur Armut und zur Arbeit selbst zu verpflichten.

Es ergibt sich daraus — auf fiir mich absolut klare Weise — die Un-
moglichkeit, die italienische Religiositit im 12. Jahrhundert lediglich
als Ausdruck und Manifestation der wirtschaftlichen und sozialen Er-
fordernisse der Zeit zu begreifen. Die religiosen Bediirfnisse haben die
Fiihrung, sie werden nicht aus anderer Wurzel hervorgebracht, sie sind
ein prius, nicht ein posterius; sie sind ein lebendiger und wesentlicher
Teil der ganzen komplexen stadtischen Welt, nicht eine beildufige Folge
der Lebensbedingungen der Massen.

Wir kénnen noch weitergehen und sagen, daf eben in der konkreten
historischen Situation der Stadte diese Bewegungen den Anstof} und die
Bedingungen zu ihrer freien Entfaltung und Ausbreitung finden: der
Kampf gegen jede von oben kommende, kaiserliche und feudale Ge-
walt erweitert sich bei der ersten sich bietenden Gelegenheit mit Leich-
tigkeit zum Kampf gegen den Bischof und seine Autoritit. Die politische
Struktur der Stidte, in denen die religiose Autoritit gewifl respektiert
wird, aber keinerlei Macht zu ihrer Durchsetzung besitzt, erleichtert die

33) Die Lombardischen Armen hat untersucht ILaAriINO DA MiLaNo, Il »Liber
supra stella« del piacentino Salvo Burci contro i Catari ed altre correnti ere-
ticali, in: Aevum 16 (1942), S. 272-319; 17 (1943), S. 90-146; 19 (1945),
S. 281-341. Der die Lombardischen Armen betreffende Teil findet sich in
Band 17, S. go—120.
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ungestorte Verbreitung heterodoxer Ideen, die — auf der politischen
Ebene — im 12. Jahrhundert von niemandem und von nichts aufge-
halten und gehindert werden konnen; die Art des Zusammenlebens in
den Stddten, wo praktisch so gut wie nichts verheimlicht werden konnte
(jedermann sah zum Beispiel, wer am Sonntag nicht zur Messe ging
oder nicht an den Sakramenten teilnahm), brachte eine gegenseitige
Toleranz auf religiosem Gebiet mit sich. Spiter erst, gegen Ende des
Jahrhunderts, sollte die Spannung der politischen Gegensitze und das
Eindringen der Ketzer in den Bereich des politischen Lebens den Beginn
einer Krise auslsen, die sich jedoch erst im 13. Jahrhundert entfalten
sollte.

Schliefflich ist in Erinnerung zu rufen, daf} die Struktur der Stidte
selbst mit ithrer genau umgrenzten Jurisdiktion es besonders fiir Wan-
derprediger leicht machte, nach anderwirts auszuweichen, wenn aus
den verschiedensten Griinden die Lage an einem Ort fiir sie schwierig
werden sollte 34).

Wir wollen noch bemerken, daff diese italienischen Bewegungen
denen des iibrigen Europa gegeniiber zum Teil eigene, zum Teil dhn-
liche Ziige aufweisen.

Die katharische Hiresie blieb in Italien eine wesentlich stidtische
Erscheinung; sie erhielt nicht, wie es fiir das Katharertum des Langue-
doc charakteristisch ist, die Unterstiitzung des hoheren und niederen
Feudaladels. Das Waldensertum, das an seinem Anfang in Lyon eine
stidtische Erscheinung war, behielt diesen Charakter natiirlich auch in
Italien. Es bewahrte iiberall die fiir diese Gemeinschaft besonders
kennzeichnende Fihigkeit, sich duflerlich der Umgebung anzupassen
und in der iibrigen katholischen Masse unterzutauchen. So entzieht es
sich, und das gilt besonders fiir Italien, der Erforschung und 1488t sich
als individuelle historische Erscheinung schwer ausmachen.

Stellen wir endlich zu diesem Punkt fest, dafl das Verbreitungsgebiet
dieser Bewegungen, wenn sie an die Erscheinung des Stidtewesens oder,
um den in der italienischen Geschichtsschreibung geldufigen Terminus
zu gebrauchen, der Kommunen, gebunden sind, Mittel- und Nord-

34) Ich prizisiere hier einige Erwigungen, die ich schon in meinem Anm. 24
genannten Buch L’eresia del male angestellt habe.
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italien nordlich einer gedachten Linie von Rom iiber Viterbo nach An-
cona gewesen ist 35).

Heifit das, dafl Siiditalien diesen religiosen Kriften ginzlich fremd
geblieben 1st? Wir haben schon kurz bemerkt, dafl auch Siiditalien im
2. Jahrhundert unter anderen Gesichtspunkten ein intensives poli-
tisches und zugleich religidses Leben gekannt hat. Es erlebt seine po-
litische und administrative Neuordnung durch die normannischen
Herrscher, die sich nicht darauf beschrinkten, Lehen und Kastelle aus-
zuteilen, sondern nach Jahrhunderten widerstreitender Jurisdiktionen
und Autoritdten auch Sorge trugen, dem kirchlichen Leben eine Orga-
nisation zu geben. Sie wurden darin vom Papsttum unterstiitzt, das
ihnen die sogenannte »apostolische Legation« einriumte und damit
einem charakteristischen Verlangen der normannischen Herrscher ent-
gegenkam, dem Verlangen nach rechtlich klarer Autonomie gegeniiber
den kirchlichen Gewalten, wodurch faktisch die libertas Ecclesiae sus-
pendiert wurde. Es gelang den Konigen von Sizilien, die in voller
Freiheit als Vertrauensminner des Papstes handelten, Apulien, Sizilien
und Kalabrien mit einem Netz von Didzesen zu iiberziehen, die die
griechischen unterdriickten oder ersetzten; dabei bedienten sie sich
auch der drei groflen Kloster von Montecassino und mehr noch Cava
dei Tirreni und Montevergine. Auf diese Weise trug die traditionelle
bischéfliche Organisation, unterstiitzt vom Monchtum, das romisch-
katholische religiose Leben wieder iiberall hin — wirklichen Widerstand
gab es faktisch nur in Kalabrien — und schnitt alle Beziehungen zum
seit 10§54 schismatischen Byzanz ab 36).

Die Bedeutung des Monchtums im Konigreich Sizilien wurde ge-
stirkt und nahm zu durch die im Vergleich zum ibrigen Italien spatere
Einfithrung des Zisterziensertums, das sich mit den Abteien von S. Ste-
fano in Bosco und von Corazzo ausgerechnet in Kalabrien festsetzte,
wo das Basilianermonchtum bestand.

35) Ich beabsichtige, die hier skizzierten Gedanken in einer neuen Arbeit,
die sich an mein Buch L’eresia del male anschliefit, zu entfalten.

36) Vgl. zu diesen Fragen aufler dem bekannten Werk von F. CHALANDON,
Histoire de la domination normande, 2 Bde., Paris 1907, S. Borsari, I mo-
naci basiliani in Calabria, Neapel 1963. Zum griechischen Widerstand in
Kalabrien vgl. die wichtige Diskussion zwischen Menager und Guillou.
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Hier in Corazzo bildete sich gegen Ende des Jahrhunderts die grofite
Gestalt der religiosen Geschichte des Siidens aus, der Abt Joachim, der
sich nach dem in den Wildern der Sila errichteten Kloster Joachim
»von Fiore« nannte 37).

In ihm findet eine Frommigkeit ihren Hohepunkt, die sich von der
des iibrigen Italien in der Tiefe unterscheidet, auch wenn sie sie im fol-
genden Jahrhundert tief beeinflussen sollte. Die monchische Religiositit
war es, die ihn dazu brachte, eine Bewegung als den Hohepunkt der
Geschichte anzusehen, die vom Kloster ausging, deren Aufgabe es je-
doch war, die gesamte Gesellschaft zu erneuern.

Aufschlufireich hierfiir ist eine der Bildtafeln in seinem Liber figura-
rum. Nach ihr stellt sich das neue Monchtum, indem es einige soziale
Ansitze der zisterziensischen Bewegung aufnimmt und entfaltet, als
Riickgrat einer neuen Gesellschaft dar, in der die fiir das Ménchtum
eigentiimliche Giitergemeinschaft auf alle ausgedehnt wird: alle er-
halten die Moglichkeit, jederzeit das Lebensnotwendige als Entgelt fiir
die eigene Arbeit zu empfangen. In dieser Gesellschaft wirkt auch die
klerikale Hierarchie weiter als Hiiterin der sakramentalen Charismen
und Verwalterin der Gnade Christi. Es ist ein grandioser Plan, der
jedoch eine blofle Utopie geblieben ist; zur Wirkung gelangte hingegen,
wie wir sehen werden, Joachims Ankiindigung eines dritten Zeitalters,
der neuen und neuschaffenden Ara des Geistes 3%).

Wenn diese Vision, in der das monastische Ideal gipfelte, aus gutem
Grund in der Welt des Siidens gereift ist, so kann es uns nicht wunder-

37) Die Studien iiber Joachim von Fiore sind erneuert worden durch die bei-
den Arbeiten von H. GRUNDMANN, Studien iiber Joachim von Floris, Leip-
zig 1927, und E. BuonatuTy, Gioacchino da Fiore. I tempi — La vita — Il mes-
saggio, Rom 1931. Hinzuzufiigen sind danach E. Benz, Ecclesia Spiritualis,
Stuttgart 1934, S. 3—48; H. GrunDMANN, Neue Forschungen iiber Joachim
von Fiore, Marburg 1950; R. ManseLL1, La »Lectura super Apocalipsin« di
Pietro di Giovanni Olivi. Ricerche sull’escatologismo medioevale, Rom 1955,
S. 8o-104; A. Crocco, Gioacchino da Fiore, Neapel 1960; B. ToPFER, Das
kommende Reich des Friedens, Berlin 1964.

38) L. TonpeLL, M. REEves, B. Hirscu-Reics, Il libro delle figure dell’
abate Gioacchino da Fiore, 2 Bde., Turin o. J. (1953). Wichtig ist, was iiber
diese Tafel im Figurenbuch H. GRUNDMANN sagt, Entwurf einer Ordensver-
fassung in Joachims Figurenbuch, in: Neue Forschungen [Anm. 37], S. 85—1271.
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nehmen, dafl die Erscheinungen, die wir als Kennzeichen der Stidte
genannt haben, hier so gut wie ganz fehlen. Ein autonomes stidtisches
Leben entwickelte sich hier, wie wir schon gesagt haben, nur in beschei-
denem Mafle. Es vermochte unter anderem nicht, eine eigene Kirchen-
politik zu entwickeln; diese blieb praktisch ganz in den Hinden des
Konigs. Kriftig blieb auch die Repressionsgewalt des Bischofs; ihr lieh
auch die zivile Gewalt — mit hiufig bemerkenswerter Beflissenheit —
ithren Arm. So wissen wir, dafl Ketzer aus dem Norden nach Neapel
oder nach Kalabrien kamen, um sich dort nach der Balkanhalbinsel ein-
zuschiffen; wir kennen auch die Namen zweier Einwohner von Bari,
die die Hiresie von Apulien nach Bosnien brachten. Aber nichts erlaubt
uns, fir das 12. Jahrhundert die Existenz ketzerischer Gruppen irgend-
welcher Art im Siiden zu behaupten.

Stadtische religiose Bewegungen in Mittel- und Norditalien; ansehn-
liche Erscheinungen monchischer Religiositit im Siiden: das war die
Situation, als, zum Zeichen des Endes einer Epoche und des Beginns
einer neuen, Franziskus von Assisi auftrat und diese einzigartige, aus
tiefen politischen und sozialen Verschiedenheiten erwachsene Trennung
durchbrach 39).

Die auffallendsten dufleren Ziige seiner Persdnlichkeit verbinden ihn
zweifellos mit den Erscheinungen stidtischer Frommigkeit, von denen
wir gesprochen haben. Kaufmannssohn und selber Kaufmann, verlebt
Franziskus seine Jugend in einer Stadt, erlebt ihre Probleme, nimmt
an ihrem politischen Leben teil, kimpft fiir sie und gerit fiir sie in Ge-
fangenschaft. Er erlebt aber auch das Elend der Armen, die trostlose
Verlassenheit der Kranken, das Grauen der Leprakranken; er nimmt
die Unzulinglichkeit des Klerus und der Kirche all dem gegeniiber

39) Die Literatur iiber Franziskus ist unendlich. Ich beschrinke mich darauf,
aufler auf die beiden klassischen Biographien von H. THopE, Franz von
Assisi und die Anfinge der Kunst der Renaissance in Italien, 3. Aufl.
Berlin 1926, und P. SaBATIER, Vie de S. Francois d’Assise, Paris 1894 (letzte
und endgiiltige Ausgabe Paris 1931), zu verweisen auf meine Rassegna di
Storia Francescana, in: Rivista di Storia e Letteratura religiosa 1 (196%),
S. 117-137. Dort nenne ich die wichtigsten seit dem Ende des zweiten Welt-
kriegs erschienenen Arbeiten iiber Franziskus. Vgl. ferner K. EssEr, Anfinge
und urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der Minderbriider, Leiden 1966.
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wahr. Diese ganze und unverkiirzte menschliche Lebenserfahrung, die
ihn von allen Seiten umgibt und an der er teil hat, wird nun angenom-
men und erlitten in der personlichen Krise einer Einsamkeit ohne Trost.
Wir nehmen von ihr zwar das unruhige Hinundhergerissensein seines
Herzens zwischen vielen Aufgaben wahr; sie bleibt uns aber in ihrer
Tiefe unergriindbar.

Dies Erleben fithrt Franziskus nun — das ist das Neue und Revolu-
tiondre fiir die religiose Geschichte Italiens und, wie wir hinzufiigen
kénnen, nicht Italiens allein — nicht dazu, sich aufzulehnen, weder
gegen Kirche und Klerus, deren Grenzen und Schuld er nicht iibersieht,
noch gegen die bestehende Gesellschaftsordnung. Er zieht sich auch nicht
in die Eremus zuriick, um an seiner eigenen frommen Vervollkomm-
nung und seinem eigenen Heil zu arbeiten. Und er griindet auch keinen
neuen religiosen Orden neben den anderen, bereits bestehenden. Er will
in der Welt und mit der Welt leben, um ein Beispiel christlichen Lebens
zu geben, indem er sich selbst als einen der fratres de paenitentia dar-
stellt, wie es sie seit Jahrhunderten im religiésen Leben Europas gab.
Er gab also ein Beispiel der Bufle, das ein anderes Zeugnis bot als der
Predigtstil der Kleriker und Monche: eine kostbare Nachricht des Tho-
mas von Spalato, der Franziskus in den ersten Jahren des 13. Jahr-
hunderts in Bologna hat reden horen, besagt, der Frater habe im Stil
der Volksrede gesprochen, jener Redeweise also, in der die Probleme
der Stidte aufgegriffen und diskutiert wurden; aber Franziskus redete
von der Bufle und pries die Armut 4°).

Wir miissen das nun richtig verstehen. Wenn Franziskus jedermann
die Armut predigte, so ermutigte er gewifl Menschen, ihm zu folgen
und ihr Gut den Armen zu geben. Aber in erster Linie lehrte er damit,
daf die Arbeit ihre Wiirde habe — die Briider sollten nur dann betteln,
wenn ihre Arbeit ihnen nicht das Lebensnotwendige eingebracht hatte —,
daf man sein Herz vom Verlangen nach Geld und Eigentum losreiffen
miisse, und vor allem, dafl man sich selbst und sein eigenes Gut in einer

40) Zu den fratres de paenitentia vgl. die umfangreiche Dokumentensamm-
lung mit einer wichtigen Einfiihrung von G. G. MEERSSEMANN, Dossier de
Pordre de la pénitence au XIIIe siécle, Fribourg 1961. Zum modus concio-
nandi, dessen sich Franziskus nach dem Zeugnis des Thomas von Spalato
bediente, vgl. oben Anm. 8.
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von Christus inspirierten briiderlichen Liebe in den Dienst der anderen
stellen solle 41).

So verstanden, konnte Armut, Nachfolge Christi, zum Beispiel wer-
den, nicht fiir wenige Auserwihlte, die sich in der strengen Einsamkeit
der Eremus oder in der regulierten Gemeinschaft des Klosters abschlos-
sen, sondern zu einer Kraft, die Massen mit sich rif}. Sie durfte auch
nicht — sagt Franziskus — mit hochmiitigem asketischem Weltschmerz
zur Schau gestellt werden, wie es die Heuchler tun; sondern sie sollte
mit der Freude dessen verkiindigt werden, der sich der Vorsehung
Gottes in einer von Gott gut geschaffenen Welt anvertraut weiff, damit
die Menschen sich dieser Welt in briiderlicher Zuwendung erfreuten und
sie nicht als Schopfung des Teufels haflten, wie die Katharer wollten.

Der hl. Franziskus und seine Bewegung stellen sich also als eine er-
neuernde Kraft fiir die ganze Kirche dar, und sie erzielten, auch dank
der Unterstiitzung durch Innocenz III., einen tiberwiltigenden Erfolg.
Sie breiteten sich in Nord-, Mittel- und Siiditalien aus: allenthalben
wurden sie zuerst mit einiger Verlegenheit oder Mifitrauen aufgenom-
men, aber dann besiegten sie allen Widerstand.

Die religitse Geschichte Italiens fand im hl. Franziskus ihre Einheit
zuriick, einen neuen Konvergenzpunkt, der in den folgenden Jahr-
hunderten auflerordentliche Bedeutung erlangte.

Nachdem wir die wesentlichsten Ereignisse und Persnlichkeiten
dieser hundert Jahre aufgefiihrt haben, sei es uns gestattet, im letzten
Teil die grundlegenden Verinderungen des religiosen Bewufltseins zu

41) Zum Armutsverstindnis des Franziskus geniigt der Verweis auf einige
neuere Arbeiten wie M. D. LamperT, Franciscan Poverty. The doctrine of
the Absolute poverty of Christ and the Apostles in the Franciscan Order,
1210-1325, London 19671, und zu den rechtlichen Aspekten G. TarELLO, Pro-
fili giuridici della questione della poverta nel francescanesimo prima di Ock-
ham, Mailand 1964. Die Untersuchungen von M. Mollat zum Problem der
Armut sind bislang noch nicht auf Italien ausgedehnt worden. Vgl. auch die
Untersuchungen in dem Sammelband Povertd e ricchezza nella spiritualita
dei secoli XI e XII, Todi 1969.
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nennen, wie wir sie in ihren hervorstechendsten Etappen fassen kon-
nen 42).

Die ersten Jahrzehnte des Jahrhunderts, noch vom Investiturstreit
und von den Gegensdtzen des Schismas von 1130 bewegt, setzen
im wesentlichen mehr die Religiositit des r1. Jahrhunderts fort, als
daf sie eine neue Form bilden; in den Massen sind noch die Probleme
der Unwiirdigkeit des simonistischen und gegen den Zglibat verstofien-
den Klerus lebendig: ob man bei ihm die Messe horen oder die von
ihm gespendeten Sakramente empfangen soll oder nicht, mit welchen
mehr oder weniger nachdriicklichen Mitteln man ihn zu einer regulire-
ren und seiner Berufung gemifleren Lebensweise zuriickfiihren kann.

Wir haben hier also Gliubige, die mehr um eine fromm lebende
Hierarchie besorgt sind als um die eigene und personliche Heiligung,
mehr um den Bau eines Klosters als um die eigenen Praktiken religio-
sen Lebens. Das heif}t, wir stehen einer noch der Welt des frithen Hoch-
mittelalters, ihren Vorstellungen und Idealen verbundenen Spiritualitdt
gegeniiber.

Fiir die Verwandlung dieser Ideen scheint es mir, daff man die Be-
deutung Arnolds von Brescia und das Novum, das er darstellt, nicht
hoch genug veranschlagen kann. Das hat Gerhoch von Reichersberg in
seiner Schrift De nowitatibus wohl bemerkt und unterstrichen, an der
Stelle, an der er seinen Disput »contra quendam Arnoldinum valenter
literatum« erwihnt, ebenso an anderer Stelle, wo er die Kirche und
ithre Vorrechte gegen solche verteidigt, die sie arm und von allem zeit-
lichen Gut entblof3t sehen wollen 43).

Mit Arnold endet also in unmifiverstindlicher Weise jene Allianz,
die auf verschiedene Weise und fast ein Jahrhundert lang die vom
Reformverlangen getriebenen Massen und das Papsttum miteinander
verbunden hatte. In Rom ist in der Rebellion des zur Kommune zu-
sammengeschlossenen Volkes jede Moglichkeit eines Miflverstdndnisses

42) Zur Geschichte der italienischen Spiritualitit im 12. Jahrhundert muf
man sich begniigen mit J. LECLERCQ, F. VANDENBRAUCKE, L. BOUGER, La spi-
ritualité du moyen 4ge, in: Histoire de la spiritualité chrétienne II, Paris 1961.
Man bekommt hier einen recht reichen und genauen Hintergrund.

43) Zu diesem Werk Gerhochs vgl. das schon oben Anm. 20 daraus Ange-
fithrte.
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dahingeschwunden: der Papst wird sozusagen auf den Rang eines be-
liebigen Bischofs herabgedriickt, den man auch mit religidser Polemik
bekdmpfen kann und mufl. Mehr noch, diese Polemik hat nicht mehr
nur wirdige Priester und Sittenreinheit zum Ziel, sie erstrebt in ver-
schiedener Formulierung, aber auf bestimmte Weise etwas Neues: die
Armut. Der Kirche und ihren reichen und michtigen Bischofen wird das
Beispiel des armen und leidenden Christus gegeniibergestellt: das ist
wie ein Chor, dessen Stimme sich aus ganz Europa erhebt, aus Deutsch-
land, aus Frankreich und unvermeidlich auch aus Italien. Es ist das
Ergebnis der Lektiire der Evangelien, eines vertieften Heiligkeitsver-
langens, eines rigoroseren Vollkommenheitswillens 44).

Wihrend Arnold von Brescia und der Arnoldismus die Armuts-
forderung unterstreichen, entspringt die religiose Erfahrung der katha-
rischen Hiresie aus dem Problem der Siinde, des Hifllichen, des Bo-
sen, des Todes 45).

Diese Erfahrung artikuliert sich, gemdf den beiden Grundstromun-
gen des Katharertums, auf verschiedene Weise. Fiir die eine Richtung,
die der Kirche von Concorezzo, ist die Welt zwar von Gott geschaffen,
durch die Siinde des ersten der Engel aber zum Schlachtfeld eines
Kampfes zwischen Gott und dem Satan, zwischen Gut und Bose ge-
worden. Der Mensch, in dem Geist und Materie zusammentreffen und
der darum im Innersten geteilt ist, kann sich diesem Kampf nicht ent-
ziehen, der ihn ganz ergreift und an dem er unmittelbar und personlich
teilhat. Kaum notig zu sagen, wie sehr die Teilnahme an diesem dufle-
ren Kampf den Gliubigen religids in die Hohe erhebt und ihn sein
Leben geradezu auf kosmischer Ebene fithren ift.

Anders ist die Situation des Gliubigen fiir die andere grofle italie-
nische Kirche, die von Desenzano: infolge des Kampfes zwischen den
Prinzipien des Guten und des Bosen lebt der Mensch auf der Erde be-
reits wie ein zur Holle Verdammter. Eine bestimmte Zahl dieser Ver-
dammten kann sich aber retten durch das Verdienst Christi, der auf die

44) AuRer den in Anm. 22 angefiihrten Arbeiten vgl. E. WERNER, Pauperes
Christi, der die Pataria behandelt, Arnold von Brescia aber iibergeht.

45) Zur Religiositit der Katharer vgl. meine Arbeit Dolore e morte nella
esperienza religiosa catara, in: Il dolore e la morte nella spiritualitd dei
secoli XII e XIII, Todi 1967, S. 235-259.



Grundziige der religiésen Geschichte Italiens 33

Erde gekommen ist, um die Schafe Israels zu erldsen — aber keiner
weifl, wann diese Erwihlten gerettet werden: daraus folgt die Not-
wendigkeit, ein streng asketisches Leben zu fithren, um dies Heil zu
verdienen.

Alle Katharer sind darum von tiefem Hafl gegen die Materie, ja
gegen das Leben erfiillt, das daran schuld ist, daff die himmlischen
Geister mittels der geschlechtlichen Fortpflanzung und der Geburt in
Leiber eingesperrt sind: gerade in Italien scheint — aber fiir das 12. Jahr-
hundert schweigen die fiir das vorhergehende und folgende Jahrhun-
dert vorhandenen Quellen — aus einem radikalen und unbarmherzigen
Asketismus heraus jener rituelle Selbstmord durch Verhungern oder
Verbluten entwickelt worden zu sein, der in der Provence dann den
Namen endura erhielt.

Wir miissen uns nun die Frage stellen, wie die Kirche auf diese geist-
lichen Bestrebungen und diese auch von der Hiresie hervorgerufenen
neuen religiosen Krifte reagiert hat.

Natiirlich gab es die verschiedensten Reaktionen; aber ihnen lag, so
mochte ich sagen, ein einheitliches Faktum zugrunde, nimlich eine
grofle Verwirrung. So wirft der hl. Bernhard in De consideratione der
romischen Kurie ihre Streitsucht, die an ihr herrschende Geschwitzig-
keit, das Fehlen religiosen Geistes vor. Aber als er in seinen Sermones
super Cantica Canticorum konkret {iber die den Ketzern gegeniiber
einzunehmende Haltung entscheiden mufl — es handelt sich um die
Hiretiker, deren Existenz ihm Everwin von Steinfeld mitgeteilt hat —,
da schwankt er zwischen Verachtung, beleidigendem Angriff und dem
Zweifel, ob man nicht zur Gewalt greifen miisse; in Wirklichkeit ge-
lingt es ithm nicht, einer neuen Situation gegeniiber einen neuen Weg zu
finden. Nicht viel anders ist die Lage Gerhochs von Reichersberg, der
den neuen Erscheinungen gegeniiber nicht zdgert, seine Verwirrung und
seine Zweifel zu bekennen, aber faktisch nicht iiber eine Kritik an der
eigenen Zeit hinauskommt.

Bei anderen — man denke an den anonymen Kompilator der Mani-
festatio heresis Catharorum oder an Konrad von Porto oder an Jo-
achim von Fiore — zeigt sich ein Geisteszustand besorgter Furcht oder
sehnsiichtiger eschatologischer Erwartung: auf die Katharer wird oft



34 Raoul Manselli

ein Pauluswort bezogen, nach dem es eben ein Zeichen des nahen Endes
der Zeiten ist, dafl Menschen kommen, die zu heiraten verbieten und
einige Speisen untersagen, alles Dinge, die eben die Ketzer vorschrieben.

Die politische Autoritit blieb gleichgiiltig; hiufig im Konflikt mit
der kirchlichen Gewalt und in ihrer Polemik gegen diese oft von den
Ketzern unterstiitzt, gelangte sie zuweilen sogar dahin, daf} sie die
Ketzer begiinstigte 46).

Wahrend auf der einen Seite Formen und Riten der Vergangenheit
trage weitergetragen wurden, auf der anderen Seite die Ketzer aggres-
siv ihre Ablehnung all dieser Traditionen vortrugen, war es wiederum
Franziskus von Assisi, der etwas Neues auf den Plan brachte, das die
italienische Frommigkeit umformte und erneuerte.

Den patarinischen und evangelischen Bewegungen, denen es in ver-
schiedener Weise um die Armut ging, stellte der Heilige sein Beispiel
der Armut und der Arbeit gegeniiber, dazu seine Ehrerbietung gegen
den Priester nicht als guten oder bosen Menschen, sondern als Diener
Gottes. So raubte das Franziskanertum jenen Stromungen ihren tiefsten
revolutioniren Gehalt, indem es zeigte, wie ihre besten Bestrebungen
im Schof} der Kirche Verwirklichung finden konnten.

Das ist seit Sabatier bereits bemerkt worden. Nicht immer klarge-
worden ist dagegen die auflerordentliche Bedeutung, die Franz und
seine Personlichkeit fiir die Uberwindung des Katharertums gehabt
hat 7).

Dem diisteren Leiden an der Welt, das die Katharer kennzeichnet,
stellte er seine Heiterkeit entgegen, die aus einer volligen inneren Frei-
heit entsprang, aus einem Abstand von allen irdischen Giitern, der nicht
Haf} war, sondern geistliche Uberlegenheit. An die Stelle der katha-
rischen Ablehnung aller aus den Dingen der Welt fliefenden Freude
setzte er ein Genieflen, das jedoch freibleiben mufite von Siinde und
Schuld: man denke an die beiden nur scheinbar widersprechenden Epi-

46) Ich habe diese Fragen erdrtert in meinem Buch L’eresia del male [oben
Anm. 24] in den Kapiteln IX, La Chiesa e Ieresia, und X, Il Catarismo nella
vita politica e culturale del Medio Evo.

47) Es sei mir gestattet, noch einmal auf eine meiner Arbeiten hinzuweisen:
I vescovi italiani, gli ordini religiosi e i movimenti popolari religiosi nel
secolo XIII, in: Vescovi e diocesi in Italia [oben Anm. 17], S. 315—335.
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soden von der Torte, um die er die ihm ergebene Herrin Jakoba von
Settesoli bat, und von der Asche, die er in eine Suppe streute, die seine
Eflust erregte. Man erinnere sich an sein einzigartiges, distanziert-zu-
geneigtes Verhiltnis zu seinem Korper, den er »Bruder Esel« nannte.

Auf die Betrachtung von Welt, Sonne, Sternen, Wasser als bdsen
Wirklichkeiten schliefflich antwortete Franz in seinem Sonnengesang
mit dem hinreiflenden Liebeshymnus an das Universum als strahlende
Schopfung der gottlichen Vorsehung; nicht zufillig schlofl er ihn mit
einem vertrauensvollen Lobpreis des Todes, den er nicht als schreck-
liche Pforte zum Nichts oder als Beginn einer neuen Inkarnation emp-
fand, wie es die Katharer taten, sondern als den Anfang eines ewigen
Lebens in Gott.

Am Ubergang zu einem neuen Jahrhundert fand Franz also den
neuen Weg und das neue Wort. Seine Briider, nicht die Inquisition oder
der Scheiterhaufen, waren es, die der Hiresie Einhalt geboten. Sein
Sinn fiir das Leben war es, der die italienische Religiositit erneuerte,
sie von Angsten und Bedriickungen befreite, ihr — wie sein grofler Sohn
Petrus Johannis Olivi sagte — ein neues und zartes Frommigkeits-
empfinden verlieh.

Innerhalb weniger Jahre hatte jede Stadt, jeder Ort in Italien seine
Franziskanerkirche, fast regelmiflig am Rande erbaut, dort wo das
arme Volk wohnte, wo diejenigen lebten, die eines Wortes des Trostes
und eines Beispiels des Lebens am meisten bedurften.

Nicht zufillig bezeichnete ihn einige Jahre nach seinem Tode, als
man ihn in ein hagiographisches Schema einzuordnen hatte, die er-
griffene Bewunderung der Nachfahren einhellig als einen alter
Christus.

Die religise Geschichte Italiens findet in dieser ihrer grofiten Ge-
stalt zugleich ihren auch in geschichtlicher Hinsicht bedeutsamsten und
giiltigen Abschlufl und ihre Vollendung.

(Aus dem Italienischen iibersetzt von Kurt-Victor Selge)



