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12 I. EINLEITUNG

1. Gefangenschaft im Orient

Christliche Kriegsgefangenschaft bei den Muslimen war im Heiligen Land der Kreuz-
zugszeit ein weit verbreitetes Phinomen. Bereits die Teilnehmerinnen und Teilnehmer des
ersten Kreuzzugs wurden damit konfrontiert und waren gezwungen, Verarbeitungs- und
Bewailtigungsstrategien zu entwickeln. In diesem Prozess interagierten sie mit ihrem
neuen Umfeld im Orient. Dort hatte sich im jahrhundertelangen Kontakt zwischen dem
byzantinischen Reich und seinen muslimischen Nachbarn eine soziale und politische
Landschaft herausgebildet, die tiber eigene Regeln des interkulturellen diplomatischen
Austauschs verfiigte. Die anfingliche Furcht vor dem Unbekannten wich gegenseitigem
Respekt. Das wirkte sich direkt auf den Umgang mit den Gefangenen des jeweiligen
Gegners aus. So sahen das 9. und 10. Jahrhundert eine Institutionalisierung des Verhaltens
gegentiber gefangenen Widersachern. Gefangenenaustausch wurde ein wichtiger Teil der
interkulturellen Diplomatie. Als Vorspiel fiir Waffenstillstandsabkommen oder andere
Ubereinkiinfte erhielt er offiziellen Charakter und wurde von erfahrenen und angesehe-
nen Unterhindlern vermittelt. Eine gute Behandlung der Gefangenen war aber nicht nur
in diplomatischer Hinsicht von grofiter Bedeutung, sondern konnte auch finanziell du-
Berst lukrativ sein. Gefangene bedeuteten stets auch ckonomisches Kapital, was ihnen
zumindest eine gewisse Sicherheit garantierte’. Die Kreuzfahrer fiigten sich schnell in
dieses System ein, zumal ihnen diese Art des Umgangs mit Kriegsgefangenen aus ihrer
Heimat nicht ginzlich unbekannt war?.

Kriegsgefangenschaft und besonders deren Beendigung waren im interkulturellen
Umfeld des hochmittelalterlichen Nahen Ostens also ein wichtiger Faktor des diploma-
tischen und sozialen Austauschs zwischen Christen und Muslimen. Haufig bedeuteten
die gegenseitigen Gefangenen eine wichtige Verbindung zwischen den beiden Glaubens-
gemeinschaften, die vielfaltige Auswirkungen auf die christlichen Herrschaften des Hei-
ligen Landes selbst hatten. Wihrend sich das verbindende — aber auch das separierende —
Potential des gegenseitigen Austauschs durch Gefangene aufgrund der Quellenlage nur
summarisch erfassen lisst, konnen die Implikationen fiir die christlichen Reiche im Ori-
ent recht gut beschrieben werden:

1) Vgl. dazu FrieDMAN, Encounter, S. 34-47.

2) Vgl. entsprechende Hinweise in: Guibert von Nogent, Gesta, I, 6, S. 119; III, 2, S. 140; Gregor von
Tours, Libri historiarum X, II1, 13, S. 109; VI, 36, S. 307; X, 4, S. 487; X, 24, S. 516; Annales Fuldenses, ad
883, S. 100; Widukind von Corvey, Rerum gestarum Saxonicarum libri, I, 32, S. 45; 11, 14, S. 79; Liutprand
von Cremona, Antapodosis, 11, 44, S. 53; Thietmar von Merseburg, Chronicon, VIL, 36, S. 442 {.; VII, 43,
S. 450 f. Vgl. dazu auch Friepman, Encounter, S. 10-15, die aber davon ausgeht, dass die Kreuzfahrer aus
konzeptuellen und ideologischen Griinden zunachst Schwierigkeiten gehabt hitten, sich an die orientali-
schen Gepflogenheiten im Umgang mit Kriegsgefangenen anzupassen. Diese Ansicht scheint der Quel-
lenlage aber nicht gerecht zu werden (vgl. auch StrickLanD, Body, S. 541). Siehe dazu Kap. IIL., 1.3,
S. 45-47.
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Let us go and utterly destroy the Christian people and erase the memory of them from the earth. For
they do not now have a king; the members are without a head”.

Diese Worte legt der frinkische Chronist Fulcher von Chartres den Fatimiden in den
Mund, nachdem Ko6nig Balduin II. von Jerusalem in muslimische Gefangenschaft geraten
war. Fulcher vergleicht das Konigreich mit einem Organismus. Den Konig als obersten
Lehnsherrn setzt er mit dem Kopf, der lenkt und denkt, gleich, seine Vasallen mit den
Gliedern, die die Vorgaben ausfithren. Offenbar ist er der Ansicht, dass fir das Funktio-
nieren und Uberleben des Koénigreichs Jerusalem der Kénig unabdingbar sei®. Tatsich-
lich kam dem Herrscher in einer Feudalherrschaft, wie dem Konigreich Jerusalem und
den drei anderen Kreuzfahrerherrschaften Edessa, Antiochia und Tripolis, grofie Bedeu-
tung zu: Er war oberster Feldherr, sprach in letzter Instanz Recht und spielte eine wich-
tige integrative Rolle, indem er die Barone des Reiches unter seinem Befehl vereinte, um
einige Beispiele zu nennen. Es erscheint also plausibel, dass die Gefangenschaft eines
Kreuzfahrerfiirsten seine Herrschaft vor schwerwiegende Probleme stellte. Arnulf Nor-
ding hilt fest: »In einem Herrschaftssystem, das auf die Prisenz des Herrschenden ange-
wiesen ist, bedeutet die physische Abwesenheit des ritterlichen Herrn oft Unruhe und
Streitigkeiten in seinen Stammlanden«®. Eine ihnliche Situation ergab sich zwar auch
nach dem Tod eines Herrschers, nur war der Fiirst nach einer Gefangennahme eben nicht
tot. Das mag auf den ersten Blick eine triviale Feststellung sein, stellte aber eine nicht zu
unterschitzende Herausforderung fiir die Organisation der betroffenen Herrschaft dar.
Anders als nach einem Todesfall konnte der Fiirst nicht einfach ersetzt werden, aus
rechtlicher Sicht blieb das Reich des Gefangenen tatsichlich fiir die Dauer seiner Haft,
um in Fulchers Terminologie zu bleiben, ohne Kopf. Nur schon in der Zeit des ersten
Konigreichs Jerusalem (1099-1187) durchlebten neun Kreuzfahrerfiirsten zwischen je
einem und fiinfzehn Jahren in muslimischer Gefangenschaft. Zusammengerechnet waren
es in ihrer ersten Phase des Bestehens rund siebenundfiinfzig Jahre, die die christlichen
Reiche des Heiligen Landes in dauerhafter Abwesenheit ihrer Herrscher zu bestehen
hatten. Dazu kamen die massiven finanziellen Forderungen der Hischer, die bei der
Freilassung gestellt wurden. Glaubt man den Aussagen der Geschichtsschreiber, mussten
die Kreuzfahrerherrschaften mehrere 100 000 Goldstiicke aufwenden, um ithre Anfithrer
auszuldsen. Dabei noch nicht berticksichtigt sind die ebenfalls zahlreichen Gefangen-
schaften wichtiger Barone, die als Herren tiber ihre Seigneurien ebenfalls eine tragende

3) Fulcher von Chartres, Historia, I11, 21, 1, S. 673: eamus et gentem Christianam omnino confundamus et
memoriam eorum de terra deleamus. regem enim modo non habent, membra capite carent, ubers. in:
Fulcher von Chartres, History, 11, 21, 1, S. 245.

4) Dass dieses organische Feudalmodell, das auch in der Forschung lange so propagiert worden ist, diffe-
renzierter anzuschauen ist und die Macht des Konigs keineswegs dermafien allumfassend war, zeigt Rey-
NoLDs, Land.

5) NORDING, Sicherheit, S. 109.



14 I. EINLEITUNG

Funktion im soziopolitischen Gefiige des Heiligen Landes innehatten. Immerhin vermag
dieser kurze Uberblick die massiven Implikationen anzudeuten, die die Gefangennahme
hochgestellter Franken fiir ihr Umfeld bedeutete.

Es lohnt sich also, gezielt nach diesen Problemen zu suchen, zumal es den Kreuzfah-
rerherrschaften immer wieder gelang, diese schwierigen Zeiten zu meistern. Die membra
Uiberlebten auch ohne caput. Fulcher erklirt dies im Falle Balduins II. damit, dass das
Konigreich eigentlich doch nicht ohne Kopf auskommen musste, da Gott sein wahrer
Konig sei, unter dessen Flihrung es sich erfolgreich gegen alle Angriffe zur Wehr gesetzt
habe®. Der Chronist versuchte also, die Ereignisse zu deuten und mit einem Sinn zu ver-
sehen. Damit machte er das Geschehen im Rahmen einer heilsgeschichtlichen Interpre-
tation erklir- und verstehbar. Ein solcher Deutungs- und Sinnstiftungsakt wird damit zu
einem wichtigen Instrument der Verarbeitung und Bewiltigung von Geschichte. Daneben
miussen in den Kreuzfahrerherrschaften aber noch andere Strategien eingesetzt worden
sein, um die gefangenschaftsbedingte Abwesenheit ihrer Eliten zu iiberstehen. Dazu ge-
horten Organisationsformen und Problemlésungsmechanismen wihrend der Abwesen-
heit der Gefangenen, Anstrengungen zu ihrer Befreiung und Reintegrationsprozesse nach
ithrer Freilassung. Denn viele der gefangenen christlichen Potentaten kehrten wieder in
die frankische Gesellschaft zuriick und tbernahmen in der Regel bald wieder eine aktive
Rolle in deren Angelegenheiten. Dabei bestand natiirlich die Gefahr, dass die Riickkehrer
mit den zum Teil neu etablierten Strukturen in Konflikt gerieten. Die Gefangenschaft
frinkischer Potentaten kann also nicht einfach mit ihrer Auslosung abgehakt werden, ihre
Konsequenzen konnten weit dariiber hinaus reichen.

6) Fulcher von Chartres, Historia, ITI, 21, 1 f., S. 673 f.
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2. Forschungslage

Obwohl sich die Rechtsgeschichte schon in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts der
Untersuchung von Gefangenschaft und damit verbundenen Rechtsformen — beispiels-
weise des Treueids bei der temporiren Freilassung zur Beschaffung von Losegeld — ge-
widmet hat”, blieb die vertiefte Erforschung von Gefangenschaft als Teil des zeitgenos-
sischen Lebens sowie ihrer sozialen und politischen Implikationen lange Zeit ein blankes
Feld fur die Medidvistik. Eine erste mafigebliche Studie erschien mit Ralph Pugh’s >Im-
prisonment in Medieval England« erst Ende der 1960er-Jahre. Es ist bezeichnend fur die
generelle Ausrichtung der mittelalterlichen Gefangenschaftsforschung, dass sich dieses
wohl als Standardwerk zu bezeichnende Buch hauptsichlich mit juristischer Gefangen-
schaft auseinandersetzt, also mit Gefangenschaft als Instrument der Kontrolle bis zum
Gerichtsprozess, der Strafe nach einer Verurteilung oder der Entfernung von Individuen,
die gegen die Norm verstofien hatten, aus der Gesellschaft.

Dass sich die Forschung vor allem diesem Feld verschrieben hat, hat neben dem bereits
bestehenden rechtsgeschichtlichen Interesse sicher auch mit der Kategorisierung von
Gefangenschaft zu tun, die Pugh in seinem einflussreichen Werk vornimmt. Er unter-
scheidet drei Formen von Haft, die er als custodial, punitive und coercive beschreibt®.
Wihrend der rechtliche Charakter der beiden erstgenannten Varianten augenscheinlich
ist, gleitet auch die letztgenannte, also Haft zwecks Austibung psychischen Drucks zur
Erreichung bestimmter Ziele, bei Pugh schnell in den juristischen Bereich, da er damit
Inhaftierungen von siumigen Schuldnern beschreibt”. Wie Richard Ireland aber richtig
bemerkt, geht es dabei nicht nur um die Erzwingung einer Zahlung, sondern vielmehr um
die Bestrafung der Schuldner'?. Die ganze politisch-6konomische Dimension, die sich
ebenfalls mit dieser Kategorie des coercive imprisonment fassen liefle, bleibt bei Pugh
unberticksichtigt. Dazu zihlen auch die Fille von Kriegsgefangenschaft, die eigentlich
keine rechtlich motivierte Haft darstellten, sieht man einmal davon ab, dass bereits die
Zugehorigkeit zur feindlichen Seite als Siinde oder Verbrechen interpretiert werden
konnte, die eine Bestrafung nach sich zu ziehen hatte. Hier zeigt sich eine methodische
Schwierigkeit einer solchen Kategorisierung: Die Grenzen zwischen verschiedenen For-
men von Gefangenschaft sind oft flieffend, sofern sie sich aus den Quellen heraus iiber-
haupt so genau definieren lassen. So fillt es oft nicht leicht, Kriegsgefangene von Geiseln

oder Schuldnern, etwa fiir ein Lésegeld, zu unterscheiden'".

7) Vgl. etwa GrA¥r, Vorstellungen; ERLER, Loskauf; OeTER, Entwicklung; LEvy, Captivus.
8) PucH, Imprisonment, bes. S. 1-47.

9) Ebd., S. 45-47.

10) IrReLaND, Theory, S. 56 f.

11) Vgl. dazu Dunsasin, Captivity, S. 3.



16 I. EINLEITUNG

Die historische Gefangenschaftsforschung wurde auch von soziologischen Arbeiten
beeinflusst, die die Auswirkungen von Haftformen auf die Erhaltung der gesellschaftli-
chen Ordnung hin untersucht haben. Als bekanntester Vertreter dieser Forschungsrich-
tung darf wohl Michel Foucault gelten. In seinem Werk >Surveiller et punir. Naissance de
la prison< beschiftigt er sich mit der Entstehung des Gefangnisses im Kontext der Mo-
dernisierung seit dem 18. Jahrhundert. Diese moderne Variante des Strafvollzugs kon-
trastiert er mit vormodernen Haftformen. Nach seinem Daftirhalten waren diese vor al-
lem darauf ausgerichtet, Gefangene durch offentliche Vorfiihrung und Verstimmelung
ithrer Korper zu disziplinieren, wihrend moderne Strafsysteme diesen Akt aus der of-
fentlichen in die private Sphire verlegten. Auch wenn Foucault fiir diese Auffassung
vormoderner Haftformen von der geschichtswissenschaftlichen Forschung zu Recht
kritisiert worden ist, sorgte sein Ansatz doch fiir eine langsame Offnung der Perspektive
fiir neue sozial- und rezeptionsgeschichtliche Zuginge'”.

Bis der Fokus der Geschichtswissenschaft weiter gefasst wurde und auch solche
Uberlegungen in ihre Betrachtung einflossen, dauerte es aber noch einmal rund dreiflig
Jahre. In einem kleinen Ubersichtswerk fasst Jean Dunbabin die bisweilen diirftigen Er-
kenntnisse der mediavistischen Gefangenschafts- und Gefingnisforschung gekonnt zu-
sammen. Aufbauend auf Pugh’s Kategorien legt sie dar, dass Gefangenschaft im Mittel-
alter weit mehr als ein blofles Strafsystem gewesen sei. Diesen hauptsichlichen Zuschnitt
habe sie erst im 14. Jahrhundert erlangt, wihrend in den beiden Jahrhunderten davor die
coercive-Form vorherrschend gewesen sei und insbesondere das Ziel verfolgt habe, mit
(Kriegs-)Gefangenen Lésegelder zu erwirtschaften'”. Zur gleichen Zeit beschiftigt sich
Guy Geltner in seinem Werk >The Medieval Prison. A Social History< mit den Gefing-
nissen italienischer Stidte wie Bologna und Venedig. Er kommt zum Schluss, dass diese
nicht nur Ort des Strafvollzugs waren, sondern dartiber hinaus eine wichtige Funktion bei
der Konstruktion stidtischer und biirgerlicher Identitit {ibernahmen'?. Geltner nihert
sich damit einer kulturgeschichtlichen Interpretation von Gefangenschaft und Gefingnis,
wie sie in ideen- und rezeptionsgeschichtlicher Hinsicht zu diesem Zeitpunkt bereits
vorgespurt war. Inzwischen gibt es eine (schnell wachsende) Reihe weiterer Autorinnen
und Autoren, die einen solchen Ansatz verfolgen, dem Ursprung topischer Beschreibun-
gen von Gefangenschaft in den narrativen Quellen nachspiiren und diese quellenkritisch
analysieren und interpretieren'. In jiingerer Zeit erschienene Publikationen von Megan

12) Foucautr, Surveiller; vgl. auch Cassipy-WELcH, Imprisonment, S. 6.

13) DunsaBiN, Captivity, S. 3—11, vgl. auch S. 83-96. Zur Haft als politischem Instrument dufiern sich
noch eine Reihe weiterer Autorinnen und Autoren mehr oder weniger ausfihrlich, oft in Studien zu
Kriegsrecht und ritterlichem Verhalten, etwa: StrickLAND, Slaughter, S. 42-58; Lawn, Gefangenschaft,
S. 87, 104.

14) GELTNER, Medieval Prison.

15) BarD, Bien costume; BasseTT, Newgate Prison; BONNASSIE, Slavery; BuLL, Views, bes. S. 37; Dunsa-
BIN, Captivity, S. 12-18, 20, 159-179; GELTNER, Medieval Prison, S. 82—89; HEFFERNAN/SHELTON, Para-
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Cassidy-Welch (2011), die sich mit Rolle und Bedeutung von Gefangenschaft in der reli-
giosen Vorstellungswelt auseinandersetzt, der Sammelband >Réalités, images, écritures de
la prison au Moyen Age« (2012), der sich mit dem Schreiben iiber und Beschreiben von
Gefangenschaft beschiftigt, oder die vielschichtige Aufsatzsammlung >Carcer II. Prison
et privation de liberté dans ’Empire romain et 'Occident médiéval« (2004) markieren den
vorliufigen Hohepunkt dieser Entwicklung'®.

Die generellen Vorarbeiten zu Gefangenschaft im Mittelalter sind also auf wenige
Schultern verteilt. Ahnliches gilt fiir die Erforschung von Gefangenschaft im interkultu-
rellen Umfeld der Kreuzfahrerherrschaften. Die Forschung hat es bisher weitgehend
versiumt, Gefangenschaft als weit verbreitetes Phinomen im hochmittelalterlichen Syri-
en und Paldstina angemessen zu berticksichtigen und insbesondere die Gefangenschaft
der Kreuzfahrereliten als prigendes Element der frinkischen Herrschaft in dieser Region
zu wiirdigen'”. Ausgesprochen vielschichtig nimmt sich freilich die Literatur zu den
Kreuzfahrerherrschaften aus. Hervorzuheben sind hier vor allem die zahlreichen Arbei-
ten Hans Eberhard Mayers, Bernard Hamiltons oder Alan Murrays, die viele Einzelas-
pekte untersuchen und zu einem doch recht umfassenden Gesamtbild zusammenfigen.
Dabei wird natiirlich zwangsldufig auch die Gefangenschaft verschiedener frinkischer
Herren thematisiert, vor allem jene Konig Balduins II. wird immer wieder angeschnitten.
Allerdings stehen diese Gefangenschaftsepisoden selten im Zentrum der Forschungen
und werden jeweils im Vorbeigehen mitberticksichtigt oder die Aussagen dazu basieren
sehr stark auf einem oberflichlichen Blick auf die Quellen'®.

Allgemeine Beitrage zu Gefangenschaft und Gefangenenauslosung im lateinischen
Osten finden sich erst seit Ende des 20. Jahrhunderts. Erwihnenswert ist vor allem das
Werk Giulio Cipollones, der sich eingehend mit christlich-muslimischer Gefangenschaft
im ausgehenden 12. und im 13. Jahrhundert beschiftigt hat und dabei ein spezielles Au-
genmerk auf die Gefangenenpolitik Innozenz’ III. und den Orden der Trinitarier legt.
Speziell hervorzuheben sind seine Monografie >Cristianita — Islam. Cattivita e liberazione
in nome di Dio, il tempo di Innocenzo III dopo »il 1187« (1992) sowie der von ihm her-
ausgegebene, inhaltlich ausgesprochen breite Sammelband >La liberazione dei >captivi« tra

disus; Lawn, Gefangenschaft, S. 171 f., 184-207; NORDING, Sicherheit; Osiex, Ransom; PETERS, Prison,
S. 7-21; StrickLaND, Killing; WiesHEU, Bischof; Zuc Tuccr, Kriegsgefangenschaft.

16) Cassipy-WELCH, Imprisonment; MENEGALDO/FRrITZ, Réalités.

17) Ausnahmen sind zum Beispiel: FOREY, Ransoming; FRIEDMAN, Versager; PONCELET, Boémond; SHE-
pARD, Road. Wesentlich besser aufgearbeitet ist die Situation auf der Iberischen Halbinsel, vgl. z.B.:
BropmaN, Ransoming Captives; BRopman, Military Redemptionism; BrRopman, Rhetoric; BRobman,
Community; BRopmAaN, Municipal Ransoming Law; MELo Carrasco, Frontera; FRiepman, Encounter,
S. 239-251; RODRIGUEZ, Financing; STRICKLAND, Body; ViparL Castro, Prisioneros.

18) Vgl. etwa BaLpwin, Raymond III; Hamrrton, Elephant, S. 97-108; MaveRr, Geschichte der Kreuz-
zuge; MAYER, Jérusalem et Antioche, S. 717-733; MAYER, Service, S. 63—161; MuRrray, Baldwin II,
S. 60-85.
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Cristianita e Islam< (2000). Ein weiteres umfangreiches Werk hat Giuseppe Ligato vorge-
legt. In >La croce in catene« (2005) widmet er sich Saladins Umgang mit seinen christli-
chen Gefangenen in den Jahren 1169 bis 1193. Dabei liegt sein Fokus hauptsichlich auf
einer muslimischen Perspektive.

Grundlegend mit der Gefangenschaft von Franken in den Kreuzfahrerherrschaften
setzen sich lediglich Yvonne Friedman in ihrer Monografie >Encounter Between Enemies.
Captivity and Ransom in the Latin Kingdom of Jerusalem« (2002) und Yves Gravelle in
seiner drei Jahre frither entstandenen, aber nicht publizierten Masterarbeit >Le Probleme
des Prisonniers de Guerre Pendant les Croisades Orientales (1095—1192)< auseinander.
Friedman greift eine ganze Reihe von Problemfeldern auf. Neben dem Versuch, die nor-
mativen Verinderungen im Verhalten der Franken im Umgang mit dem Gefangenenpro-
blem im Laufe des 12. und 13. Jahrhunderts aufzuzeigen, thematisiert sie jeweils kurz das
Schicksal von Frauen in Gefangenschaft, die Rolle der Ritterorden bei der Befreiung von
Gefangenen oder die Entwicklung des zeitgenossischen Bildes von Gefangenen, das sie
im Gegensatz von »romantic hero« und »shameful failure« kontrastiert'”. Durch die
grofle Breite ithres Ansatzes vermag sie grundlegende Erkenntnisse iber das Gefangen-
schaftsproblem im Heiligen Land zu erzielen. Diese Diversitit fihrt aber auch dazu, dass
wichtige Aspekte nicht oder zu wenig ausfiihrlich behandelt werden. So konzentriert sie
sich in ihren Uberlegungen vor allem auf die Haft selbst und deren Beendigung. Die
frankischen Herrscher, die gerade im 12. Jahrhundert immer wieder in muslimische
Hinde fielen, aber gerade fiir diese beiden Stationen einer Gefangenschaft nur wenige
Zeugnisse hinterlassen haben, werden daher kaum beachtet. Dasselbe gilt fiir die Aus-
wirkungen dieser Gefangenschaften auf die lateinischen Herrschaften des Nahen Ostens
und deren Bewiltigung.

Eine sehr dhnliche Konzeption verfolgt Yves Gravelle, der sich auf das Los christlicher
und muslimischer Kriegsgefangener auf ihrem Weg von der Gefangennahme bis zu ihrer
Freilassung zwischen 1095 und 1192 konzentriert. Dabei arbeitet er sehr quellennah und
liefert so die Verankerung in zeitgenossischen Dokumenten, die man bei Friedman mit-
unter vermisst. Auf diese Weise gelingt es Gravelle nicht nur, einige wichtige Thesen
Friedmans zumindest zu relativieren, zwangslaufig thematisiert er so auch stirker die
Gefangenschaften ranghoher Franken, da diese in den Quellen besser dokumentiert sind
als die weniger hoch gestellter Personlichkeiten. In seinem Ansatz bleibt Gravelle aber
tiber weite Strecken deskriptiv und triagt mehrheitlich einfach das Material zusammen,
das sich in ausgewihlten frinkischen Chroniken des 12. Jahrhunderts zum Thema findet.
Andere Quellengattungen werden weitgehend nicht berticksichtigt. Ebenso fehlt eine
angemessene quellenkritische Wiirdigung der verwendeten Quellen, deren Aussagen
meist unbesehen Uibernommen und verarbeitet werden. Lediglich in einem gelungenen

19) Frieoman, Encounter, S. 238, resp. das gesamte Kapitel »Shameful Failure or Romantic Hero — Im-
ages of Captivitys, S. 213-238.
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abschlieflenden Kapitel deutet Gravelle die Moglichkeit an, die Quellen auch unter dem
Gesichtspunkt ihres diskursiven Aspekts zu betrachten®.

Damit vermogen Gravelle und Friedman wichtige Grundlagen zur Kriegsgefangen-
schaft im Nahen Osten der Kreuzfahrerzeit herauszuarbeiten, die im Laufe der vorlie-
genden Studie wieder aufgegriffen und vertieft werden. Das betrifft insbesondere ihre
verstirkte Riickbindung an die sozialen und politischen Verhiltnisse in den Kreuzfah-
rerherrschaften. Dieser Aspekt kommt in beiden Studien zu kurz, eine Folge ihres gene-
ralisierenden Forschungsanspruchs, und im Falle Gravelles zudem seiner eingeschrankten
Nutzung der zeitgendssischen Dokumente. Ebenfalls zu kurz fillt bei beiden eine aus-
fihrliche Wiirdigung der Quellen, insbesondere der erzihlenden, als Texte mit jeweils
eigenen narrativen Spezifika aus. Dies ist aber — gerade wenn es um Gefangenschaft mit
threm groflen moralisierenden und legendarisierenden Potential geht — unabdingbar, um
zu einer addquaten Bewertung ihres Aussagewerts zu gelangen. Deshalb legt die vorlie-
gende Studie groflen Wert auf Analyse und Finordnung der Aussageleistung der ver-
schiedenen Quellengattungen.

20) GRAVELLE, Probleme, S. 104-131.
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3. Quellenlage und methodischer Zugang

Bei der Durchsicht mittelalterlicher Quellen stofit man immer wieder auf das Phinomen
der Gefangenschaft im Zusammenhang mit kriegerischen Handlungen. Vor allem in nar-
rativen Quellen wie Chroniken oder Epen ist das Thema prominent vertreten. Kaum ein
Kriegs- oder Raubzug endet ohne die mehr oder weniger ausfithrliche Erwihnung und
Darstellung der Festnahme von unterlegenen Kombattanten oder Zivilpersonen. Das gilt
nicht nur fiir Berichte iiber innerchristliche Konflikte, sondern auch fiir solche iiber in-
terkulturelle Auseinandersetzungen, beispielsweise zwischen Westeuropiern und By-
zantinern oder Christen und Muslimen. Letzteren gehort das Hauptaugenmerk der vor-
liegenden Studie. Zu den erzihlenden Quellen gesellen sich im Rahmen dieser interkul-
turellen Gefangenschaftsepisoden andere Belege wie Rechtsquellen, diplomatische
Zeugnisse oder Briefe. Wihrend die Urkundenlage fiir die Untersuchung der Situation
innerhalb der Kreuzfahrerherrschaften hiufig glinstig ist, trifft dies auf die Verhiltnisse in
und um Gefangenschaften leider nicht zu. In dieser Hinsicht ist ausgesprochen wenig
diplomatisches Material erhalten®".

Der grofite Teil der Zeugnisse tber die Gefangenschaft von Christen bei den Musli-
men fillt in die Kategorie der erzihlenden Quellen. Wie sich zeigen wird, sind die Breite
der Darstellungsformen und deren Ausgestaltung betrichtlich. Neben knappsten Er-
wihnungen von Gefangennahmen oder Anweisungen zur Beschaffung von Losegeldern
finden sich Erzihlungen tiber Prinzessinnen oder Drachen, die ihren Schatz beschiitzen
und von den heroischen Gefangenen bekimpft werden. Mit Blick auf die narrative Breite
dieser Berichte stellt sich unwillkiirlich die Frage, wie damit in methodischer Hinsicht
umzugehen ist. Dass erzihlende Texte stets ihre eigene Wirklichkeit konstituieren und
damit auch die moderne Vorstellung tiber ihre Berichtszeit, ist heute weitgehend unbe-
stritten’”. Dieser Umstand kann besonders unter einer kulturgeschichtlichen Perspektive
nutzbar gemacht werden. Diese geht zwar von der konstruktiven Bedingtheit der Uber-
lieferung aus, verortet sie aber in einem historischen Rahmen und vermag sie auf diese
Weise fiir die geschichtswissenschaftliche Untersuchung zu erschlielen®.

21) Detaillierte Angaben zu den verwendeten Quellen finden sich an den gegebenen Stellen der folgenden
Kapitel. Fiir die erzihlenden Quellen siche Kap. IL., 1., fiir die normative und diplomatische Uberlieferung
Kap. III., 1.

22) Vgl. BERKHOFER, Great Story, S. 53, 59; GoEeTz, Geschichtsschreibung, S. 28; Goerz, Wahrnehmungs-
und Deutungsmuster, S. 19-23.

23) Mit einer dhnlichen Problematik haben sich jiingst auch KonNEN, Braut, bes. S. 5065, und SzpiecH,
Conversion, bes. S. 9-27, befasst.
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Intensiv mit dieser Thematik auseinandergesetzt hat sich Hans-Werner Goetz".

Goetz geht davon aus, dass es Geschichte im Sinne einer vergangenen Realitit, also von
Ereignissen und Zustinden, gegeben hat. Kenntnis von dieser realen Vergangenheit wird
vor allem durch die erhaltenen Aufzeichnungen vermittelt, die von in der Vergangenheit
lebenden Personen angefertigt worden sind®). Goetz hilt fest, dass auf einen Menschen
»[...] nur die Segmente der Geschichte ein[stromen], die ihn irgendwie betreffen und die
thn [...] umgeben und Personen, die ithn prigen, sowie Gemeinschaften und Institutio-
nen, denen er angehort, umschlieffen. [...] Es ist also nicht die Geschichte, sondern (je-
weils) unsere Geschichte, die uns prigt, die aber nicht nur gleichsam tiber uns kommt,
sondern die wir auch unsererseits [...] durch unser zukunftstrichtiges Handeln beein-
flussen«*®. Die Wahrnehmung — und letztlich auch die Wiedergabe — historischer Wirk-
lichkeit werden damit zunichst einmal zu einer individuellen Angelegenheit. Diese sub-
jektiven Vorstellungen von Geschichte lassen sich kontextualisieren und mithilfe so erar-
beiteter »zeit- und gruppenspezifische[r] Merkmale [...] zu kollektiven Geschichtsbil-
dern« zusammenfassen”’. Anders ausgedriickt, lassen sich verschiedene soziokulturelle
Bezugssysteme unterscheiden, die die subjektive Wahrnehmung von Geschichte sowie
deren Deutung und Sinnzuschreibung beeinflussen. Als Grundlagen fiir solche Bezugs-
systeme nennt Goetz Alter, Geschlecht, Bildungsniveau, Beruf, Konfession, Volkszuge-
horigkeit und so weiter. Auch moglich sei ein Bekenntnis zu einer bevorzugten Perspek-
tive der Geschichtsbetrachtung. So habe die Geschichtsschreibung im Mittelalter etwa
einen universalen Blickwinkel in Weltchroniken einnehmen, aber auch eine lokale, kleri-
kale oder adlig-hofische Sichtweise vertreten konnen, die ihrerseits wiederum von jeweils
eigenen literarischen und historiografischen Traditionen beeinflusst wurden®®. Im Hin-
blick auf die Darstellung von Gefangenschaft liefle sich die These formulieren, dass ihr
Stellenwert in einer grof} angelegten Weltchronik geringer ausfiel als in einer Lokalchro-
nik mit einem unmittelbareren Bezug zu den Ereignissen.

Die literarische Verarbeitung von Gefangenschaftsepisoden und damit die Darstellung
von Bewiltigungsstrategien sind demnach als kulturelle Konstrukte zu betrachten, die
durch Entstehungszeit und -ort bedingt einem steten Wandel unterworfen sein konnten.
Wie sich zeigen wird, besitzen gerade Geschichten iiber Gefangenschaft, besonders von

24) Einfiihrend zur Neuen Kulturgeschichte: LANDWEHR, Kulturgeschichte. Die wichtigsten Erkenntnisse
von Goetz finden sich in: Goerz, Geschichtsschreibung, sowie in ANRAST/ELLING/FREUDENBERG/LUTZ/
PaTzoLp, Vorstellungsgeschichte.

25) GokTz, Geschichtsschreibung, S. 16.

26) Ebd., S. 15.

27) Ebd., S. 16, vgl. auch S. 29 f., wo von gruppengebundenen, kollektiven Geschichtsbildern die Rede ist,
die sich auch tberlagern konnen. Fegst, Reprisentationen, S. 26, spricht in diesem Zusammenhang von
»internem Realismus«, der seine Bedeutung aus einem spezifischen Deutungsrahmen beziche und relativ
zu diesem zu verstehen sei.

28) GoETz, Geschichtsschreibung, S. 16 f.
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Christen bei Andersgliubigen, ein grofles metaphorisches und literarisches Potential.
Gefordert wurde dies durch die oft fehlende Augenzeugenschaft der Autoren, Faszina-
tion Uber und gleichzeitige Furcht vor dem muslimischen Fremden sowie exotische Vor-
stellungen von den weit entfernten Schauplitzen im Vorderen Orient, gepaart mit eigenen
Erfahrungen oder Traditionen im Zusammenhang mit Gefangenschaft. Die Verarbeitung
und damit ein erster Schritt zur Bewiltigung respektive zur Darstellung von Gefangen-
schaft ist damit zunichst einmal als schriftstellerischer Akt anzusehen. Erzihlen tber
Gefangenschaft weist also eine potentiell grofie literarische Affinitit auf. Diese Eigen-
schaft fordert die stereotype Wiederholung nicht nur von Einzelbildern als Topoi, son-
dern die Weitergabe ganzer Erzihlmotive und -strukturen von Autor zu Autor. Auf diese
Weise konnten Meistererzahlungen entstehen, die das Berichten tiber ein Thema stark
beeinflussten®.

Damit wird die Erzihlung, das Narrativ, zum zentralen Deutungskriterium. Ein
Narrativ kann im weitesten Sinn beschrieben werden als »[...] principle means by which
coherence or order is given to events in the act of shaping an account of them«*®. Diese
sehr unspezifische Definition charakterisiert die Gruppe der erzihlenden Quellen zwar
ausreichend. Fir eine Untersuchung, die sich innerhalb dieser Gruppe bewegt, fillt sie
aber zu allgemein aus, um in analytischer Hinsicht weiterfiihren zu kdnnen. Schliefilich
gilt das Interesse weniger der iibergeordneten Gesamterzihlung eines Geschichtswerks,
sondern den darin enthaltenen Erzahlungen iiber Gefangenschaft und ihrer (literarischen)
Funktionsweise. Zielfihrender ist deshalb der Unterscheidungsansatz von Lawrence
Stone. Stone postulierte zusitzlich zur chronologischen, sequentiellen Ordnung des Er-
zihlmaterials eine Zuspitzung des Inhalts auf eine einzige kohirente Geschichte (story)*".

Ein Narrativ kann also verstanden werden als ein erkennbares, in sich geschlossenes
Erzihlelement. Dieses kann sowohl fiir sich allein stehen als auch Teil einer tibergeord-
neten Erzdhlung sein, etwa einer historiografischen. Durch seinen eigenstindigen narra-
tiven Bezugsrahmen kann es, wie ein Topos, gut transportiert und in verschiedene Er-
zihlzusammenhinge eingebettet werden. Ein Beispiel dafiir ist das Motiv der muslimi-
schen Prinzessin, die sich in den heldenhaften christlichen Gefangenen verliebt und ihm
zur Flucht verhilft. Diese Geschichte findet sich in der mittelalterlichen Literatur immer
wieder — sowohl in historiografischen als auch in epischen oder literarischen Werken. Der
Sinn eines Narrativs besteht im Wiedererkennungseffekt bei den Rezipienten, so dass den
Veranderungsmoglichkeiten Grenzen gesetzt sind. Die verschiedenen Autoren konnten
die Erzdhlung zwar leicht variieren. Das Narrativ als solches bleibt aber erkennbar und

29) Nach Mogrsg, Truth, S. 105-124, besteht die Tendenz, Topoi — und andere sich wiederholende Aus-
drucksformen — gerade in exemplarischen Situationen anzuwenden, wie sie die Gefangenschaft eines
Christen bei den Muslimen durchaus darstellt.

30) BaLzareTTl/TYLER, Introduction, S. 1.

31) StoNE, Revival, S. 3 f.
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fiir den Historiker nachverfolgbar’?. Damit kénnen die Gefangenennarrative auf der ei-
nen Seite, auch in einer diachronen Perspektive, erfasst, von der iibergeordneten bei-
spielsweise historischen oder epischen Erzihlung unterschieden und auf ihre Funktion
hin untersucht werden. Auf der anderen Seite ermdglicht es dieser Ansatz tiberhaupt erst,
zwischen per definitonem echten Gefangenschaftsnarrativen und einfachen Einschiiben
ohne eine kohirente eigene story oder topischen Wendungen in tibergeordneten Erzih-
lungen zu unterscheiden. So formt die blofle Erwiahnung der Gefangennahme dieses oder
jenes Kreuzfahrers in einer Chronik noch kein eigenstindiges Narrativ, sondern geht
ohne besondere Wirkung im ihr ibergeordneten historischen Erzihlfluss auf und kann
methodisch als Teil desselben gewertet werden.

Grundlage der Analyse christlicher Gefangenschaft bei den Muslimen ist also die li-
terarische Verarbeitung der Geschehnisse. Die Charakteristik der narrativen Uberliefe-
rung gerade aus dem frankofonen Raum war im 12. und 13. Jahrhundert einer rasanten
Entwicklung unterworfen, so auch die Darstellung von Gefangenschaft. Unter diesen
Voraussetzungen tritt die Frage nach der Historizitit von Berichten iiber Gefangenschaft
zwangslaufig zunidchst hinter die Frage nach ihrer Funktion im jeweiligen Bezugssystem
zurlick. Erst wenn dieser Punkt geklirt ist, sind die tiberlieferten Inhalte so aufbereitet,
dass bereits auf der Textebene Verarbeitungs- und Bewiltigungsstrategien identifiziert
und Riickschlisse auf die jeweiligen Vorstellungen vom Umgang mit Gefangenschaft ge-
zogen werden konnen. Im Optimalfall lassen sich daraus und in Kombination mit nicht
erzihlenden Zeugnissen konkrete Bewiltigungsstrategien — oder was als solche angesehen
wurde — ableiten.

Damit stellt sich zunichst die Frage nach den (historischen) Aussagemoglichkeiten
hochmittelalterlicher Literatur, zu der auch die Geschichtsschreibung zu rechnen ist.
Eine Moglichkeit, die Uberlieferung in dieser Hinsicht zu strukturieren und einen ersten
Interpretationsrahmen zu schaffen, bietet eine literaturgeschichtliche Perspektive. Bereits
die mittelalterlichen Zeitgenossen setzten sich mit dem Problem von Wahrheit und Fik-
tionalitit in der Literatur auseinander. Eine die ganze Epoche prigende Gliederung er-
stellte Isidor von Sevilla (ca. 560-636) in Anlehnung an die ciceronische Rhetoriklehre.
Mit Blick auf den Grad von Fiktionalitit unterschied er zwischen historia, argumentum
und fabula. Historiae definierte er als Begebenheiten, die tatsichlich geschehen waren,
argumenta als Dinge, die zwar nicht geschehen waren, aber geschehen konnten, wihrend
der Gegenstand von fabulae weder geschehen war noch geschehen konnte, weil dies wi-
dernatiirlich und daher undenkbar gewesen wire (wie zum Beispiel sprechende Tiere in

Tierfabeln).

32) DavenproRrT, Narrative, S. 17.

33) Isidor von Sevilla, Orig., I, 44, 5: Nam historiae sunt res verae quae factae sunt; argumenta sunt quae
etsi facta non sunt, fieri tamen possunt; fabulae vero sunt quae nec factae sunt nec fieri possunt, quia contra
naturam sunt. Vgl. dazu grundsitzlich Gorrz, Geschichtsschreibung, S. 98-147, sowie DAVENPORT,
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Die mittelalterlichen Historiker waren durchaus bestrebt, Geschichte als Erzihlung
von wahren Dingen, also im Sinne von historia, wiederzugeben. Immer wieder legten
Historiografen in den Proomien ihrer Werke Rechenschaft ab tber ihren Zugang zur
Geschichte, tiber die Art und Weise der Auswahl ihrer Quellen. So sollte die Authentizi-
tat ihrer Berichte hervorgehoben werden. Grundsitzlich wurden Augenzeugenberichte
oder Briefe als in hochstem Mafle verldsslich angesehen. Matthdus Paris versuchte bei-
spielsweise die von ihm gegebenen Informationen mit jeweils moglichst hochgestellten
Personlichkeiten — die optimalerweise zugleich Augenzeugen waren — zu verkniipfen, um
deren Wahrheitsgehalt zu belegen®®. Auch tiberlieferte Texte, insbesondere von klassi-
schen oder kirchlichen Autorititen wie den romischen Geschichtsschreibern, den Kir-
chenvitern oder der Bibel, galten als grundsitzlich zuverlissig. Miindliche Informationen
aus zweiter oder dritter Hand wurden weit kritischer bedacht und von den Historiografen
oft als Geriichte ausgewiesen, wenn sie sie in ihren Werken erwihnten’. Die Einteilung
von Informationen in Fakten oder Fiktionen blieb in diesem Prozess dem kritischen Se-
lektionsvermogen der einzelnen Autoren tiberlassen. Davon hing ab, was als historia den
Weg in ein Werk fand oder als unrealistische fabula taxiert und nicht berticksichtigt
wurde. Die Suche nach historischer Wahrheit und Fiktion in mittelalterlichen Ge-
schichtswerken wird haufig zu einem schwierigen bis unmoglichen Unterfangen, weil es
das Ziel des Genres war, Ereignisse so wahr wie moglich zu beschreiben — oder eben so
wahr, wie es einem Autor mit den thm zur Verfiigung stehenden Mitteln moglich war.
Auf textueller Ebene existieren oft keine Merkmale, die einen Text fiktional oder histo-
risch machen®.

Dartiber hinaus diente Geschichtsschreibung auch dem Zweck, moralisch wahre Bot-
schaften zu verbreiten und Ereignisse in einen ibergeordneten gottlichen Heilsplan ein-
zuordnen®”. Historische Wahrheit manifestierte sich damit nicht nur in tatsichlich Ge-
schehenem, sondern auch in moralischen und axiomatischen Wahrheiten, die den Ereig-
nissen inhirent waren. Fiktionen konnten in diesem Zusammenhang auf der einen Seite
als »kulturelles Ventil« dienen, mit dessen Hilfe Widerspriiche zu bestimmten kulturellen
Vorannahmen geldst werden konnten®. Beispiel dafiir sind die wiederholten Versuche

Narrative, S. 92 f.; GREEN, Beginnings, S. 3 f.; KINDERMANN, Gattungssysteme, S. 309-311. Spitere Auto-
ren des Mittelalters, die sich auf dieses Schema beriefen, waren beispielsweise Walter Map (vgl. SPIEGEL,
Romancing, S. 64), Vinzenz von Beauvais (vgl. KINDERMANN, Gattungssysteme, S. 309-313) und andere
(vgl. ALTHOFF, Fiktionen, S. 25).

34) WEILER, Matthew Paris, S. 262; zum Wahrheitskriterium vgl. auch Goerz, Geschichtsschreibung,
S. 149-156.

35) Vgl. AvtHor, Fiktionen, S. 25 f.

36) Vgl. PaTERsON/SwWEETENHAM, Canso d’Antioca, S. 120; BouTeT, Formes, S. 133 f.; MorsEg, Truth,
S. 101-104; FLEISCHMAN, Representation, S. 300 f.

37) Vgl. WEILER, Matthew Paris, S. 257.

38) MEeLvILLE, Fiktionen, S. 103 f.
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auf christlicher Seite, Saladin, den Bezwinger der Christen Outremers, die eigentlich un-
ter gottlichem Schutz stehen und damit unantastbar hitten sein mussen, mit dem Chris-
tentum in Verbindung zu bringen und die christlichen Niederlagen so zu rationalisieren.
In diesem Prozess spielten Gefangenschaftsnarrative eine wichtige Rolle. Der Wahr-
heitsanspruch der historia wurde nach mittelalterlichem Verstindnis auf diese Weise nicht
verletzt, weil eine tieferliegende Wahrheit vermittelt wurde, nimlich Saladins christliche
Waurzeln als Erklirung fiir seine Erfolge.

Auflerdem muss bedacht werden, dass es den Zeitgenossen schon nur aufgrund der
geografischen Distanz zum Heiligen Land und den damit verbundenen Kommunikati-
onsproblemen oft nur schwer moglich gewesen sein dirfte, die ithnen zugetragenen Ge-
schichten, selbst wenn sie von Augenzeugen stammten, auf ihren Wahrheitsgehalt zu
uberprifen. In vielen Fillen gentigte es ihnen daher, vorstellbare Wahrheiten als histori-
sche Wahrheiten hinzunehmen. Damit wird die Schilderung historischer Realitit zu einer
rhetorischen — schriftlichen oder miindlichen — Prisentation von Dingen, von denen ge-
glaubt wurde, dass sie geschehen waren — oder die als plausible Erklirung dafiir angese-
hen wurden, was wahrscheinlich geschehen war®. In diese Kategorie fallen die mit Be-
stimmtheit fiktiven Dialoge beispielsweise zwischen christlichen Gefangenen und ihren
muslimischen Hischern sowie die meisten Zeugnisse iiber Haft und Haftbedingungen.

Gerade wenn aufgrund der Einschrinkungen der Kommunikationsnetzwerke und
-wege auf eine genaue Darlegung des Geschehenen verzichtet werden musste, blieb den
mittelalterlichen Autoren nur das Umreiflen der Bedeutung des Geschehenen mit Blick
auf seine moralische Wahrheit oder seinen Platz im géttlichen Heilsplan iibrig*”. Gut il-
lustrieren lisst sich dies am Beispiel des Matthius Paris, einem der wichtigsten lateini-
schen Autoren des 13. Jahrhunderts. Dieser versuchte seinen Lesern nicht nur moglichst
verldssliche Informationen zu historischen Ereignissen und Personlichkeiten zu bieten,
sondern auch einen moralischen Ratgeber. In der Regel versuchte Matthius, seine Nach-
richten durch Angabe von Quellen — oft unter Insertion ganzer Briefe — zu belegen und so
den Anspriichen guter bistoria zu geniigen*". Bjorn Weiler hat nachgewiesen, dass Mat-
thius Anekdoten, Visionen oder Gespriche, fiir die es keine Zeugen gab, normalerweise
dann einsetzte, wenn er zu einer moralischen Interpretation der Geschehnisse ansetzte.
Dann ging es ihm nicht mehr darum zu zeigen, wie die Dinge wirklich waren, sondern
was sie eigentlich meinten oder wie sie nach seiner Ansicht interpretiert werden sollten.
Der Wunsch nach moralischer Deutung zwang Matthius, Ereignisse so zu prisentieren,
dass ihre tiefere Bedeutung, ihr ethischer Wert, fiir den Leser erkennbar wurde*. Gerade

39) Mogrsk, Truth, S. 104.

40) WEILER, Matthew Paris, S. 276.

41) In der >Chronica majora« finden sich iiber 200 eingefiigte Briefe und Urkunden, denen Matthius einen
eigenen Band widmet und mittels eines ausgekliigelten Referenzsystems auf die entsprechenden Stellen im
Fliefltext verweist. Vgl. dazu WEILER, Matthew Paris, S. 264.

42) WEILER, Matthew Paris, S. 263 {., 274.
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in Berichten tiber die Gefangenschaft von Christen bei den Muslimen lassen sich solche
Deutungsprozesse hiufig nachweisen.

Neben den historiografischen Quellen waren im franzésischsprachigen Raum des 12.
und 13. Jahrhunderts epische Texte weit verbreitet, die Chansons de geste. Diese richteten
sich an ein breites Publikum aus allen sozialen Schichten. Sie wiesen eine spezifische
Form auf, die Francois Suard in ithrer monoreimischen Strophenanlage als lyrisch-narra-
tiv bezeichnet hat, und die sich deutlich von historiografischen Schreibkonventionen un-
terschied*. Inhaltlich behandelten die Chansons de geste Geschehnisse einer fernen,
meist karolingischen Vergangenheit. Dabei galt ihr Augenmerk den Taten ritterlicher
Helden, wie Karls des Grofien selbst, Wilhelms von Orange oder Rolands. Als einziger
zeitgenossischer Stoff wurden die Kreuzziige in den epischen Kanon aufgenommen.
Zeitliche oder im letzteren Fall geografische Distanz spielte fiir das Genre eine wesentli-
che Rolle. Entsprechend wenig prizis sind die Schilderungen der Chansons de geste aus
historischer Perspektive. Ausgehend von einer geschichtlichen Grundlage — oder dem,
was als solche angesehen wurde — produzierten sie wie die Historiografie eine Fiktion, die
durch die inhaltlichen, formalen und linguistischen Vorgaben des Genres bestimmt wur-
de*”. Das bedeutet aber nicht, dass der Inhalt einer Chanson de geste als unwahr oder
fiktional betrachtet worden wire. Ahnlich wie die Historiografie deckte die mittelalter-
liche Epik verschiedene Funktionen ab. Sie wollte nicht nur unterhalten — sicher ein
Hauptzweck des Genres —, sondern auch informieren, Vergangenes konservieren und mit
der Prisentation modellhaften Verhaltens zur Nachahmung auffordern. Solange die
Chansons auch miindlich weitergegeben wurden, konnte es in diesem Prozess leicht zu
Anpassungen des Stoffes durch den Sianger kommen, der den Erwartungen seiner Zuho-
rer gerecht werden musste.

Das Publikum und auch die Singer diirften dennoch an die Historizitit der Inhalte
und ihre Verlisslichkeit geglaubt haben. Immer wieder wurden Chansons de geste als
Quellen der Authentizitit herangezogen. So tauchen in gefilschten Urkunden die Namen
epischer Helden auf, und einige gelehrte Autoren bezogen sich wissentlich oder unwis-
sentlich auf epische Stoffe, um ihre Darstellungen zu untermauern*”. Umgekehrt bezogen
Ependichter ihr Material durchaus auch aus historiografischen Quellen oder von Au-
genzeugen. Gerade fiir die Kernepen des Kreuzzugszyklus, der sich, wie es der Name
schon sagt, den Kreuzziigen ins Heilige Land widmet, ist kaum zu entscheiden, ob die
Dichtungen - die moglicherweise sehr zeitnah zu den Ereignissen zu Beginn des 12.
Jahrhunderts entstanden sind — die Geschichtsschreibung beeinflusst haben oder umge-
kehrt. So sind die Ahnlichkeiten zwischen der >Chanson d’Antioches, die die christliche

43) Suarp, Guide, S. 24.
44) Vgl. BoutkT, Formes, S. 124.
45) DuceaN, Functions, S. 730-739; Duccan, Popular Historiography, S. 304—306.
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Eroberung Antiochias schildert, und den Kreuzzugschroniken des Robertus Monachus
und Alberts von Aachen so grofi, dass sich die Forschung aufgrund der diirftigen Infor-
mationslage schwer tut, ein Urteil tiber die Beziehung der drei Quellen zueinander ab-

“). Von derartigen Verflechtungen zeugen entsprechende Beteuerungen der

zugeben
Dichter in den Prologen, beispielsweise zum ersten Kreuzzugszyklus. Dort wird betont,
dass der Inhalt der Chanson in anderen schriftlichen Quellen belegt sei*”. Der Prolog
beruft sich also auf nicht niher spezifizierte Textvorlagen, die der Kompilator verwendet
haben will. Auf diese Weise sollte die Authentizitit der eigenen Erzihlung belegt werden.
Der Kompilator bekennt schon zu Beginn des Prologs, dass er ausschliefflich Wahres (/e
vrai commencement) berichten werde und versichert, poi a de fable en iceste cangon, /
Mais pure verité et bien digne sermon™.

Das mittelalterliche Publikum war sich der verschiedenen Textsorten aber durchaus
bewusst und hegte unterschiedliche Erwartungen an ein lyrisches Gedicht, eine Chanson
de geste oder eine Chronik. Jede Gattung setzte die Einhaltung der Konventionen ihrer
Textform voraus — sonst wire sie nicht als solche erkennbar gewesen. Die Form struktu-
rierte die Ausdrucksmoglichkeiten vor*”. So sind die Protagonisten von Chansons de
geste bereits im Voraus auf bestimmte Rollenmuster fixiert, beispielsweise auf den Helden
oder den guten, konvertierten Muslim. Sprachliche, stilistische und motivische Stan-
dardkomponenten, die sich aus ihrer oralen Natur herleiten, bildeten weitere formale
Leitplanken, die die Ausdrucksmoglichkeiten von Chansons de geste festlegten. Histori-
sche Elemente — im Falle der Kreuzziige und dem Kreuzzugszyklus wird das ganz deut-
lich — wurden von den Dichtern aufgenommen und in das Korsett der Stofftraditon, die
eine Kontinuitit beispielsweise von Figuren und Schauplitzen voraussetzte, sowie der
epischen Traditionen und Vorgaben gepresst™. Entsprechend folgte auch die (hiufige)
Darstellung von Gefangenschaft christlicher Ritter bei den Heiden festgelegten Mustern,
die sich als duflerst persistent erwiesen.

Nur aufgrund dieser formalen Vorgaben, die zur Verstetigung und Anpassung von
Inhalten fiihren konnten, konnen Narrative oder Teile davon aber nicht in wahre und er-
fundene geschieden werden. Der Realismus eines Textes hing stark von der vorherr-
schenden Erwartungshaltung, dem Vorwissen und der Weltanschauung eines Publikums
ab. Der gleiche Text konnte fiir einen Rezipientenkreis historisch sein, fiir einen anderen

46) Vgl. BENDER, Geste, S. 20; BENNETT, Images, S. 108; FLor1, Chroniqueurs, S. 278; HaTEM, Poemes,
S. 329-334; SWEETENHAM, Robert the Monk, S. 35—-41; TROTTER, French Literature, S. 111; TROTTER,
Treatment, S. 150 f., und generell zu Frage nach Kreuzzugsliteratur: WINKLER, Littérature.

47) Chanson d’Antioche, . 34, Z. 821, S. 71.

48) Ebd., 1. 1,7.13,S.49;1.3,Z. 671., S. 50.

49) TROTTER, Treatment, S. 32.

50) Ducean, Popular Historiography, S. 288, 289-296.
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fiktional®". Schon illustriert dies Wilhelm von Tyrus. Dem gut informierten Historio-
grafen des Konigreichs Jerusalem im 12. Jahrhundert war der Stoff des Kreuzzugszyklus
durchaus bekannt. In seinem Werk nahm er auf ihn Bezug, tat ihn aber als historisch un-
haltbar ab, auch wenn er, so Wilhelm, von manchen fiir wahr gehalten werde®”. Wahrheit
lag und liegt stets im Auge des Betrachters. Es ist daher nicht erstaunlich, dass die For-
schung immer wieder festgestellt hat, dass sich die literarischen Genres im Mittelalter oft
Uberlappten, dass die Gattungsgrenzen verwischen und die Unterscheidung von Ge-
schichte und Fiktion daher wenig sinnvoll sei*”.

Erst gegen Ende des 12. Jahrhunderts zeichnete sich eine Entflechtung von histori-
schen und fiktiven Darstellungen ab, wenn auch in erster Linie auf theoretischer Ebene.
In dieser Zeit kamen Zweifel an der Wahrheitsfihigkeit von Verstexten auf, da befiirchtet
wurde, dass deren stilistische und metrische Leitplanken zu einer Verzerrung der trans-
portierten Informationen fithren konnten, dass die Poesie den Inhalt der Form unter-
werfen wiirde. Daraus folgte der Schluss, dass nur Prosa in ihrer Direktheit und Schnor-
kellosigkeit historische Wahrheiten adiquat zum Ausdruck bringen konne, wihrend der
Vers in seinen metrischen Windungen falschen oder fiktiven Angaben vorbehalten sei.
Diese Uberlegungen spiegeln sich in vielen Prologen des 13. Jahrhunderts in bald topisch
werdenden Auferungen zum liigenden Vers und der wahren Prosa®.

Als Parallelentwicklung ldsst sich ein steigender Bedarf an volkssprachlichem Schrift-
tum feststellen. Die Griinde dafiir sind zu vielschichtig, als dass sie an dieser Stelle de-
tailliert dargestellt werden konnten®. Sie ist unter anderem aber auf den Aufstieg der
hofischen Gesellschaft im 12. Jahrhundert und die steigende Zahl literarisierter Laien
zuriickzufithren, deren Verkehrssprache nicht Latein, sondern ihre jeweilige Volksspra-
che war. Das hofische Umfeld wurde damit verstirkt zur Bihne vernakularer Schrift-
lichkeit und sorgte fiir eine rasche Zunahme an fiir Laien verfasster Literatur mit zuneh-

51) Acaprros/MORTENSEN, Introduction, S. 15; BALZARETTI/TYLER, Introduction, S. 6; BERKHOFER,
Great Story, S. 53—59; PATERSON/SWEETENHAM, Canso d’Antioca, S. 114.

52) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, IX, 6, S. 427: Preterimus denique studiose, licet id verum fuisse plu-
rimorum astruat narratio, cigni fabulam, unde vulgo dicitur sementivam eis fuisse originem [i.e. Gottfrieds
von Bouillon und Eustachs von Boulogne, vgl. die Legende vom Schwanenritter im Kreuzzugszyklus], eo
quod a vero videatur deficere talis assertio: unde his pretermissis ad id quod ceperamus de domino duce
prosequendum redeamus.

53) Vgl. BaANCOURT, Musulmans, S. 153 f.; BENDER, Geste, S. 20; BENNETT, Images, S. 101-114; Bussy,
Vernacular Literature, S. 30; DavenprorT, Narrative, S. 4 f.; Duccan, Popular Historiography, S. 304;
GREEN, Beginnings, S. 141 f.; Juss, Estoires d’Outremer, S. 293; OTTER, Inventiones, S. 14; PErRON, Croi-
sés, S. 12; TROTTER, French Literature, S. 27, 111, 249; TROTTER, Treatment, S. 18; WHETTER, Understan-
ding Genre, S. 24-30.

54) Juss, Estoires d’Outremer, S. 298; SPIEGEL, Romancing, S. 56—60.

55) Vgl. dazu BusBy, Vernacular Literature; SPIEGEL, Textualisation; SPIEGEL, Romancing; die wichtigsten
Erkenntnisse zusammengefasst in SPIEGEL, Social Change.
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mend sikularem Bezug®™. Dies duflerte sich auch in einem steigenden Bedarf an histo-
riografischen Texten in der Volkssprache. Bei den bis dahin auf Franzosisch verfiigharen
Texten handelte es sich um Chansons de geste oder gereimte Verschroniken. Beide For-
men thematisierten zwar auch vergangenes Geschehen — wie dargestellt, durchaus auch
im Sinne von historia —, doch fihrten die aufgekommenen, prinzipiellen Bedenken der
Zeitgenossen Uber die historische Tragfihigkeit von Versen zu einer gesteigerten Nach-
frage nach einer eigenen volkssprachlichen Prosageschichtsschreibung. Als neue Schrift-
form mochte diese als besonders geeignet erscheinen, um den Tauschungen der Fiktion
zu entfliehen, da sie Ausdehnung und freiere Gestaltung der Erzihlung ermoglichte —
beispielsweise iiber die epische Form hinaus®.

In der Schreibpraxis fiihrte dies in der Historiografie aber nur bedingt zu einem an-
deren Umgang bei der Darstellung von Geschichte. Die volkssprachlichen Autoren grif-
fen auf bereits etablierte, vom Publikum akzeptierte Schreibformen zuriick, in erster Li-
nie auf volkssprachliche epische Modelle, zu denen die neue Geschichtsschreibung damit
selbst in Konkurrenz trat. Die frithen Vernakularchroniken zeichnen sich durch ein
handlungsorientiertes sowie von visualisierten Szenen und ritterlichen Helden geprigtes
Erzihlschema aus®. Die darin geleisteten Idealisierungen wurden aber einer historisch-
realistischen Perspektive untergeordnet und dienten gleichwohl der Vermittlung exem-
plarischer Wahrheiten. Wie in der lateinischen Geschichtsschreibung bewegen sich die
Inhalte dieser Werke auf einem Kontinuum zwischen Faktizitit und Fiktionalitit mit
hiufig kaum erkennbaren Grenzen®. Inhaltlich orientierten sich die volkssprachlichen
Historiografen aber vermehrt an den Bediirfnissen und Erwartungen ihres Laienpubli-
kums. Die vernakulare Prosa konzentrierte sich von Anfang an auf die irdischen Proble-
me des Rittertums. Gleichsam als Abgrenzung von der lateinischen Geschichtsschrei-
bung, die im Gang der Geschichte himmlisches Wirken erkannte, ging damit die Losung
irdischer Protagonisten und Vorginge aus der unmittelbaren Kontrolle Gottes einher.
Der Einfluss Gottes auf das Handeln der Menschen wurde im Laufe des 13. Jahrhunderts
zunehmend aus der volkssprachlichen Geschichtsschreibung entfernt®.

Die Darstellung konkreter Strategien zur Bewiltigung von Gefangenschaft basiert auf
solchen literarischen Formen der Verarbeitung. Die Art und Weise, wie iiber Gefangen-
schaft berichtet wurde, kann als Resultat kontextabhingiger oder, wenn man so will,
kulturell determinierter Prozesse der Deutungszuschreibung und Sinnstiftung verstanden

56) Bussy, Vernacular Literature, S. 28; GREEN, Rise, S. 49; SPIEGEL, Textualisation, S. 44.

57) Vgl. Boutkt, Formes, S. 139.

58) DamiaN-GrinT, New Historians, S. 36 f.; PATERSON/SWEETENHAM, Canso d’Antioca, S. 125 f.; Spie-
GEL, Social Change, S. 185-187.

59) Beste Beispiele hierfir sind die >Estoires d’Outremer< und die Rothelin-Fortsetzung Wilhelms von
Tyrus, die sowohl inhaltlich als auch formal deutliche Anklinge an die Chansons de geste zeigen. Vgl. dazu
Juss, Estoires d’Outremer, S. 298-307.

60) SPIEGEL, Textualisation, S. 47; SPIEGEL, Romancing, S. 216; STURGEsS, Interpretation, S. 23.
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werden. Dies impliziert die Existenz verschiedener Deutungssysteme, die etwa durch
Abfassungsort und -zeit eines Textes bestimmt werden und fir die Art und Weise der
Wiedergabe historischer Realitdt entscheidend sind. Durch die Identifizierung solcher
soziokultureller Bezugssysteme und die Untersuchung ihrer Funktionsweisen konnen
die jeweiligen Mechanismen der Deutung historischer Wirklichkeit herausgearbeitet und
dechiffriert werden. Dadurch werden Riickschliisse moglich nicht nur auf die zugrunde-
liegenden Verhaltens- und Vortsellungswelten, sondern auch auf das tatsichliche Erleben
von Gefangenschaft und ihrer Bewiltigung durch die Zeitgenossen. Fiir Letzteres eignen
sich besonders jene Bezugssysteme, die den Geschehnissen nicht nur eine unterhaltende
oder exemplarische Funktion zubilligten, sondern sie als unmittelbaren Ausdruck der
historischen Lebenswelt interpretierten und verstanden wissen wollten. Innerhalb eines
solchen Bezugsrahmens, der sich — so kann als These formuliert werden — wahrscheinlich
durch eine zeitliche und riumliche Nihe zu den Ereignissen auszeichnete und weniger
eine literarische denn eine historische Form der Verarbeitung von Gefangenschaft be-
vorzugte, wird eine sinnvolle Auseinandersetzung mit soziopolitischen oder wirtschaft-
lichen Vorgangen im Zuge einer Gefangenschaft moglich. Dies trifft umso mehr zu, wenn
der erzihlenden Uberlieferung diplomatische und normative Quellen gegeniibergestellt
und mit dieser kontrastiert werden konnen.
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4. Erkenntnisziele und Gliederung

Das Interesse gilt zunichst der (literarischen) Verarbeitung christlicher Gefangenschaft
bei den Muslimen als Ausdruck kontextspezifischer Deutungs- und Sinnstiftungspro-
zesse. Durch die Analyse der dabei auftretenden Muster sollen die Voraussetzungen ge-
schaffen werden, auf zeitgenossische Formen der Bewaltigung von Gefangenschaft zu-
zugreifen. Aufgrund des reichhaltigen Materials muss der Untersuchungsgegenstand auf
Gefangenschaften von Christen bei den Muslimen eingeschrinkt werden, auch wenn der
Blick auf entsprechende byzantinisch-muslimische Beziehungen oder umgekehrt auf die
Gefangenschaft von Muslimen bei den Christen aus komparatistischer Sicht natiirlich von
groflem Interesse wire.
Mit Blick auf die Verarbeitung von Gefangenschaft lassen sich folgende Forschungs-
fragen formulieren:
— Welche Quellengattungen duflern sich in welcher Weise tiber die Gefangenschaft von
Christen bei den Muslimen?
— Welche Funktion kommt den verschiedenen Formen der Darstellung von Gefangen-
schaft zu und lassen sich unterschiedliche Erzihlsysteme festmachen?

Darauf aufbauend ergeben sich Fragen zur Bewiltigung von Gefangenschaft durch die
christliche beziehungsweise die orientalische und abendlindische Gesellschaft:

— Inwiefern konnen solche Verarbeitungsmuster bereits als Ausdruck von Bewalti-
gungsstrategien interpretiert werden? Wie lassen sich allfillige Unterschiede erkliren?

— Was bedeutete die Gefangennahme eines Franken oder Kreuzfahrers fiir die christli-
chen Herrschaften des Heiligen Landes? Mit welchen Schwierigkeiten sahen sie sich
konfrontiert und lassen sich Losungsansitze erkennen? Konkret heifdt das: Wie orga-
nisierten sich die Kreuzfahrerherrschaften nach der Festnahme insbesondere von
hochgestellten Christen? Lassen sich Muster identifizieren, die sich im Laufe der Zeit
allenfalls verinderten? Kam es zu Konflikten um die Herrschaft und wurde der Herr-
schaftsanspruch der Gefangenen gewahrt?

— Wie kam es zur Befreiung der Gefangenen? Zu welchem Zeitpunkt fand diese statt?
Wer setzte sich aus welchen Griinden und mit welchen Mitteln dafiir ein?

— Wie verlief die Reintegration freigelassener Gefangener in die frinkische Gesellschaft?
Erhielten sie ihre frithere Stellung zuriick oder mussten sie darum kimpfen? Wie
wirkte sich ihre oft lange Gefangenschaft auf die Akzeptanz bei den anderen Fran-
ken aus?

Gegenstand der vorliegenden Studie werden hauptsichlich Kriegs- oder im weitesten
Sinne politische Gefangenschaften sein, und nicht juristische. Bei der Beantwortung der
gestellten Fragen liegt das Hauptaugenmerk auf der sozialen und politischen Elite der
Kreuzfahrerherrschaften, also auf den Herrschern tber Jerusalem, Tripolis, Antiochia
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und Edessa, sowie ihren wichtigsten Lehnsnehmern®”. Dieser Personenkreis lisst sich in
den Quellen am besten fassen. Wo néotig und sinnvoll, werden aber auch weniger hoch-
gestellte Gefangene berticksichtigt, zum Beispiel bei der Analyse der Darstellung von
Gefangenschaft bei den Muslimen in erzihlenden Quellen. Aufgrund der gerade im
13. Jahrhundert diinner werdenden Quellenbasis ist eine schirfere Abgrenzung der Un-
tersuchungsgruppe methodisch nicht sinnvoll. Auch wenn zweifellos die weltliche Fith-
rungsschicht im Zentrum der Betrachtung stehen wird, existiert ein weiterer Personen-
kreis, der auch zur Kreuzfahrerelite gerechnet werden muss. Die Rede ist von der geist-
lichen Spitze, die ebenfalls einen eminenten Einfluss auf Politik und Gesellschaft des
frankischen Ostens austibte, oft auch in Konkurrenz zu den weltlichen Machttrigern.
Hier sind besonders die Patriarchen von Antiochia und Jerusalem als geistliche Fiihrer zu
nennen, aber auch der hohe Klerus und nicht zuletzt die Fithrungsschicht der Ritteror-
den, die insbesondere im 13. Jahrhundert zu den bestimmenden Machtfaktoren im Hei-
ligen Land geworden sind. Neben der vergleichsweise groflen Masse der weltlichen Ge-
fangenen, treten geistliche Gefangene aber so stark in den Hintergrund, dass eine syste-
matische Behandlung dieser Gruppe keinen Sinn macht. Ausfithrungen zu ihnen werden
sich daher auf ein Minimum beschrinken und nur dann vorgenommen, wenn es der Ar-
gumentationskontext sinnvoll erscheinen lasst.

Den strukturierenden Vorgaben der Forschungsfragen folgend, gliedert sich die vor-
liegende Studie in zwei grofiere Abschnitte, die die Formen der literarischen Verarbeitung

61) Die Geschichte des lateinischen Zyperns ist eng mit derjenigen der vier »klassischen« Kreuzfahrer-
herrschaften verkniipft. Die Insel stellte im 13. Jahrhundert wiederholt Kénige und Regenten des ge-
schrumpften Konigreichs Jerusalem und fungierte als Operations- und Ruckzugsbasis der frankischen
Elite. Da aber keine Fille von bei Muslimen gefangenen Christen bekannt sind, die nachweisbare Aus-
wirkungen auf Zypern hatten, ist das Inselreich nicht Gegenstand dieser Untersuchung. Ein anderes
christliches Reich, das seine Existenz ebenfalls der Kreuzzugsbewegung verdankt und seit dem Ende des
12. Jahrhunderts der lateinischen Kirche angegliedert war, war das Konigreich Kleinarmenien. Die von der
Forschung lange vertretene Ansicht, dass es sich bei diesem Konigreich quasi um eine Erweiterung des
frankischen Orients gehandelt habe, versucht WEITENBERG, Literary Contacts, S. 65—68, zu relativieren:
Fiir westliche Einfliisse offen sei lediglich die armenische Fiithrungsschicht gewesen, die durch Eheschlie-
fungen eng mit der frankischen Elite verbunden war. Die tibrige armenische Bevolkerung habe sich dage-
gen eher an einem persischen Groffarmenien orientiert. Diese Feststellung mag durchaus ihre Berechtigung
haben, allerdings reicht sie allein nicht aus, das Konigreich Kleinarmenien aus der Untersuchungsauswahl
zu streichen. Dasselbe gilt fiir die Tatsache, dass Armenien cher in Konkurrenz zu den Kreuzfahrerherr-
schaften gestanden hat. Denn beides trifft auch auf die frainkische Elite zu, die zum einen ebenfalls eine
diinne Oberschicht stellte, deren Ansichten bei weitem nicht immer denen der einheimischen Bevélkerung
entsprachen, und die sich zum anderen auch immer wieder in gegenseitigen Machtkimpfen erging. Im
Unterschied zu den Kreuzfahrerherrschaften, inklusive Zyperns, war die armenische Elite aber nicht
westlichen Ursprungs, sondern blickte, wie Byzanz, auf eine lange anatolisch-syrische Tradition zuriick.
Damit verfiigt sie tiber andere Voraussetzungen als die frinkische Fithrungsschicht, ein Unterschied, der
sich methodisch nicht ohne weiteres tiberbriicken lisst — zumindest nicht, ohne den analytischen Rahmen
der vorliegenden Studie zu sprengen.
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von Gefangenschaft im Heiligen Land und in Europa (II) sowie die darauf basierenden
Bewaltigungsstrategien betreffen (IIT).

Der erste Untersuchungsbereich widmet sich ausfithrlich den erzihlenden Quellen
und versteht sich als Beitrag zur historischen Narrativititsforschung aus einer kulturge-
schichtlichen Perspektive. Zunichst geht es um die Art und Weise, wie Gefangenschaft an
beiden Ufern des Mittelmeers dargestellt und interpretiert wurde. Im Fokus stehen dabei
topische und narrative Formen des Berichtens iiber Gefangenschaft sowie ihre Funktion
fir die christliche Gesellschaft respektive fiir verschiedene kulturelle Bezugssysteme in-
nerhalb der christlichen Gesellschaft (Kapitel IL., 1-3). Diese Erkenntnisse werden darauf
den beiden einzigen tberlieferten Augenzeugenberichten von Gefangenen gegeniiberge-
stellt und vertieft (Kapitel II., 4). Daraus werden Riickschliisse auf die in der christlichen
Welt des hohen Mittelalters existierenden Verarbeitungsmechanismen hinsichtlich
christlicher Gefangenschaft bei den Muslimen im Heiligen Land gezogen und die Folgen
fir die Interpretation der interessierenden Bewiltigungsstrategien auf sozialer, politi-
scher und wirtschaftlicher Ebene thematisiert (Kapitel IL., 5).

Im daran anschliefenden zweiten Abschnitt werden die Vorginge innerhalb der
Kreuzfahrerherrschaften wihrend Haft und Befreiung der Gefangenen sowie deren Re-
integration in die frinkische Gesellschaft analysiert. Dieser Teil ist den sozialen, politi-
schen und okonomischen Implikationen von Gefangenschaft gewidmet. Die Wahl des
Quellenkorpus sowie die Beurteilung von dessen Aussagekraft leiten sich methodisch
direkt aus den Erkenntnissen ab, die im vorangehenden Abschnitt erzielt wurden. Zu-
nichst werden institutionalisierte Bewaltigungsformen diskutiert, wie sie in der Jerusa-
lemer Rechtstiberlieferung oder im Engagement kirchlicher Institutionen zutage treten
(Kapitel III., 1). Im Anschluss werden mehrere Fallstudien durchgefthrt, die in erster
Linie auf diplomatischem Material sowie der historiografischen Uberlieferung aus dem
Nahen Osten beruhen. Die verwendeten Quellen entstammen damit einem soziokultu-
rellen Bezugssystem, das im ersten Teilbereich der Untersuchung identifiziert wurde und
sich durch eine zeit- und ortsnahe sowie eine faktenorientierte Darstellung der wahrge-
nommenen Ereignisse auszeichnet. Auf dieser Grundlage werden konkrete Strategien zur
Bewiltigung von Gefangenschaft untersucht, gleichsam als Beitrag zur Sozial- und Poli-
tikgeschichte Outremers. Die Gliederung richtet sich dabei einerseits nach den Stationen
auf dem Weg eines Gefangenen, nimlich nach der Organisation der betroffenen Kreuz-
fahrerherrschaften wihrend der Gefangenschaft, der Freilassung oder Befreiung des Ge-
fangenen sowie seiner Riickkehr und Reintegration in die frinkische Gesellschaft. Ge-
fangennahme und Leben in Gefangenschaft werden an dieser Stelle nicht mehr bertick-
sichtigt, da diese beiden Aspekte nicht Teil des soziopolitischen Narrativs sind und be-
reits in Abschnitt II behandelt wurden. Andererseits wird zwischen verschiedenen
sozialen Gruppen unterschieden, denen in den Quellen unterschiedliche Aufmerksamkeit
zuteil wird. Dabei handelt es sich um die Kénige von Jerusalem, die anderen frinkischen
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Herrscher, ihre Seigneurs, also ihre Kronvasallen, sowie andere ritterliche oder gegebe-
nenfalls geistliche Akteure (Kapitel II1., 2).



[1. Gefangenschaft erzihlen
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Die mit Abstand wichtigste Quellengattung, die tiber die Gefangenschaft von Christen
bei den Muslimen Auskunft gibt, sind narrative Quellen, also Texte, die zunichst einmal
eine Geschichte erzihlen. Die Texttypen, die fiir diese Thematik von besonderem Inter-
esse sind, stammen aus dem Bereich der Geschichtsschreibung, der Epik, der Hagiografie
oder der Poesie. Vor der Beschiftigung mit Gefangenschaft selbst muss diese Quellento-
pografie detailliert aufgearbeitet werden. Nur dann konnen diese Texte fiir eine histori-
sche Analyse von Gefangenschaft nutzbar gemacht werden. Ein Schwerpunkt liegt dabei
auf der Funktion des Erzihlens tiber Gefangenschaft und seinem jeweiligen Kontext. Fiir
die vorliegende Studie ist es unerlisslich, sich zunichst ausfiihrlich mit dem Verhiltnis
von Geschichte der Gefangenschaft zu Geschichten iiber Gefangenschaft im hochmit-
telalterlichen Umfeld auseinanderzusetzen.
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1. Quellentypologische Uberlegungen
1.1 Gefangenschaft im religiosen Diskurs

Die Sorge um das Wohl gefangener Glaubensbriider und -schwestern spielte schon in den
Anfingen des Christentums eine grofie Rolle. In der Bibel finden sich zahlreiche Passa-
gen, die tiber Gefangenschaft berichten”. Am eindringlichsten demonstriert dies wohl das
Matthius-Wort Ich bin gefangen gewesen und ihr seid zu mir gekommen (Mt. 25:36), das
in der Folge die Gliubigen geradezu dazu aufruft, Gefangene in ihre Fiirsorgebestre-
bungen einzubeziehen”. Der Wunsch, Gefangenen wihrend ihrer Haft und bei ihrer Be-
fretung zu helfen, war in der biblischen Tradition tief verankert und wurde gewohnlich
mit anderen karitativen Aktivititen fiir die Bediirftigen verbunden. Theologischer
Schliisselgedanke war dabei die Gefangenschaft Israels in Agypten und seine Befreiung.
Die Erfahrungen aus einer Zeit hiufiger Gefangennahme, Versklavung und Hinrichtung
von Glaubensbriidern und -schwestern verpflichtete den Christen barmherzig und ge-
recht zu sein gegeniiber jenen, die sich in derselben Lage befanden”. Carolyn Osiek hat
aufgezeigt, dass die biblischen Handlungsvorgaben beziiglich Gefangenschaft im frithen
Christentum mehr waren als blofle Metaphern fiir eine spirituelle Befreiung und tatsich-
lich auch umgesetzt wurden®.

Mit der zunehmenden Institutionalisierung der jungen Religion im Rémischen Reich
veranderte sich ihr Zugang zur Gefangenschaftsproblematik. In den Worten William
Klingshirns war eine der »[...] most dramatic expressions of Christian charity in late an-
tiquity [...]« der konsequente Einsatz fiir die Befreiung von Menschen, die durch Uber-
fille oder Kriegswirren in Gefangenschaft geraten waren®. Die Auslésung von Gefange-
nen, die Sammlung und Verteilung von Geld zu diesem Zweck oder die Ubernahme de-
likater Verhandlungen wurden ins Pflichtenheft der Bischofe aufgenommen. Diese ak-

1) Aufstellungen von gefangenschaftsrelevanten Bibelstellen finden sich bei: Osiek, Ransom; Lawn, Ge-
fangenschaft, S. 182-184.

2) Da wird dann der Konig sagen zu denen zu seiner Rechten: Kommt her, ihr Gesegneten meines Vaters
ererbt das Reich, das euch bereitet ist von Anbeginn der Welt! Denn ich bin hungrig gewesen, und ibr habt
mich gespeist. Ich bin durstig gewesen, und ihr habt mich getrinkt. Ich bin Gast gewesen, und ibr habt mich
beherbergt. Ich bin nackt gewesen, und ihr habt mich bekleidet. Ich bin krank gewesen, und ibr habt mich
besucht. Ich bin gefangen gewesen, und ibr seid zu mir gekommen. Dann werden ibm die Gerechten ant-
worten und sagen: Wann haben wir dich hungrig gesehen und haben dich gespeist? Oder durstig und haben
dich getriankt? Wann haben wir dich als einen Gast gesehen und beherbergt? Oder nackt und dich beklei-
det? Wann haben wir dich krank oder gefangen gesehen und sind zu dir gekommen?¢ Und der Konig wird
antworten und sagen zu ihnen: Wahrlich ich sage euch: Was ihr getan habt einem unter diesen meinen ge-
ringsten Briidern, das habt ibr mir getan. (Mt. 25:34-40)

3) Osiek, Ransom, S. 365, 385 f.

4) OsIek, Ransom.

5) KLINGSHIRN, Charity, S. 183.
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zeptierten und forderten diese Verantwortung, weil sie so ihren Einfluss auf die Glaubi-
gen ausbauen konnten, beispielsweise indem sie Betroffene enger an sich banden oder
weil die Ausiibung dieser karitativen Titigkeit zur Erhohung ihres Ansehens in der 6f-
fentlichen Meinung beitrug. Bis zum 5. Jahrhundert hatte sich die Auslosung von Ge-
fangenen als eine der wichtigsten Aufgaben des Bischofs eingebiirgert. Die Bischofe
fihlten sich sogar im Recht, Kirchenbesitz zu Auslosungszwecken entfremden zu diir-
fen®. Dies wurde schlieflich von Gregor dem Grofien offiziell erlaubt und fand seinen
Weg sowohl ins Romische Recht als auch ein halbes Jahrtausend spiter ins >Decretum
Gratiani«. Vasa sacra, nisi pro redemptione captivorum non sunt alienanda, heifit es dort”.
Im Laufe des 6. Jahrhunderts schwand das Interesse der Geistlichkeit am Schicksal von
Gefangenen aber merklich. Gregor von Tours verbindet zwar noch wiederholt die Be-
freiung von Gefangenen mit dem Wirken von Bischofen oder der Wundertitigkeit von
Heiligen und bringt sie explizit mit karitativen Werken in Zusammenhang®. Auf offizi-
eller kirchlicher Seite erinnerte aber als einzige der Synoden des 6. und 7. Jahrhunderts
das Konzil von Orléans in traditioneller Manier an die bischofliche Fiirsorgepflicht fiir
Gefangene”. Thematisiert wurden Gefangenenbefreiungen vornehmlich noch in hagio-
grafischen Texten, auch wenn sich fiir das 7. Jahrhundert ein starker Riickgang solcher
Wundergeschichten feststellen lasst und die Gefangenen langsam aus der Kategorie der
pauperes ausschieden'.

Dies scheint sich erst im 12. Jahrhundert wieder geindert zu haben. Die zweite Hilfte
dieses Jahrhunderts sah die letzte Phase der groflen Reformbewegung, die das europii-

6) Ebd., S. 183-187. Vgl. auch Levy, Captivus, S. 171 {.

7) Gregorii I papae epistolae I, 7.35, S. 483 f,; N. 9, 3, 9; Decretum Gratiani, C. 12, qu. 2, Kap. 13-16,
S. 690 1., Zitat nach Kap. 13, S. 690. Vgl. auch KringsHIRN, Charity, S. 186; Lvy, Captivus, S. 172, und aus
rechtswissenschaftlicher Perspektive ERLER, Loskauf, S. 29 {.

8) Gregor von Tours, Libri historiarum X, I, 15, S. 14 £; 1, 21,S. 17 {51V, 19, §. 152, 1V, 23,S. 155 {5 IV, 42,
S.176; V, 5,8. 2001V, 8, S. 204; V, 39, S. 247; V, 49, §. 260; VI, 11, S. 280; VI, 31, S. 300 f,; VI, 36, S. 307 f;
VIII, 26, S. 390; VIII, 33, S. 401 f; IX, 13, S. 428; 1X, 31, S. 450; X, 6, S. 488; X, 9, S. 493; X, 11, S. 495; X,
24, S. 515 f. (Wunderberichte oder Befreiungen unter bischéflicher Beteiligung sind kursiv ausgewiesen.)
Zu den Fillen, in denen Gregor von Tours einen Zusammenhang zwischen Gefangenenbefreiung und
christlicher caritas herstellt, vgl. V, 19, S. 225 und VI, 8, S. 277 {.

9) WiesHEU, Bischof, S. 2 f. Fiir einen Uberblick iiber die kirchliche Gefangenenfiirsorge bis ins 7. Jahr-
hundert vgl. LiMMER, Konzilien 2, S. 188—190.

10) WiesHEU, Bischof, S. 19. Wihrend GoobicH, Gefangenenbefreiung, S. 69, unter Berticksichtigung der
Forschungen von Graus, Gewalt, vermutet, dass dies auf einen Riickgang der Institutionalisierung der
Gefangenenfiirsorge zurtickzuftihren sei, an deren Stelle die Vorstellung eines gottlichen Eingreifens zu
Gunsten von Inhaftierten getreten sei, geht WiesHeu, Bischof, bes. S. 610, 19-23, davon aus, dass die
Bischofe in dieser Zeit selbst an die Stelle der weltlichen Herrschaften getreten und damit fir die Verwah-
rung von Gefangenen verantwortlich geworden seien. Aus diesem Grund seien Gefangenenbefreiungen
durch Bischofe in der kirchlichen, aber auch historiografischen Literatur nicht mehr so prominent propa-
giert worden.
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sche Mittelalter seit dem 11. Jahrhundert grundlegend verianderte. Fiir die Konzeption der
christlichen caritas war diese Zeit ein Wendepunkt. Faktoren wie Bevolkerungswachstum,
zunehmende Urbanisierung und Mobilitit oder die Ausweitung des Handels brachten
neue soziale Schwierigkeiten und Formen der Armut mit sich. Die daraus erwachsenden
gesellschaftlichen Spannungen schufen das Klima fiir eine geistige Neuausrichtung in
Europa. Die Reform war unter anderem auch eine Antwort auf diese Probleme der All-
tagswelt, fiir die engagierte Christen auf der Grundlage ihres Glaubens und der Evange-
lien eine Losung zu finden suchten'”. Die geistliche Reformbewegung hob die monasti-
schen Ideale der Armut und Einsamkeit hervor, die als Weg zur personlichen Freiheit und
Erlosung galten. Diese freiwillig gewahlte Armut in Nachfolge des armen, nackten
Christus kontrastierte stark mit den sozial unfreiwillig Benachteiligten und fiihrte dazu,
dass Ende des 12. Jahrhunderts das Diktum des frithen Christentums, dass kein Mensch
wertlos sei, wieder aufgenommen wurde. Gerade fir den caritas-Gedanken, der bis ins
6. Jahrhundert auch die Sorge fiir Gefangene einschloss, bedeutete das neuen Schub. Die
Suche nach einer neuen Spiritualitit, die auf die Erlosung des Einzelnen abzielte, offnete
die Gesellschaft zunehmend fiir ein umfassendes Verstindnis von caritas. Als aktiven
Dienst an Gott und fur das eigene Seelenheil forderte dieses den individuellen, aber auch
den gesellschaftlichen Beistand fur benachteiligte Personen. Das wachsende Interesse an
Werken der Nichstenliebe und der Barmherzigkeit spiegelt sich nicht nur in der Kunst an
der Wende vom 12. zum 13. Jahrhundert, sondern auch in der zunehmenden Zahl karita-
tiver Institutionen wie Hospitilern und Hospizen, die von Laien ins Leben gerufen
wurden'?. Erneut in den Fokus der Offentlichkeit riickten Kategorien von pauperes, die
lange vernachlissigt worden waren, wie Leprakranke oder eben Gefangene'”.

Ein erstes Anzeichen fiir das wieder erwachende Interesse an den Gefangenen findet
sich im >Decretum Gratiani¢, das die alten Weisungen Gregors des Groflen, dass Kir-
chengut zur Befreiung von Gefangenen verwendet werden diirfe, wieder aufgriff'?. Auf den
groflen Laterankonzilien dieses Jahrhunderts (1123, 1139, 1179) spielte die Befreiung
christlicher Gefangener aber noch keine Rolle, ebenso wenig in den Beschliissen der re-
gionalen Konzilien oder den Regeln der ersten Ritterorden'. Lediglich in den Johanni-
ter-Statuten aus dem Jahr 1182 findet sich das Gebot, Freigelassenen ein Startgeld von 12
Dinaren zur Verfiigung zu stellen'®. Dafiir begannen sich die Pipste in der zweiten Hilfte
des 12. Jahrhunderts dem Thema wieder verstirkt zuzuwenden, wenn auch noch nicht

11) BropMmaN, Charity, S. 13-15; CONSTABLE, Reformation, S. 4-8; PoweLL, Innocent II1, S. 246; Vau-
CHEZ, Pauvreté, S. 259 f.

12) CONSTABLE, Reformation, S. 6-38, 391., 146—149; BRopmaN, Charity, S. 15; PoweLL, Innocent III,
S. 245; VAUCHEZ, Pauvreté, S. 258 -260.

13) VaucHEz, Pauvreté, S. 257.

14) Decretum Gratiani, C. 12, qu. 2, Kap. 13-16, S. 690 f.

15) CiroLLONE, Cristianita, S. 247.

16) Cart. Hosp. Nr. 627, S. 428.
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von einem eigentlichen institutionellen Interesse gesprochen werden kann'”. Verstirkte
Bemtihungen in dieser Hinsicht lassen sich erst im 13. Jahrhundert, besonders wihrend
des Pontifikats von Innozenz III feststellen. Dieser Aspekt wird im Kapitel tiber die
normative und institutionelle Ebene der Bewiltigung von Gefangenschaft genau darge-
stellt werden'®.

Auch wenn hagiografische Texte oder Predigten fur die vorliegende Untersuchung nur
eine untergeordnete Rolle spielen, hatten solche religiosen Vorstellungen doch starken
Einfluss auf die Darstellungsformen anderer Quellengattungen. So wird die beschriebene
bischofliche Fiirsorgepflicht nicht nur in historiografischen Texten wie in den >Historienc
Gregors von Tours thematisiert, sondern auch in kirchlicher Literatur wie Bischofs- und
Heiligenviten und nicht zuletzt in der Bibel selbst'”. Aus diesem Grund muss dieser As-
pekt kurz beleuchtet werden, hauptsichlich in Anlehnung an die Studie von Megan Cas-
sidy-Welch, die sich ausfiihrlich mit diesem Thema befasst hat™.

Gefangenschaft wird in diesem Kontext hiufig im Zusammenhang mit dem Martyri-
um von Gefangenen thematisiert. Die Gefangenschaft eines Christen gerade bei Heiden —
im frithen Christentum bei den Romern — war dabei integraler Bestandteil des Leidens-
weges der Inhaftierten, auf dem sie ihre Glaubenstreue bis in den Tod unter Bewetis stell-
ten. In den geschilderten schlechten Haftbedingungen und erduldeten Martern lassen sich
unschwer Elemente erkennen, die in Berichten iiber Gefangenschaft immer wieder Ver-
wendung fanden und bald topischen Charakter annahmen. Giftiges Getier in den Ker-
kern, die Verwendung von Gefangenen als Zielscheiben oder die Anwendung verschie-
dener Arten von Foltern sind wichtige Bestandteile von Mirtyrerpassionen®”. Andere
typische Motive wie schwere Ketten, strenge Bewachung und Verschluss hinter eisernen
Tiiren kommen bereits in der Bibel im Zusammenhang mit der Gefangenschaft des Petrus
vor?. Diese Episode liefert zugleich das Modell fiir zahlreiche wundersame Gefange-
nenbefreiungen in Heiligenviten: Der Gefangene, streng bewacht und gefesselt, erhilt
Besuch von Engeln oder Heiligen, die ithm befehlen, sich zu erheben. Die Fesseln fallen
ab, die Tore des Kerkers o6ffnen sich auf wundersame Weise, und der Inhaftierte ent-
kommt, ohne dass seine Hischer etwas bemerken. In der Regel leistet der Heilige nur

17) Vgl. CrrorLoNE, Redenzione, S. 352; LEMESLE, Emprisonnements. Papst Alexander III. ging gar so-
weit, dem Sultan von Agypten die Befreiung christlicher Gefangener anzutragen. Vgl. RRH Nr. 626 und
MOHRING, Briefe, fiir die Diskussion der Quellenlage.

18) Siehe dazu Kap. IIL., 1.2.

19) Verweise auf entsprechende Bibelstellen und andere kirchliche Literatur finden sich bei Osiek, Ran-
som: Ap. Const., 5:1-2; Aristides Apol., 15:7-8; 1 Clem., 55:2, 59:4; Didasc. Ap., 19; Eus. Hist. eccl.,
4:23.10; Herm. Man., 8:10; Hebr., 10:34, 13:3; Hippolytus Ref., 9:12; Ign. Pol., 4:3; Ign. Rom., 1:2; Ign.
Smyrn., 6:2; Justin Apol., 1:67; Lucian Pereg., 12; Mt., 25:36, 39, 43; Tertullian Apol., 39:5-6. Vgl. auch
Lawn, Gefangenschaft, S. 182-184.

20) Cassipy-WELCH, Imprisonment.

21) BANCOURT, Musulmans, S. 146 {., 189-193; Cassipy-WELcH, Imprisonment, S. 37 {.

22) Ap.12:6-11.
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passive Unterstiitzung, die Bewerkstelligung der Flucht, und sei es nur der Gang aus dem
Kerker, obliegt dem Gefangenen®.

Die immer wieder betonte Unzuginglichkeit der Gefdngnisse und die schweren Ket-
ten, mit denen Gefangene gefesselt werden, dienen als narrative Elemente, mit denen
nicht nur die physischen Beschrinkungen und Qualen der Inhaftierten plastisch gemacht
werden, sondern auch das Wunder der Befreiung besonders hervorgehoben wird*. Ge-
fangenschaft erscheint so als Ausdruck einer einzigartigen Begegnung mit dem Gottli-
chen: Der Kerker wird zum Ort, an dem Engel und Heilige erscheinen. Die korperliche
Verwahrung bedeutet zudem eine Abkapselung von der Welt mit ihren Verlockungen und
damit eine Anniherung an Gott. Von solchen Vorstellungen zeugt eine lange Tradition
der Gleichsetzung von Kloster und Gefingnis®. Gefangenschaft bekommt so eine dop-
pelte Konnotation, niamlich sowohl als Strafe als auch als Chance in Gestalt einer trans-
zendentalen Hinwendung zu Gott. In dieser Verbindung erhilt Gefangenschaft einen
starken metaphorischen Charakter. Mit all ihren physischen Widrigkeiten wird sie zu ei-
ner Gelegenheit, Buf e zu tun und die Nihe Gottes zu suchen und zu finden. Was ei-
gentlich eine Trennung von der christlichen Gesellschaft bedeutet, kann — mit der richti-
gen Einstellung des Gefangenen — zu einem Werkzeug werden, den Weg zu Gott und
seiner Glaubensgemeinschaft wieder zu finden oder den individuellen Bezug zum Gott-
lichen zu verstirken. In den Wundergeschichten findet dieser Prozess in der himmlischen
Intervention zu Gunsten eines Gefangenen ihren Ausdruck®. Besonders im Fall christ-
licher Gefangenschaft bei den Muslimen tritt die Diskrepanz zwischen Ausgliederung
aus der christlichen Gemeinschaft — einerseits durch die raumliche Trennung, anderer-
seits durch die damit verbundenen Schwierigkeiten beim Zugang zu den Sakramenten —
und der Zuwendung zum Gottlichen deutlich zutage. In dieser Situation, die im Kontext
der Kreuzzige haufig als Strafe fiir begangene Siinden interpretiert wurde, bedeutete die
bewusste Hinwendung zu Gott die Schaffung eines christlichen Bezugsrahmens. Dieser
sollte die Zugehorigkeit zur Glaubensgemeinschaft und damit die Aussicht auf die kor-
perliche und vor allem die spirituelle Erlosung sichern.

Wegen ihres bildhaften, moralischen Charakters eigneten sich Gefangenschaftserzah-
lungen gut zur Vermittlung sittlich-normativer Botschaften. Diese richteten sich nicht
nur an die Gefangenen selbst, indem sie die Zeit in Haft zu einer Zeit der Chance auf
spirituelle Erlosung stilisierten, sondern auch an alle anderen Christinnen und Christen.

23) Vgl. dazu Cassipy-WELcH, Imprisonment, S. 46 f.

24) Ebd., S. 38, 44.

25) Ebd., S. 15.

26) Ebd., S. 55 1., hat am Beispiel der Wundergeschichten aus der Vita des Heiligen Leonard aufgezeigt,
dass die physische Befreiung nur der Beginn eines komplexeren Prozesses war, der die Befreiten in einer
Pilgerfahrt zum Schrein des Heiligen fiihrte, wo sie offentlich und gleichsam als Reintegration in die
christliche Gemeinschaft von dem Wunder berichteten, das ithnen widerfahren war.
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In didaktischen Texten konnten Gefangene als Vorbilder fir die Glaubensgemeinschaft
dargestellt werden. Der Kerker war zudem ein Ort, mit dem moralische Verpflichtungen
aufgezeigt werden konnten. Dazu gehorten das Leisten materieller Hilfe durch Ver-
wandte oder die Ausiibung vorbildlicher Frommigkeit durch die Gefangenen selbst,
durch ihre Angehorigen oder durch andere Mitglieder der christlichen Glaubensgemein-
schaft”). Die grofle Kirchenreform, das Aufkommen der Predigerorden und die sich in-
tensivierende Bekimpfung hiretischer Bewegungen generierten im 12. und vor allem im
13. Jahrhundert eine steigende Nachfrage nach solch didaktischer Literatur®®. Geschich-
ten dieser Art zirkulierten in vielen Textsorten, in hagiografischen Schriften, in Predigten
oder in historiografischen Werken.

Auch die Pipste bedienten sich in ihren Kreuzzugsaufrufen immer wieder, und gezielt
seit Innozenz I11., der Gefangenschaftsrhetorik — sei es mit dem Bild des gefangenen Je-
rusalem oder der Erinnerung an die niedergemetzelten oder gefangenen Mitchristen.
Interessanterweise scheint Gefangenschaft in den sonstigen Kreuzzugspredigten nicht
thematisiert worden zu sein, obwohl — oder moglicherweise gerade weil — sie eine Realitat
jedes Kriegszugs war. Moglicherweise hingt dies damit zusammen, dass sie nicht als Weg
zur sofortigen Erlosung propagiert werden konnte. Vielmehr bedeutete sie verlingertes
Leiden und allenfalls negative Auswirkungen auf die Angelegenheiten des eigenen Herr-
schaftsbereichs. Als wirksames Rekrutierungsargument fiel sie daher weitgehend aus™.

Trotzdem lieferte Gefangenschaft eine ausdrucksstarke Reihe von Bildern, mit deren
Hilfe das christliche Heilsversprechen visualisiert und transportiert werden konnte. Das
Spannungsfeld zwischen Gefangenschaft, Frommigkeit, Leiden, Tod und Erlosung, das
sich auch in der Passion Christi manifestiert, schien sich besonders eindringlich mit Blick
auf christliche Haft bei den Muslimen aufbauen zu lassen und spiegelt sich entsprechend
in den erzahlenden Quellen.

1.2 Gefangenschaft in den Chansons de geste

Neben den historiografischen Quellen waren Dichtungen aus dem Bereich der hofischen
Epik im franzosischsprachigen Raum des 12. Jahrhunderts weit verbreitet. Die frihesten
erhaltenen Handschriften dieser Chanson de geste genannten Literaturform stammen
vom Ende des 11. Jahrhunderts (-:Chanson de Roland<) sowie aus den 3Qer- bis 50er-Jah-
ren des 12. Jahrhunderts (-Couronnement Louiss, >Charroi de Nimess, >La prise d’Oran-

27) Ebd., S. 81-83, vgl. auch S. 23 {. Vgl. bspw. Thietmar von Merseburg, Chronicon, [, 21, S. 26.
28) Cassipy-WELCH, Imprisonment, S. 82-85.

29) Siehe Kap. II1., 1.2.1, S. 210.

30) FriepmaN, Encounter, S. 16 f.; SMiTH, Crusading, S. 138 f.
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ge)’". Uber Ursprung und Genese der Chansons de geste besteht in der Forschung keine
Einigkeit. Es gibt aber groflen Grund zur Annahme, dass die von den Dichtungen refe-
rierten Stoffe wesentlich ilter sind als ihre Schriftfassungen und miindlich — oder in heute
verlorenen Handschriften — tradiert wurden®”. Wie auch immer diese Diskussion ent-
schieden wird, es bleibt der Umstand, dass die frithesten epischen Materialien, die unter-
sucht werden konnen, aus der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts stammen, die Mehrzahl
der Handschriften aber deutlich spiter, zum Ende des 12. Jahrhunderts oder erst im
13. Jahrhundert, entstanden sind. Die sich in den Chansons de geste spiegelnden sozialen,
politischen und kulturellen Vorstellungen miissen daher in erster Linie als Ausdruck der
Abfassungszeit der jeweiligen Manuskripte behandelt werden®. Spekulationen iiber
mogliche frithere Formen des von ihnen verwendeten Stoffes sind mangels Vergleichs-
quellen muiflig.

In der Regel beschiftigten sich die Chansons de geste mit der lingst vergangenen Ka-
rolingerzeit. Als einziger hochmittelalterlicher Stoff wurden die Kreuzziige in den epi-
schen Kanon aufgenommen. Diese riefen ein in Europa nie gekanntes Interesse an den
Vorgingen im Heiligen Land und an der zunichst kriegerischen Auseinandersetzung mit
den Muslimen hervor. Dies zeigt sich einerseits in der enormen historiografischen Pro-
duktion besonders zum ersten Kreuzzug und zu den frihen Jahren der Kreuzfahrer-
herrschaften, und andererseits auch in der bald einsetzenden Legendenbildung um diesen
einzigen wirklich erfolgreichen Kreuzzug und seine Anfiihrer’”. Dieser Prozess schlug
sich nicht nur in Wilhelms von Tyrus verklirter Darstellung der frihen Kreuzzugszeit
nieder, sondern gegen Ende des 12. Jahrhunderts auch in der Aufnahme der Kreuzziige in

35)

den Kanon der epischen Stoffe’”. Die Kerndichtungen dieses so genannten ersten

Kreuzzugszyklus, die >Chanson d’Antioches, die >Chanson des Chétifs< und die >Chanson
de Jérusalems, diirften aber alle auf die erste Halfte des 12. Jahrhunderts zuriickgehen.
Wihrend die >Chanson d’Antioche< und die >Chanson de Jérusalem« in vielerlei Hinsicht

31) SuNDERLAND, Narrative Cycles, S. 4.

32) Auf eine miindliche Uberlieferung lassen die in den Schriftfassungen aufscheinenden und fiir eine
orale Tradition typischen Stilformen wie Reimung, wiederkehrende, stilisierte Wendungen und Motive,
Wortdopplungen oder orale Interjunktionen wie oyez und voyez schlieffen. Die Existenz von schriftlichen,
wenn auch nur fragmentarischen Hinweisen bereits aus dem 10. Jahrhundert lassen die Moglichkeit einer
schriftlichen Uberlieferung aber méglich erscheinen. Vgl. dazu Ducean, Popular Historiography, S. 289;
MULLER, Chant de Louis, S. 77; Suarp, Guide, S. 37 f. Unlingst hat zudem LeVERAGE, Reception and
Memory, bes. S. 67-79, 293-295, auf die Moglichkeit hingewiesen, dass die »oralen Spuren« in Chansons
de geste auch als Ausdruck einer Tradition des lauten Vorlesens, also als Leschilfen, gedeutet werden
konnten. Zur Forschungsdiskussion um Genese und Ursprung der Chansons de geste vgl. zusammenfas-
send: SUARD, Guide, S. 39-45, und KLoOCKE, Joseph Bédier.

33) Vgl. auch Ducacan, Popular Historiography, S. 301.

34) Vgl. Juss, Estoires d’Outremer, S. 307; PoweLt, Myth; SumBerG, Confluent; SweeTENHAM, Robert
the Monk, S. 62.

35) Vgl. EpBury/RowE, William of Tyre, S. 52-58, 61, 70f., 170-174.
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so nahe an den historiografischen Uberlieferungen zum ersten Kreuzzug liegen, dass
nicht eindeutig geklirt werden kann, wie die gegenseitige Beeinflussung vonstattenge-
gangen ist, prasentieren die »Chétifs< die Abenteuer christlicher Ritter, die von den Mus-
limen wihrend des ersten Kreuzzugs gefangen genommen und in einen fernen, exoti-
schen Orient verschleppt wurden, in dem Drachen Schitze bewachten und die christli-
chen Helden von der muslimischen Damenwelt verehrt wurden®®.

In Europa erfreuten sich solche Geschichten um die Haft christlicher Ritter bei den
Muslimen bald zunehmender Beliebtheit. Gerade in den Chansons de geste spielte Ge-
fangenschaft hiufig eine so entscheidende Rolle, dass Norval Bard sie gar als integralen
Bestandteil des epischen Genres bezeichnet hat””). Interessanterweise gilt dies nicht fiir die
frithesten erhaltenen Chansons de geste, deren Handschriften auf die erste Hilfte des 12.
Jahrhunderts zurtickgehen. Im Rolandslied etwa, das sich fast ausschlieffilich um den
Kampf zwischen christlichen und muslimischen Heeren dreht, wird Gefangenschaft nur
am Rande thematisiert’. Das bedeutet nicht, dass christliche Gefangenschaft bei den
Muslimen nicht auch vor der Kreuzzugszeit poetisch verarbeitet worden wire — Beispiel
dafiir ist das >Carmen in victoriam Pisanorums, mit dem nach 1087 ein erfolgreicher
Feldzug der Pisaner zelebriert wurde, der unter anderem zur Befreiung von tiber 100 000

. Dennoch rief das Thema erst mit den

christlichen Gefangenen gefiihrt haben sol
Kriegsziigen ins Heilige Land ein bislang nicht da gewesenes Interesse hervor. Die
Kreuzziige scheinen einen groflen Einfluss auf die Entwicklung des Erzihlens iiber Ge-

fangenschaft gehabt zu haben und konnten dafir sogar konstitutiv gewesen sein.

1.3 Gefangenschaft in der Historiografie

Uber Kriegsgefangenschaft hatte sich die westliche Historiografie seit dem friihen Mit-
telalter immer wieder geduflert, wenn die Belege aus merowingischer und karolingischer
Zeit auch eher sporadisch sind. Hiufig waren diese frithen Fille entweder mit hagiogra-
fischen Elementen durchsetzt oder sie berichteten die Geschehnisse auf niichterne Art
und Weise'?. Fiir das 10. und 11. Jahrhundert lisst sich ein starker Riickgang der erhalte-

36) Vgl. BANCOURT, Musulmans, S. 154, 194; P£roN, Croisés, S. 12 f.; SuMBERG, Confluent.

37) BaRD, Bien costume, S. 116 f. Vgl. auch Mygrs, Développement des Chétifs, S. 85. Fiir einige Quel-
lenbeispiele vgl. Prise d’Orange; Fierabras; Huon de Bordeaux et Aubéron; Moniage Guillaume; Enfances
Renier; Enfances Vivien; Geste de Monglane; Doon de la Roche; Vivien de Monbranc; Maugis d’Aigre-
mont; Aye d’Avignon; Orson de Beauvais; Floovant; Beatrix; Chevalier au Cygne; Fin d’Elias.

38) Vgl. Chanson de Roland. Dasselbe gilt fiir den frithen Kern des Wilhelms-Zyklus, in dem Gefangen-
schaft nur eine marginale Rolle spielt (vgl. MyErs, Développement des Chétifs, S. 85, Anm. 6).

39) Carmen in victoriam Pisanorum, bes. Kap. 67, S. 28.

40) Siehe fiir Gregor von Tours oben, Anm. 8. Fir weitere Quellenbelege vgl. bspw. Annales Fuldenses, ad
833,S.26;ad 851, S. 41; ad 869, S. 67; ad 872, S. 76; ad 873, S. 78; ad 876, S. 88; ad 880, S. 94; ad 882, S. 98 f.;
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nen historiografischen Quellen konstatieren. Entsprechend geringer ist die Zahl der
Zeugnisse Uber Kriegsgefangenschaft. An der Berichtsweise dnderte dies aber nichts — in
der Regel wurden lediglich die Gefangennahmen in topischer Kiirze vermeldet*". Die
Gefangenschaft von Christen bei Muslimen fand bei diesen Autoren kaum Erwihnung.
Dies diirfte damit zusammenhingen, dass sie ithre Aufmerksamkeit normalerweise den
Ereignissen in Nord- und Osteuropa, beispielsweise den Auseinandersetzungen mit den
ebenfalls heidnischen Sachsen und Ungarn widmeten. Aber auch in diesem Zusammen-

hang wurden Gefangennahmen christlicher Soldaten oder Bevolkerungsteile nur in aller

Kiirze thematisiert*?.

Die historiografische Produktion nahm im 11. Jahrhundert an Bedeutung und Um-
fang wieder zu, so dass Europa am Vorabend des ersten Kreuzzugs eine gut etablierte
Tradition lateinischer Geschichtsschreibung kannte, deren Wurzeln bis in die Antike zu-
riickreichten*. Gerade der erste Kreuzzug zog eine ganze Reihe historiografischer Wer-
ke nach sich, die das Unternehmen ausfiihrlich behandelten. Darin wurde zwangsliufig
und mit einer gewissen Begeisterung die militdrische Konfrontation mit den als Sarazenen
oder Tiirken bezeichneten Muslimen in Kleinasien, Syrien und Paldstina beschrieben. In
diesem Zusammenhang wurden auch Gefangene immer wieder erwihnt. In der Regel
geschah dies in sachlichem Ton und ohne legendenhafte Ausschmiickungen, zumal das

ad 884, S. 112 f.; Annales regni Francorum, ad 789, S. 103, S. 104; ad 799, S. 106; ad 801, S. 116; ad 802,
S. 117; Astronomus, Vita Hludowici, Kap. 13, S. 314; Kap. 37, S. 422; Fredegar, Chronica, II, 57, S. 78,
S. 80; 11, 60, S. 84; I1, 62, S. 85, S. 87; I11, 6, S. 94; 111, 15, S. 98; II1, 43, S. 105 {.; 111, 54, S. 107; 111, 55, S. 108;
111, 84, S. 116; 1V, 26, S. 131; 1V, 37, S. 138; IV, 42, S. 141; IV, 68, S. 155; 1V, 78, S. 160; 1V, 87, S. 164; Kap.
(20), S. 177; Kap. (25), S. 180; Kap. (27), S. 180; Kap. (31), S. 181; Kap. (35), S. 182; Kap. (42), S. 187; Kap.
(51), S. 191; Nithard, Historiarum Libri, I, 4, ad 833, S. 5; 11, 5, S. 18; IT1, 4, ad 841, S. 33; IV, 4, ad 842, S. 45;
Regino von Priim, Chronicon, ad 870, S. 78; ad 889, S. 132; ad 891, S. 137; ad 892, S. 138; ad 902, S. 149;
Thegan, Gesta Hludowici, Kap. 42, S. 230.

41) EBENBAUER, Historiographie, S. 111 f. Vgl. dazu: Liutprand von Cremona, Antapodosis, I, 33, S. 25; I,
41,S.28;11,41,S.52; 11, 54, S. 57; 11, 63, S. 59; 111, 43, S. 90; IV, 9, S. 101; IV, 11, S. 103; IV, 29, S. 119; 1V, 33,
S.121; V, 15, S. 132; Thietmar von Merseburg, Chronicon, II, 5, S. 42; IL, 9, S. 48/49; 11, 15, S. 54 -56/55—
57;11, 35, S. 82/83; 111, 5, S. 100/101-103; 111, 17, S. 118/119; 1V, 30, S. 167; 1V, 57,S. 196/197; V, 23, S. 249;
V, 34, S. 260/261; V, 37, S. 262/263; VI, 52, S. 340/341; VII, 10, S. 410/411; VII, 16, S. 418/419; VII, 19,
S. 420/421; VII, 21, S. 422/423; VII, 36, S. 442/443; VII, 44, S. 450/451; VII, 45, S. 452/453; VII, 59, S. 472/
473; VII, 64, S. 478/479; V111, 33, S. 532/534; Widukind von Corvey, Rerum gestarum Saxonicarum libri, I,
35,S.50; 1, 36, S. 54; 1, 38, S. 57; I, 11, S. 74 f,; 111, 30, S. 118; 111, 44, S. 125; 111, 71-73, S. 148—-150.
42) Zur Gefangennahme von Christen durch Muslime vgl.: Astronomus, Vita Hludowici, Kap. 13, S. 314;
Kap. 37, S. 422; Liutprand von Cremona, Antapodosis, I1, 44, S. 53; moglicherweise implizit in den Annales
regni Francorum, ad 809, S. 128. Zu Gefangennahmen durch andere Heiden vgl. Annales Fuldenses, ad
869, S. 67; ad 880, S. 94; ad 882, S. 98 f.; ad 884, S. 112 f.; ad 894, S. 125; Liutprand von Cremona, Antapo-
dosis, I, 61, S. 59; Regino von Priim, Chronicon, ad 870, S. 78; ad 891, S. 137; ad 892, S. 138; Thietmar von
Merseburg, Chronicon, VII, 42, S. 448/449; Widukind von Corvey, Rerum gestarum Saxonicarum libri, I,
38,S.57; 111, 30, S. 118; II1, 44, S. 125.

43) EBENBAUER, Historiographie, S. 111 f.
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Ziel des Kreuzzugs und der Berichterstattung dazu eindeutig auf die Eroberung Jerusa-
lems gerichtet war. Gefangenschaft stand nicht im Zentrum der Aufmerksambkeit. Wie in
der fritheren europiischen Geschichtsschreibung wurden die Gefangenschaften einfacher
Kreuzzugsteilnehmer lediglich erwihnt, aber nicht weiter ausgefiihrt. Auch Gefangen-
nahmen von Muslimen durch Christen wurden thematisiert. Nur selten beschrieben die
christlichen Autoren die Hinrichtung der aus ihrer Sicht ungliubigen Gefangenen. Es
finden sich vielmehr Hinweise, dass die muslimischen Kriegsgefangenen als Sklaven be-
schaftigt oder verkauft wurden. Vereinzelt werden sogar Verhandlungslosungen zwischen
den Konfliktparteien erwihnt, die zur Freilassung von Gefangenen gefiihrt hitten*®. Die

44) Gefangennahme von Kreuzfahrern: Albert von Aachen, Historia, II, 39, S. 130; II1, 46, S. 208-210; V,
201., S. 362-364; Anon. Gesta Francorum, Kap. 2, 7., S. 121 f; Kap. 2, 11, S. 128 f; Kap. 21, 4, S. 317;
Fulcher von Chartres, Historia, I, 3, 3, S. 134; Guibert von Nogent, Gesta, 11, 10, S. 125 f,; IT, 11, S. 128; IV,
18,S.1981,;V,9,S.210; VII, 17, S. 295; VII, 24, S. 316; Petrus Tudebodus, Historia, S. 35 1., 37, 79 1., 80f.,
90; Raimund von Aguilers, Historia, S. 45, 110, 140; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 93, S. 26 f;
Kap. 167, S. 47; Kap. 273, S. 75; Kap. 291, S. 81; Robertus Monachus, Historia, I, 1, S. 727 £; 1, 10, S. 734; I,
13,S.736; IV, 1, S. 775; IV, 2, S. 776; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, VII, 14, S. 361. Gefangennahme von
Muslimen durch die Kreuzfahrer ohne Erwiahnung einer Hinrichtung der Gefangenen oder zumindest
nicht aller Gefangenen: Albert von Aachen, Historia, II, 36, S. 124; Anon. Gesta Francorum, Kap. 30, 6,
S. 387; Kap. 33, 7, S. 407 {; Kap. 37, 7, S. 459; Kap. 38, 6, S. 470 f.; Kap. 38, 7, S. 472; Kap. 39, 6, S. 486;
Kap. 39, 10, S. 490; Fulcher von Chartres, Historia, I, 11, 5, S. 194; 1, 23, 3, 5, S. 256; Guibert von Nogent,
Gesta, VI, 18, S. 254; VII, 13, S. 287; VII, 16, S. 294; Petrus Tudebodus, Historia, S. 115, 124, 136, 138, 143;
Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 230, S. 63; Kap. 282 f., S. 78 f.; Kap. 300, S. 84; Raimund von Aguilers,
Historia, S. 91, 93, 98, 146, 156 f.; Robertus Monachus, Historia, IV, 21, S. 788; VII, 24, S. 840; VIII, 7,
S. 8481 1X, 4, S. 865; IX, 9, S. 869; IX, 13, S. 872; IX, 16, S. 873; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, IIT, 12 f.,
S.209-212; X, 10, S. 464 f. Gefangennahme von Muslimen durch die Kreuzfahrer mit Hinrichtung der
Gefangenen: Albert von Aachen, Historia, V, 22, S. 364; Anon. Gesta Francorum, Kap. 12, 5, S. 247; Ful-
cher von Chartres, Historia, I, 24, 2, S. 261; Guibert von Nogent, Gesta, IV, 3, S. 172; Petrus Tudebodus,
Historia, S. 65, 139; Robertus Monachus, Historia, IV, 3, S. 777. Verhandlungslésungen zwischen Musli-
men und Kreuzfahrern: Albert von Aachen, Historia, III, 61, S. 234; V, 22, S. 364; VII, 15, S. 506; Anon.
Gesta Francorum, Kap. 36, 1, S. 438; Guibert von Nogent, Gesta, VII, 1, S. 267 f.; Petrus Tudebodus,
Historia, S. 132; Raimund von Aguilers, Historia, S. 125; Robertus Monachus, Historia, VIII, 19, S. 857;
Wilhelm von Tyrus, Chronicon, VII, 8, S. 353. Besonders interessant sind die Hinweise auf muslimische
Gefangene, die die Kreuzfahrer wihrend und nach der Eroberung Antiochias gemacht und in Antiochia als
Sklaven verkauft hitten, sowie auf gefangene Muslime, die zu Arbeiten wihrend der Belagerung Jerusa-
lems eingesetzt worden seien. Auch im Zuge der Eroberung Jerusalems seien Gefangene gemacht worden.
Mehrere Autoren erwihnen, dass die muslimischen Gefangenen vor die Wahl zwischen Konversion zum
Christentum und Tod gestellt worden seien. Dies zeigt, dass den zeitgendssischen Autoren die Vorstellung
von einem pragmatischen Umgang mit muslimischen Gefangenen keineswegs fremd war und durchwegs
breit rezipiert wurde. In diesem Zusammenhang interessant sind auch die Erwihnungen von Verhand-
lungslésungen zwischen den Konfliktparteien, die offenbar durchaus vorstellbar waren. Bemerkenswert ist
hier der Hinweis bei Albert von Aachen, Historia, I11, 61, S. 234; IV, 28, S. 290, auf Roger von Barneville,
der dank seiner guten Reputation wiederholt als Vermittler fiir den Austausch von Gefangenen oder fiir
andere Friedensverhandlungen zum Einsatz gekommen sei: [...] sepius inter Christianos et ipsos de omni
conuentione utrimque captiuorum et cuinsque rei negocio internuncius audiretur und Fama quidem eius
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frithen Kreuzzugsquellen zeigen keinerlei Anzeichen, dass die Kreuzfahrer Schwierig-
keiten gehabt hitten, sich mit den Gepflogenheiten im Umgang mit Gefangenen zu ar-
rangieren, mit denen sie sich im Nahen Osten konfrontiert sahen. Auch waren sich die
Christen der Moglichkeit, in feindliche Hinde zu geraten, durchaus bewusst. Immer
wieder scheint in den Texten auch die Meinung auf, dass die muslimischen Herrscher ein
grofles Interesse daran gehabt hitten, moglichst viele Christen gefangen zu nehmen (und
nicht etwa zu téten)*. Es ist denkbar, dass sich darin konkrete Angste der Kreuzzugs-
teilnehmer vor einer Gefangennahme spiegeln, zumal der grofite Teil der tberlieferten
Berichte auf einen anonymen normannischen Autor zurtickgeht, der am Kreuzzug teil-
genommen hatte*®.

Da die wenigsten Berichterstatter selbst Augenzeugen von Gefangenschaft wurden,
waren sie auf die Geschichten anderer Kreuzfahrer angewiesen. Dies gilt nicht nur fiir die
Geschichtsschreiber in Europa, sondern auch fiir ihre Kollegen im Heiligen Land. Ex-
emplarisch wird dies durch einen Blick in die >Historia Ecclesiastica< von Ordericus Vi-
talis deutlich, eines Monchs aus dem normannischen Kloster St. Evroul. In dreizehn Bii-
chern berichtet Ordericus mit bisweilen erstaunlichem Detailreichtum von Ereignissen
im gesamten normannischen Siedlungsraum, darunter auch in den Kreuzfahrerherr-
schaften. Seine Chronik setzt in den Anfingen des Christentums ein und endet im Jahr
1141*). Uber weite Strecken berichtet Ordericus ihnlich stereotyp iiber die Gefangen-
nahmen seiner Glaubensbriider und -schwestern wie frithere Geschichtsschreiber. Erst
wenn sich sein Bericht seiner eigenen Lebenszeit nihert, finden sich individuellere Dar-

apud Turcos omnes antecessit, et libenter ewm uidere et andire solebant in omni negocio quod cum Christi-
anis agebant, ant in restitutione utrimque captinorum, aut cum aliquando pacem inter se componebant.
Ebenfalls von grofitem Interesse sind die Austauschverhandlungen zwischen Muslimen und Christen, die
in den ebenfalls zu Beginn des 12. Jahrhunderts entstandenen Dichtungen des ersten Kreuzzugszyklus
geschildert werden (siehe Kap. I, 3.2.1). Im Gegensatz dazu propagiert FRIEDMAN, Encounter, bspw. S. 7,
55-72, eine nur langsame Anpassung der Kreuzfahrer an die orientalischen Verhiltnisse, da diese nicht an
die Auslésung von Gefangenen gewohnt gewesen seien. Gegen diese Auffassung hat sich angesichts der
Quellenlage bereits STRICKLAND, Body, S. 541-543, ausgesprochen, zumal die Kreuzfahrer »came to the
Levant with their own customs of war, including conventions of ransom and negotiated surrender, already
well established. The issue in the years of initial contact, between 1097 and 1099, was how far they chose to
apply such rules to infidel opponents« (S. 543).

45) Anon. Gesta Francorum, Kap. 8,2 1., S. 180 f,; Kap. 10, 1, S. 209; Kap. 21, 8, S. 322; Kap. 28, 4, S. 367;
Guibert von Nogent, Gesta, I1L, 6, S. 146; III, 12, S. 159; VII, 20, S. 300; VII, 21, S. 302; Petrus Tudebodus,
Historia, S. 56, 67 f., 92, 109, 143, 147 {.; Raimund von Aguilers, Historia, S. 155, 157; Robertus Monachus,
Historia, 111, 17, S. 765; 111, 18, S. 766; IV, 6, S. 778; VI, 11, S. 811. Fiir Verweise auf sonstige Gefangen-
nahmen von Kreuzfahrern durch die Muslime siche oben, Anm. 44.

46) Zur Uberlieferung um den anonymen Normannen vgl. FLor1, Anonyme Normand; FRaNcE, Use;
WoLF, Crusade.

47) ScuMALE, Ordericus Vitalis, Sp. 1432 f. Ein breiter Uberblick zu Ordericus Vitalis und seiner Auf-
fassung von Geschichte und Geschichtsschreibung findet sich einerseits im Vorwort der Edition der »His-
toria Ecclesiastica< von Marjorie Chibnall (Band 1, S. 1-125) und andererseits bei: CHisNaLL, World.
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stellungen, die aber nur selten in weitschweifige und blumige Erzihlungen ausarten, wie
es ihm fiir sein Gesamtwerk bisweilen unterstellt wurde*”. Eine bemerkenswerte Aus-
nahme bilden die Gefangenschaftsepisoden aus dem Heiligen Land. Wahrend Ordericus
bei der Darstellung der Ereignisse des ersten Kreuzzugs weitgehend in der Tradition der
anonymen >Gesta Francorumc« schrieb und die dort geschilderten Fille von Gefangen-
schaft iibernahm*”, verwendete er fiir die drei einzigen anderen von ihm angefiihrten
Beispiele von Christen, die in die Hand von Muslimen geraten waren, ausfithrliche und
tatsichlich blumige Narrative. Das Wissen um die von ihm geschilderten Erlebnisse und
Abenteuer Bohemunds von Antiochia, Harpins von Bourges und Balduins II. von Jeru-
salem in sarazenischer Haft hatte Ordericus mit grofler Wahrscheinlichkeit von den Be-
troffenen selbst oder von Personen aus deren Umfeld erhalten®.

Ahnliches gilt fiir die >Historia Ierosolimitana« Alberts von Aachen, der selber nie im
Heiligen Land war. Auch sein Werk beruht auf den Berichten und Erzihlungen heim-
kehrender Kreuzfahrer, ist aber dennoch als wichtige Quelle zur Geschichte des ersten
Kreuzzuges sowie der Formierungsphase der Kreuzfahrerherrschaften bis 1119 einzu-
schitzen. Susan Edgington stellte fest, dass sowohl die Detailgenauigkeit von Alberts
Berichterstattung als auch die Beimengung legendenhaften Materials in seinem Text nach
1100 deutlich abnahmen, weil die Zahl der heimkehrenden Kreuzfahrer zuriickgegangen
sei. Dies sei ein klarer Hinweis auf Alberts Kompositionstechnik, die eher einer Synthese
als einer Analyse gleichkomme. Albert habe versucht, die ihm zugehenden Informationen
genau widerzugeben und seinen Lesern alles Neue und Seltsame, fiir das der Orient eine
reiche Fundgrube war, niher zu bringen. Das Werk zeichnet sich wahrscheinlich auch aus
diesem Grund durch einen iiberraschend hohen Grad an Ubereinstimmung mit Autoren
des Nahen Ostens aus, die auf dieselben Geschichten zuriickgriffen’”. Die einzige ver-
gleichbare Darstellung liefert Fulcher von Chartres, dessen Erzihlung 1127 endet, und
dem als unmittelbarem Augenzeugen und Kaplan Balduins I. grofle Bedeutung zu-

52)

kommt™”. Ebenfalls hervorzuheben ist der >Tancredus< des Radulph von Caen, der ab

1107 in engem Kontakt zu Tankred, dem Herrn von Antiochia, stand. Auch wenn das
Werk, wie es sein Titel schon ankiindigt, eine Panegyrik auf Tankred und entsprechend zu

48) Vgl. ScamaLE, Ordericus Vitalis, Sp. 1432 f. Erste ausfiihrlichere Darstellungen von Gefangenschaft in
der >Historia Ecclesiastica< finden sich hier: 3, VI, 10, S. 350-356; 4, VIII, 12 1., S. 202-206; 4, VIII, 24,
S.286-288.

49) Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, IX, 18, S. 188.

50) In Kontakt mit Augenzeugenberichten von ehemaligen Gefangenen aus dem Heiligen Land kam Or-
dericus moglicherweise 1132 bei einem Besuch in Cluny, wohin sich Harpin von Bourges als Monch zu-
riickgezogen hatte (siehe Kap. II., 3.1.1), oder als sich Bohemund I. 1106 in Frankreich aufhielt und Or-
dericus wahrscheinlich erstmals die Geschichte tber die muslimische Prinzessin Melaz horte (siehe Kap.
1L, 3.2.3).

51) EpcinGTon, Historia, S. xxi; EDGINGTON, Albert of Aachen Reappraised, S. 56-59, 63-65.

52) Vgl. zu Fulcher von Chartres: Epp, Fulcher von Chartres.
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interpretieren ist, bietet es Einsichten in die Vorginge am antiochenischen Hof, wie sie in
keiner anderen Quelle zu finden sind*”.

Mit dem Ende der Chronik Fulchers von Chartres versiegte 1127 der Fundus an la-
teinischen Quellen fir mehrere Jahrzehnte. Mit wenigen Ausnahmen, wie zum Beispiel
der Chronistik des zweiten Kreuzzuges, steht als einzige Quelle Wilhelm von Tyrus zur
Verfiigung. Wilhelms monumentales Geschichtswerk, die >Historia rerum in partibus
transmarinis gestarums, gehort sicher zu den groflen Leistungen mittelalterlicher Ge-
schichtsschreibung®®. Da sich Wilhelm, wohl 1130 in Jerusalem geboren, zwischen 1146
und 1165 zu Studienzwecken in Europa aufhielt, war auch er fiir die Uberlieferung der
Ereignisse bis zum Zeitpunkt seiner Riickkehr ins Heilige Land auf die zeitgendssische
schriftliche und miindliche Tradition oder auf eigene Jugenderinnerungen angewiesen®.
Seit 1167 gehorte Wilhelm aber dem engeren Vertrautenkreis Konig Amalrichs an. Er
wurde mit verschiedenen diplomatischen Missionen betraut und war ab 1170 fiir Erzie-
hung und Ausbildung Balduins IV. verantwortlich, des Sohns und Nachfolgers von
Amalrich. 1174 wurde er zum Kanzler des Konigreichs erhoben und ein Jahr spiter zum
Erzbischof von Tyrus®. Es ist also davon auszugehen, dass Wilhelm iiber die Gescheh-
nisse im lateinischen Orient auflerordentlich gut informiert war und spitestens ab 1174
auch Finfluss auf diese zu nehmen vermochte®. Auflerdem war er bestrebt, sowohl bei
seinem westlichen als auch seinem 6stlichen Publikum Sympathien und Unterstiitzung
fiir die zunehmend unter Druck geratenden Kreuzfahrerherrschaften zu erzeugen®®.
Dennoch zeichnet sich die Chronik durch einen hohen Grad an Offenheit und umsich-
tiger Verwendung ihrer Quellen aus. Daher, aber auch mangels vergleichbarer schriftli-
cher Zeugnisse aus jener Zeit, handelt es sich bei Wilhelms >Historia< um eines der be-
deutendsten historiografischen Werke tiber die Zeit der Kreuzziige.

Wilhelms Werk erfreute sich bei seinen Zeitgenossen einiger Beliebtheit und wurde
wihrend des frithen 13. Jahrhunderts ins Altfranzésische tibersetzt® und in mehreren
Arbeitsschritten und verschiedenen Kompilationen bis 1277 fortgesetzt. Die Gesamtheit
dieser Texte wird nach den einleitenden Worten der altfranzosischen Ubersetzung ge-
wohnlich als >Estoire de Eracles empereur et la conqueste de la terre d’Outremer«< be-

53) Passt, Radulph von Caen, Sp. 391; Radulph von Caen, Tancredus.

54) Vgl. EpBury/Rowg, William of Tyre.

55) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, Vorwort zu Buch XVI, S. 714. Vgl. auch Epsury/Rowg, William of
Tyre, S. 13 f., 44 f.

56) Epsury/Rowe, William of Tyre, S. 16—19.

57) Ebd., S. 18 f; MOHRING, Krieg, bes. S. 448-456. Auf die schwierige innenpolitische Situation im K-
nigreich Jerusalem ab 1174 kann an dieser Stelle nicht naher eingegangen werden. Als kleine Literaturaus-
wahl vgl. Hamirton, Leper King; Hamirton, Titular Nobility; MagpaLiNo, Empire; MAYER, Legitimitat.
58) Epsury/Rowe, William of Tyre, S. 25, 107 {., 171-173.

59) Es handelt sich dabei nicht um eine blofie Ubersetzung. Der Text enthilt zahlreiche Abweichungen
vom lateinischen Original, die Verstindnis und Interesse des westlichen Publikums erhohen sollten. Vgl.
dazu: Hamicron, Old French Translation; PRYOR, Eracles.
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zeichnet. Es kann dabei aber nicht von einer kohidrenten Geschichtsschreibung gespro-
chen werden. Margaret Morgan charakterisiert den >Eracles< folgendermaflen:

The constitution of the continuations [...] may best be described as kaleidoscopic: a certain number of
elements form constantly shifting patterns. What is now a detail becomes in another formation a major
feature; what is central, and sometimes most admirable, in one, will not appear at all in any other; and

sometimes a completely new element appears without warning or explanation®.

Erschwerend kommen zu dieser Uberlieferungslage noch eine lateinische Fortsetzung®”
sowie zwei Werke hinzu, die ihren Editionstiteln nach keine Verbindung zu den altfran-
zosischen Fortsetzungen aufweisen, tatsichlich aber in enger Beziehung zu ihnen stehen,
nimlich die >Chronique d’Ernoul et de Bernard le Trésorier<? und die >Estoires d’Ou-
tremer et de la Naissance de Salahadin<. Das Verhiltnis zwischen diesen verschiedenen
Versionen des >Eracles<, >Ernoul-Bernard< und den >Estoires d’Outremer<ist komplex und
die Bewertung ihres Quellenwerts aufgrund von spiteren Interpolationen und legenden-
haften Einschiiben ebenfalls sehr ungleich. Fiir die Jahre 1185-1197 lassen sich vier, fir
die Jahre 1218-1231 und 1248-1261 noch je zwei unterschiedliche Erzihlkomplexe
identifizieren, die sich jeweils aus verschiedenen Handschriften zusammensetzen. Fir die
Zeit zwischen 1197 und 1218, 1231 und 1248 sowie 1275 und 1281 stimmen die Hand-
schriften in ithrem Gehalt Gberein. Aufgrund dieser vielschichtigen Ausgangslage kann
hier nicht niher auf sie eingegangen werden, zumal sie bereits ausfiihrlich, wenn auch

nicht abschlieend, aufgearbeitet worden ist*.

Fiir das vorliegende Thema von besonderem Interesse sind die >Estoires d’Outremer<
und die so genannte Rothelin-Version des >Eracles<. Beide Texte entstanden in Europa

60) MoraGaN, Chronicle of Ernoul, S. 9f.

61) Lateinische Fortsetzung Wilhelms von Tyrus.

62) Chronique d’Ernoul. Wobei der Titel dieser Edition irrefithrend ist, da es sich bei den Texten, die
Ernoul (Manuskript z) und Bernard dem Schatzmeister (Manuskript A) zugeschrieben werden, um
durchaus zwei eigene Versionen handelt, die tiber weite Strecken aber sehr nahe beieinander liegen (vgl.
Moraan, Chronicle of Ernoul, S. 11-13). Vgl. auch: EnBURY, Perspectives.

63) Estoires d’Outremer.

64) MoRrGaN, Chronicle of Ernoul. Auf S. 10f. stellt sie zudem in einer niitzlichen Tabelle die Uberein-
stimmungen und Unterschiede der verschiedenen Handschriften in Zeitabschnitte aufgeschlusselt dar. Auf
diese Weise lsst sich ein Uberblick iiber die nicht ganz einfache Uberlieferungssituation gewinnen. Auf
S. 11-21 folgt dann eine kurze Diskussion zu den verschiedenen Handschriften und ihres Verhiltnisses
zueinander. Fiir den Zeitabschnitt zwischen 1185 und 1197 glaubt Morgan mit der Handschrift d (Lyon-
Manuskript) die Version gefunden zu haben, die dem Originaltext am nichsten kommt. Sie edierte ihn als
>Continuation de Guillaume de Tyr<. Peter EDBURY, Lyon Eracles, hat demgegentiber ernste und wohl
begriindete Bedenken geidufiert, allerdings ohne Morgans Interpretation endgiiltig verwerfen zu konnen.
Einstweilen wird sich diese Frage wohl nicht abschlieffend kliren lassen. Die beiden anderen Editionen des
>Eracles< wurden herausgegeben als >Estoire d’Eracles< sowie von Paulin Paris als >Guillaume de Tyr et ses
continuateurss.
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und bieten sich — wie fiir den frithen Untersuchungszeitraum Ordericus Vitalis und Al-
bert von Aachen — fiir einen Vergleich mit 6stlichen Uberlieferungstraditionen an. Mar-
garet Jubb, die Editorin der >Estoires d’Outremer, charakterisiert beide Zeugnisse als
»fascinating evidence of how the crusades had become for many, in the thirteenth cen-
tury, an exciting literary topos, rather than a matter of urgent religious or political con-
cern«<®®, Beiden ist gemeinsam, dass ihre Kompilatoren zwar den Vorgaben der >Eracles«-
Handschriften folgten, aber auch darauf bedacht waren, ihrem Publikum méglichst un-
terhaltende Geschichten aus dem Heiligen Land zu bieten. Im 13. Jahrhundert waren die
Kreuzziige endgliltig zu einem Motiv geworden, um das vielfiltige Erzihlmuster gewo-
ben werden konnten — und moglicherweise auch mussten, um in der Gunst des Publikums
zu bestehen. Es ist auf jeden Fall bezeichnend, dass sich in der umfangreichen Hand-
schrift, in der die >Estoires d’Outremer« tiberliefert sind, auch literarische Werke wie der
>Saint Graal< oder >Merlin« finden. Ebenfalls interessant ist der Vergleich mit im Orient
entstandenen Versionen des >Eracless, wie dem so genannten Akkon->Eracles«. Dieser
versucht, die Ereignisse im Heiligen Land lediglich festzuhalten und macht sich eine
faktenorientierte, fast schon annalistische Form zu Eigen. Wihrend die Historiografen im
Orient offenbar bestrebt waren, ihre Geschichte so akkurat wie moglich zu beschreiben,
wollten die Rezipienten im Abendland zunehmend nicht nur historische Narrative, son-
dern auch Aufregung und Abenteuer. Beides konnte das Heilige Land liefern, ein Pro-
zess, der sich gut in die zunehmende Legendarisierung der Kreuzzugserzahlungen ein-

%), Hiufig finden sich in diesem Kontext auch Geschichten iiber Gefangenschaft. Fiir

fugt
die >Estoires d’Outremer< sind hier die in sich geschlossenen Narrative der >Fille du comte
du Ponthieu< und der >Ordene de chevalerie< zu nennen, fiir den Rothelin->Eracles< die
spannungsgeladene Geschichte iiber den Kreuzzug der Barone, der mit der breit rezi-
pierten Gefangennahme der Grafen von Bar und Montfort endete®”. Alle diese Episoden
erinnern in ithrer Konstruktion an epische Erzihlformen.

Neben dem >Eracles«-Komplex existiert noch ein weiteres grofies Geschichtswerk, das
insbesondere fiir die Geschehnisse des 13. Jahrhunderts aus frankischer Sicht eine wich-
tige Quelle darstellt: die >Gesti di Cipriotis, seit Gaston Raynauds Erstedition (1887) als
>Gestes des Chiprois< bekannt®®. Es handelt sich dabei um eine Geschichte, die in der
Tradition von Weltgeschichten urspriinglich bei Adam einsetzte und dann, stark auf Sy-

65) Juss, Estoires d’Outremer, S. 307.

66) Vgl. ebd., S. 294-303; Moraan, Rothelin Continuation, S. 252-254.

67) Alle diese Geschichten werden in den folgenden Ausfiihrungen diskutiert. Fiir die Narrative aus den
>Estoires d’Outremer« siche Kap. II., 3.3.2/3, fiir den Kreuzzug der Barone und seine Folgen u.a. Kap.
1I., 4.2.3.

68) Gestes des Chiprois (hg. Raynaud) und Gestes des Chiprois. Daneben liegen auch die Teilbticher der
>Gestes« als Edition oder in Ubersetzung vor: Philipp von Novara, Estoire (hg. LaMonte), und Philipp von
Novara, Estoire (hg. Melani); Templer von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), und Templer von Tyrus, (hg.
Crawford).
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rien und Palistina fokussiert, bis ins frithe 14. Jahrhundert hineinfithrte®”. Die >Gestess,
zusammengestellt von einem unbekannten Kompilator, wahrscheinlich einem Mitglied
des Templerordens, der um 1255 herum geboren sein muss und den letzten Teil des Werks
selbst verfasste, sind gerade in ihrem Schlussteil eine sehr wertvolle Quelle, weil es sonst
kaum Nachrichten aus erster Hand gibt, die den Niedergang der Kreuzfahrerherrschaf-
ten aus frinkischer Sicht dokumentieren™. Fiir die Untersuchung von Gefangenschafts-
narrativen eignet sich diese Quellengruppe aber nur bedingt, da sie christliche Gefan-
genschaft bei den Muslimen — wie andere Berichte aus dem Nahen Osten — kaum the-
matisiert und Gefangennahmen héchstens kurz vermeldet”.

Es lasst sich also festhalten, dass sich die lateinisch-christliche Historiografie, die sich
maflgeblich den Geschehnissen des Lateinischen Orients widmet, abgesehen von dessen
Frithzeit bis etwa 1130, auf wenige Uberlieferungslinien beschrinkt, nimlich jene um
Wilhelm von Tyrus und seine Uber- und Fortsetzer sowie auf die >Gestes des Chiprois-.
Die Gesamtiiberlieferung teilt sich zudem in Werke von 6stlichem Ursprung und Schil-
derungen mit westlichem Hintergrund. Zu Letzteren zihlen auch die Zeugnisse tber
einzelne Kreuzzlige, auf die an dieser Stelle aber nicht im Einzelnen eingegangen werden
soll’, sowie einzelne Manuskripte, die in der Tradition einer Outremerchronistik stehen,
wie der Rothelin->Eracles¢, und Autoren wie Ordericus Vitalis oder Matthius Paris, die
sich stark fir die Geschehnisse im Heiligen Land interessierten, aber selber nie
dort waren.

Auch die syrisch-armenische Uberlieferung muss beriicksichtigt werden, da sie teil-
weise einzigartige Einblicke in die Geschichte vor allem der nordlichen Kreuzfahrer-
herrschaften Antiochia und Edessa gewihrt. Dabei vertreten die Autoren, wie ihre latei-
nischen Kollegen aus den Kreuzfahrerherrschaften, einen orientalischen Standpunkt. Vor

69) CrawroRrD, Templar of Tyre, S. 1; MiNervINT, Gestes des Chiprois, S. 316.

70) CrawrorD, Templar of Tyre, S. 1, 10f.

71) Das mag damit zusammenhingen, dass sich die >Gestes< oft auf die »Annales de Terre Sainte« stlitzen,
eine Reihe kurzer annalistischer Texte, die die Geschichte des lateinischen Ostens zwischen 1095 und 1291
erzahlen. Es passt auch gut zum Befund tiber den Lyon- und den Akkon->Eracles<. Auch dort zeichnete
sich die im Osten entstandene Version durch einen ntichternen Pragmatismus aus, wahrend der Text aus
dem Westen einen literarischeren Stil pflegte. Vgl. dazu auch EpBury, New Text of the Annales, S. 145;
Annales de Terre Sainte, S. 3 f.; CrawrorD, Templar of Tyre, S. 1; MiNervINI, Gestes des Chiprois,
S.319-321.

72) Wihrend sich die Berichterstattung zum zweiten Kreuzzug nicht zum Thema Gefangenschaft dufert,
sind in diesem Zusammenhang hervorzuheben fiir den dritten Kreuzzug (1189-1192) die >Gesta regis
Henrici secundis, das >Itinerarium peregrinorumc (hg. von Stubbs, resp. von Mayer) sowie von Ambroise
die Verschronik >Estoire de la guerre saintes, fiir den fiinften Kreuzzug die >Historia orientalis< von Jakob
von Vitry sowie die >Historia Damiatina< des Oliver von Paderborn und fiir den siebten Kreuzzug den
unschitzbar wertvollen Augenzeugenbericht des selbst in mamlukische Gefangenschaft geratenen Johann
von Joinville, die >Vie de Saint Louis«.
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allem der Bericht des Matthdus von Edessa (gestorben um 1140) ermoglicht wichtige Er-
kenntnisse tiber die Zustinde seiner Heimatstadt Edessa. Sein Geschichtswerk, das die
Geschichte Syriens von 925 bis 1136 behandelt, ist speziell fiir die Jahre 1101 bis 1136
interessant, fiir die Matthius auf eigene Beobachtungen zuriickgreifen konnte. Sein Werk
wird durch Gregor den Priester noch bis 1162 fortgesetzt. Auch die Weltchronik Mi-
chaels des Syrers (1126-1199) bietet eine wertvolle Materialsammlung, die das von den
anderen Uberlieferungen gezeichnete Bild erweitert oder erginzt. Dies gilt vor allem fiir
die Ereignisse der zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts, die Michael als jakobitischer Pa-
triarch von Antiochia (1166-1199) aus niachster Nihe miterlebte. Ebenfalls erwihnt
werden muss ein anonym gebliebener Chronist, dessen Bericht unabhingig von Matthius
von Edessa und Michael dem Syrer entstanden ist und interessante Details zur Geschichte

Nordsyriens enthilt’.

73) Die summarischen Angaben zu den syrisch-armenischen Chronisten entstammen den Einleitungen
der jeweiligen Editionen: Anonymi auctoris chronicon, S. x f.; Matthdus von Edessa, Chronicon, S. 1; Mi-
chael der Syrer, Chronikon, S. xv, xxxvii. Zu Michael dem Syrer vgl. auflerdem: WeLTECKE, Beschreibung.



54 II. GEFANGENSCHAFT ERZAHLEN

2. Topoi und Tendenzen in der Darstellung von Gefangenschaft

Topische Wendungen kommen in der Darstellung von Gefangenschaft sehr hiufig vor.
Allerdings scheinen sie nicht fir alle Abschnitte einer Haft Verwendung gefunden zu
haben. Es fallt auf, dass sie nur fir die Gefangennahme und das Leben in Haft eine gro-
ere Rolle spielen. Dabei handelt es sich gerade um jene Abschnitte einer Gefangenschaft,
die sich besonders gut fiir die Vermittlung exemplarischer und moralischer Botschaften
eigneten, da es sich um die intensivsten, gefahrlichsten und emotionalsten Momente im
Leben eines Gefangenen handelt. Die Ereignisse, die sich wihrend einer Gefangenschaft
in den Stammlanden der Gefangenen abspielten, die Befreiung der Betroffenen sowie ihre
Rickkehr in die christliche Gesellschaft wurden dagegen weit weniger in sich stereotyp
wiederholenden Aussagen und Bildern beschrieben. Vielmehr zeigen diese Abschnitte die
Merkmale tblicher historiografischer Beschreibungen ohne tiber diesen Rahmen hinaus-
gehende topische oder narrative Verzerrungen. Auch finden sie sich vor allem in histo-
riografischen Werken mit regionalem Zuschnitt, also in Texten, die sich hauptsichlich den
Geschehnissen im Heiligen Land widmen. Auf diese Darstellungen wird zu einem spa-
teren Zeitpunkt ausfithrlich einzugehen sein. Zunichst gilt die Aufmerksamkeit den to-
pischen und darauf aufbauend den narrativisierten Schilderungen von Gefangenschaft
sowie ihrer Rolle bei der Verarbeitung dieser Ereignisse.

2.1 Gefangennahme

In der Darstellung der Gefangennahme von Christen durch die Muslime im Heiligen
Land gelangten im Wesentlichen drei Motive zur Anwendung, die das aus christlicher
Sicht ungliickliche Ereignis erkliren sollten: (I) Gefangennahme ohne weitere Begriin-
dungen in Form einer einfachen Kurzmeldung, dass Christen in Gefangenschaft geraten
seien, (II) Gefangennahme aufgrund von Siinden oder dem Willen Gottes und (III) Ge-
fangennahme aus pragmatischen Griinden, wie schlechter Kriegstaktik oder zahlenma-
Biger Unterlegenheit in der Schlacht, wobei die Protagonisten entweder selbst fiir ihr
Schicksal verantwortlich gemacht wurden oder unverschuldet wegen widriger duflerer
Umstinde in Haft gerieten.

(I) Oft gelangte im ersten Fall, der unspezifischen Kurzmeldung, eine stereotype
Wendung zum Einsatz, etwa dass viele Christen getotet oder gefangen worden seien.
Ausdriicke wie prist il [vie], et les fist loiier et mener [...] en prison’, et furent pris [...]
chevaliers de religion et du siecle et serjans d’armes plus de .M.”), captus est [...] comes

74) Estoires d’Outremer, S. 116.
75) Estoire d’Eracles, XXXIV, 6, S. 450.
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Tripolitanus™ oder ab hostibus capitur et apud Halapiam vinculis mancipatur’” finden
sich hiufig. Natirlich gelangten diese Ausdriicke auch zur Anwendung, wenn Niederlage
und Gefangennahme dartiber hinaus mit einer Intervention Gottes oder taktischen Fehl-
leistungen der ritterlichen Protagonisten erklirt wurden. Oft aber stehen sie allein als
einzige Kommentare zum Ausgang von Kampfhandlungen™. Dieser Erzihlstrategie be-
dienten sich vor allem die spaten Chronisten des Heiligen Landes, wie die Autoren der
>Eracles<-Texte, Jakob von Vitry oder der Templer von Tyrus. Dazu kommen fir die
frithe Zeit der Kreuzfahrerherrschaften einige Autoren aus dem Westen wie Guibert von
Nogent oder Ekkehard von Aura. Dass sich besonders die Berichterstatter des 13. Jahr-
hunderts dieser Darstellungsweise bedienten, diirfte damit zusammenhingen, dass viele
Gefangenschaftsepisoden, auf die sie sich bezogen, aus dem 12. Jahrhundert stammten
und fur die spiten Autoren keine unmittelbare Bedeutung mehr hatten. Auch resultierten
die meisten Gefangenschaften in dieser Zeit aus Kreuzzugsunternehmen aus dem Westen
und hatten auf die Kreuzfahrerherrschaften keine wesentlichen Auswirkungen, da nur
selten einheimische Grofle betroffen waren”. Die syrisch-palistinensischen Berichter-
statter hatten daher keinen Grund, viele Worte tiber ein fiir sie alltdgliches und nicht
weiter erklarungsbediirftiges Phinomen zu verlieren. So duflert sich zum Beispiel Jakob
von Vitry ausfithrlicher nur tiber die Gefangenen von Hattin, einer Schlacht, die wegen
threr Folgen einen bleibenden Eindruck in der christlichen Erinnerung hinterlassen hatte,
und iiber die Gefangenen des Damietta-Zuges, an dem er selbst teilgenommen hatte®.
Dass die personliche Identifikation eines Autors mit den Ereignissen von grofler Bedeu-

76) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIV, 25, S. 665.

77) Ebd., XVIII, 28, S. 851.

78) Beispiele fiir Fille, in denen Gefangennahmen nur kurz und ohne weiteren Kommentar vermeldet
werden: Balduini IIT historia, Kap. 80, S. 184; Ekkehard von Aura, Chronica, ad 1102, S. 224; Fulcher von
Chartres, Historia, II, 8, 7, S. 400; Guibert von Nogent, Gesta, VII, 37, S. 336 f.; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, XVII, 11, S. 774 f.; Annales de Terre Sainte, S. 8, 9, 16, 17, 20, 25; Chronique d’Ernoul, Kap. 6,
S.50; Kap. 7, S. 54; Kap. 12, S. 147; Kap. 12, S. 150; Kap. 36, S. 422, 424; Estoire d’Eracles, XX VI, 9, S. 188;
XXXII, 10, S. 341; XXXIV, 3, S. 445; XXXIV, 6, S. 450; XXXIV, 11, S. 457; Estoires d’Outremer, S. 116,
244; Trinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 6, S. 261; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XVII,
11, S. 776 {.; Jakob von Vitry, Traduction de I’Historia orientalis, Kap. 102, S. 464-466; Roger von Wen-
dover, Flores Historiarum, II, ad 1184, S. 133; Templer von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 22
(258), S. 58; Kap. 69 (305), S. 84; Kap. 92 (328), S. 98; Kap. 111 (347), S. 110; Kap. 112 (348), S. 112; Kap. 129
(365), S. 124; Annales Marbacenses, ad 1184, S. 162; ad 1187, S. 163; Bar Hebraeus, Chronography, S. 308 f.
Diese Formel findet sich auch als typisches Ende von Schlachtszenen in der Epik, vgl.: BArRD, Bien co-
stume, S. 118 f.

79) Estoire d’Eracles, XXXIV, 3, S. 445; XXXIV, 6, S. 450; XXXIV, 11, S. 456; Templer von Tyrus,
Chronique (hg. Minervini), Kap. 22 (258), S. 58; Kap. 69 (305), S. 84; Kap. 92 (328), S. 69; Kap. 111 (347),
S. 110; Kap. 112 (348), . 112; Kap. 129 (365), S. 124.

80) Chronique d’Ernoul, Kap. 6f., S. 50, 54; Kap. 12, S. 147; Kap. 36, S. 422, 424; Estoire d’Eracles,
XXXII, 10, S. 341; Estoires d’Outremer, S. 116, 244; Jakob von Vitry, Traduction de ’'Historia orientalis,
Kap. 102, S. 464 -466.
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tung fir seine Darstellungsweise war, zeigt zudem ein Blick auf die Rothelin-Fortsetzung
Wilhelms von Tyrus. In Nordfrankreich fiir ein franzosisches Publikum verfasst, wid-
mete sich ihr Autor als Einziger der Fortsetzer Wilhelms ausfiihrlich der Niederlage des
Kreuzheers bei Gaza (1239) und gab Finblicke in die Befindlichkeit des Heeres nach der
Gefangennahme vieler bedeutender abendlindischer Kreuzfahrer®”. Die im Nahen Osten
entstandene >Eracles«-Redaktion handelte die Episode dagegen nur kurz ab®.

(IT) Weit haufiger als die stereotype Kurzmitteilung einer Gefangennahme findet sich
die zweite Darstellungsweise, in der die eigene Stindhaftigkeit als Ursache dafiir thema-
tisiert wird. Interessanterweise wurden Stindhaftigkeit oder der Wille Gottes selten to-
pisch und ohne weitere Erliuterungen als alleinige Begriindung fiir eine Gefangennahme
verwendet®. Meist wurde sie als Folge konkreter Vergehen interpretiert, wie Streitereien
und Uneinigkeit unter den Franken, unchristlichen Verhaltens einzelner Protagonisten
oder Todsiinden wie Stolz, Hochmut oder Habgier*”. Bestes Beispiel dafiir ist Wilhelm
von Tyrus. Stindhaftigkeit nannte er nur dann als Ursache einer Gefangennahme, wenn er
die Stinde konkret benennen konnte. Die einzige Ausnahme ist die Gefangennahme Bo-
hemunds I. von Antiochia, die Wilhelm ohne weitere Angaben auf die Siindhaftigkeit des
Fiirsten zuriickfithrte®. Mit dieser Zuriickhaltung stand Wilhelm nicht alleine da. In der
Historiografie wurden die meisten der untersuchten Gefangennahmen nicht oder nicht
allein durch religiose Erklarungen begriindet. Die Verschmelzung sikularer und theolo-
gischer Auslegungsebenen lisst sich an einem Beispiel bei Albert von Aachen verdeutli-
chen. Albert berichtet, dass Daimbert, der Patriarch von Jerusalem, und Tankred nach

81) Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 28 {., S. 546—548.

82) Estoire d’Eracles, XXXIII, 45, S. 414 {.

83) Vgl. dafiir Otto von Freising, Historia de duabus civitatibus, VII, 30, S. 357; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, IX, 21, S. 448; Jakob von Vitry, Traduction de I’Historia orientalis, Kap. 96, S. 434; Templer
von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 16 (252), S. 56; Kap. 29 (265), S. 60.

84) Walter der Kanzler, Bella Antiochena, IT, 1, S. 79,5 11, 2, 3, S. 81; IL, 5, S. 87-89; 11, 6, 7, S. 91; Wilhelm
von Tyrus, Chronicon, XVIII, 14, S. 830 f.; XVIIIL, 28, S. 851 f.; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.)
XVIII, 14, S. 842; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 35, S. 47; Kap. 40-42, S. 52-54;
Ttinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 5, S. 253 f., 257-259; Rothelin-Continuation de Guillaume de
Tyr, Kap. 26 £., S. 540, 542; Kap. 64 1., S. 605, 609 {.; Jakob von Vitry, Traduction de ’Historia orientalis,
Kap. 94, S. 420; Lettres de Jacques de Vitry, Nr. 6, S. 128; Oliver von Paderborn, Historia Damiatina,
Kap. 19 (i.e. 29), S. 214-218; Otto von St. Blasien, Chronica, Kap. 29 f., S. 41 f.; Matthaus Paris, Chronica
majora, 2, ad 1104, S. 129; 5, ad 1249, S. 87 f.; ad 1250, S. 133 f.

85) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, mit Stindhaftigkeit als Erklirung einer Gefangennahme: IX, 21, S. 448
(Bohemund 1.); X, 29, S. 490; XVII, 11, S. 774 f.; XVIII, 14, S. 831; XVIIIL, 28, S. 852; XXI, 29, S. 1002; ohne
Stundhaftigkeit als Erklarung fir eine Gefangennahme: 1, 26, S. 153; VII, 14, S. 361; X, 13, S. 469; XII, 17,
S.567; X1V, 23, S. 661; X1V, 25, S. 665; XIX, 9, S. 875; XIX, 25, S. 899. Vgl. dazu EpBury/RowE, William
of Tyre, S. 42 oder S. 170: »One of the admirable features of the Historia [Wilhelms von Tyrus] is its ba-
lance between divine providence and human activity, with the latter rarely denigrated in favour of the
former. The multiplicity of human activities is gathered under the all-embracing unity of divine protec-
tion [...].«
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dem Tod Gottfrieds von Bouillon einen Brief an Bohemund I. von Antiochia abgesetzt
hitten, mit der Aufforderung, in Jerusalem die Herrschaft zu iibernehmen. Dies sei in
Verletzung ihres Eides gegentiber dem Verstorbenen geschehen, nur Verwandte zur
Nachfolge zuzulassen und habe entsprechend Gottes Zorn erregt. Die Nachricht sei
deshalb unterwegs abgefangen worden, und die fast gleichzeitige Gefangennahme Bohe-
munds sei in dieser Sache ein weiterer Ausdruck der Gerechtigkeit Gottes®, der auf diese
Weise ein konkretes Fehlverhalten bestrafte. Albert von Aachen schreibt der Festnahme
Bohemunds, der in seinen Augen ansonsten ein hervorragender Ritter war, einen Sinn zu
und macht sie damit erklirbar. Dieser Sinnstiftungsvorgang konnte aber nur dann er-
folgreich sein, wenn er Fragen um die Gefangennahme beantwortete, die dem Autor und
seinen Rezipienten einleuchteten. Dafiir musste das Faktum der Siindhaftigkeit mit all-
gemein verstindlichen und akzeptierten Ursachen begriindet werden.

(IIT) In erstaunlich vielen Fillen spielten himmlische Aspekte wie Stindhaftigkeit und
gottliche Gerechtigkeit bei der Gefangennahme aber keine Rolle und traten deutlich
hinter weltliche Probleme zuriick. Dazu konnte zwar auch menschliches Fehlverhalten
zdhlen, das — wie Neid und Stolz - als Todsiinde ausgelegt werden konnte. Meist zogen
die Autoren aber eine andere Interpretation vor und entschieden sich fiir eine irdisch-
pragmatische Erklirungsvariante. Ein Beispiel hierfiir ist der abschliefende Kommentar
des >Eracles< zur fiir die Franken desastrosen Schlacht bei La Forbie (1244). Niederlage
und Gefangenschaft der Christen seien auf uniiberlegte Kampfeswut (folie), aber auch auf
Missgunst (envie) und Uberheblichkeit (orgueil) zuriickzufiihren, so der Autor®. Einen
Gottesbezug stellt er nicht her, sondern begriindet seine Einschitzung mit dem Verhalten
der christlichen Anfihrer, unter denen Hass und Eifersucht geherrscht habe. Diese Rei-
bereien hitten schliefllich zur schlechtesten Kriegstaktik gefiihrt — eben zur folie. In der
Historiografie zu den Kreuzziigen und den frinkischen Herrschaften in Outremer finden
sich viele Beispiele fiir Gefangennahmen, die durch menschliches und vor allem durch
taktisches Fehlverhalten ausgelost wurden. Die wenigsten davon wurden von den Chro-

nisten mit einer gottlichen Intervention zur Sithne von Siinden in Verbindung gebracht*®.

86) Albert von Aachen, Historia, VII, 27, S. 522 -524.

87) Estoire d’Eracles, XXXIII, 57, S. 429.

88) Beispiele fiir selbstverschuldete Gefangennahmen durch Neid oder Uneinigkeit: Burchard von Urs-
berg, Chronicon, S. 359; Estoire d’Eracles, XXXIII, 57, S. 429; Matthius Paris, Chronica majora, 4, S. 25 f;
Matthius Paris, Historia Anglorum, S. 433; durch taktische Fehler: Albert von Aachen, Historia, X, 54 f.,
S. 768—770; Bartolf von Nangis, Gesta Francorum, Kap. 41, S. 519; Fulcher von Chartres, Historia, III, 16,
1, S. 658 f.; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 20, 21-20, 26, S. 132 {,;
Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 4091{., S. 118; Kap. 429 1., S. 124; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, I,
26,S.153; VII, 14, S. 361; X1V, 25, S. 665; XIX, 9, S. 874 f.; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XI1,
17, S. 537; X1V, 25, S. 644; Estoire d’Eracles, XXVI, 21, S. 208; XXVII, 25, S. 248 f.; XXXIII, 57, S. 429;
Chronique d’Ernoul, Kap. 14, S. 168 f.; Kap. 31, S. 341; Estoires d’Outremer, S. 108 f.; Itinerarium pereg-
rinorum (hg. Stubbs), IV, 8, S. 246 {.; IV, 33, S. 300; V, 30, S. 344 {; V, 52, S. 358 {.; Roger von Wendover,
Flores Historiarum, 1, ad 1165, S. 40; 2, ad 1219, S. 243 f.; Matthius Paris, Chronica majora, 2, ad 1123,
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Noch mehr Beispiele lassen sich indes anfithren fir Festnahmen, bei denen die Protago-
nisten selbst nicht in der Verantwortung standen, sondern sich externe, von ihnen nicht
beeinflussbare Faktoren nachteilig auswirkten. Am hiufigsten wurden von den Histo-
riografen die zahlenmifige Uberlegenheit der Feinde oder Verrat durch Verbiindete oder
Gegner genannt. Oft wurde auch hinterhiltiges oder listiges Verhalten der Feinde als
Ursache fiir Gefangennahmen angegeben®”. Insbesondere der iiberraschende Angriff mit
Pfeilen aus dem Hinterhalt oder die Anwendung von Scheinfluchten, um die frinkischen
Ritter zur unbedachten Verfolgung zu verfiihren und sich dann geschlossen gegen die

S. 150; 4, ad 1244, S. 301; Templer von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 115 (351), S. 114 {.; Kap. 238
(474), S. 194 f. Dazu kommen Gefangennahmen aufgrund der eigenen Siindhaftigkeit, die zu selbstver-
schuldeten Fehlern fiihren, resp. aufgrund von Fehlern als Ausdruck der eigenen Siindhaftigkeit durch
Neid oder Uneinigkeit: Fulcher von Chartres, Historia, II, 27, 1-4, S. 468—473; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, X, 29, S. 490; XVII, 11, S. 774 f.; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), X, 28 f., S. 488—
490; durch taktische Fehler: Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, IX, 5, S. 38; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, IX, 21, S. 448; X VIII, 13 f., S. 828—-832; XVIII, 28, S. 851 f.; XXI, 28, S. 1001 f.

89) Beispiele fiir Gefangennahmen aufgrund externer Faktoren durch Ubermacht der Feinde: Albert von
Aachen, Historia, I, 19-21, S. 38-40; VII, 27, S. 524; IX, 39, S. 692; IX, 6, S. 644; X, 14, S. 732; Anon. Gesta
Francorum, Kap. 2, 5-7, S. 118—122; Bartolf von Nangis, Gesta Francorum, Kap. 41, S. 519; Fulcher von
Chartres, Historia, II, 19, 1 f., S. 441-443; Guibert von Nogent, Gesta, I, 10, S. 127 f.; Ordericus Vitalis,
Historia Ecclesiastica, 5, X, 22, S. 344; Robertus Monachus, Historia I, 13, S. 736; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, XIX, 25, S. 899; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XIX, 25, S. 926; Rothelin-Con-
tinuation de Guillaume de Tyr, Kap. 41, S. 564; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 313-316,
S. 154-156; Templer von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 241 (477), S. 196-198; Matthius Paris,
Historia Anglorum, S. 25 f.; durch Verrat: Anon. Gesta Francorum, Kap. 2, 7, S. 121; Guibert von Nogent,
Gesta, 11, 10, S. 125 f.; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 4, 21, S. 16;
Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 20, S. 338; Raimund von Aguilers, Historia, Kap. 4, S. 44;
Robertus Monachus, Historia, I, 10, S. 734; Otto von Freising, Historia de duabus civitatibus, VII, 7,
S. 317; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIV, 23, S. 661; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XIV,
25, S. 644; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 67, S. 79; Chronique d’Ernoul, Kap. 14,
S. 168 {; Estoire d’Eracles, XXIII, 41, S. 64; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 311, S. 152;
Roger von Wendover, Flores Historiarum, 1, ad 1187, S. 141; Burchard von Ursberg, Chronicon, S. 341;
durch Hinterhalt oder List der Feinde: Albert von Aachen, Historia, V, 20f., S. 362-364; X, 54 1., S. 768—
770; Bartolf von Nangis, Gesta Francorum, Kap. 41, S. 519; Ekkehard von Aura, Chronica, ad 1102, S. 224;
Fulcher von Chartres, Historia, I, 35, 2 f., S. 344-347; 111, 12, S. 651-653; Historia Therosolimitanae pars
secunda, Kap. 36, S. 579; Kap. 37, S. 580; Chronique d’Ernoul, Kap. 13, S. 163 f.; Itinerarium peregrinorum
(hg. Mayer), I, 63, S. 355 f; Itinerarium peregrinorum (hg. Stubbs), V, 30, S. 344; Roger von Wendover,
Flores Historiarum, 2, ad 1219, S. 243; Matthidus Paris, Chronica majora, 2, ad 1123, S. 150.; durch logis-
tische Probleme: Estoire d’Eracles, XXXIV, 1, S. 438. Dazu kommen Gefangennahmen aufgrund der ei-
genen Siindhaftigkeit, die durch duflere Faktoren bewirkt werden wie Verrat: Ordericus Vitalis, Historia
Ecclesiastica, 5, IX, 5, S. 36; Hinterhalt oder List der Feinde: Wilhelm von Tyrus, Chronicon, IX, 21, S. 448;
XVIII, 13 f., S. 828-832; logistische Probleme: Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, IX, 5, S. 36.
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aufgebrochene Schlachtordnung zu werfen, scheinen von den christlichen Autoren als
unfaire Kampfesweise angesehen worden zu sein™.

Es fillt auf, dass externe Ursachen fiir Gefangennahmen, wie das Wirken Gottes oder
die Ubermacht der Gegner, hauptsichlich im 12. Jahrhundert angefithrt wurden, wih-
rend die Autoren des 13. Jahrhunderts die Schuld eher bei den Protagonisten selbst
suchten. Der Befund passt gut zur allgemeinen Entwicklung des franzosischen literari-
schen Systems in dieser Zeit. Im Ubergang der Verantwortung fiir das eigene Tun — oder
im vorliegenden Fall fir die eigene Gefangennahme — von Gott oder anderen externen,
nicht kontrollierbaren Faktoren auf die Protagonisten selbst deutet sich bereits der Auf-
stieg des Individuums an, der in vielen Bereichen des Lebens und kulturellen Schaffens
fiir das spitere Mittelalter charakteristisch wurde’. Das Schicksal der Menschen wird
nicht mehr von hoheren Michten gelenkt, sondern kann von ithnen bis zu einem gewissen
Grad selbst bestimmt werden. Unmittelbar greifbar wird diese Individualisierung und
Fokussierung auf die weltlichen Akteure im Bericht Johanns von Joinville, der seine ei-
gene Gefangenschaft in Agypten beschreibt, oder in der epischen Dichtung der Chansons
de geste, deren Augenmerk auf einzelne Heldenfiguren gerichtet ist.

Herrschte diese Sichtweise im 12. Jahrhundert bereits in der Epik vor, wurde dieser
Wechsel mit dem Aufkommen der Vernakulargeschichtsschreibung an der Wende zum
13. Jahrhundert von den Autoren und Rezipienten selbst gefordert und moglicherweise
auch gefordert. Denn in dieser Zeit wurde zunehmend das Laienpublikum Adressat his-
toriografischen Schaffens. Die Angehorigen einer Feudalgesellschaft, die mit den Reali-
titen der Kriegfilhrung und ihren Begleiterscheinungen, dazu gehorte auch die Gefan-
genschaft, bestens vertraut waren, waren weniger an theologischen und spirituellen Er-
klirungsmustern fiir den Ausgang einer militirischen Auseinandersetzung interessiert als
an handfesten Schilderungen vom Schlachtfeld®”. Es diirfte kein Zufall sein, dass von den
frihsten Autoren des Untersuchungszeitraums ausgerechnet Albert von Aachen und
Radulph von Caen ebenfalls konsequent auf tibernatiirliche Erklirungen von Gefangen-
nahmen verzichteten. Ersterer war fiir seine Schilderungen auf die Berichte heimkehren-
der Kreuzfahrer, also ritterlicher Laien, angewiesen, Letzterer war unmittelbar in den
antiochenischen Furstenhof eingebunden und damit ebenfalls von ritterlich-hofischen
Erzihlmustern beeinflusst. Auch der Uberlieferungskomplex um den anonymen Nor-
mannen, der wahrscheinlich in Bohemunds Heer gedient hatte, verzichtet in seiner Dar-
stellung von Gefangennahmen christlicher Ritter wihrend des ersten Kreuzzugs auf reli-
giose Ursachenforschung. So erscheinen bei ihm die beiden einzigen Gelegenheiten, bei
denen Christen in groflerem Stil in muslimische Hande gerieten als Folge von Verrat

90) Vgl. dazu exemplarisch Walter der Kanzler, Bella Antiochena, I1, 2, 4, S. 81, der diese Taktik fiir genial
halt, obwohl sie von vielen christlichen Kriegern als unehrlich angesehen werde.

91) Vgl. dazu AERTSEN/SPEER, Individuum; GurjewrTscH, Individuum; MoRrris, Discovery.

92) Vgl. dazu DanteL, Heroes, S. 254-257.
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(Xerigordon) und zahlenmifiger Unterlegenheit der Kreuzfahrer (Civetot)™. Eine reli-
giose Interpretation der Ereignisse erfolgt in diesen Quellen lediglich im Zusammenhang
mit jenen Gefangenen, die thren Glauben nicht aufgeben wollten und von den Muslimen
exekutiert als Martyrer starben. Die Kommentare zu den tiberlebenden Gefangenen be-
schrinken sich hingegen darauf, dass sie in unbekannte und ferne heidnische Lander in
ein fortwihrendes Exil verschleppt worden seien’. Gerade in den Berichten iiber den
ersten Kreuzzug sind die Kernsujets des zunichst einmal streng religiosen Unternehmens
Kreuzzug stark von Darstellungen und Nachrichten weltlicher, wohl meist ritterlicher
Akteure abhingig und spiegeln deren Wahrnehmung der Geschehnisse im Heiligen Land.

2.2 Leben in Gefangenschaft

Bei der Darstellung von Gefangennahmen spielen Ketten und Fesseln eine wichtige Rolle.
In den meisten erzihlenden Texten werden die Gefangenen gebunden, bevor sie trans-
portiert werden. Dies ging soweit, dass Kette und Fessel als Metapher fiir den Zustand der

Gefangenschaft selbst verwendet wurden®. Die Kette diente einerseits als ausdrucks-

93) Anon. Gesta Francorum, Kap. 2, 5-7, S. 118-122; Guibert von Nogent, Gesta, I, 10, S. 124-128;
Hiystoria de via et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 4, 11-4, 36, S. 15—17; Raimund
von Aguilers, Historia, Kap. 4, S. 45; Robertus Monachus, Historia, I, 10, S. 734; I, 13, S. 736. Hierbei
handelt es sich auch um ein gutes Beispiel, mit dem sich illustrieren lisst, dass mittelalterliche Geschichts-
schreiber ihre Quellen nicht einfach nach Gutdinken abanderten, sondern durchaus darum bemtiiht waren,
nach ihrem Vermégen adiquat zu berichten. Vgl. fiir weitere Informationen zum Uberlieferungskomplex
um den anonymen Normannen: FLor1, Anonyme Normand.

94) Vgl. Murray, Coroscane. Quellenbelege zum Motiv der fernen, fremden Linder: Anon. Gesta Fran-
corum, Kap. 2, 7, S. 122; Kap. 8, 3, S. 181; Guibert von Nogent, Gesta, IL, 10, S. 126; II, 11, S. 128; III, 12,
S. 159; 'V, 26, S. 229; V1, 3, S. 236; VII, 20, S. 300; VII, 37, S. 336; Hystoria de via et recuperatione Anti-
ochiae atque lerusolymarum, IV, 24, S. 16; IV, 35, S. 17; Petrus Tudebodus, Historia, S. 36, 37; Robertus
Monachus, Historia, I, 10, S. 734.

95) Beispiele fur die Erwahnung von Ketten und anderen Fesseln: Albert von Aachen, Historia, II, 7, S. 72;
V, 24, S. 366; VII, 28, S. 524; IX, 6, S. 644; IX, 33, S. 680; IX, 35, S. 682; X, 39, S. 754; X, 55, S. 770; Anon.
Gesta Francorum, Kap. 4,7, S. 162; Kap. 8, 3, S. 181; Kap. 10, 1, S. 209; Kap. 21, 4, S. 317; Kap. 28, 4, S. 367;
Bartolf von Nangis, Gesta Francorum, Kap. 41, S. 519; Kap. 46, S. 523; Kap. 62, S. 537; Fulcher von
Chartres, Historia, I1, 28, 1, S. 477; 111, 23, 1, 6, S. 676 f., 679; 111, 24, 14, S. 686; Guibert von Nogent, Gesta,
1L, 10, S. 128; I11, 6, S. 146; III, 12, S. 159; V, 9, S. 210; VII, 1, S. 268; Hystoria de via et recuperatione An-
tiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 5, 49, S. 21; Kap. 7, 41, S. 33; Kap. 9, 251, S. 59; Kap. 10, 25, S. 69;
Kap. 13, 14, S. 86; Kap. 20, 26, S. 133; Kap. 21, 27, S. 135; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, IX, 2,
S.16;IX, 6, S. 44; X, 20, S. 338; X, 24, S. 374; Petrus Tudebodus, Historia, S. 41, 56, 80 1., 90, 109, 139, 143,
148; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 35, S. 11; Kap. 93, S. 27; Kap. 403, S. 117; Kap. 410, S. 118;
Kap. 427, S. 123; Kap. 430, S. 124; Robertus Monachus, Historia, II, 14, S. 746; I11, 17, S. 765; 111, 18, S. 766;
1V, 6,S.778; VI, 11, S. 811; VII, 24, S. 840; Walter der Kanzler, Bella Antiochena, 1, 6, 3, S. 74; 11, 5, 9, S. 89;
1L, 6, 8,S. 91; 1L, 14, 2, S. 108; 11, 15, 3, S. 110; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, IX, 21, S. 448; X, 24, S. 483;
X, 29, S. 491; X11, 18, S. 568; XII, 19, S. 570; X VI, 18, S. 740; X VII, 11, S. 774 f., X VIII, 28, S. 852; XIX, 9,
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starkes Symbol, das das Schicksal der Betroffenen bildlich anzeigte und sich an starke
biblische Traditionen anlehnte, war andererseits aber auch empirisch beobachtbar und
markierte einen Gefangenen in der damaligen Erfahrungswelt. Unter Zuhilfenahme die-
ser erfahrungsbasierten Bildsprache wurde das Leben in Gefangenschaft oft stereotyp
beschrieben. Paul Bancourt hat die in der Epik wiederkehrenden Topoi in der Darstellung
einer Haft bei Heiden herausgearbeitet: Die Kerker sind tief, dunkel, feucht und werden
von giftigen oder aggressiven Tieren bevolkert, die Gefangenen sind gefesselt oder ange-
kettet und leiden an Hunger und korperlicher Schwiche. Dazu konnen bosartige Ker-
kermeister kommen, die die Inhaftierten schlecht behandeln. Zusammengefasst charak-
terisiert Bancourt den heidnischen Kerker als Ort des Schreckens®. Diese Charakteri-
sierung mit ihren deutlichen Entlehnungen aus dem religiosen Diskurs der Zeit gilt
grundsitzlich auch fiir andere erzahlende Quellen, wobei die Elemente auch einzeln oder
in unterschiedlicher Kombination auftreten konnten”.

S. 875; XX, 28, S. 952; XXI, 11, S. 976; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XII, 17, S. 538; XII, 19,
S. 541; XVIII, 28, S. 869; Ambroise, Estoire, 1, Z. 8368, S. 135; Chronique d’Ernoul, Kap. 12, S. 147; Estoire
d’Eracles, XX VI, 9, S. 188; XXVI, 26, S. 214; Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 5, S. 258; 1, 6, S. 261;
1, 8, S. 263; Itinerarium peregrinorum (hg. Stubbs) V, 39, S. 355 {.; Rothelin-Continuation de Guillaume de
Tyr, Kap. 25, S. 537 f.; Kap. 28, S. 546; Kap. 64, S. 605; Oliver von Paderborn, Historia Damiatina, Kap. 70,
S. 267; Kap. 80, S. 276; Philipp von Novara, Estoire (hg. Melani), Kap. 132, 22, S. 236; Matthdus Paris,
Chronica majora, 2, ad 1096, S. 55 f.; 4, ad 1239, S. 26; ad 1240, S. 78; 5, ad 1251, S. 218. Einige Beispiele fiir
die Verwendung von Ketten und Fesseln als Synonym fir Gefangenschaft: Albert von Aachen, Historia
X, 6, S. 644; Bartolf von Nangis, Gesta Francorum, Kap. 46, S. 523; Fulcher von Chartres, Historia, II, 28,
1, S. 477; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 403, S. 117; Kap. 427, S. 123; Wilhelm von Tyrus, Chronicon,
X, 24, S.483; XX, 28, S. 952; Ambroise, Estoire, 1, Z. 8368 {., S. 135; Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer),
1, 6, S. 261. Die Ketten- und Fesseltopik ist in der Historiografie durchaus gangig; vgl. zum Beispiel: An-
nales Fuldenses, ad 870, S. 70f.; ad 883, S. 98 f.; ad 898, S. 132; Annales Marbacenses, ad 1214, S. 173; Fre-
degar, Chronica, II, 60, S. 84; I1, 62, S. 85, 87; 111, 15, S. 98; I11, 84, S. 116; Kap. (42), S. 187; Kap. (51), S. 191;
Gregor von Tours, Libri historiarum X, I1, 27, S. 71; 11, 41, S. 91; 11, 42, S. 92; V, 47, S. 257; V, 48, S. 258; V,
49, S. 259, S. 260; VI, 32, S. 303; VI, 35, S. 306; VI, 36, S. 308; VII, 32, S. 352; IX, 6, S. 419; X, 4, S. 487; X, 5,
S. 487; X, 10, S. 494; X, 21, S. 514; Liutprand von Cremona, Antapodosis, I, 33, S. 25; I, 41, S. 28; I1, 11,
S. 40; 11, 63, S. 59; IV, 29, S. 119; Notker Balbulus, Gesta Karoli Magni, I, 26, S. 36; Otto von Freising,
Historia de duabus civitatibus, II, 34, S. 106; Otto von Freising/Rahewin, Gesta Friderici, IV, 51, S. 290;
Thietmar von Merseburg, Chronicon, I, 21, S. 26; IV, 57, S. 196/197; VII, 16, S. 418/419; V1L, 42, S. 448/449;
Widukind von Corvey, Rerum gestarum Saxonicarum libri, I, 34, S. 47.

96) Bancourt, Musulmans, S. 135-138. Christliche Kerker werden in der Epik hnlich beschrieben,
wenn auch, so Bancourt (S. 139-141), eine Spur weniger brutal als die muslimischen. Vgl. auch DanteL,
Heroes, S. 104; OrT, Prison.

97) Vgl. zum Beispiel fiir Schmutz und Gestank: Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XV, 18, S. 740; X VI,
11, S. 775; XXI, 28, S. 1002; Oliver von Paderborn, Historia Damiatina, Kap. 80, S. 276; Johann von Join-
ville, Vie de Saint Louis, Kap. 410, S. 202; Matthius Paris, Chronica majora, 5, ad 1251, S. 218; fiir Hunger
und Durst: Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XVI, 18, S. 740; Estoires d’Outremer, S. 75; Rothelin-Conti-
nuation de Guillaume de Tyr, Kap. 69, S. 622; Jakob von Vitry, Traduction de I'Historia orientalis, Kap. 94,
S. 420; Matthdus Paris, Chronica majora, 2, ad 1192, S. 391 (diese Episode fiigt Matthdus Paris erginzend
zu seiner Vorlage Roger von Wendover, Flores Historiarum, 1, ad 1192, S. 216 hinzu); 5, ad 1251, S. 218,
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Als Ort der Gefangenschaft werden gerade in den frithen Berichten tiber die Kreuz-
ztige und die Kreuzfahrerherrschaften weit entfernte, unbekannte Linder genannt. Be-
sonders die Chronistik zum ersten Kreuzzug und der frithsten Kreuzfahrerzeit lokalisiert
die muslimischen Kerker hiufig in fiktiv ausgestalteten Regionen wie Khorussan, einer in
Zentralasien liegenden Gegend®. Es ging den Autoren nicht darum, korrekte geografi-
sche Angaben zu machen, ein Wissen, iiber das sie in den meisten Fillen ohnehin nicht
oder nur rudimentir verfiigten, sondern um die Betonung der fremden, weit entfernten,
bedrohlichen, bisweilen aber auch exotisch-reichen, und durch und durch heidnischen
Ortlichkeiten, an die die bedauernswerten Gefangenen verschleppt worden seien. Be-
sonders eingangig findet sich eine solche Beschreibung bei Ordericus Vitalis:

Many were led away captive by the barbarians into unknown lands and lived in chains among men
whose speech they did not understand®.

220; fur Leiden, Schmerzen, Folter oder Elend allgemein: Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 6, X1,
26, S. 124; Petrus Tudebodus, Historia, S. 79; Walter der Kanzler, Bella Antiochena, II, 5,7-9, S. 88 f.; I1, 6,
71.,S.91; 11, 7, S. 91-94; 11, 15, S. 110-112; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XVI, 18, S. 740; XVII, 11,
S. 774 {.; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 70, S. 81; Estoires d’Outremer, S. 75,
S. 119; Ambroise, Estoire, 1, Z. 83678376, S. 135 f.; Matthdus Paris, Chronica majora, 5, ad 1250, S. 162;
ad 1251, S. 218, 220; fiir tiefen Kerker oder Gefingnis sowie beengte Verhiltnisse: Albert von Aachen,
Historia, IX, 35, S. 682; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 356, S. 174—176; Matthius Paris,
Chronica majora, 4, ad 1240, S. 78; fiir Ketten und Fesseln siche oben Anm. 95. Vgl. auch Anna Komnene,
Alexias, XII, 1, 4, S. 360 1., die das Leben im Kerker als ohne Sonne, nur mit Wasser, Brot und dauernder
Fesselung beschreibt. Vgl. dazu auch Albert von Aachen, Historia, II, 39, S. 130, laut dem sich die im
frankischen Lager zurtickgebliebenen Frauen besonders schon angezogen hitten, als sich die Niederlage
des Kreuzheeres abzeichnete, in der Hoffnung dass sie den Muslimen besser gefallen und ein leichteres Los
in Gefangenschaft erhalten wiirden. Albert weist damit indirekt auf die Schrecken einer Haft bei den Un-
glaubigen hin.

98) Siehe Anm. 94 weiter oben sowie Albert von Aachen, Historia, VII, 29, S. 526; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, X, 29, S. 491 und unter Nennung Khorussans o.4. Albert von Aachen, Historia, VIII, 7, S. 594;
IX, 44, S. 698; Anon. Gesta Francorum, Kap. 2, 7, S. 122; Kap. 2, 11, S. 128 {.; Kap. 8, 3, S. 181; Kap. 21, 8,
S.322; Kap. 28, 4, S. 367; Cafarus, De liberatione, Kap. 11, S. 58; Guibert von Nogent, Gesta, II, 10, S. 126;
I11, 6, S. 146; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque lerusolymarum, Kap. 4, 24, S. 16; Kap. 10,
47, S. 71; Kap. 3, 14, S. 86; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, IX, 5, S. 38; Petrus Tudebodus,
Historia, S. 36, 37, 92, 109; Kap. 15, S. 70; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 410, S. 118. Das Motiv der
weit entfernten Linder taucht gelegentlich auch in spiteren Texten auf, beispielsweise in der Schilderung
der Gefangenschaft Ludwigs IX. bei Matthaus Paris, Chronica majora, 5, ad 1250, S. 160: Ludwig sei von
seinen Hischern am liebsten in die entferntesten Winkel des Orients gebracht worden, um allen Heiden
vorgefiuhrt zu werden. Zu Khorussan vgl. Murray, Coroscane; GRAVELLE, Probleme, S. 123-128.

99) Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 20, S. 338: Plerigue a barbaris in incognitas regiones
captiui ducti sunt; et inter eos quornm loguelam non intelligebant in seruitute sew uinculis aliquandin com-
morati sunt, ibers. ebd., S. 339.
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Spitere Darstellungen nennen dann historisch nachweisbare Orte als Schauplitze von
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Gefangenschaft, wie Aleppo, Damaskus, Kairo oder Alexandria'®. In dieser Entwick-

lung weg von fiktiven hin zu fassbaren Angaben spiegelt sich das zunehmende geografi-
sche Wissen insbesondere der im Osten lebenden Autoren sowie die wachsende Ver-

trautheit mit dem Phinomen der Gefangenschaft bei den Muslimen. So wird diese vor

allem in den frithen Quellen als fortwihrende Sklaverei oder ewiges Exil beschrieben'".

In den spiteren Zeugnissen fehlt dieses Stigma weitgehend'®. Méglicherweise war man

sich im Orient bewusst geworden, dass eine Gefangennahme durch die Muslime zwar in

lebenslanger Versklavung enden konnte, aber keinesfalls musste'®.

Ein weiteres wiederkehrendes Element in den Berichten tber das Schicksal von ge-
fangenen christlichen Kriegern ist deren 6ffentliche Vorfithrung in den Stidten ihrer Ha-
scher entweder zu ihrer Demiitigung und Verspottung oder zur Unterhaltung der Be-
volkerung — in der Epik oft in Form von Zweikimpfen zwischen christlichen Gefangenen
und muslimischen Kriegern'®. Verschiedentlich wird auch erwihnt, dass gefangene

100) Ebd., 5, X, 23, S. 350; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XVIIIL, 28, S. 851 f.; XIX, 9, S. 875; XXI, 11,
S. 976; Ambroise, Estoire, 1, Z. 8076—8080, S. 131; Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 8, S. 262 f;
Ttinerarium peregrinorum (hg. Stubbs), VI, 13, S. 403; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan),
Kap. 44, S. 56; Chronique d’Ernoul, Kap. 6, S. 50; Kap. 7, S. 54; Estoire d’Eracles, XX VI, 9, S. 188; Estoires
d’Outremer, S. 109, 198, 207; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 25, S. 537 f.; Kap. 28,
S. 546; Kap. 41, S. 565; Kap. 66, S. 616; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 537, S. 266; Roger von
Wendover, Flores Historiarum, 1, ad 1165, S. 40; 2, ad 1204, S. 3; Annales de Terre Sainte, S. 8; Templer von
Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 115 (351), S. 114-116. Vgl. aber auch frihe Autoren, die reale
Orte beispielsweise auch neben Khorussan als fiktiver oder zumindest unscharfer geografischer Angabe
verwenden, wie: Petrus Tudebodus, Historia, S. 36, 148; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque
Terusolymarum, Kap. 4, 24, S. 16; Walter der Kanzler, Bella Antiochena, II, 13, S. 105.

101) Albert von Aachen, Historia, IX, 38, S. 688; IX, 44, S. 698; Anon. Gesta Francorum, Kap. 28, 4,
S. 367; Guibert von Nogent, Gesta, II, 10, S. 128; II1, 12, S. 159; V, 26, S. 229; VI, 3, S. 236; Hystoria de via
et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 13, 14, S. 86; Ordericus Vitalis, Historia Eccle-
siastica, 5, IX, 2, S. 16; Petrus Tudebodus, Historia, S. 109.

102) Die wenigen Ausnahmen finden sich bezeichnenderweise alle in abendlindischen Quellen: Am-
broise, Estoire, 1, Z. 9632-9636, S. 156; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 25, S. 537 f;
Matthius Paris, Chronica majora, 5, ad 1250, S. 159.

103) Vgl. dazu besonders eindriicklich die Schilderungen in der Rothelin-Continuation de Guillaume de
Tyr, Kap. 29, S. 546—548, zu den Ereignissen unmittelbar nach der Niederlage eines Teils des Kreuzheeres
der Barone bei Gaza im Jahr 1239, als die Jerusalemer Magnaten von einer gewaltsamen Befreiung der
Gefangenen abrieten, weil sie im diplomatischem Weg Chancen sahen, die eigenen Leute zurtickzube-
kommen.

104) Albert von Aachen, Historia, X, 57, S. 770; Fulcher von Chartres, Historia, II, 8, 7, S. 400; Guibert
von Nogent, Gesta, II, 10, S. 126; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum,
Kap. 4, 23, S. 16; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 6, XI, 26, S. 112; Petrus Tudebodus, Historia,
S. 37; Robertus Monachus, Historia, I, 10, S. 734; Walter der Kanzler, Bella Antiochena, 11, 14, 1 f., S. 108;
1L, 15, 3, S. 110; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XVIII, 28, S. 852; XIX, 9, S. 875; Itinerarium peregrino-
rum (hg. Mayer), I, 5, S. 261; 1, 6, S. 261; Estoires d’Outremer, S. 76—78; Matthius Paris, Chronica majora,
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Christen von den Muslimen fiir diverse Arbeiten eingesetzt worden seien, angefangen
beim Transport von Baumaterial oder Wasser, tiber Hilfsleistungen bei Belagerungen wie
dem Beladen von Katapulten oder dem Graben von Gegenstollen, bis hin zu Vermittler-
diensten zwischen ihnen und ihren christlichen Gegnern'®.

Was die Lebensbedingungen in Gefangenschaft betrifft, finden sich vereinzelte Hin-
weise, dass Gefangene aus verschiedenen sozialen Schichten mit einer unterschiedlichen
Behandlung rechnen konnten — oder dass die christlichen Autoren zumindest entspre-
chende Vorstellungen und Erwartungen hegten. So berichtet der normannische Ménch
Ordericus Vitalis Uber die Gefangenschaft Konig Balduins II. (1123 -1124), dass dieser
nur zweimal in der Woche verpflegt worden sei, damit er seinen Hischern einige Burgen
tibergebe. Dafiir, so Ordericus weiter, seien Balduin und sein mit ihm gefangener Ver-
wandter, Joscelin von Courtenay, von allen Arbeiten entbunden worden, wihrend ihre
Gefihrten verschiedene Aufgaben zu erledigen hatten'®. Ordericus gehorte damit zu den
Autoren, die einen klaren Unterschied in der Behandlung der beiden Anfiithrer und den
anderen Gefangenen postulierten. Geradezu zelebriert wird die ritterliche Verbundenheit
und Gleichwertigkeit zwischen christlichen Gefangenen und ihren Hischern in den >Es-
toires d’Outremer<. Dort findet sich mit der Erzihlung tiber die Gefangenschaft Hugos
von Tiberias bei Saladin eine Geschichte, in der das Standesdenken deutlich zum Aus-
druck kommt. Allerdings ist es nur den herausragendsten frinkischen Rittern, allen voran
Hugo, etwas spater auch Balduin von Ibelin, vergonnt, in Saladins Gegenwart zu treten.
Thre Gefihrten seien, so die >Estoires< weiter, ins Gefiangnis von Damaskus gebracht
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worden'”. Auch Raimund IIL. von Tripolis scheint gut behandelt worden zu sein. Laut

Wilhelm von Tyrus sei der Graf sehr gebildet gewesen, ein Resultat seiner langen Gefan-
genschaft bei den Muslimen'®. Nach einem elenden Leben im tiefsten Kerker klingt das
nicht. Albert von Aachen berichtet, dass der Ritter Gerhard von Avesnes im Jahr 1100 von
seinen Haschern medizinisch versorgt und von seinen Verletzungen geheilt zu den Fran-
ken zuriickgeschickt worden sei'®. Den klarsten Hinweis in diese Richtung liefert Jo-
hann von Joinville, der 1250 zusammen mit Ludwig IX. von Frankreich selbst in dgypti-
sche Gefangenschaft geraten war. Er berichtet nicht nur, wie ranghohe Kreuzfahrer eher
mit der Schonung ihres Lebens rechnen konnten und von den iibrigen Gefangenen ge-

5, ad 1250, S. 160; vgl. auch Ibn al-Qalanisi, Damascus Chronicle, S. 331, 334, 337. Vgl. Danier, He-
roes, S. 104.

105) Guibert von Nogent, Gesta, II, 10, S. 126; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, IX, 2, S. 16; 6,
X1, 26, S. 112; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIX, 29f., S. 905-907; Ambroise, Estoire, 1, Z. 3436—
3439, S. 55; Z. 49044917, S. 79; Itinerarium peregrinorum (hg. Stubbs), VI, 33, S. 436; Estoire d’Eracles,
XXVII, 7, S. 225; Roger von Wendover, Flores Historiarum, 2, ad 1219, S. 245.

106) Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 6, X1, 26, S. 112.

107) Estoires d’Outremer, S. 108—113.

108) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XXI, 5, S. 967.

109) Albert von Aachen, Historia, VII, 15, S. 506.
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trennt wurden, sondern auch, wie sie von ihren Hischern im Allgemeinen gut mit medi-
zinischer Hilfe, Nahrungsmitteln oder Kleidung versorgt wurden und wie sich zwischen
den beiden Gruppen durchaus freundliche Gespriche entwickelten''?.

Solche Bemerkungen blieben aber die Ausnahme. Das Bild des schrecklichen Kerkers
dominierte. Uber den physischen und psychischen Zustand der Gefangenen machen die
Quellen aber kaum Aussagen. Interessanterweise sind es ausgerechnet die beiden einzigen
Augenzeugen, Walter der Kanzler und Johann von Joinville, die die psychische Belastung
und die Angste erahnen lassen, denen Gefangene ausgesetzt sein konnten. So berichtet
etwa Johann von Joinville von der Todesfurcht, in der sich er und seine Mitgefangenen
befunden hitten (en icelle grant paour de mort oi nous estiens''V) oder von der Ver-
zweiflung, die sie verspiirt hitten, als ihre von Ludwig IX. ausgehandelte Freilassung zu
scheitern drohte''?. Uber diese spirlichen Hinweise hinausgehend lassen sich iiber den
psychischen Zustand gefangener Christen keine verlisslichen Aussagen machen. Zwar
gibt es zahlreiche Studien tiber die psychologischen Auswirkungen heutiger Langzeitge-
fangenschaften, doch lassen sich deren Ergebnisse nicht ohne Weiteres auf die mittelal-
terlichen Verhiltnisse tibertragen, wenn sie auch interessante Denkanstofle zu liefern
vermogen'?.

Das in den Quellen vorherrschende, diistere Bild der Zustinde in Gefangenschaft
impliziert prekire Gesundheitszustinde. Explizite Auflerungen finden sich allerdings nur
wenige. Albert von Aachen erwihnt, dass Winemer von Boulogne nach seiner Freilassung
aus byzantinischer Haft unter starken Schmerzen gelitten habe''”. Auch Johann von Jo-
inville schildert seine und Ludwigs IX. gesundheitlichen Probleme wihrend und nach der
agyptischen Haft. Allerdings scheint ihre korperliche Schwiche eher auf die Strapazen
des missgliickten Feldzugs zuriickzufiihren zu sein als auf die Haftbedingungen, die in

110) Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 322-328, S. 158-160; Kap. 333 f., S. 162; Kap. 344,
S. 168. Vgl. fiir weitere Hinweise auch Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XII, 19, S. 570. Auf eine statusab-
hingige Trennung der Gefangenen verweist auch Estoire d’Eracles, XXVI, 26, S. 214, allerdings in einem
innerchristlichen Kontext.

111) Johann von Joinville, Credo, Kap. 35, S. 520.

112) Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 354 1., S. 174. Vgl. auch Kap. 323, S. 158; Kap. 337-
339, S. 164-166; Kap. 374 1., S. 184. Siehe dazu detailliert Kap. II., 4.2.

113) Vgl. zum Beispiel FLanaGaN, Lifers; Gisss, First Cut; GROUNDS/JAMIESON, Release; JEWKES, Loss;
LiEBLING/MARUNA, Introduction; RENZEMA, Stress; SmiTH, Crowding. HILLENBRAND, Imprisonment,
stellt Uberlegungen an zu den Auswirkungen der langen Gefangenschaft auf das Verhalten Rainalds von
Chatillon nach seiner Freilassung. Dabei handelt es sich aber um eine spekulative Argumentation, der die
Ergebnisse anderer Untersuchungen entgegengehalten werden konnen, wie z.B. Hamirton, Elephant.
Allerdings hilt FrRiepman, Encounter, S. 6, nicht zu Unrecht fest, dass auch Hamilton eine Verhaltensin-
derung Rainalds nach seiner Freilassung konstatiere.

114) Albert von Aachen, Historia, V, 24, S. 366.
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ihrem Fall eher moderat ausfielen'”. Dagegen kénnte die lange Haft des Johanniter-
Meisters Wilhelm von Chateauneuf (1244-1250) ihren Tribut gefordert haben. Jochen
Burgtorf vermutet, dass sich Wilhelm aufgrund von gesundheitlichen Problemen nach
seiner Entlassung aus der aktiven Ordenspolitik weitgehend zurtickgezogen und das Feld
seinem Stellvertreter, dem Grofiprizeptor Hugo Revel, iiberlassen habe''®. Demgegen-
tber gilt es zu bedenken, dass die Quellen zumindest im Fall der meisten Kreuzfahrer-
firsten, die nach zum Teil mehrjihrigen Gefangenschaften wieder auf freien Fuff kamen,
von keinen offensichtlichen geistigen oder korperlichen Schiden berichten. Vielmehr
suggerieren sie, dass sich freigelassene Fursten und Grofle bald wieder ins politische Ge-
schehen eingemischt oder dariiber hinausgehend die frinkischen Armeen personlich in
die Schlacht gegen die Muslime gefiihrt hitten, wie zum Beispiel Rainald von Chatillon
(1176) oder Balduin II. (1125)"”. Als Voraussetzung dafiir miissen eine gesunde Physis
und ein intaktes Selbstbewusstsein angenommen werden.

Weitere Informationen zum Leben christlicher Ritter in Gefangenschaft, die nicht
mehr oder weniger stark narrativisiert sind, finden sich in den Quellen kaum. Sofern die
Quellen diese Phase einer Haft tiberhaupt thematisieren, geschieht dies entweder in Form
einer mehr oder weniger stark ausgefeilten Erzahlung, deren Elemente oder Motive Ein-
gang in den literarischen Fundus der Zeit und dartiber hinaus gefunden haben, oder mit
Hilfe der oben genannten Stereotype. Wie aus archiologischen Befunden oder muslimi-
schen Beschreibungen hervorgeht, sind diese zwar keineswegs aus der Luft gegriffen und
orientieren sich durchaus an den Erfahrungen der damaligen Lebenswelt. Doch finden sie
sich spitestens seit frithchristlichen Zeiten — etwa in der biblischen Beschreibung der
Gefangenschaft des Petrus — als Topoi der abendlindischen Literatur und werden ent-
sprechend eingesetzt''®. Das allgemeine Bild, das daraus iiber die Lebensbedingungen in
Gefangenschaft entsteht, fallt dister aus, darf mit Blick auf die archiologischen Befunde
sowie die Augenzeugenberichte Walters des Kanzlers und Johanns von Joinville, die beide
spiter eingehend diskutiert werden, aber nicht als blofie literarische Erfindung abgetan
werden, auch wenn es zur Konvention wurde.

Neben einer von Topoi durchsetzten, wenig erfreulichen Auffassung von der Gefan-
genschaft bei den Muslimen existierte in der lateinischen Welt des 12. und 13. Jahrhun-
derts aber noch eine ganz andere Vorstellung, die aus der negativen eine positive, zum Teil
abenteuerliche Erfahrung machte. Die meisten ausfithrlichen Darstellungen tiber das Le-
ben in Gefangenschaft, die sich in den erzihlenden Quellen dieser Zeit finden, gehoren
diesem Typ an. Zwar bauen auch sie auf den genannten stereotypen Gefangenschaftser-

115) Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 304-306, S. 150-152; Kap. 309, S. 152; Kap. 317,
S. 156; Kap. 323 f.,S. 158-160; Kap. 357, S. 176; Kap. 407, S. 200.

116) BurGTORF, Central Convent, S. 101, 182. Es gilt aber zu bedenken, dass es fur diese Vermutung keine
Quellenbelege gibt.

117) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIII, 15, S. 603 {.; XIII, 17, S. 606-608; XXI, 14, S. 980.

118) Ap. 12:6-11. Vgl. auch archiologische Befunde wie bei FriepmaN, Encounter, Abb. 5 f.
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fahrungen und -beschreibungen auf, doch erlangen die Gefangenen in ihnen einen ge-
wissen Grad an Bewegungs- und Handlungsfreiheit. Die Gefangenen sind wegen dieser
Grundanlage nicht mehr nur passive Leidenstriger, sondern werden zu Protagonisten der
— oder einer — Geschichte, die ihr Los aktiv zu gestalten vermogen. Diese Gefangen-
schaften spielen meist in fremden, heidnischen Lindern, die eine Art (narrativen) Mi-
krokosmos bilden und von der christlichen (Alltags-)Welt unabhingig sind. Daher er-
scheinen diese Geschichten oft als Erzihlungen, die fiir sich allein stehen konnen. In
dieser Form konnen sie als separate Geschichten auftreten oder als abgeschlossene Enti-
titen in libergeordneten Erzihlungen vorkommen, bilden also eigenstindige Narrative,
die ebenso von der sie umgebenden (christlichen) Erzihlung abgeschlossen sind wie die
heidnischen Linder, die sie beschreiben, von der Christianitas. Entsprechende Beispiele
werden anschlieflend in diesem Kapitel vorgestellt und in der gebotenen Tiefe disku-
tiert''”.

Diese Dichotomie zwischen topisch-knappen und narrativ-ausschweifenden Schilde-
rungen des Lebens in Gefangenschaft ist nicht weiter erstaunlich. Die Chronisten, die von
diesen Begebenheiten berichteten, gerieten mit Ausnahme Walters des Kanzlers und Jo-
hanns von Joinville selbst nie in eine solche Situation und waren fir ihre Berichterstattung
auf Informationen von auflen, auf die ihnen vertrauten Erzihlmuster und auf ihre eigene
Vorstellungs- und Deutungskraft angewiesen. Wihrend die christliche Tradition topische
Motive lieferte, die von der lateinischen Historiografie seit dem 6. Jahrhundert rezipiert
wurde, fanden aus dem Orient iiber heimkehrende Kreuzritter sikulare und von ritter-
lich-literarischen Traditionen wie der hofischen Epik gepriagte Nachrichten und Ge-
schichten ihren Weg zu den Chronisten. Je nach Disposition und Vorlieben entschieden
sich diese bei der Abfassung ihrer Werke entweder fir die vollstindige Auslassung der
Zustinde in Gefangenschaft, fiir eine knappe Schilderung, die die Gefangenen in einer
passiven, leidenden Rolle zeigte, oder fiir eine ausfihrlichere Darstellung, in der die
Festgehaltenen zwangsliufig in irgendeiner Form agieren mussten. Wihrend sich die
Angelegenheit im ersten Fall ohnehin erledigt hatte, war es im zweiten Fall weder fir die
Schreiber noch fiir ihr Publikum von besonderem Interesse, die Darstellung auszudeh-
nen, da mit den vorhandenen topischen Wendungen das Schicksal der Gefangenen allge-
mein verstandlich umschrieben werden konnte. Im letzten Fall hingegen war es unum-
ginglich, dass die Autoren aufgrund der ihnen zugetragenen Informationen oder ihrer
eigenen Vorstellung davon, wie sich die Gefangenschaft denkbarerweise abgespielt haben
konnte, elaborierte Erzahlmuster entwickelten, um die Taten der Gefangenen zu be-

119) Weitere Beispiele fiir solche Geschichten oder Subgeschichten um in ihrer Gefangenschaft aktive
Gefangene finden sich bei Fulcher von Chartres, Historia, III, 23, 3, S. 678; Ordericus Vitalis, Historia
Ecclesiastica, 6, X1, 26, S. 112; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XII, 18, S. 568; Estoire d’Eracles, XXVII, 7,
S. 225; Oliver von Paderborn, Historia Damiatina, Kap. 70, S. 267; Templer von Tyrus, Chronique (hg.
Minervini), Kap. 115 (351), S. 114-116; Matthius Paris, Chronica majora, 5, ad 1250, S. 138—144.
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schreiben. Auf jeden Fall spielten bei der Entwicklung dieser Geschichten die in der Ge-
sellschaft verankerten Vorstellungen tiber einen Aufenthalt bei den Heiden und bereits
vorhandene Erzahlmotive im Zusammenhang mit Gefangenschaft eine grofie Rolle. Diese
waren entweder hagiografisch geprigt oder durch hofische Erzihlformen beeinflusst, wie
sie seit dem spaten 11. Jahrhundert auch schriftlich Uberliefert sind. Eine derart deutliche
Verquickung zwischen verschiedenen literarischen Traditionen lasst sich fiir die anderen
Phasen einer Gefangenschaft nicht feststellen.

2.3 Freilassung und Befreiung

Fiir die Darstellung von Freilassung und Befreiung von Christen aus der Gewalt ihrer
muslimischen Hischer lassen sich zwei grundsitzliche Erzihlformen unterscheiden: eine
abenteuerliche, narrativ hiufig elaborierte und eine vergleichsweise wenig spektakulire,
faktenorientierte Berichtsweise. Letztere findet sich vor allem in historiografischen Wer-
ken, die sich mit den Geschehnissen im Heiligen Land beschiftigen, Erstere kommt
hauptsichlich in episch oder spirituell orientierten Texten aus dem europaischen Raum
vor. Diese episch-spirituellen Darstellungsformen, in denen die Gefangenen die Initiative
fir die Beendigung ihrer Haft tibernehmen, werden im folgenden Unterkapitel ausfiihr-
lich vorgestellt und diskutiert.

Die folgende Aufstellung bezieht sich nur auf die in der uberlieferten historiografi-
schen Literatur angesprochenen Varianten, wie und mit wessen Hilfe eine Gefangenschaft
bei den Muslimen beendet werden konnte. Sie soll nicht nur eine Ubersicht liefern iiber
die zur Verfligung stehenden Losungsmechanismen oder zumindest tiber die Befrei-
ungsstrategien, die von den zeitgenossischen Autoren wahrgenommenen und fiir realis-
tisch befundenen wurden, sondern auch als kontrastierende Folie zu den nachfolgenden
Ausfithrungen tber epische und spirituelle Gefangenschafts- und Befreiungserzihlungen
dienen. Eine Analyse des vorliegenden historiografischen Materials zeigt, dass die Be-
richterstatter acht Varianten sahen, wie eine Gefangenschaft bei den Muslimen zu Ende
gehen konnte.

Deutlich am haufigsten wird in den Quellen (I) die Zahlung eines Losegelds genannt.
In den meisten Fillen erscheinen die Gefangenen als passive Geldempfinger oder haben
mit der Aufbringung der Geldmittel nichts zu tun. Dennoch scheinen sie in der Darstel-
lung der Chronisten durchaus die Gelegenheit gehabt zu haben, bei der Verhandlung und
Organisation ihres Losegeldes selbst eine tragende Rolle zu spielen. Dies gilt vor allem fiir
hochrangige Franken, die tiber die dafiir notige Autoritat und die erforderlichen Mittel

verfiigten'?”.

120) Albert von Aachen, Historia, IX, 36, S. 684—686; Fulcher von Chartres, Historia, I1, 23, 1, S. 458; II,
28, S. 478; 111, 38, 1, S. 750; Guibert von Nogent, Gesta, VII, 37, S. 336; Ordericus Vitalis, Historia Eccle-
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(II) An zweiter Stelle folgt mit rund halb so vielen Erwihnungen der Abschluss eines
Biindnisses zwischen Gefangenem und Hischer. Ahnlich wie bei den Losegeldzahlungen
werden die entsprechenden Verhandlungen meist nicht von den Gefangenen selbst, son-
dern von externen Parteien gefiihrt. Lediglich die hochsten frinkischen Gefangenen

konnten das Privileg fiir sich in Anspruch nehmen, selber zu verhandeln und sich selber

als Biindnispartner anzubieten'?".

(IIT) Der Tod der Betroffenen sorgte in der Historiografie am dritthiufigsten fiir das
Ende einer Haft bei den Muslimen. Das Verhaltnis zwischen passiven Schicksalsempfan-
gern und Gefangenen, die sich bewusst fiir den Tod — nicht als Selbstmord, sondern als
Martyrium zum Lob Gottes — entscheiden, gestaltet sich zahlenmifig ausgeglichen'??. In
der Geschichtsschreibung taucht dieses Ende einer Gefangenschaft bezeichnenderweise
fast ausschliefflich bei Autoren des (frithen) 12. Jahrhunderts auf — spitere Zeitgenossen
sahen oder bevorzugten offenbar andere Losungsmoglichkeiten.

siastica, 6, X1, 26, S. 126; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 427, S. 123; Walter der Kanzler, Bella An-
tiochena, 11, 15, 4, 6, S. 111; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, X, 24, S. 483; X1, 8, S. 506; XIII, 15, S. 603;
XIX, 11, S. 878; XX, 28, S. 952; XXI, 10, S. 976; XXII, 5, S. 1013; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz.
Ubers.), X, 25, S. 438; XIII, 15, S. 576; XIX, 11, S. 900f.; XX, 28, S. 994 f.; XXII, 5, S. 1069; Chronique
d’Ernoul, Kap. 1, S. 5; Kap. 7, S. 57 f,; Estoire d’Eracles, XXXIV, 1, S. 438; XXXIV, 3, S. 445; Estoires
d’Outremer, S. 45, 113, 118 f; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 67, S. 617; Kap. 69,
S. 620 f.; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 342 f., S. 168; Matthius Paris, Chronica majora, 2,
ad 1124/1126, S. 151 £; 5, ad 1250, S. 162 f.; ad 1251, S. 211; Annales de Terre Sainte, S. 6, 20, 25; Templer
von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 71 (307), S. 84-86; Philipp von Novara, Livre de forme de
plait, Kap. 74, S. 304; Johann von Ibelin, Livre, App. 8.1, S. 806; Lignages, Kap. 296, S. 74. Vgl. auch Anna
Komnene, Alexias, X1, 7, 3, S. 343; Bar Hebraeus, Chronography, S. 242, 251, 237, 305.

121) Albert von Aachen, Historia, VII, 15, S. 506; IX, 36, S. 684—686; Anon. Gesta Francorum, Kap. 36, 1,
S. 438; Guibert von Nogent, Gesta, VII, 1, S. 267 f.; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque
Terusolymarum, Kap. 15, 107, S. 103; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 23, S. 350; Petrus Tu-
debodus, Historia, S. 132; Raimund von Aguilers, Historia, Kap. 18, S. 125; Robertus Monachus, Historia,
VIII, 19, S. 857 f.; Walter der Kanzler, Bella Antiochena, II, 6, 1, S. 89 f.; Wilhelm von Tyrus, Chronicon,
XVTII, 25, S. 848 f.; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XVIII, 25, S. 864; Estoire d’Eracles,
XXXIV, 1, S. 438; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 34, S. 554; Kap. 71, S. 625 {.; Kap. 74,
S. 628; Oliver von Paderborn, Historia Damiatina, Kap. 79, S. 275 {.; Johann von Joinville, Vie de Saint
Louis, Kap. 465-567, S. 228-230; Roger von Wendover, Flores Historiarum, 1, ad 1188, S. 1491{,; 2, ad
1222, S. 263; Matthius Paris, Chronica majora, 4, ad 1241, S. 138—144; 5, ad 1250, S. 162 f. Matthius Paris,
Historia Anglorum, 2, S. 452. Vgl. auch Bar Hebraeus, Chronography, S. 242, 415.

122) Albert von Aachen, Historia, III, 46, S. 208-210; V, 22, S. 364; IX, 6, S. 644; X, 56 f., S. 770; Anon.
Gesta Francorum, Kap. 2, 7, S. 121 {,; Fulcher von Chartres, Historia, II, 8, 7, S. 400; Guibert von Nogent,
Gesta, II, 10, S. 125f,; TV, 18, S. 198f.; VII, S. 165; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque
Terusolymarum, Kap. 4, 22-25, S. 16; Kap. 9, 236-249, S. 58; Kap. 9, 250-254, S. 58 {.; Petrus Tudebodus,
Historia, S. 35 f., 80, 80 f.; Robertus Monachus, Historia, I, 10, S. 734; I, 13, S. 736; Wilhelm von Tyrus,
Chronicon, X, 13, S. 469; XIV, 23, S. 661; XVII, 11, S. 775; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr,
Kap. 69, S. 621.
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(IV) In ahnlicher Haufigkeit finden sich in den Chroniken Meldungen tiber Freilas-
sungen gegen die Abtretung von Territorialbesitz, meist von Stidten oder anderen befes-
tigten Plitzen. In vielen Fillen erfolgt eine solche Transaktion auf Betreiben des jeweili-
gen gefangenen Stadt- oder Burgherrn, oft aber auch durch deren Gefolgsleute, wenn sie

keine Aussicht auf eine erfolgreiche Verteidigung mehr sahen oder ihrem gefangenen

Herrn helfen wollten'?.

In einer tiberwiegend passiven Rolle werden die Gefangenen dagegen bei folgenden
Losungsvarianten dargestellt: (V) bei gewaltsamen Befreiungen, die vor allem aus der

Frihzeit der Kreuzfahrerherrschaften sowie der Zeit des dritten Kreuzzugs tberliefert

124)

wurden'””; und (VI) bei diplomatischen Befreiungsversuchen, die einen Gefangenen-

tausch beinhalten'®.

Eine aktive Rolle wird dem Gefangenen, wenig tiberraschend, im Falle (VII) einer ei-
genen Flucht'® oder (VIII) seiner Hinwendung zum Islam zugeschrieben'?”. Diese bei-

123) Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIV, 29, S. 669; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XTIV,
29, S. 650f.; Ambroise, Estoire, 1, Z. 2586-2602, S. 42; Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 8,
S.262 151,15, S. 273-275; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 49, S. 62; Kap. 70, S. 81;
Kap. 75, S. 86; Chronique d’Ernoul, Kap. 38, S. 445 {.; Estoire d’Eracles, XXXII, 16, S. 351; XXXIII, 51,
S. 79; Estoires d’Outremer, S. 207; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 67, S. 617; Oliver
von Paderborn, Historia Damiatina, Kap. 79, S. 275 {.; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 342 {.,
S. 168; Roger von Wendover, Flores Historiarum, 2, ad 1222, S. 263; Matthdus Paris, Chronica majora, 5, ad
1250, S. 162 f. Vgl. auch Bar Hebraeus, Chronography, S. 325.

124) Fulcher von Chartres, Historia, 11, 27, 9, S. 475 f.; I11, 23, S. 676 —680; Guibert von Nogent, Gesta, V,
9, S. 210; Historia Therosolimitanae pars secunda, Kap. 38, S. 582; Hystoria de via et recuperatione Anti-
ochiae atque Ierusolymarum, Kap. 10, 25, S. 69; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 24, S. 372; 6,
XI, 26, S. 112-114; Petrus Tudebodus, Historia, S. 90; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, VII, 14, S. 361; X1,
18, S. 568 f.; Ambroise, Estoire, 1, Z. 80738084, S. 131; Z. 9328-9331, S. 151; Itinerarium peregrinorum
(hg. Stubbs), I11, 11, S. 224; IV, 33, S. 300-303; V, 7, S. 318 £; V, 39, S. 355 f.; V1, 22, S. 418 f. Vgl. auch Bar
Hebraeus, Chronography, S. 289. Fiir erfolglose Befreiungsversuche unter Gewaltanwendung vgl.: Itine-
rarium peregrinorum (hg. Stubbs), IV, 8, S. 246; Chronique d’Ernoul, Kap. 32, S. 354-360; Estoire d’Er-
acles, XXVIII, 7-12, S. 258-263; Matthaus Paris, Chronica majora, 6, ad 1249, S. 158.

125) Albert von Aachen, Historia, V, 22, S. 364; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 24, S. 372;
Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIX, 29f., S. 905-907; Ambroise, Estoire, 1, Z. 5197-5199, S. 84; Z.
12228-12234, S. 197; Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 15, S. 273-275; Itinerarium peregrinorum
(hg. Stubbs), II1, 17, S. 231 f.; VI, 36, S. 440; Chronique d’Ernoul, Kap. 38, S. 445 f.; Estoire d’Eracles,
XXXII, 16, S. 351; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 67, S. 617; Kap. 74, S. 628; Oliver
von Paderborn, Historia Damiatina, Kap. 79, S. 275 f. Vgl. auch Bar Hebraeus, Chronography, S. 242.
126) Albert von Aachen, Historia, V, 22, S. 364; Fulcher von Chartres, Historia, III, 24, S. 680-687; Or-
dericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 20, S. 338; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XII, 18, S. 568 f,;
Ambroise, Estoire, 1, Z. 4909-4917, S. 79; Estoires d’Outremer, S. 82—87; Matthaus Paris, Chronica ma-
jora, 6, ad 1249, S. 158.

127) Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 291, S. 81; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 69,
S. 621; Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 334, S. 164.
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den Optionen, besonders die Konversion zum Islam, wurden von den damaligen Histo-
riografen aber nur selten angesprochen.

Es fillt auf, dass in der Historiografie im Wesentlichen von schiedlichen Befreiungs-
varianten die Rede ist, die einen regen diplomatischen Austausch zwischen Christen und
Muslimen voraussetzten. Risikoreiche Handlungen wie gewaltsame Rettungsunterneh-
men oder gar eigene Fluchtaktionen, die gut in einen epischen Kontext passen, finden sich
vergleichsweise selten. Die Geschichtsschreiber legten dabei hiufig ein feines Gespiir fiir
kulturelle Unterschiede an den Tag, in denen sich das verschiedene Wissen der Protago-
nisten Uber Gefangenschaft spiegelt: Wihrend die Franken Outremers eher behutsame,
diplomatische Losungsmoglichkeiten anstrebten, machten sich Kreuzfahrer aus dem
Westen tendenziell fiir drastischere, dafiir schnellere Befreiungsaktionen stark. Kaum er-
wiahnt wurden daftir Handlungen wie Konversionen, da diese dem Ruf des Christentums

abtraglich waren. Es ist aber davon auszugehen, dass sie hiufiger vorkamen, als es die

Mehrheit der christlichen Geschichtsschreiber suggeriert'?®).

Wenn Gefangene auf Hilfe von auflen angewiesen waren, kam sie in der Darstellung

der Historiografen hauptsichlich von deren Lehnsgebern oder militirischen Vorgesetz-

129)

ten'””. Ebenfalls eine wichtige Rolle bei der Befreiung von Gefangenen spielten Ver-

128) Siehe Kap. III., 1.2.1, fur die grofle Sorge der Kurie um das Seelenheil gefangener Christen und die
entsprechenden Andeutungen in den brieflichen Hilferufen der Gefangenen. Vgl. auch Radulph von Caen,
Tancredus, Kap. 291, S. 81; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 69, S. 621; Kap. 74, S. 628
oder Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 334, S. 164, der beschreibt, wie die groffe Masse von
Ludwigs IX. Heer von den Agyptern vor die Wahl gestellt worden sei, zu sterben oder zu konvertieren und
jene, die sich fiir Letzteres entschieden hitten, von den Todeswilligen separiert worden seien. Oder ent-
sprechende Erwihnungen dazu bei: Usima ibn Mungqidh, al-I‘tibar, S. 155; Ludovici Francorum regis
epistola, Sp. 1287.

129) Albert von Aachen, Historia, V, 22, S. 364; X, 39, S. 754; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5,
X, 23, S. 350; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 430, S. 124 f.; Robertus Monachus, Historia, VIII, 19,
S. 854; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIV, 29, S. 669; X VIII, 25, S. 848 {.; XIX, 29 {., S. 905-907; XX, 28,
S. 952; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XTIV, 29, S. 651; X VIII, 25, S. 864; Ambroise, Estoire, 1,
Z.5632-5639, S. 91 (bezeichnenderweise lisst Ambroise Richard Lowenherz nur einen Rettungsversuch
fiir den Poitevinen Huguelot, seinen Marschall, unternehmen, wihrend er den ebenfalls in die Hinde der
Muslime gefallenen Grafen von Ungarn nicht weiter beachtet); Z. 80768084, S. 131; Z. 9328-9331, S. 151;
Z.12228-12234, S. 197; Itinerarium peregrinorum (hg. Stubbs), IV, 8, S. 246 (Versuch); IV, 33, S. 300-303;
V, 7,S.3181; V, 39, S. 3551,; VI, 22, S. 418; VI, 36, S. 440; Chronique d’Ernoul, Kap. 32, S. 354-360
(Versuch); Kap. 38, S. 447; Estoire d’Eracles, XXVIII, 7-12, S. 258-263 (Versuch); XXXII, 16, S. 351;
Estoires d’Outremer, S. 119 f.; Rothelin-Continuation de Guillaume de Tyr, Kap. 34, S. 554; Kap. 67,
S. 617; Kap. 69, S. 620f.; Kap. 71, S. 625 f.; Kap. 74, S. 628; Oliver von Paderborn, Historia Damiatina,
Kap. 79, S. 275 £.; Philipp von Novara, Livre de forme de plait, Kap. 74, S. 304; Johann von Joinville, Vie de
Saint Louis, Kap. 9, S. 4; Kap. 342 {., S. 168; Kap. 427, S. 210; Kap. 465-567, S. 228—230; Matthius Paris,
Chronica majora, 4, ad 1241, S. 138—144; ad 1242, S. 225; 6, ad 1249, S. 158 (Versuch); ad 1250, Nr. 101,
S. 204 f.; Matthius Paris, Historia Anglorum, 2, S. 452. Vgl. auch Anna Komnene, Alexias, X1, 7, 3, S. 343.
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wandte und Freunde”. Thre Bedeutung wird vor allem in den nahéstlichen Chroniken
des 12. Jahrhunderts betont. Das konnte darauf zuriickzufihren sein, dass im Heiligen
Land des 12. Jahrhunderts keine institutionalisierten Befreiungsmechanismen existierten
und redemptionistische Bemithungen daher auf sozialen Netzwerken, bestehend aus
Verwandten und Freunden, basieren mussten. Im 13. Jahrhundert waren Gefangennah-
men dagegen vor allem eine Folge militirischer Unternehmungen aus dem Westen und
trafen hauptsichlich Kreuzzugsteilnehmer aus dem Abendland. Diese bestanden offenbar
auf die Hilfe ihrer Herren. Das Wissen, in Gefangenschaft nicht alleine gelassen zu wer-
den, diirfte fir die Rekrutierung von Kreuzheeren von grofler Wichtigkeit gewesen sein
und entsprach zudem den von der kirchlichen Reformbewegung geschiirten Erwartungen

an einen guten Herrscher®". Daneben ist zudem die Unterstiitzung durch die Gefolgs-

132)

leute'” — hier stammen die meisten Zeugnisse aus der Zeit des dritten Kreuzzugs, als die

vielen hohen Gefangenen von Hattin ausgelost werden mussten — oder durch Gleichge-

stellte und Kameraden zu nennen'®.

Ganz den Erwartungen entspricht die Moglichkeit einer Einflussnahme Gottes auf die
Befreiung. Mit Ausnahme von zwei Nennungen in Werken des 13. Jahrhunderts entfillt
sie ausschlieflich auf Texte des 12. Jahrhunderts*. In dieser Feststellung bestitigt sich

130) Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 427, S. 123; Albert von Aachen, Historia, IX, 36, S. 684-686; X,
37,S. 752; Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 6, XI, 26, S. 112—114; Fulcher von Chartres, Historia,
I1, 28, 1, S. 478 f.; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIII, 16, S. 606; XXI, 11, S. 976; XIX, 11, S. 878; XX, 28,
S. 952; XXI, 8, S. 972 f.; Wilhelm von Tyrus, Estoire (altfrz. Ubers.), XIX, 11, S. 900 f.; Chronique d’Er-
noul, Kap. 7, S. 57 {.; Estoires d’Outremer, S. 119; Templer von Tyrus, Chronique (hg. Minervini), Kap. 71
(307), S. 84-86; Matthdus Paris, Chronica majora, 5, ad 1251, S. 211 (2x); ad 1251, S. 239; Lignages,
Kap. 296, S. 74.

131) Siehe dazu die Ausfiihrungen zum normativen Umfeld Johanns von Joinville: Kap. II., 4.2.3.

132) Fulcher von Chartres, Historia, II, 28, S. 478 f.; Historia Therosolimitanae pars secunda, Kap. 38,
S. 582; Radulph von Caen, Tancredus, Kap. 427, S. 123; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, XIII, 16, S. 606;
XIX, 11, S. 878; Ambroise, Estoire, 1, Z. 5196-5199, S. 84; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Mor-
gan), Kap. 49, S. 62; Kap. 70, S. 81; Kap. 75, S. 86; Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 15, S. 273 -275;
Chronique d’Ernoul, Kap. 1, S. 5; Estoire d’Eracles, XXIII, 51, S. 79, Estoires d’Outremer, S. 45, 207; Jo-
hann von Ibelin, Livre, App. 8.1, S. 806.

133) Albert von Aachen, Historia, X, 37, S. 752; Anon. Gesta Francorum, Kap. 10, 36, S. 86; Kap. 21, 4,
S. 317; Fulcher von Chartres, Historia, II, 27, 9, S. 475 f.; Guibert von Nogent, Gesta, V, 9, S. 210; VII, 1,
S. 267 f.; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 10, 25, S. 69; Kap. 5, 83,
S. 24; Petrus Tudebodus, Historia, S. 44, 90; Itinerarium peregrinorum (hg. Stubbs), III, 11, S. 224; I1I, 17,
S. 231 f; Chronique d’Ernoul, Kap. 38, S. 445 f.; Estoires d’Outremer, S. 113; Johann von Joinville, Vie de
Saint Louis, Kap. 421, S. 208; Kap. 431, S. 210-212; Roger von Wendover, Flores Historiarum, 2, ad
1222, S. 263.

134) Albert von Aachen, Historia, IX, 36, S. 684-686; Bartolf von Nangis, Gesta Francorum, Kap. 62,
S. 537; Ekkehard von Aura, Chronica, ad 1105, S. 230; Fulcher von Chartres, Historia, 11, 23, 1, S. 458; II1,
23,1,S.676; 111, 24, 7, 16 f., S. 684, 687; 111, 38, 1, S. 749; Historia Therosolimitanae pars secunda, Kap. 38,
S. 582 1{.; Hystoria de via et recuperatione Antiochiae atque Ierusolymarum, Kap. 5, 82, S. 24; Ordericus
Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 24, S. 358; Petrus Tudebodus, Historia, S. 44; Walter der Kanzler, Bella
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einmal mehr die These vom Zuriicktreten des himmlischen Einflusses auf weltliche Be-
lange hinter irdische Aktivititen.

Antiochena, II, 15, 6, S. 111; Wilhelm von Tyrus, Chronicon, X, 24, S. 483; X1, 8, S. 506; XIII, 15, S. 603;
Itinerarium peregrinorum (hg. Stubbs), V, 7, S. 318 f.; Matthdus Paris, Chronica majora, 6, ad 1250,
Nr. 100, S. 203 f.
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3. Deutung und Sinnstiftung in Gefangenschaftsnarrativen

Darstellungen von Gefangennahme und Leben in Gefangenschaft wurden nicht nur gerne
mit topischen Elementen beschrieben, sondern sind auch von sich wiederholenden Er-
zahlmotiven und zum Teil elaborierten Narrativen geprigt, wie sie fiir die anderen Ab-
schnitte einer Gefangenschaft nicht festzustellen sind. Bekannte und beliebte Meisterer-
zdhlungen tUber die Erlebnisse und Taten von Christen in muslimischen Hinden konnten
grofle Bedeutung fiir Wahrnehmung, Interpretation und Darstellung von Gefangen-
schaften haben. Wer wann welche Nachrichten tiber eine Gefangenschaftsepisode iiber-
mittelte, war zwangslaufig konstitutiv fir thre Rezeption in Europa und im Nahen Osten
sowie fiir thren Niederschlag in den iiberlieferten Quellen. Solche Vorginge der Stoff-
transmission und ihre Auswirkungen auf Darstellung und Wahrnehmung von der Ge-
fangenschaft ranghoher Franken sind Gegenstand des verbleibenden Teils dieses Kapitels.

3.1 Der leidende Gefangene: Gefangenschaft im spirituellen Diskurs

Wie bereits die einleitenden Ausfithrungen zur Funktion von Gefangenschaft im religio-
sen Denken gezeigt haben, konnte Gefangenschaft als Mittel verstanden werden, Gott
nahezukommen, Bufie zu tun und durch vorbildliches Verhalten Erlosung zu finden — sei
es durch die korperliche Freilassung oder durch das ewige Leben nach dem Tod. Stilbil-
dend fiir diesen Erzihltyp waren die Martyrergeschichten, die seit dem frithen Christen-
tum bekannt waren. Allerdings starben nicht alle christlichen Gefangenen fir ihren
Glauben, so dass die Hinwendung zu Gott auf unterschiedliche Weise inszeniert werden
musste.

3.1.1 Harpin von Bourges auf der Strafle zur Erleuchtung

Prototypisch kommt die Interpretation von Gefangenschaft als direkter Zugang zu Gott
und Chance auf ein besseres Leben sowie deren Genese in der Geschichte von Harpin von
Bourges zum Ausdruck. Harpin war Vizegraf der Grafschaft Bourges gewesen, bevor er
sich 1101 dem Kreuzzug Wilhelms IX. von Aquitanien anschloss und alle seine Besit-
zungen an den franzosischen Konig verduflerte. Offenbar plante er nicht, nach Europa
zurtickzukehren. Der Kreuzzug nahm bekannterweise ein ungliickliches Ende und wurde
bei der Durchquerung Kleinasiens vollig aufgerieben. Dessen ungeachtet gelang es Har-
pin, sich nach Jerusalem durchzuschlagen, wo er 1102 im christlichen Aufgebot gegen ein
fatimidisches Heer stand. Die Schlacht endete mit einer Niederlage der Franken, deren
Konig, Balduin I., nur mit Mithe entkommen konnte. Unter den Rittern, die seinen
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Riickzug deckten, befand sich auch Harpin, der kurz darauf in fatimidische Gefangen-
schaft geriet und nach Kairo gebracht wurde'*®.

Waihrend die orientalischen Autoren nichts von Harpin wissen, fand seine Geschichte
schon frith ihren Weg nach Europa. Guibert von Nogent berichtet auf knappe Art, dass
Harpin Konig Balduin I. gebeten habe, mit seinem Angriff auf das fatimidische Heer zu
warten, bis sich gentigend Minner versammelt hitten. Doch Balduin habe diesen Rat
ignoriert und wurde verheerend geschlagen. Viele seiner Leute seien in Gefangenschaft
geraten, und noch immer sei das Schicksal der meisten unbekannt. Harpin selbst sei
ebenfalls weggefithrt, aber nach einer Weile freigelassen worden. Darauf sei er nach
Frankreich zuriickgekehrt und in ein Kloster eingetreten'*®.

Weitere, wenn auch kursorische Nachrichten iiber Harpin finden sich bei Albert von
Aachen. Er erwihnt seine Gefangennahme im Zusammenhang mit der Kapitulation
Konrads, des Konstablers des romisch-deutschen Kaisers, Heinrichs IV. Konrad habe
sich so unwiderstehlich geschlagen und so viele Muslime getotet, dass thn diese gebeten
hitten, damit aufzuhoren und unter Zusicherung seines Lebens zu kapitulieren. Der
agyptische Konig werde einen so unvergleichlichen Krieger nach einer Zeit in Ketten
reich beschenkt in die Freiheit entlassen. Auch Harpin sei nicht getotet, sondern gefangen
genommen worden, weil glaubwirdige Zeugen belegt hitten, dass er in Diensten des
byzantinischen Kaisers, der von den Agyptern respektiert worden sei, gestanden habe'””).
Es finden sich bei Albert keine weiteren Angaben zum Schicksal Harpins. Seine Leser
erfahren nur, wie Konrad dank einer Intervention Heinrichs IV. und Alexios’ Komnenos,
der beiden christlichen Kaiser, freigekommen sei"®. Es ist denkbar, dass auch Harpin von
diesem Geschift profitierte. Vom Eingreifen des Alexios zu Gunsten der bei Ramla ge-
fangenen Christen berichtet auch seine Tochter, Anna Komnene. Thr Vater sei wegen der
Gefangennahme so vieler Franken sehr betriibt gewesen und habe einen Gesandten mit
geniigend Geld fiir einen Freikauf nach Agypten geschickt. Als der Sultan das Ansinnen
des Kaisers vernommen habe, habe er seine Gefangenen sofort und ohne Kosten freige-
lassen und nach Konstantinopel geschickt"?.

Von byzantinischer Hilfe bei der Befreiung Harpins weify auch Ordericus Vitalis zu
berichten, der dessen Erlebnisse am ausfiihrlichsten darstellt. Er schildert, wie der Vize-

135) Zu Harpin von Bourges vgl.: CONSTABLE, Lives; SHEPARD, Road.

136) Guibert von Nogent, Gesta, VII, 24, S. 316.

137) Albert von Aachen, Historia, IX, 6, S. 644.

138) Ebd., X, 39, S. 754.

139) Anna Komnene, Alexias, X1, 7, 3, S. 343. In XII, 1, 3-6, S. 360 f., kommt Anna noch einmal auf die
Befreiung zu sprechen und schildert zusitzlich die schweren Bedingungen in Gefangenschaft: keine Sonne,
nur Wasser und Brot, Fesselung. Viele der Befreiten seien zunichst am Kaiserhof geblieben und erst nach
Europa zuriickgeschickt worden, als dort Bohemund von Antiochia ab 1105 die Stimmung gegen Byzanz
anzuheizen begann. Viele der Riickkehrer hitten sich darum bemiiht, so Anna, die negativen Aufferungen
Bohemunds tiber Byzanz zu widerlegen.
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graf von Bourges nach dem Verkauf seiner Besitzungen an die franzosische Krone nach
Jerusalem gekommen und schliefflich in Balduins I. Heer den Fatimiden bei Ramla ge-
gentibergestanden sei. Als die Niederlage der Christen begonnen habe sich abzuzeichnen,
hitten Harpin, Wilhelm Ohnehabe und die anderen Ritter Balduin I. aufgefordert, nach
Jerusalem zu fliehen, da das junge Konigreich sonst ohne einen Beschiitzer dastehe. Sie
selbst wollten in Ramla bleiben und hitten zu Gott gebetet, sie als wahre Martyrer an-
zunehmen. Wihrend Balduin . in Jerusalem ein Entsatzheer zusammengestellt habe, so
Ordericus weiter, hitte die dgyptische Armee die Christen bei Ramla vollstindig besiegt.
Alle Verteidiger seien getotet oder in Gefangenschaft gefiihrt worden. Die wichtigsten
Anfihrer der Franken seien sofort nach Askalon in Sicherheit gebracht worden. Schlief3-
lich habe das von Balduin I. herangefiihrte Hilfsheer — nach einer mitreiflenden Auffor-
derung des Konigs zur Rache der Gefallenen und Verschleppten — die Agypter restlos
aufgerieben und alle Gefangenen befreit, aufler jenen, die bereits nach Askalon gebracht
worden waren. Diese waren verloren und nie wieder sei etwas von ihnen gehort worden —
aufler von Harpin von Bourges'*?. Dieser sei nach Kairo gebracht und viele Tage im Ge-
fingnis des Emirs bewacht worden. Im Gedenken an die Foltern, die die Martyrer oft bis
zum Tod im Namen Christi erduldet hatten, habe er haufig Christus angerufen, der ihm
Trost gespendet und ihm schliefllich zur Freiheit verholfen habe. Denn Harpin sei es ge-
lungen, byzantinischen Hindlern, die ihre gefangenen Glaubensbriider besucht hitten,
eine Botschaft an den byzantinischen Kaiser mitzugeben, in der er seine Hilfe erbeten
habe. Der Kaiser habe grofes Mitleid empfunden und vom Emir die sofortige Freilassung
Harpins gefordert. Andernfalls, so habe er gedroht, wiirde er alle Agypter in Konstanti-
nopel festnehmen lassen. Der Emir, dem diese Drohung zu denken gegeben habe, habe
Harpin augenblicklich aus seinen Fesseln geldst und nach einigen Tagen reich beschenkt
nach Konstantinopel geschickt. Nach kurzem Aufenthalt am Kaiserhof sei Harpin nach
Europa zuriickgekehrt. Auf dem Riickweg habe er die Kurie aufgesucht, Papst Paschalis
IL. von seinem Leiden berichtet und um Rat fiir seinen weiteren Lebensweg gebeten. Der
Papst habe geantwortet, dass es fiir einen Mann, der gebadet und in ein blutenweifles
Gewand gekleidet worden sei, wichtig sei, schlammige Straflen in dunkler Nacht zu ver-
meiden, damit er nicht hinfalle und sich beschmutze. Harpin solle in sich gehen und die-
ses Exempel zur Korrektur seines Lebens verwenden'*".

Danach folgt die wohl zentrale Passage fur die Interpretation der Geschichte um
Harpin von Bourges und dhnlicher Erzihlungen iiber Gefangenschaft, quasi der theolo-
gische Rahmen zur Bewiltigung von Gefangenschaft bei den Muslimen:

You have been cleansed by penance and confession; your laborious pilgrimage and the sufferings of
martyrdom have crowned you with the distinctions of virtue; you have made satisfaction to God for

140) Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 5, X, 20, S. 324; X, 22, S. 344-350.
141) Ebd., 5, X, 23, S. 350-352.
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your sins by the torments of your prison; and, during your passion, you learned patience, chastity, and
other Christian graces'*.

Die schlammige Strafle, so habe der Papst weiter ausgefiihrt, sei das sikulare Leben, und
Harpin solle aufpassen, dass er nicht beschmutzt werde und die Krone der Leiden, mit
der er gekront worden sei, nicht verliere (et amittas coronam passionum quibus gloriaris).
Harpin habe sich den Rat des Papstes zu Herzen genommen und sich ins Kloster Cluny
zurlickgezogen, wo er Monch geworden und bis zu seinem Tod im Dienst Gottes ver-
blieben sei'*.

Die Editorin der sHistoria Ecclesiasticas, Marjorie Chibnall, vermutet, dass diese Art
des Denkens iiber Gefangenschaft von Cluny aus verbreitet worden sein kénnte'**. Sie
geht davon aus, dass Harpin selbst die Geschichte seiner Gefangenschaft geschrieben und
gleich eine genehme Interpretation mitgeliefert habe. Von Cluny, einem gerade fiir die
Kreuzzugsbewegung wichtigen geistigen Zentrum, hat sich diese Sichtweise dann zu-
mindest im franzosischsprachigen Raum verbreitet. Die Geschichte iiber Harpins Ge-
fangenschaft gelangte zunichst als eine Geschichte der Lauterung und Bufle nach Europa.
Der muslimische Kerker bot zu diesem Zweck ein ausgezeichnetes metaphorisches Um-
feld. Die Leiden des Gefangenen akzentuierten sich als Nachfolge Christi, die schliefflich
zur Intervention Gottes und zur Freilassung fithrte. Die Gefangenschaft wurde dabei als
Instrument der Reinigung und Uberwindung des weltlichen Lebens verstanden. Die
korperliche Befreiung wurde zur Metapher einer geistigen Erlosung, deren logische Folge
Harpins Riickzug ins Kloster war'*.

Die Erzihlung tber den gelduterten Monch blieb aber nicht lange auf einer theologi-
schen Ebene. Sie stiefl auf reges Interesse und geriet, um mit Ordericus Vitalis zu spre-
chen, bald wieder auf die »schlammige Strafle« des weltlichen Lebens und besonders der
Chansons de geste. Harpin wurde nimlich zu einer der zentralen Figuren der »Chétifss,
einer Dichtung tiber die Abenteuer einiger gefangener christlicher Ritter im tiefen Orient
— dazu spater mehr.

3.1.2 Gefangenschaft als Martyrium

Als Ort der Leiden, der Folterung und der Selbstaufopferung galt der Kerker in der
christlichen Tradition schon immer auch als Ort der Gelegenheit fiir die Gefangenen,

142) Ebd., 5, X, 23, S. 352: Per confessionem et poenitentiam emundatus es, per laboriosam uero peregri-
nationem et martirii agones uirtutum insigniis redimitus es. In carceralibus erumpnis pro reatibus Deo sat-
isfecisti, patientiam et castitatem aliasque uirtutes in passione didicisti, Ubers. ebd., S. 353.

143) Ebd., 5, X, 23, S. 352.

144) Ebd., 5, S. 350, Anm. 1.

145) Vgl. dazu BELLoMO, Miles, S. 445.
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Gottes Nihe zu suchen und zu finden. Gerade in frithchristlicher Zeit endete die Gefan-
genschaft von Christen bei den Heiden, also bei den Romern, oft tédlich. Die Opfer, die
wie einst Christus fiir ihren Glauben litten und starben, wurden zu Martyrern. Auch in
der Kreuzzugszeit endeten viele Geschichten iiber die Gefangenschaft von Christen bei
den Muslimen fiir die Gefangenen tddlich. Im religios besonders aufgeladenen Umfeld
der Kreuzziige boten sich solche Episoden geradezu an, ebenfalls als Martyrerdiskurse
geftihrt zu werden: Was soll ich sonst sagen iiber all jene, die auf diesem Feldzug zu Mar-
tyrern wurden? [...] Wir haben von vielen gehort, die gefangen wurden und lieber ibre
Hiilse dem Schwert darboten, als die Glanbenssakramente zu verleugnen, bemerkt Gui-
bert von Nogent in seinem Bericht zum ersten Kreuzzug'*. In der Uberlieferung zu den
Kreuzziigen und den Kreuzfahrerherrschaften wird dieses Motiv mehrfach ausfiihrlich
behandelt. Es findet sich im ganzen Untersuchungszeitraum und gelangt am besten zum
Ausdruck in den Schicksalen Rainald Porchets (I), Thiemos von Salzburg (II), Rainalds
von Chatillon (IIT), Walters IV. von Jaffa-Brienne (IV) und Gervasius’ von Bazoches (V).

(I) Eines der frithesten Beispiele fiir ein Martyrium waren Gefangenschaft und Hin-
richtung Rainald Porchets. Die Geschichte dieses Ritters spielt zur Zeit der Belagerung
Antiochias durch die Kreuzfahrer und findet sich im von Petrus Tudebodus verfassten
Bericht zum ersten Kreuzzug sowie in der >Chanson d’Antioche«. Zunichst soll es nur
um die Darstellung des Petrus Tudebodus gehen, die als typische Martyrererzihlung
konzipiert ist. Petrus erzahlt, dass die muslimischen Verteidiger Antiochias eines Tages
den edlen Ritter Rainald Porchet, den sie in einem fauligen Kerker eingesperrt hitten, auf
die Stadtmauer geschleppt hitten. Sie hitten von ihm verlangt, die Christen zu fragen, wie
viel sie fiir ihn bezahlen wiirden, damit er seinen Kopf nicht verlore. Von der Mauer herab
habe Rainald zu den frinkischen Anfiihrern gesagt — von Petrus Tudebodus in direkter
Rede widergegeben —, dass es keine Rolle spiele, wenn er sterbe und sie kein Losegeld fir
thn bezahlen sollen. Aber sie mogen stark im Glauben an Christus und das Heilige Grab
sein, damit Gott mit ihnen sei und es fiir immer sein werde. Die Kreuzfahrer hitten alle
Anfihrer und die tapfersten Manner Antiochias erschlagen und niemand sei mehr iibrig,
der Widerstand leisten konne. Als die Tiirken von den Ubersetzern gehort hitten, was
Rainald von sich gegeben habe, hitten sie thn von der Mauer gezerrt und ihn, wie es ihr
Gesetz verlangt habe, vor die Wahl gestellt, zu sterben oder zum Islam tberzutreten.
Rainald sei mit gefalteten Hinden zum Gebet niedergekniet und habe Gott gebeten, ihm
zu Hilfe zu kommen und seine Seele in Abrahams Schof§ zu legen. Darauf habe ihn der
Emir sofort enthaupten lassen.

146) Guibert von Nogent, Gesta, IV, 18, S. 198: Quid de illis ad ultimum dicam, qui in hac ipsa expeditione
diversis in locis martirii professione sanciti sunt? [...] Multos etenim captos ex his a paganis andivimus, qui
cum iuberentur fidei sacramenta negare maluerunt capita gladiis exponere quam fidem, qua semel imbuti
fuerant, christianam prodere.
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Darauf trugen Engel, singend und freudig, Rainalds Seele zu Gott, fiir dessen Liebe er das Martyrium
erlitten hatte. [...] [Im Zorn ordnete der Emir darauf die Verbrennung aller seiner christlichen Gefan-
genen an,] deren Stimmen im Himmel bei Gott widerhallten, fiir dessen Liebe sie ihr Fleisch und ihre

Knochen verbrannten. Und so erduldeten sie alle am selben Tag das Martyrium und trugen im Himmel
147)

ihre weiflen Stolen vor dem Herrn, fiir den sie dies treu erduldet hatten
In dieser Passage wird die umfassende Betonung der spirituellen Aspekte einer Gefan-
genschaft deutlich. Fiir Petrus, selber ein Priester, scheint das Verhalten Rainalds hochs-
ten Lohn zu verdienen und ritterlichem Betragen zu entsprechen. Er lisst Rainald von
vorneherein gegen Auslosungsverhandlungen sprechen, eine wenig pragmatische Ein-
stellung, zumal die Aussicht auf eine Einigung durchaus gegeben war. Fir Petrus stand
anderes im Vordergrund, etwa die spirituellen Aspekte der Selbstaufopferung und des
Martyriums in Gefangenschaft. Abgesehen von der starken moralisch-religiosen Aussage,
die sich hinter dieser Geschichte verbirgt, konnte sie auch aus den Erfahrungen des ersten
Kreuzzuges resultieren, an dem Petrus Tudebodus wohl auch teilgenommen hat. Es ist
gut denkbar, dass die Franken wihrend des Kriegszugs aus praktischen oder ideologi-
schen Griinden nur wenig an Verhandlungen mit ihren andersgliubigen Gegnern inter-
essiert waren oder dass entsprechende Gespriche oft nicht von Erfolg gekront waren und
zur Exekution der Gefangenen fithrten'*. Im Wissen um das Ende Rainalds und um diese
Probleme mochte Petrus Tudebodus das Schicksal der Gefangenen exemplarisch we-
nigstens mit dem ewigen Leben belohnt sehen wollen. Er stellte Rainalds Standfestigkeit
als Akt der Selbstaufopferung fir den Glauben und die Hingerichteten damit als Marty-
rer dar.

Noch deutlicher in die hagiografische Tradition stellen sich andere Geschichten iiber
Gefangenschaft, wie die passiones Thiemos, des Erzbischofs von Salzburg, oder Rainalds
von Chatillon. Beide berichten vom Martyrium ihrer Protagonisten in muslimischer Ge-
fangenschaft, beide finden sich nur in abendlindischen Textzeugnissen.

147) Petrus Tudebodus, Historia, S. 80 f.: Animam cuius angeli confestim suscipientes ante conspectum Dei
pro cuins amore martyrium suscepit, gaudentes et psallentes detulerunt. Tunc amiralius iratus fuit vebe-
menter, ideo quod Rainaldum ad suos non potuit convertere deos. Statim iussit ad se omnes peregrinos ad-
duci qui erant in civitate, ligatis post tergum manibus. Cumque ante eum venissent, imperavit ut nudi ex-
poliarentur omnes. Cum vero expoliati fuissent, fecit eos stricte congregari in unum, et cum fune ligare
omnes girum. Et fecit sicca ligna et paleam et fenum circa eos ordinare, ac deinde sicuti inimicus Dei ignem
iussit mittere. Christiani igitur, videlicet Christi milites, valde stridebant et clamabant; guorum voces reso-
nabant ad celum ad Deum pro cuins amore eorum carnes et ossa cremabant; et sic martyrizati fuerunt omnes
isti uno die, portantes in celum candidas stolas ante Dominum pro quo fideliter hec passi fuerunt.

148) Fiir Quellenbelege zu Freilassungsverhandlungen siche Kap. I1., 2.3, fiir Uberlegungen zum diplo-
matischen Austausch zwischen Christen und Muslimen siehe Kap. III., 2.2.5.b. Vgl. zur Frage nach Frei-
lassungsverhandlungen auch FriepmaAN, Encounter, S. 13-32. Sie argumentiert, dass die Kreuzfahrer zu
dieser Zeit nicht darauf vorbereitet gewesen seien, mit den Muslimen tiber die Freilassung von Gefangenen
zu verhandeln. Die Quellenlage scheint dieser These aber zu widersprechen. Siehe dazu auch Kap. I1., 1.3,
S. 45-47.
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(IT) Noch im 13. Jahrhundert weify Burchard von Ursberg, dass Thiemo von Salzburg
unter den Begleitern Welfs IV. auf dem Kreuzzug von 1101 gewesen und unterwegs in
muslimische Hiande geraten sei. Der Erzbischof sei vor den Konig von Memphis, also
nach Agypten, gebracht worden. Dort hitte man ihn zur Idolatrie zwingen wollen. Doch
Thiemo sei animi et corporis viribus robustissimus gewesen und hitte beweisen konnen,
dass die Gotzen keine Gotter, sondern Werke von Menschenhand seien, indem er sie
zerschlagen habe. Deswegen sei er vor Gericht gebracht, verurteilt und mit dem Marty-
rium gekrént worden'*?. Mit der Zerstorung der Gotzenbilder wird Thiemos Handeln in
die Tradition biblischer Gotzenzerschlagungen, wie zum Beispiel des Goldenen Kalbs
durch Moses, eingereiht und er selbst erscheint in der Nachfolge bedeutender biblischer
Figuren"®. Damit handelte Thiemo ganz im Sinne der Heiligen Schrift und des christli-
chen Glaubens und wurde von den Heiden, die die Muslime aus christlicher Sicht waren,
wegen des Versuchs, ihre Seelen zu retten, zum Tode verurteilt. Thiemo kronte auf diese
Weise seine Gefangenschaft mit dem Martyrium und erreichte den hochsten denkbaren
Lohn. Die Gefangenschaft bei den Muslimen mit ihren widrigen Umstinden wirkt als
endgultiger Beweis christlicher Standhaftigkeit und wird so zum Instrument der ab-
schlieffenden Erlosung des Opfers. Aus der Not wird auf diese Weise eine Tugend.

Ein gutes halbes Jahrhundert vor Burchard erzihlte schon Otto von Freising die Ge-
schichte von Thiemo. Interessanterweise fillt seine Version wesentlich kritischer und re-
flektierter aus. Otto schildert zunichst die Vernichtung des Kreuzzuges von 1101, woftr
er sich auf den Bericht eines Augenzeugen stiitzt, der in der Art einer mitleiderregenden
Tragodie (in modum tragediae) ausgefallen sei”®”. Danach folgt das Schicksal Thiemos,
das er analog zu Burchard darlegt: Thiemo sollte zum Gotzendienst gezwungen werden,
doch er habe die Gotzenbilder in Stiicke geschlagen und dadurch bewiesen, dass sie
Menschenwerk und nichts Gottliches seien. Deshalb sei er vor Gericht gestellt und unter
ausgesuchten Foltern mit dem Martyrium gekront worden'?. Anders als Burchard hin-
terfragt Otto diese Darstellung der Ereignisse kritisch. Zunichst hilt er fest, dass es zu-
verlissige Uberlieferung sei, dass Thiemo Folter und Martyrium um seines Glaubens
willen erlitten habe. Das Narrativ tiber die Zerschlagung der Gotzenbilder will Otto aber
nicht glauben. Denn schliefllich wiirden, so der Chronist, alle Sarazenen ja nur einen Gott
verehren und hitten das Gesetz der Beschneidung iibernommen. Auch wiirden sie
Christus und die Apostel anerkennen. Sie seien nur deshalb vom Heil getrennt, weil sie
nicht akzeptieren wiirden, dass Christus Gott und Gottes Sohn sei, und dagegen Mo-
hammed als grofiten Propheten verehrten'®”. Otto zweifelte nicht das Martyrium Thie-

149) Burchard von Ursberg, Chronicon, S. 341.

150) Fiir Beispiele aus der Bibel vgl. 2. Mo, 32:19-24.

151) Otto von Freising, Historia de duabus civitatibus, VII, 7, S. 317.

152) Ebd., VIL, 7, S. 317 f.

153) Ebd., VIL, 7, S. 317 f.: Quod ob fidem Christi passus sit, fidelissima traditio habet; qgnod autem ydola
comminuerit, ex hoc credere difficile est [...].
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mos, sein Sterben fir den Glauben, an, fir das er einen verlisslichen Zeugen geltend
machte, sondern die seiner Meinung nach unhaltbaren Erzahlungen, die seine Gefangen-
schaft umgaben.

Der Vergleich zwischen Burchard von Ursberg und dem viel frither schreibenden Otto
von Freising belegt, wie persistent Erzahlmuster tiber Gefangenschaft sein konnten. Die
Geschichte tiber Thiemos passio war im Abendland spitestens Mitte des 12. Jahrhunderts
bekannt und so etabliert, dass sie thren Weg in die Geschichtswerke der Zeit fand. Die Art
und Weise, wie einzelne Autoren eine solche Legende verarbeiteten, hing weniger mit ei-
ner zeitlichen Evolution des Erzihlmotivs zusammen, sondern eher mit Vorlieben, Bil-
dung oder Geschichtsverstindnis der jeweiligen Autoren. Es wurde nicht daran gezwei-
felt, dass man es mit Geschichte im Sinne tatsichlich geschehener Ereignisse zu tun hatte,
wohl aber konnte sich deren Darstellung und Interpretation betrichtlich unterscheiden.
Dass sich gerade Otto von Freising als kritischer Interpret erweist, ist angesichts seines
geistigen Hintergrundes und seines unbestreitbar hohen Bildungsgrads nicht erstaunlich.
Nebenbei bemerkt zeichnete sich Otto auch im Umgang mit anderen Gefangenschafts-
episoden durch ausgesprochene Sachlichkeit und Prignanz aus. Er scheint nicht viel von
ausschweifenden und legendenhaften Erzihlungen um solche Ereignisse herum gehalten
zu haben"?.

(IIT) In der Tradition der >Passio Thiemonis«< prisentiert sich auch die >Passio Ragi-
naldi< von Peter von Blois, wobei sie die religiose Komponente weit stirker betont. Ro-
bert Huygens, der fiir die neuste Edition der >Passio« verantwortlich ist, sieht im Text
denn eher einen Vertreter »der Hagiografie als der Historiografie«'*”. Peter von Blois
verfasste aber eigentlich ein Traktat, mit dem er nach der katastrophalen christlichen
Niederlage bei Hattin zur Rettung des Heiligen Landes aufrufen wollte"*®. Das Mirty-
rertum Rainalds von Chatillon und seiner Mitgefangenen nutzt Peter als Exempel fiir alle
Christen, indem er fragt, was denn sie angesichts des unerschrockenen Beispiels der
Mirtyrer fir ithren Herrn zu tun gedichten. Den Furchtsamen gibt er zu bedenken, dass
sie sich weniger um das irdische Dahinscheiden (mors momentanea) sorgen sollten, da sie
diesem Schicksal ohnehin nicht zu entrinnen verméochten. Viel eher zu fiirchten sei der
ewige Tod (mors eterna), dem sie durch den Glauben aber entkommen kénnten'”. Das

154) Vgl. bspw. ebd., II, 31, S. 102; IL, 36, S. 110; V, 19, S. 249; V, 33, S. 258.

155) HuvGens, Einleitung Passio Raginaldi, S. 16.

156) Weitere Informationen zu Peter von Blois und seinem Verhiltnis zum dritten Kreuzzug finden sich
bei: MarkowsKI, Peter of Blois; dort auch weiterfithrende Literatur.

157) Peter von Blois, Passio Raginaldi, S. 64: Si prefati martyres ita glorificaverunt deum in corpore suo et
ecceperunt calicem salutaris, quid retribuemus domino pro omnibus que retribuit nobis? [...] Dicite, pusil-
lanimes, dicite, pavidi et imbelles: quid timetis mortem momentaneam, que viam vite aperit et hostiaria
facta est in regnum filiorum die? Quid timetis, modice fidei? Timenda erat potius mors eterna, cum qua
fedus et pactum, sicut video, pepigistis, ut illud vobis merito conveniat quod dicitur per prophetam: per-
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vorbildliche Verhalten der Gefangenen wird zum moralischen Aufhinger eines Aufrufs
zum Kreuzzug'?.

Peter von Blois war 1187 am pipstlichen Hof zugegen, als die Hiobsbotschaften aus
dem Heiligen Land eintrafen und Papst Gregor VIII. mit seiner Bulle »Audita tremendic
den Aufruf zum Kreuzzug lancierte’”. Damit safl Peter an der Quelle der in Europa
eintreffenden Informationen. So scheint ihm auch die Kunde von Gefangennahme und
Tod Rainalds von Chatillon zu Ohren gekommen zu sein. Der ehemalige Fiirst von An-
tiochia und zum Zeitpunkt seines Todes Herr der groflen Seigneurie Oultrejourdain ge-
noss schon zu Lebzeiten den Ruf eines streitbaren Kreuzfahrerfiirsten, der sich Saladin
immer wieder entgegenstellte. Verschiedene Zeitgenossen sahen in seinem stolzen Geba-
ren, das (wiederholt) zu Uberfillen auf muslimische Karawanen fiihrte, obwohl sich das
Konigreich Jerusalem gerade im Waffenstillstand mit Saladin befand, den Ausloser fiir
den Feldzug des Sultans, der mit der Eroberung Jerusalems endete'*”. Der Zorn Saladins
tiber Rainalds Betragen sei so grof§ gewesen, dass er ihn nach seiner Festnahme bei Hattin
kurzerhand und nach einigen Chronisten eigenhindig exekutiert habe'*".

Die >Passio« Peters von Blois basiert zweifellos auf den dergestalt iiberlieferten Um-
stinden von Rainalds Tod sowie seiner Reputation, die bis nach Europa vorgedrungen
war. Dabei zeigt sich Peter auflerordentlich gut informiert: Er kennt die Herkunft Rai-
nalds, weiff um seine erste Gefangenschaft bei den Muslimen und nennt mit fiinfzehn
Jahren sogar ihre genaue Dauer. Er erwihnt die Ehe der Tochter Rainalds mit dem Konig
von Ungarn und fihrt aus, dass Rainald die Regierungsgeschifte Jerusalems zeitweise fir
den kranken Konig Balduin IV. gefiihrt habe'®”. Nach einer lingeren moralisch-theolo-
gischen Einfithrung kommt Peter auf die Gefangenschaft Rainalds zu sprechen'®. Die
Schilderung ist durchsetzt mit Lobreden auf Rainalds Frommigkeit sowie auf die Ge-

cussimus fedus cum morte et cum inferno fecimus pactum. Proculdubio morituri estis mortemque tempo-
ralem evadere non potestis.

158) Vgl. HuvGens, Einleitung Passio Raginaldi, S. 14—19.

159) Ebd., S. 14.

160) Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 43, S. 56; Chronique d’Ernoul, Kap. 7, S. 55;
Kap. 15, S. 173 f; Estoire d’Eracles, XXIII, 26, S. 37; XXIII, 45, S. 67; Bar Hebraeus, Chronography,
S. 324. Hamirton, Elephant, hat versucht, Rainalds Ruf zu rehabilitieren, indem er aufzeigt, dass Rainalds
Aktionen stets mit den besten Absichten fiir das Konigreich Jerusalem und das Christentum ausgefiihrt
worden seien.

161) Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 53, S. 55 f.; Itinerarium peregrinorum (hg.
Mayer), I, 5, S. 259 f.; Chronique d’Ernoul, Kap. 15, S. 172-176; Estoire d’Eracles, XXIII, 45, S. 67; Es-
toires d’Outremer, S. 198; Bar Hebraeus, Chronography, S. 324.

162) Huycens, Einleitung Passio Raginaldi, S. 18. Die erwahnten Angaben finden sich in: Peter von Blois,
Passio Raginaldi, S. 42, 43, 44 {., 45, 52.

163) Peter von Blois, Passio Raginaldi, fir die Einleitung S. 31-40, fiir Leben und Gefangenschaft Rai-
nalds S. 40-62 und fiir die Synthese S. 62-73.
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rechtigkeit und Barmherzigkeit Gottes. Diese Stellen sind gekennzeichnet durch zahl-
reiche Bibelzitate'**.

Die Erzihlung der eigentlichen Gefangenschaft fillt demgegeniiber recht kurz aus'*®:
Saladin habe sich seine hochrangigen Gefangenen vorfiithren lassen und vergeblich ver-
sucht, diese mit Worten zur Ubergabe ihrer Burgen und festen Plitze zu bewegen. Auch
die Prisentation des Wahren Kreuzes, guasi eis crucem dominicam redditurus, habe die
Gefangenen nicht erweichen konnen. Vielmehr sei durch die Reliquie thr Widerstands-
wille gestirkt worden sowie ihre Gewissheit, ihrer Erlosung entgegenzusehen'*®. Dabei
nutzt Peter das Kreuz als Metapher, um die Befreiung aus der irdischen Gefangenschaft
(durch den Tod) als Erlosung von der ewigen Gefangenschaft zu beschreiben. Den ent-
sprechenden Vergleich legt er Rainald in einer mitreiflenden Rede an seine Mitgefangenen
in den Mund:

Nobiscum capta est [das Wahre Kreuz] ut ab eterna captivitate nos liberet, et quia nostras patrias reli-
quimus propter istam, hec in nostram patriam nos reducet. Gaudete, fratres, quia nos respexit dominus
[...]. Ecce merces laborum nostrorum, pro amore ipsius diligamus mortem et hanc presentem labo-

riosam et miseram vitam habeamus contemptui, quia nos hodie dominus in regno glorie sue inter

sanctos martyres collocabit'®”.

Als Saladin, ille infidelitatis et perfidie princeps, gemerkt habe, dass er mit Worten nicht
weiterkime, habe er Rainald auf Arabisch gesagt, dass er von Christus getiuscht worden
sei, denn heute konne nicht er, Christus, Rainald aus seiner Hand befreien, sondern nur
die Konversion. Darauf habe Rainald ebenfalls auf Arabisch, das er sich wihrend seiner
ersten Gefangenschaft mithsam angeeignet habe, geantwortet, dass nicht Christus ge-
tauscht habe, sondern jene getduscht seien, die ihm nicht folgten — [s]i i eum crederes,
evadere posses supplicia dampnationis eterne, qui tibi parata esse non dubites'®. Darauf
habe Saladin, als cruenta bestia stilisiert, Bewaffnete herbeigerufen, um die Heiligen nie-
derzumachen. Doch Rainald habe das tiber ihn hereinbrechende Unwetter furchtlos er-
tragen, betend und nur mit dem Namen Christi und dem Schild des Glaubens geristet.
Tatsachlich habe er das Ende seines Lebens, respektive dessen Anfang, herbeigesehnt, weil
es thm besser erschienen sei, nach dem Ratschluss Gottes seine Seele zu verlieren, um sie
zu bewahren, als sie auf Erden zu schiitzen und sie so endgiiltig zu verlieren. Die Stand-
haftigkeit Rainalds habe sich auf seine Mitgefangenen tibertragen, die sich nun mit lauter
Stimme zu Christus bekannt hitten'*”. Schlieflich habe Saladin, der tyrannus, Rainald

164) Zum Beispiel: ebd., S. 53, 54-58, 60.
165) Ebd., bes. S. 50-54, 59, 61.

166) Ebd.,S.50f., zit. S. 50.

167) Ebd., S. 501.

168) Ebd., S. 52.

169) Ebd., S. 53 1.
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sein Schwert in die Kehle gerammt. Der Fiirst sei mit zum Himmel erhobenem Blick und
dem Namen Christi auf den Lippen, quod semper erat in corde et ore illius, gestorben'”.
Wie die >Passio Thiemonis«< ist das ganze Traktat nichts anderes als eine einzige Wiir-
digung der Gefangenschaft bei den Muslimen als Weg zu Gott und zum ewigen Leben.
Peter von Blois stand zweifellos unter dem Eindruck der christlichen Niederlage bei
Hattin mit ihren unzihligen Gefangenen und Gefallenen, die das Bewusstsein fiir diese
Problematik geschirft haben diirfte. Peter selbst fihrt sein Wissen um die Geschehnisse
aus Rainalds Haft auf vertrauenswiirdige Gewihrsleute zuriick. In einer ersten Version
der >Passios, die Peter in Umlauf gebracht hatte, bevor er mit dem dritten Kreuzzug ins
Heilige Land kam, nennt er fratres Hospitalis et Templi als seine Quellen'”?. Die Or-
densritter scheinen vor dem Papst und seinem Hof vorgesprochen zu haben, denn Peter
gibt an anderer Stelle an, dass er die Worte des gefangenen Rainald in ihrer Schlichtheit
genauso widergegeben habe, wie sie [...] domino pape et multis, qui tunc aderant, relata et
scripta sunt [...]"7.
Wihrend des Kreuzzuges nahm Peter einige Anderungen an seinem Text vor, die sich

'73), Eine der Neuerungen betraf

in einer zweiten Handschriftengruppe widerspiegeln
seine Informantenbasis. Den oben erwihnten Ordensbriidern stellte er Aimerich von
Lusignan voran, den Konstabler des Konigreichs Jerusalem, der — cum cruce captus — ein
unmittelbarer Augenzeuge der Geschehnisse war'’?. Denselben prizisierenden Einschub
macht Peter, als er wie in der ersten Version beteuert, die Worte Rainalds so iibernommen
zu haben, wie sie ihm und dem Papst zugetragen worden seien. Nach dieser Versicherung
lisst er seine Leser wissen, dass thm und dem ebenfalls anwesenden Erzbischof von
Canterbury das alles schliefflich auch noch von Aimerich von Lusignan, qui ibidem captus
est, bestitigt worden sei, und zwar vive vocis officio apertius declarata'’.

Peter von Blois legte also grofiten Wert darauf, seine Angaben zu verifizieren. Er be-
lief es nicht nur bei der Nennung der Gewahrsminner der Ritterorden, sondern gab noch
weitere Informationsquellen an, die sich ihm im Heiligen Land erschlossen hatten. Mit
Aimerich von Lusignan, dem Bruder und Konstabler des Konigs, der mit diesem und
Rainald in Gefangenschaft geraten war, hatte Peter einen aus seiner Sicht uniibertreffba-
ren Augenzeugen gefunden. Daher stellte er Aimerich dem Zeugnis der Ritterbriider
voran. Als Peter dann zum zweiten Mal auf seine Quellen einging und die korrekte Wi-
dergabe von Rainalds Worten versicherte, belief§ er die Reihenfolge der Informanten in

zeitlich korrekter Abfolge. Allerdings wird auch hier deutlich, dass er die bestitigenden

170) Ebd., S. 59.

171) Ebd., S. 40. Zu den beiden tberlieferten Versionen der >Passio Raginaldi< vgl. HuvGens, Einleitung
Passio Raginaldi, bes. S. 20-25.

172) Peter von Blois, Passio Raginaldi, S. 51.

173) Vgl. dazu Huycens, Einleitung Passio Raginaldi, S. 20-25.

174) Peter von Blois, Passio Raginaldi, S. 40.

175) Ebd., S. 40, 51.



3. DEUTUNG UND SINNSTIFTUNG 85

Worte Aimerichs — fiir die er mit dem Erzbischof von Canterbury einen weiteren Zeugen
namentlich erwihnt — fiir von grofitem Wert hielt. Erneut zeigt sich, als wie wichtig die
Zeitgenossen verbiirgte und damit dem Wahrheitsanspruch gentigende Informationen
betrachteten, und zwar sowohl im historiografischen als auch im hagiografischen Kon-
text.

Wo die Erzihlung um Rainalds Martyrium ihren Ausgang nahm, lisst sich kaum mehr
feststellen. Derartige Martyrergeschichten waren — wie das Beispiel der >Passio Thiemo-
nis< zeigte — in Europa durchaus bekannt. Das spezifische Thema um Rainald von Cha-
tillon stammte aber aus dem Orient, wie Peter von Blois selber beteuerte. Dort muss sie
unmittelbar nach der christlichen Niederlage bei Hattin aufgekommen sein. Allerdings ist
Peters Bericht das fritheste Textzeugnis der passio Rainalds. Im Osten blieb sie weitge-
hend unbekannt. Dort zirkulierte in der Historiografie in erster Linie eine Geschichte,
wie Saladin seine ranghochsten Gefangenen zu sich habe bringen lassen und dem er-
schopften Konig, Guido von Lusignan, einen Becher gekiihlten Sirups angeboten habe.
Der Konig habe das Getrank an Rainald weitergereicht, was Saladin nicht gebilligt und
den Herrn von Oultrejourdain hingerichtet habe. Die meisten Chronisten betonen dabei,
dass Rainald von Chatillon ein Erzfeind Saladins gewesen sei, weil er den Muslimen sehr
geschadet habe und — wie einige Autoren konkreter ausfilhren — er sich des Vertrags-
bruchs und Meineids schuldig gemacht habe’®. Deutlich iiber bloffe Anklinge hinaus
geht lediglich eine moglicherweise zeitnahe Schilderungen aus dem Heiligen Land. Beim
Fortsetzer Wilhelms von Tyrus heifit es, dass sich Saladin, nachdem Rainald getrunken
habe, erziirnt auf einen Wortwechsel eingelassen habe. In dessen Verlauf habe der Sultan
gefragt, was Rainald mit ihm machen wiirde, wenn ihre Rollen vertauscht wiren. Der
Fiirst habe erwidert, dass er ihm den Kopf abschlagen wiirde. Diese Worte hitten Saladin
noch stirker in Rage gebracht — Porc, tu yes en ma prison, et me respons issi orgueillouse-
ment? —, worauf er Rainald mit einem Speer durchbohrt und angeordnet habe, ihm au-
Berhalb des Zelts noch den Kopf abzuschlagen'”. Dagegen kennt das >Itinerarium
peregrinorums, der Bericht eines gut informierten englischen Augenzeugen des dritten
Kreuzzugs, diese Erzihlung nicht und berichtet lediglich, dass Saladin den Fiirsten ei-
genhindig enthauptet habe — entweder aus Zorn oder weil er die Vorziiglichkeit dieses
groflen Mannes nicht ertragen habe. In dieser letzten Begriindung mag eine Reminiszenz
an Rainalds Tugenden aufscheinen, die in der >Passio« greifbar werden. Einen expliziten
Bezug zum Mairtyrertum unternimmt der Autor des >Itinerarium peregrinorum« dafiir in
den folgenden Zeilen, als er berichtet, dass sich die Templer, deren Hinrichtung Saladin

176) Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 53, S. 55{.; Chronique d’Ernoul, Kap. 15,
S. 172-176; Estoire d’Eracles, XXIII, 45, S. 67; Estoires d’Outremer, S. 198; Bar Hebraeus, Chronogra-
phy, S. 324.

177) Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 43, S. 55.
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angeordnet habe, nach Ermunterung eines gewissen Nicholas darum gestritten hitten,
wer als erster zum Mirtyrer werden diirfe'”®.

Es scheint also, dass die Grundzutaten der >Passio< unmittelbar nach der Katastrophe
von Hattin im Orient prisent waren, aber von der 6stlichen Geschichtsschreibung des 13.
Jahrhunderts kaum beachtet und zum bekannten Mirtyrernarrativ ausgeformt wurden.
Das mag damit zusammenhingen, dass diese orientalischen Berichte Rainald von Chatil-
lon eher kritisch gegeniiberstanden und in ihm einen wichtigen Ausloser der Katastrophe
von Hattin sahen — eine Haltung, die iibrigens auch von der modernen Forschung mehr

79, Damit wire die Motivation gering

oder weniger unhinterfragt ibernommen wurde
gewesen, ihn als groffen Mann oder gar als Mirtyrer zu beschreiben. Im Westen dagegen
finden sich verschiedene Hinweise auf das Fortleben eines Mirtyrernarrativs tber den
ehemaligen Fiirsten von Antiochia. So nennt ihn Alberich von Trois-Fontaines princeps
Antiochie Reinaldus vir christianissimus oder es berichtet Radulph Niger vom beatus
Reinaldus princeps Antiochie, protestans se non redditurum Sarracenis vestigium unins
pedis Sancte Terre pro redemptione vite sue'*”.

Und auch bei einem der bedeutendsten Autoren des 13. Jahrhunderts, Matthius Paris,
findet sich eine Reminiszenz an Peters >Passios, die in ihrer moralisch-theologischen
Aufbereitung aber nicht so weit geht wie diese und eher einer historiografischen, denn
hagiografischen Sichtweise verpflichtet bleibt. In seiner >Historia Anglorumc« berichtet
Matthius, dass sich Saladin entschlossen habe, 2000 muslimische Gefangene zu richen,
die auf Befehl von Richard Lowenherz bei Akkon hingerichtet worden waren. Zu diesem
Zweck habe er einen seiner Gefangenen zu sich kommen lassen, der einst Fiirst Antio-
chias, nun aber durch lange Gefangenschaft ausgezehrt gewesen sei. Saladin habe ihn ge-
fragt, was er mit ihm machen wiirde, wenn die Rollen vertauscht wiren. Rainald habe
erwidert, er wiirde ihn exekutieren lassen, ohne tiberhaupt erst eine Auslosung in Erwi-
gung zu ziehen. Er wiirde ihm den Kopf abschlagen, obwohl er wie er selbst ein Konig
sei, weil er seinem hiindischen Glauben treu bliebe. Darauf habe Saladin entgegnet, dass
der Gefangene niemals solche Macht iiber ihn haben werde. Aber er werde ihn nun nach
seinen eigenen Worten richten. Dann habe er nach einem Schwert verlangt, der Gefangene
habe seinen Nacken dargeboten und erklirt, dass seine Gebete nun endlich in Erftllung
gingen. Er sei gliicklich, den Tod aus Saladins Hinden zu empfangen. Darauf seien ihm
die Hinde gebunden worden und Saladin habe ihm den Kopf abgeschlagen. Und niemand

konne leugnen, dass dies Beweis eines glorreichen Martyriums sei, so Matthius Paris ab-

schlieffend'®".

178) Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), 1, 5, S. 259-261.

179) Vgl. dazu Hamrrton, Elephant, S. 97.

180) Alberich von Trois-Fontaines, Chronicon, ad 1187, Z. 40, S. 859; Radulph Niger, Chronica, IV,
2,S.2781.

181) Matthaus Paris, Historia Anglorum, S. 37.
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Die Geschichte Rainalds von Chatillon greift Mathdus Paris auch in seiner >Chronica
majora< auf, als er auf das Schicksal des Grafen Walter IV. von Jaffa eingeht. Dieser war
ebenfalls in muslimische Hinde gefallen und sei, so Matthius, zu Tode gefoltert worden,
weil er sich geweigert habe, seinen Hischern Jaffa auszuliefern. Der Graf, so die >Chro-
nica majora< weiter, habe alles standhaft erduldet nach dem Vorbild des Fiirsten von An-
tiochia, der sein Cousin gewesen sei und mit dem zusammen er nun als Martyrer herr-
sche. Uber das Los des Fiirsten von Antiochia sei er, Matthius, durch den glaubwiirdigen
Bericht des Meisters Ranulf, genannt Besace, informiert worden, der der Arzt Richards
Lowenherz und spiter Kanoniker der Kirche St. Paulus gewesen sei. Dieser Ranulf sei
namlich zu Saladin geschickt worden, um die Befreiung jenes Fiirsten in die Wege zu lei-
ten, aber er habe nichts erreicht!®?.

Auch Matthius Paris legte also groflen Wert darauf, seine Informationen vor seinen
Lesern durch einen unmittelbaren Augenzeugen zu authentifizieren. Ob der genannte
Ranulf tatsichlich das erlebt hatte, was Matthius berichtete, sei dahingestellt, zumal seine
Angaben in direkter Konkurrenz zur Chronistik des Ostens und des dritten Kreuzzuges
stehen, die Rainalds Tod ins Jahr 1187 setzt. Jacques Le Goff hat einmal unterstellt, dass
man bei Matthius kein kritisch aufgearbeitetes Quellenmaterial vorfinde, sondern eher
ein Echo dessen, was man sich in der christlichen Welt so erzihlte. Mit dieser Ansicht
steht Le Goff nicht alleine da; Matthius gilt in der Forschung als akribischer Sammler von
Informationen'®. Daher ist nicht davon auszugehen, dass er die Geschichte iiber den
unbenannten Ex-Fursten von Antiochia — oder Ranulf als Zeugen — einfach erfunden
hatte. Vielmehr scheint es sich um eine weitere Erzihlform um Rainalds Mirtyrertum zu
handeln, das im Orient und seit Matthius Paris sicher auch im Okzident kursierte. Dies
zeigt, wie stark Gefangenschaft — insbesondere bekannter, vielleicht auch umstrittener
Personen — die Fantasie der Zeitgenossen anzuregen vermochte und wie sich unter-
schiedliche Versionen derselben Geschichte durch Raum und Zeit verbreiteten.

(IV) Wie eben gezeigt, verband Matthdus Paris die Geschichte iiber Rainald von Cha-
tillon mit der Gefangenschaft Walters IV. von Jaffa. Dieser war 1244 in der Schlacht von
La Forbie, die fiir die Christen ahnlich katastrophal ausgegangen war wie jene von Hattin
im Jahr 1187, in muslimische Hinde gefallen und spiter in der Haft gestorben. Johann
von Joinville war vor Ort, als Walters sterbliche Uberreste von den Agyptern nach Akkon
tiberstellt und in feierlicher Zeremonie beigesetzt wurden'®?. Johann nimmt das zum
Anlass, Walters Geschichte zu erzihlen. Er berichtet nach einer ausfiihrlichen Schilde-
rung der Umstinde der Gefangennahme, dass Walter von seinen Haschern nach Jaffa ge-
fithrt worden sei, um die Ubergabe der Stadt zu erzwingen. Dazu hitten sie ihn an den
Armen an einen Galgen gehingt und gedroht, ihn erst herunterzulassen, wenn Jaffa ka-

182) Matthius Paris, Chronica majora, 5, ad 1251, S. 220f.
183) Le Gorr, Ludwig der Heilige, S. 383.
184) Johann von Joinville, Vie de Saint Louis, Kap. 465 f., S. 228-230.
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pituliere. Doch Walter habe seinen Leuten zugerufen, sie sollten das auf keinen Fall

tunl 85

). Danach sei er nach Kairo gebracht worden, wo ihn der Sultan einigen Kaufleuten
ausgeliefert habe, die sich fir ein von Walter begangenes Unrecht hitten richen wollen
und den Grafen noch im Kerker erschlagen hitten. Nach diesem Mirtyrertod befinde
sich der Graf, so glaubt Johann, sicherlich im Himmel unter den Mirtyrern'*®. Johann
stellt durch diese Darstellung die Verbindung zum Martyrium nur zdgerlich her, zumal
Walter nicht als direkte Folge seines selbstlosen Verhaltens vor Jaffa oder eines unver-
riickbaren Glaubensbekenntnisses ums Leben gebracht, sondern von Kaufleuten fiir ein
nicht naher erliutertes Unrecht getotet wurde. Sein Martyrium wirkt bei Johann eher
aufgesetzt, als ob der Autor es aus Konvention und um Walters Renommee gerecht zu
werden, angesprochen habe.

Dagegen nimmt sich die Schilderung des Matthdus Paris ganz anders aus. Nach ihm sei
der edle Graf in Fesseln im Schmutz eines sarazenischen Kerkers festgehalten worden.
Weil es niemanden gegeben habe, der beriihmter und besser im Umgang mit den Waffen
gewesen sei, sel er von seinen Feinden oft Hunger und Durst ausgesetzt und geschlagen
worden, bis er fast tot gewesen sei. Aber seine Hascher hitten thn durch keine noch so
schlimmen Foltern zur Konversion bewegen oder threm Willen unterwerfen konnen. Es
sei ihnen auch nicht gelungen, Walter durch Versprechungen und Drohungen zur Uber-
gabe der Stadt Jaffa zu bewegen, deren Besatzung sie nicht zu tiberwinden vermochten. Es
habe auch nichts gentitzt, den Grafen vor die Tore Jaffas zu fithren, um die Kapitulation
zu erzwingen. Walters Rede an die Verteidiger sei hier aufgrund ihrer Bedeutung fiir die
Konstitution dieses Erzihltyps in freier Ubersetzung ganz widergegeben:

sTapfere und sehr christliche Ritter, ihr seht meinen schwachen Korper. Thr erkennt mich nur an der
Stimme und meiner Rede. Der Tod ist an meiner Seite und mein Korper kann kaum noch atmen. Fiir
mich gebt nichts zurtick oder gesteht nichts zu! Wollt ihr einen halbtoten Kadaver auslosen? Ich wiirde
dann trotzdem nicht mehr atmen. Ich beschwére euch also beim versprengten Blut Christi, der in die-
sem Land fir die Erlosung der ganzen Welt gestorben ist, dass ihr den ungliubigen Hunden, die diese
Stadt zur Schande der ganzen Christenheit begehren, weder die Burg noch die Stadt iibergebt. Denn sie
werden euch sicherlich nicht verschonen, wenn ihr das tut, und es hat keine anderen Pilger in der Nihe,

die euch helfen kénnten<®”.

185) Ebd., Kap. 536, S. 264. Fur die Schilderung der Schlacht vgl. ebd., Kap. 530-535, S. 262-264.

186) Ebd., Kap. 538, S. 266.

187) Matthius Paris, Chronica majora, 5, ad 1251, S. 219 {.: »O milites strenuissimi Christianissimique ac
devoti, videtis corpuseulum meum sic exhaustum, ut sola voce ac sermo[ne] a vobis jam debeam cognosci.
Mors mihi subarrata est, et corpus exanime vitales auras vix exhaurit. Nibil pro me penitus reddatis vel
concedatis. Utquid redimeretur cadaver semivivum? et si redimerer, nunquam tamen respirarem. Adjuro
igitur vos per aspersionem sanguinis Christi, qui in hac terra pro redemptione totius mundi effusus est, ut
nunguam infidelibus his canibus, qui hanc civitatem sitienter in confusionem totius Christianitatis cupiunt,
vel castrum vel civitatem reddatis, quia certe nec vobis parcent cum reddideritis, [nec] vobis succurrent in
proximo peregrini et incole, qui parantur in succursum.«
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Als die Sarazenen das gehort hitten, fahrt Matthdus in seinem Bericht fort, hitten sie den
Grafen mit den Griffen ihrer Schwerter bis aufs Blut geschlagen. Dann hitten sie ihm die
Zihne gezogen und den raffiniertesten Foltern ausgesetzt. Aber der Graf habe alles mit
Standhaftigkeit erduldet und — wie oben beschrieben — nach dem Beispiel des Grafen von
Antiochia das Martyrium erlitten'".

Diese Erzahlung, die Matthaus Paris Mitte des 13. Jahrhunderts zu Pergament brachte,
gleicht inhaltlich und strukturell der Schilderung des Martyriums Rainald Porchets, wie
sie sich bei Petrus Tudebodus und der >Chanson d’Antioche< im ersten Jahrzehnt des 12.
Jahrhunderts findet. In beiden Fillen werden die Gefangenen ihren Glaubensbriidern
zum Loskauf gegen eine Geldsumme beziehungsweise gegen die Freilassung eines mus-
limischen Gefangenen oder eine Stadt angeboten. Und in beiden Fillen verbitten sich die
Gefangenen einen solchen Handel in direkter Rede und rufen dazu auf, die Interessen des
Christentums zu wahren und keinem nachteiligen Tausch zuzustimmen, beispielsweise
eine Stadt gegen einen halbtoten und damit wertlosen Krieger. Durch diese Entscheidung
besiegeln die Gefangenen ihr Schicksal, dem sie aber standhaft entgegenblicken und daher
als Martyrer angesehen werden miissen, wie Matthdus Paris meint.

(V) Die Vorstellung, dass gefangene Kreuzfahrerfiirsten von ihren Haschern durch
Drohungen und (Freilassungs-)Versprechungen zur Ubergabe wichtiger Burgen und
Stiadte gezwungen werden sollten, taucht in den erzihlenden Quellen immer wieder auf.
Wihrend sich Walter IV. von Jaffa bei Matthius Paris und Rainald von Chatillon in der
>Passio Raginaldi< durch ihre Weigerung selbst zu Martyrern kronen, wissen Albert von
Aachen und Guibert von Nogent von einem Fall zu berichten, der dhnlich ausging, in
dem dem Gefangenen die Entscheidung aber von aufen abgenommen wurde. Dabei geht
es um die Gefangenschaft des Gervasius von Bazoches, der 1108 als Herr von Tiberias
einen Angriff der Muslime aus Damaskus abzuwehren versucht habe, ohne auf seine In-
fanterie zu warten. Darauf sei er in einen Hinterhalt geraten und gefangen genommen
worden. Nach Albert von Aachen hitten die Damaszener fiir seine Freilassung die Stadte
Haifa und Tiberias gefordert, doch Balduin I., der Konig von Jerusalem, sei nicht auf das
Angebot eingegangen. Gold oder Silber hitte er gerne und freigiebig fiir Gervasius gege-
ben, aber diese Stidte nicht, selbst wenn die Damaszener seinen eigenen Bruder oder alle
christlichen Fursten gefangen gehalten hitten. Denn durch einen derartigen Handel
wiirde die Stirke der frinkischen Position unterlaufen, weshalb der Konig den Tod seines
Getreuen betriibt in Kauf genommen habe. Gervasius sei darauf auf den Straflen von
Damaskus mit Pfeilen erschossen worden, nachdem er von der Bevolkerung verspottet
worden sei. Einer der michtigsten Tiirken habe anschliefend angeordnet, dass die Kopf-

188) Ebd., 5, ad 1251, S. 218-220.
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haut des Ritters mit dem wunderbar langen, weiflen Haar abgezogen werde, damit er
seinen Speer damit schmiicken kénne'®.

Die Darstellung Alberts von Aachen hebt vor allem die Verweigerung der Ubergabe
von Stidten hervor. Seinem pragmatischen, episierenden Erzihlstil entsprechend findet
sich kaum Raum fur die Entfaltung eines spirituellen Erzihlmotivs. Dagegen komplet-
tiert Guibert von Nogent das Narrativ quasi, indem er das hagiografische Element an-
fithrt. Nach ihm sei der gefangene Gervasius wihrend einer Orgie der Muslime dazu ge-
notigt worden, seinem Glauben abzuschworen. Doch sei diesem schon nur der Gedanke
daran zuwider gewesen. Der lobenswerte Mann sei sofort ergriffen, an einen Baum ge-
bunden und von allen Seiten mit Pfeilen beschossen worden. Danach hitten die Ungliu-
bigen den Oberteil seines Schidels weggeschnitten und aus dem Rest eine Tasse fiir den
Konig von Damaskus hergestellt, um die anderen Kreuzfahrer zu schockieren. Durch
diesen Tod unter Wahrung seines Glaubens habe sich Gervasius zum Mirtyrer gemacht,
der noch lange bekannt bleiben solle!™.

Albert von Aachen und Guibert von Nogent geben leicht unterschiedliche Versionen
der Erzihlung tiber den Tod des Herrn von Tiberias in thren Chroniken. Wihrend Albert
in erster Linie die Berichterstattung heimkehrender Kreuzfahrer fir seine Chronik ver-
wendete, versuchte Guibert dem Kreuzzug als solchem einen theologischen Unterbau zu
geben. Es ist daher nicht erstaunlich, dass die spirituellen Beziige zum Martyrertum, die
Albert lediglich andeutet, bei Guibert explizit ausformuliert werden'”". Es handelt sich
um ein weiteres Beispiel fiir den Prozess individueller Deutungszuschreibung — die bei-
den Autoren formen die identische Grunderzihlung aufgrund von Faktoren wie Wis-
sensstand oder Schreibabsicht unterschiedlich aus.

3.1.3 Gefangenschaft und Opfer fiir die christliche Sache

Nicht alle Gefangenschaftsepisoden waren geeignet, zu Mirtyrernarrativen ausgearbeitet
zu werden. Grundbedingung dafiir war der Tod des betroffenen Gefangenen. Und auch
wenn dies tatsichlich ein hiufiges Ergebnis von Gefangenschaft war, dokumentierte die
Geschichtsschreibung geniigend Fille vor allem hochrangiger Personen, in denen die
Gefangenen mit dem Leben davonkamen. Interessanterweise griffen viele dieser Ge-
schichten den von den Mirtyrernarrativen vorgegebenen Erzihlrahmen auf, der die

189) Albert von Aachen, Historia, X, 54-57, S. 768-770. Eine dhnliche Geschichte erzihlt Albert tiber
zwolf Ritter Balduins 1., als dieser noch Graf von Edessa gewesen sei. Auch in diesem Fall habe Balduin
den muslimischen Hischern Gold geboten, die Verhandlungen aber zihneknirschend eingestellt, als diese
fiir die Freilassung der Gefangenen eine Stadt gefordert hitten (V, 20f., S. 362-364).

190) Guibert von Nogent, Gesta, VII, 49, S. 349 {.

191) Zu Guibert von Nogent vgl. Fucas, Zeichen, S. 33.
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Selbstaufgabe, das Leiden und Sterben fiir den Glauben und Gott, in den Vordergrund
stellte, und modifizierten ihn mit Blick auf ihre Bediirfnisse.

Besonders augenfillig ist dies in der Geschichte tiber die Gefangenschaft Rainalds von
Sidon bei Saladin, die sich in der >Continuation de Guillaume de Tyr« findet. Der Bericht
orientiert sich zunichst eindeutig an Martyrernarrativen wie der Gefangenschaft Walters
IV. von Jaffa, bietet aber eine originell andere Auflosung, da Rainald im Gegensatz zu
Walter die Gefangenschaft tiberlebte. Wie Walter wurde Rainald nach dieser Darstellung
vor den Toren seiner Burg, Beaufort, gefoltert, um die Besatzung zur Kapitulation zu
bringen. Rainald habe aber, so die Erzihlung, die Verteidiger angewiesen, die Festung auf
keinen Fall zu iibergeben. Auch Saladin gegeniiber zeigte er sich ganz im Stile Rainalds
von Chatillon in der >Passio Raginaldi< standhaft und unnachgiebig — er habe [...] se co-
manda a Dieu et li dist: >Le cors est entre vos mains, et lame est en la main de Dieu. Vos
porés faire dou cors vostre plaisir. Car le chastel ne poés vos mie avoir<'*?. Doch nach lan-
ger Folterung habe er seine Leute angefleht, thn gegen seine Burg auszuldsen — und zwar
weil er die Schmerzen nicht mehr habe ertragen konnen und weil Gott erwartet habe, dass
er noch Nachkommen in die Welt setze'*.

Durch diese Erklirung wurde Rainalds schmihliche Aufgabe, denn als solche musste
sie gelten, zumal die Burg nicht in akuter Gefahr war, erobert zu werden, durch den
Willen Gottes legitimiert und das Narrativ mit dem historischen Befund — nimlich Rai-
nalds Uberleben und Saladins Eroberung Beauforts — in Einklang gebracht. Interessan-
terweise wird diese Version nur im >Eraclesc-Manuskript aus Lyon iberliefert, das laut
Margaret Morgan fiir das ausgehende 12. Jahrhundert der urspriinglichsten Version am
nichsten komme!”. Die anderen >Eracles«-Redaktionen berichten, dass Saladin Rainald
an einen Baum gefesselt, aber die Besatzung keine Anstalten gemacht habe, die Burg zu
ibergeben. Darauf habe der Sultan seinen Gefangenen in Damaskus weggesperrt. Da die
geforderten Burgen bereits seit zwei Jahren belagert worden seien, hitten deren Besat-
zungen aber bald kapituliert — gegen freien Abzug und die Freilassung Rainalds'®. In
dieser Version finden sich weder die Spur eines Martyrernarrativs noch ein gottlicher
Rechtfertigungsgrund fiir die Ubergabe. Diese erfolgte allein aufgrund strategischer
Uberlegungen, wie sie fiir die laikale Geschichtsschreibung des 13. Jahrhunderts typisch

Warl%).

192) Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 69, S. 81.

193) Ebd., Kap. 70, S. 81.

194) EDBURY, Lyon Eracles, mahnt bei dieser Einschitzung indes zur Vorsicht.

195) Estoire d’Eracles, XXVIL, 9, S. 187.

196) Laut EDBURY, Lyon Eracles, S. 148, konnte es sich beim Autor des Lyon->Eracles< um einen Kleriker
gehandelt haben, was seine Vorliebe fiir eine an ein Mirtyrernarrativ angelehnte Erzihlung erkliren
konnte. Die anderen >Eracles<-Autoren waren moglicherweise Laien, die sich eher fiir taktische Fragen
interessierten.
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Eine reichhaltige Fundgrube fir dhnliche Erzahlungen ist vor allem die Zeit nach
Hattin, als Saladin, folgt man den tiberlieferten Schilderungen, wiederholt versuchte, sei-
ne ranghohen Gefangenen gegen befestigte Plitze einzutauschen, die er nicht zu erobern
vermochte. Betroffen waren Hugo III. von Gibelet, Humfried IV. von Toron, wie eben
gesehen Rainald von Sidon, Wilhelm von Montferrat und der Konig von Jerusalem selbst,
Guido von Lusignan. Wie es Matthdus Paris fiir Walter IV. von Jaffa tat, berichtete ins-
besondere die frinkische Chronistik des Nahen Ostens, dass diese Minner von ihren
Haischern vor die Tore ihrer jeweiligen Stadte oder Burgen gefiihrt worden seien, damit sie
von den Besatzungen die Ubergabe erwirkten. Fiir vier dieser fiinf Fille — bei Humfried
von Toron, Hugo von Gibelet, Rainald von Sidon und Guido von Lusignan — schilderte
zumindest ein Autor, dass der Gefangene seine Leute dazu ermutigt habe, auszuharren
und sich nur um seine Auslosung zu bemiihen, wenn sie keine Moglichkeit sihen, die
Verteidigung aufrecht zu erhalten'””.

Interessanterweise tritt dieses Erzdhlmotiv erneut vor allem beim Lyon-Fortsetzer
Wilhelms von Tyrus auf. Bei ihm finden sich alle vier in Frage kommenden Fille, wih-
rend andere >Eracles<-Redaktionen, aber auch syrische Chronisten wie Bar Hebraeus
oder die in Europa entstandenen >Estoires d’Outremerc< lediglich das Beispiel des Konigs
von Jerusalem anfithren'”. Andere westliche Uberlieferungen, darunter das >Itinerarium
peregrinorumc« oder die Spielmannsdichtungen des »Ménestrel« von Reims, fokussieren
ebenfalls auf Guido von Lusignan. Allerdings spielt er in diesen Darstellungen bei seiner
eigenen Befreiung keine grofle Rolle. Die Verhandlungen erfolgen entweder direkt zwi-
schen Saladin und den Stadtbewohnern oder die Freilassung resultiert aus der Grof3zi-
gigkeit Saladins, fiir die der Sultan in Europa schon bald beriithmt werden sollte'”. Eine
interessante Ausnahme ist die gereimte Chronik von Ambroise, der selber am Kreuzzug
teilgenommen hatte. Seine Schilderungen basieren zweifellos auf den historischen Bege-
benheiten, erinnern in ithrer Sprache und Form aber deutlich an die epischen Darstellun-
gen der Chansons de geste. Sie diirften denn auch an ein hofisches Publikum gerichtet
gewesen sein und sollten eine entsprechende Erwartungshaltung befriedigen. Auflerdem
fuflt gerade der erste Teil des Werks auf der 6stlichen Uberlieferungstradition und spiegelt

197) Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 75, S. 88, fiir Humfried von Toron; Conti-
nuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 45, S. 57 {., fiir den Herrn von Gibelet; Continuation de
Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 49, S. 62, Chronique d’Ernoul, Kap. 16, S. 184 {., Estoire d’Eracles,
XXIIL, 51, S. 78 f., Estoires d’Outremer, S. 207, Bar Hebraeus, Chronography, S. 325, fiir Guido von Lu-
signan; Continuation de Guillaume de Tyr (hg. Morgan), Kap. 67-71, S. 79-81, Estoire d’Eracles, XXVI,
9, S. 187, fiir Rainald von Sidon.

198) Bar Hebraeus, Chronography, S. 325. In den anderen >Eracles<-Redaktionen werden die betroffenen
Festungen ausgehungert und erobert; vgl. EDBURY, Lyon Eracles, S. 149.

199) Vgl. Itinerarium peregrinorum (hg. Mayer), I, 15, S. 274 {., fuir Humfried IV. von Toron und I, 5,
S.261,und I, 8, S. 263, fiir Guido von Lusignan sowie Récits d’un Ménestrel de Reims, Kap. 46 f., S. 24 {.,
dessen Darstellungen sich durch den hiufigen Einsatz von direkter Rede auszeichnen und ein ausgespro-
chen ritterlich-weltliches Bild seines Umfelds transportieren.
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verstarkt Vorstellungen und Meinungen der orientalischen Zeitgenossen. Dazu zihlt auch
der Bericht tiber das ritterliche Verhalten Guidos®®.

Dieser Befund ist hochst aufschlussreich, wirft er doch ein bezeichnendes Licht auf
das Interesse, das Gefangenschaftsepisoden entgegengebracht wurde und darauf, wie sie
interpretiert werden konnen. Dass vor allem die mogliche Frithform der altfranzosischen
Fortsetzungen des Wilhelm von Tyrus und Ambroise als direkter Augenzeuge diese Ge-
schichten verwenden, mag einerseits mit den personlichen Priferenzen der Autoren zu
tun haben. Sofern sich der Lyon-Eracles« tatsichlich als eine Frithform dieses Uberlie-
ferungsstrangs erweisen sollte, mag es aber auch ein Hinweis darauf sein, dass die spatere
orientalisch-christliche und die westeuropiische Chronistik diesem Erzihltyp geringere
Bedeutung beimaf} oder — was wahrscheinlicher ist — ihren Protagonisten, wie Humfried
von Toron oder dem Herrn von Gibelet. Denn der Fall Guidos von Lusignan — als Konig
von Jerusalem eine wichtige Person — wurde als erinnerungswiirdig eingestuft. Das legt
die im Nahen Osten durchgingige Uberlieferung seiner Freilassung im Tausch gegen
Askalon nahe. In der europiischen Chronistik blieben diese Geschichten mit Ausnahme
Guidos von Lusignan und, wie zu den Mirtyrergeschichten beschrieben, Walters IV. von
Jaffa weitgehend unberiicksichtigt. Selbst der Autor des ersten Buches des >Itinerarium
peregrinorums, der ungefihr zur Zeit dieser Ereignisse im Heiligen Land weilte, brachte
sie nicht mit nach Europa — und wenn, dann in einer Form, die die Rolle der Gefangenen
komplett herunterspielte.

Daraus folgt, dass es offenbar insbesondere den Menschen, die zur Zeit des dritten
Kreuzzuges im Heiligen Land lebten, ein Anliegen war, das Verhalten ihrer gefangenen
Anfihrer auf diese Weise zu beschreiben — niamlich stets das Interesse der christlichen
Herrschaften in Outremer im Blick habend. Wenn die Gefangenen sich schon unter
Preisgabe mitunter wichtiger Befestigungen auslosten, sollte dies nur unter der Voraus-
setzung geschehen, dass keine Hoffnung auf eine erfolgreiche Verteidigung mehr bestand.
In diesen Fillen wurde also nicht eine Selbstaufopferung fiir den Glauben, sondern fiir die
Stirke der Kreuzfahrerherrschaften erwartet. Solche Geschichten waren vor allem in den
fir die Kreuzfahrerherrschaften formativen Phasen wie zu Beginn des 12. Jahrhunderts —
es sei an die Mirtyrergeschichten tiber Gervasius von Bazoches erinnert — und nach der
Schlacht von Hattin relevant und finden sich bezeichnenderweise fast ausschliefllich in
zeitnahen Uberlieferungen aus dem Heiligen Land. Fanden die Gefangenen den Tod,
wurde ihnen stets die Martyrerkrone aufgesetzt. Wenn die Gefangenen die Haft tber-
lebten, war dies unmoglich. Die Art der Erzdhlung orientierte sich dann zwar in ver-
schiedener Hinsicht an den Mirtyrernarrativen, aus dem Leiden fir Gott wurde aber ein
Leiden fiir die christlichen Herrschaften oder zumindest ein Symbol des bedingungslosen
Einsatzes zum Wohle der Christenheit.

200) Ambroise, Estoire, 1, Z. 2580-2605, S. 42. Vgl. auch A1LEs/BARBER, Introduction, S. 12 f., 16.
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Grundsitzlich existieren also zwei Varianten von Erzihlungen tber Opferung und
Selbstopferung von Gefangenen, nimlich solche mit und solche ohne Martyrium. Fiir
welche Version sich die zeitgendssischen Autoren entschieden, wenn sie denn auf ein
solches Narrativ zurtickgriffen, diirfte mit dem historisch nachvollziehbaren Ausgang der
jeweiligen Gefangenschaft zu tun gehabt haben, also ob der Gefangene iiberlebt hatte
20 Es fillt auf, dass diese Geschichten vor allem in militirischen Extremsitua-
tionen oder in besonders aufsehenerregenden Fillen auftraten, wie es die Gefangen-

oder nicht

schaften des Erzbischofs von Salzburg, des Ex-Fiirsten von Antiochia oder auch Walters
IV. von Jaffa mit seinem imposanten Begrabnis zweifellos waren. Auch die Berichte tiber
selbstloses Verhalten von Gefangenen fanden nur in Erinnerung wichtiger, als ge-
schichtsrelevant betrachteter Personlichkeiten, wie zum Beispiel des Konigs von Jerusa-
lem, langfristig Eingang in die Geschichtsschreibung.

Da davon auszugehen ist, dass die Muslime ihre Gefangenen in die Verhandlungs-
masse einbrachten und gegen Losegelder oder auch Stidte und Burgen einzutauschen
versuchten, diirfen diese Erzahlmotive aber nicht als blofie literarische Fiktionen angese-
hen werden®. Es handelt sich vielmehr um literarische Reaktionen auf beobachtete Er-
eignisse, die auf diese Weise verarbeitet und legitimiert werden sollten. Moglicherweise
waren sie auch darauf ausgelegt, Franken, Kreuzfahrern und letztlich dem gesamten
Christentum als Exempel und im Bedarfsfall als Anleitung fiir das optimale Verhalten in
Gefangenschaft und deren Bewiltigung zu dienen. Im Idealfall fithrt Gefangenschaft
nach diesem Muster zum Erhalt der christlichen Stirke, sei es auf spiritueller Ebene — in
der Erlosung durch das Martyrium — oder auf materieller Ebene — durch die Bewahrung
christlicher Festungen und Stidte. Auf jeden Fall liefern die Erzihlungen damit Trost
und die Versicherung, dass Hilfe in der ungliicklichen Lage eines Gefangenen moglich
war, selbst wenn sie nicht unbedingt weltlicher Art sein musste. Der Schliissel dazu lag in

der Standhaftigkeit im Glauben.

3.2 Der handelnde Gefangene: Gefangenschaft im epischen Diskurs

Das 12. Jahrhundert, und besonders seine frithen Jahre, waren fiir die christliche Sicht-
weise auf Gefangenschaften und die Entwicklung entsprechender Erzihlformen von
grofler Bedeutung. Zwischen dem ersten Kreuzzug und den 30er-Jahren dieses Jahrhun-
derts entstanden einige stilbildende Erzdhlungen iiber im Nahen Osten gefangene

201) Dieses Problem lisst sich von der modernen Geschichtswissenschaft auch unter einer kulturwissen-
schaftlichen Perspektive unter anderem durch den Abgleich der Biografien der Betroffenen mit anderen
historiografischen oder noch besser diplomatischen Quellen tGberpriifen.

202) Siehe dazu auch entsprechende Berichte arabischer Chronisten, z.B. Abu ‘l-Feda, Annales, S. 109;
Ibn al-Athir, Kamel-Altevarykh, S. 212, 223, 261, 344, 619; Kemal ad-Din, Chronique d’Alep, S. 634,
643 f.; Usima ibn Munqidh, al-I'tibar, S. 144 f.
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Christen, die im Spannungsfeld zwischen Historiografie, Epik und Hagiografie angesie-
delt waren. In ihrem Fokus standen weniger Leiden und Leidensfahigkeit der Betroffenen
und deren spirituelle Beziige, sondern weltliche Problemstellungen und das aktive Han-
deln der Protagonisten. Fassbar werden diese Geschichten einerseits in den Dichtungen
des ersten Kreuzzugszyklus und andererseits im Werk des normannischen Monchs und
Historiografen Ordericus Vitalis. Fiir keine andere Epoche des Untersuchungszeitraums
lasst sich das komplexe Zusammenspiel zwischen Geschichte und deren narrativer Aus-
gestaltung besser nachvollziehen.

3.2.1 >La Chanson d’Antioche< und >La Chanson de Jérusalem«

Die >Chanson d’Antioche< und die >Chanson de Jérusalem< bilden zusammen mit den
>Chétifs< den Kern des sogenannten ersten Kreuzzugszyklus, einer Kompilation mehrerer
Dichtungen, die die Kreuzziige episch verarbeiten. Diese drei Chansons wurden Ende des
12. Jahrhunderts von einem Kompilator, der sich selbst als Graindor von Douai vorstellt,
zu einem rudimentiren epischen Zyklus zusammengefasst. Zu Beginn des 13. Jahrhun-
derts wurden weitere Chansons hinzugefigt, bis der Kreuzzugszyklus zahlreiche Ver-
astelungen aufwies und an andere epische Zyklenbildungen erinnerte. Im Mittelpunkt
stand dabei die Geschichte der Familie Gottfrieds von Bouillon, deren (mythisches)

%) Die drei urspriinglichen

Schicksal tiber mehrere Generationen dargestellt wurde
Dichtungen erzihlen im weitesten Sinn die Ereignisse des ersten Kreuzzugs. Als Fix-
punkte dienen die Eroberung Antiochias durch das Kreuzheer in der >Chanson d’Anti-
oche<und die Einnahme Jerusalems in der >Chanson de Jérusalemx.

Entstehung und Datierung der >Chanson d’Antioche« sind weitgehend unbekannt. Es
wird vermutet, dass die Dichtung noch wihrend des ersten Kreuzzugs entstanden war
und spiter von Graindor von Douai tiberarbeitet und mit Informationen aus der chroni-
kalischen Uberlieferung erginzt wurde, um die Glaubwiirdigkeit der Chanson zu erho-
hen. Sie weist frappante Ahnlichkeiten mit einer Gruppe von Kreuzzugschroniken auf,
die in der Berichtstradition eines anonymen normannischen Augenzeugen stehen. Auf-
grund der unsicheren Beziehung der Textzeugen untereinander ist aber weitgehend un-
klar, ob und in welchem Ausmaf die historiografische Uberlieferung von der Chanson
beeinflusst wurde oder umgekehrt™®”. Ob dieses Problem abschliefend beurteilt werden
kann, darf bezweifelt werden, zumal die >Chanson d’Antioche« nur in der Form tiberlie-
fert ist, wie sie rund hundert Jahre nach den Ereignissen — und einer allfilligen Urfassung
der Dichtung — im Kreuzzugszyklus niedergeschrieben wurde. Im Falle wenigstens einer
in der Chanson geschilderten Gefangenschaftsepisode lisst sich die Frage zumindest nach

203) BENDER, Geste, S. 20-24; FouLer, Cycle, S. 98.
204) Frori, Anonyme Normand.
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dem Alter des Stoffes aber einwandfrei beantworten. Die Rede ist von der Geschichte
Uber Rainald Porchet, der nach hartem Kampf gegen 1500 Turken unter Garsion von
Antiochia in Gefangenschaft geraten sei. Diese Episode findet sich in den der Chanson
nahe stehenden Chroniken in leicht abgeinderter Form nur noch bei Petrus Tudebodus,
von dem weiter oben bereits die Rede war’®. Petrus Tudebodus schrieb seinen Bericht
iber den ersten Kreuzzug sicher wihrend der ersten Dekade des 12. Jahrhunderts, nach
Jean Flori handelt es sich gar um die fritheste Bearbeitung (von vor 1105) eines heute
verlorenen Textes eines normannischen Augenzeugen, auf dem auch die berithmten >Ge-
sta Francorumc« basieren”®. Der Stoff der Geschichte um Rainald Porchet existierte also
mit Bestimmtheit schon kurz nach dem ersten Kreuzzug und war moglicherweise bereits
Bestandteil einer urspriinglichen, um 1100 gedichteten >Chanson d’Antioche«.

Im Gegensatz zum Bericht des Petrus Tudebodus, der ein klassisches Martyrernarrativ
ablieferte, prisentiert sich die Version der >Chanson d’Antioche« wesentlich ausfithrlicher
und thematisiert Aspekte wie die Verhandlungsfithrung, die bei Petrus keinerlei Bedeu-
tung haben. Nach dem Epos sei Rainald bei seiner Festnahme schwer verwundet, von den
Arzten des Emirs Garsion aber wiederhergestellt worden. Der Ritter habe sich geweigert,
zu konvertieren, sei von seinen Hischern aber weiterhin gut versorgt worden. Garsion
habe nimlich geplant, Rainald gegen seinen von den Franken festgenommenen Neffen
auszutauschen. Nachdem erste Verhandlungen am Misstrauen Gottfrieds von Bouillon
gescheitert seien, habe Garsion die Fortfiihrung der Gespriche mit Bohemund allein ge-
sucht. Doch sein Neffe habe sich ohne Hoffnung auf Erholung in einem miserablen Zu-
stand befunden. Dies habe Garsion dermafien in Wut versetzt, dass er Rainald habe ver-
stimmeln lassen. Den auf diese Weise kampfunfihig gemachten Ritter habe er den Fran-
ken noch einmal zum Tausch angeboten. Doch Rainald habe seinen Glaubensgenossen
zugerufen, sie sollen von dem Geschift absehen, da er nichts mehr wert sei. Darauf hitten
die Sarazenen Rainald vor den Toren der Stadt einfach zuriickgelassen®.

Die Parallelen zur Version des Petrus Tudebodus sind untibersehbar. Allerdings in-
terpretiert die >Chanson d’Antioche« den Stoff im Vergleich zu Petrus auf eine wesentlich
sakularere Art und Weise. Gott spielt nach wie vor eine zentrale Rolle, aber weniger als
Antrieb von Rainalds Handlungen, sondern eher als Quelle des Trostes fiir den gequilten
Gefangenen. Im Mittelpunkt der Erzahlung stehen die Verhandlungen zwischen Garsion
und den Franken sowie die Ursachen fiir deren Scheitern. Rainalds Bitte an die Franken,
ihn nicht zu befreien, basiert nicht auf unklaren Griinden oder allenfalls der Verhinde-
rung einer Losegeldzahlung in Verbindung mit einer Anrufung des Glaubens wie bei
Petrus Tudebodus, sondern konkret auf seiner Verkriippelung und Kampfunfihigkeit.
Dadurch verfiigt er nicht mehr tiber die Voraussetzungen fiir das Leben als christlicher

205) Chanson d’Antioche, . 187-202, S. 179-198; Petrus Tudebodus, Historia, S. 79 {.
206) Frori, Anonyme Normand, zusammenfassend bes. S. 739-745.
207) Chanson d’Antioche, 1. 187-202, S. 179-198.
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Ritter und buflt seinen Wert als Kimpfer ein. Rainald verliert so nicht nur seinen Le-
benszweck, sondern wire aus logistischer und taktischer Sicht nur eine Last fiir das mo-
bile und kimpfende Heer der Franken.

Die Geschichte von Rainald Porchet und ihre beiden unterschiedlichen Interpretatio-
nen zeigen, wie wandelbar der Erzihlstoff ist, auf dem die Schilderungen von Gefangen-
schaften basieren. Je nach Kontext konnten andere Aspekte betont werden. Wihrend
Petrus Tudebodus die spirituelle Ebene thematisierte, einen Gesichtspunkt, der seinem
Hintergrund als Priester und seinem Bericht tiber den religios motivierten Kreuzzug
durchaus entsprach, stellte die >Chanson d’Antioches, fiir ein hofisches Publikum ge-
dichtet, die eher weltlichen Verwicklungen in den Vordergrund, die aus einer Gefangen-
schaft erwachsen konnten und fiir eine ritterliche Zuhorerschaft von Interesse waren.

Weitere Beispiele fiir pragmatische, ganzlich unspirituelle Gefangenentauschgeschifte
finden sich in der >Chanson de Jérusalem«. Dort setzen Gottfried von Bouillon und Ro-
bert von Flandern ihre Gefangenen Macolon und Ysabart zur Auslosung von sechzehn
christlichen Gefangenen ein, und Raimund von Toulouse, der nach der Eroberung Jeru-
salems in die Hinde der Muslime gefallen ist, wird gegen einen hohen sarazenischen
Gefangenen ausgetauscht. In den vorgingigen und ausfiihrlich geschilderten Beratungen
zu diesem Handel setzt sich Peter der Einsiedler fiir den gefangenen Raimund ein, mit
demselben Argument, das Rainald Porchet nicht mehr fiir sich in Anspruch nehmen
konnte, nimlich dass Raimund als Soldat noch von Nutzen sein kénne®®.

Auch wenn der epischen Version der Geschichte um Rainald Porchet, der eine Kon-
version abgelehnt habe, durchaus ein religioser Unterton anhaftet — wie Ubrigens auch
den gleich zu diskutierenden >Chétifs< —, offenbart sich in diesen Fillen die himmlische
Unterstlitzung aber klar weniger auf einer theoretisch-spirituellen Ebene als bei Petrus
Tudebodus oder den beschriebenen passiones. Der Fokus liegt eindeutig und gattungsge-
maf} auf der weltlichen Handlungsfihigkeit der Protagonisten. Diese Beispiele sollen aber
nicht dartiber hinwegtiuschen, dass Gefangenschaft auch in Chansons de geste in spiri-
tuellen Begriffen gefasst werden und im Prinzip auch der seelischen Liuterung und ihn-
lich einem Mirtyrernarrativ der Anniherung an Gott dienen konnte. Die >Chanson de
Jérusalem« berichtet von zwei Fillen, in denen das Eingreifen Gottes zur vollstindigen
Wiederherstellung der Freiheit der Betroffenen gefiihrt habe. So habe Peter der Einsied-
ler, der nach der Eroberung Jerusalems in Gefangenschaft geraten sei, vom Einschreiten
eines himmlischen Heeres unter Fiihrung des Heiligen Georg profitieren kénnen™”. In
einer anderen Episode sorgt Gott fur die wundersame Befreiung von vierzehn christli-

208) Zum Tausch Malcolons und Ysenbarts gegen christliche Gefangene: Chanson de Jérusalem, Il. 113—
116, S. 116-120. Zur Gefangenschaft Raimunds: Chanson de Jérusalem, 1. 167, S. 162; 182-185, S. 175—
178. Peters des Einsiedlers Votum fiir Raimund: Ja se Deu plaist por Turc le conte ne perdrons, / Mais 'un
rendrons por Pautre se faire le poons. / Sire rois [i.e. Gottfried von Bouillon, an den sich die Rede richtet],
pensés ent, por Den le vos loons. / Se Dex le nos rendoit nos les gerrierons (1. 183, Z. 6366-6369, S. 176).
209) Ebd., ll. 197-200, S. 191-193; 265-268, S. 245-248.
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chen Rittern, die seit der Niederlage bei Civetot in Jerusalem eingesperrt gewesen seien.
Wihrend der frinkischen Belagerung Jerusalems habe sich dessen Herrscher Cornuma-
rans seine Gefangenen vorfiihren lassen. Sie seien nackt zu thm gebracht worden, und der
Dichter zihlt ihre fehlenden Ausriistungsgegenstinde auf, als ob er den Graben zum ak-
tiven Ritterleben betonen will. Wie die Verkrippelung Rainald Porchets hindern die
fehlende Ausriistung und die Einschrainkungen des Kerkers die christlichen Ritter an der
Erfillung ihres Lebenszwecks, der im Kampf und der aktiven Verteidigung des Glaubens
bestand'?. Die Gefangenen seien angekettet und geschlagen und anschlieend auf einer
Art Kreuzweg zum Tempel des Herrn gefithrt worden. Dort seien sie erneut ausge-
peitscht und schliefflich in einen tiefen Kerker geworfen worden. Er wolle sehen, so
Cornumarans, ob die Macht des christlichen Gottes ausreiche, um ihnen zu helfen. Und
tatsichlich seien sie von Gott gerettet worden. Er habe ihre Wunden geheilt, sie von En-
geln besuchen lassen und thnen nach drei Wochen auf wundersame Weise die Freiheit
zuriickgegeben. Bei dieser Episode handelt es sich um eine typische wundersame Gefan-
genenbefreiung. In den Worten Pascal Pérons erzihlt sie »[...] une >passion< et une
délivrance providentielle qui ressemble a une résurrection<®'". Vor der géttlichen Inter-
vention mussten die Gefangenen aber einen Spiefirutenlauf durch Jerusalem bestehen, der
explizit an den Leidensweg Christi erinnert und der ihren christlichen Glauben unter-
mauerte. Erst die Duldung der widrigen Umstinde, die im muslimischen Kerker gegeben
waren, — ein Beweis religioser Standhaftigkeit — ermoglichte die Hilfe Gottes, die die
Freiheit versprach’?. Im Entkommen der Gefangenen aus dieser unterlegenen Position
durch die Kraft ihres Glaubens offenbart sich die Uberlegenheit des Christentums iiber
die Muslime.

210) Gerade die Inaktivitit, ein entscheidendes Merkmal von Gefangenschaft, entzog dem christlichen
Ritter seine Daseinsberechtigung. Dies zeigt sich schon zu Beginn der >Prise d’Orange, als Wilhelm un-
tatig im eben von ithm eroberten Nimes sitzt, das fiir ihn so zu einem Gefingnis wird: Que trop me nuist ici
a sejorner! / Ensement somes ¢a dedenz enserré / Comme li hom qui est enprisonné. (Kap. 3, 1. 67—
69, S. 92).

211) Chanson de Jérusalem, 1. 87f., S. 93-95; 1. 116, S. 119. Vgl. dazu Péron, Croisés, S. 317-319,
zit. S. 319.

212) Eine Reminiszenz an diese Geschichte findet sich méglicherweise bei Guibert von Nogent, Gesta, IV,
18, S. 198 f. Guibert berichtet, er habe von vielen gehort, die auf dem Kreuzzug gefangen worden, aber
lieber zu Mirtyrern geworden seien, als dass sie die Glaubenssakramente verleugnet hatten. Er illustriert
dies mit der Geschichte iiber einen jungen Ritter, mit dem zusammen er aufgewachsen sei. Der Ritter sei in
Gefangenschaft geraten und von den Heiden vor die Wahl zwischen Tod und Konversion gestellt worden.
Darauf habe er sie gebeten, bis zum sechsten Wochentag zu warten, aber nicht um noch ein wenig linger zu
leben, sondern um am selben Tag wie Christus zu sterben.
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3.2.2 >La Chanson des Chétifs«

Die wohl ausfiihrlichste und lebendigste Erzihlung tiber Leben und Taten gefangener
Kreuzfahrer liefert eine Chanson de geste des ersten Kreuzzugszyklus mit dem vielsa-
genden Titel >Les Chétifs< ((Die Gefangenen<). Dabei handelt es sich um eine epische
Heldendichtung, die um 1135 entstanden ist, moglicherweise auf Anregung des damali-
gen Fiirsten von Antiochia, Raimund®'?. Die >Chanson des Chétifss, die sich in der Wie-
dergabe der Ereignisse deutlicher von historiografischen Vorbildern entfernt als die
>Chanson d’Antioche« und die >Chanson de Jérusalems, dient als Bindeglied zwischen
diesen beiden Schliisseldichtungen. Mit dieser Erzahlung tiberbrickte der Kompilator
des Kreuzzugszyklus die in der Historiografie eher ereignislose oder von innerfrinki-
schen Streitereien geprigte Zeit zwischen der Eroberung Antiochias und der Ankunft des
Kreuzheeres vor den Toren Jerusalems®'®. Die >Chétifs< schildern die Erlebnisse einer
Gruppe von Rittern, die bei der Schlacht von Civetot noch vor der Belagerung Antiochi-
as, also vor der Handlung der >Chanson d’Antioches, in muslimische Gefangenschaft ge-
raten waren und nun in fernen Lindern ihre Abenteuer zu bestehen hatten, bis sie recht-
zeitig zur Belagerung Jerusalems wieder zum Kreuzheer stieflen. Wihrend sich besonders
die >Chanson d’Antioches, aber auch die >Chanson de Jérusalems, oft eng an die histo-
riografischen Berichte tiber den Kreuzzug anlehnten — oder sich umgekehrt die zeitge-
nossischen Geschichtsschreiber bei der >Chanson d’Antioche« bedienten —, wissen die
>Chétifs< von bisweilen fantastisch anmutenden Begebenheiten mit Drachen und aben-
teuerlichen Zweikimpfen zu berichten. Heute sind die »Chétifs« in ihrer epischen Form,
wie die Mehrzahl der erhaltenen Chansons de geste, nur noch in den Handschriften und
damit als integraler Bestandteil des Kreuzzugszyklus erhalten. Urspriinglich waren die
einzelnen Chansons aber unabhingig voneinander und in ihrer narrativen Ausgestaltung
keineswegs kanonisiert, wie es die Zyklen suggerieren’”®. Die miindliche Form der Dar-
bietung erlaubte es den Singern, den Inhalt zu variieren, solange der zugrundeliegende
Stoff erkennbar blieb.

Fir die Analyse muss demnach unterschieden werden zwischen der Genese einer
Chanson de geste wie der >Chétifs< und des Stoffs, der ihr zugrunde liegt. Die Entste-
hungsumstinde der >Chétifs< sind in der Forschung umstritten. Fiir einen Ursprung im

213) Les Chétifs, 1. 56, Z. 1778 1., S. 42. Informationen zum Kreuzzugszyklus im Allgemeinen und zu den
>Chétifs< im Speziellen: Canen, Cycle; HaTem, Poemes, zu den >Chétifs< S. 237-257; Mygrs, Développe-
ment des Chétifs.

214) Vgl. dazu EpGinGToON, Introduction, S. 29 f.

215) So konnte zum Beispiel MYERs, Développement des Chétifs, nachweisen, dass die Episode mit dem
Drachen Sathanas nicht Teil der urspriinglichen Komposition der im Kreuzzugszyklus verewigten Version
der >Chétifs< war, sondern nachtraglich als literarisches Denkmal fir die Grafen von Beauvais einge-
fiigt wurde.
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Nahen Osten plidierte besonders Anouar Hatem?'. Paulin Paris, Claude Cahen und
Geoffrey Myers akzeptierten zwar die 6stliche Herkunft oder Inspiration des Stoffes,
propagierten aber ein nordfranzosisches Entstehungsumfeld””. Dass diese Frage end-
giiltig entschieden werden kann, darf bezweifelt werden. Die angefithrten Griinde fir die
eine oder andere These sind zu indizienhaft und lassen sich mit dem gegenwirtigen
Quellenwissen nicht abschlieffend beurteilen. Wie die Ausfithrungen dieses Kapitels aber
zeigen werden, waren Erzihlstoff und Erzihlstruktur, auf denen die >Chétifs< basieren,
seit dem ersten Kreuzzug im nordfranzésischen Raum durchaus bekannt und beliebt.
Erste Hinweise darauf finden sich bereits zu Beginn des 12. Jahrhunderts.

Bevor diese Fragen wieder aufgegriffen werden, soll zunichst einmal der Inhalt der
>Chétifs< in den Blick genommen werden. Wie bereits angetont, behandelt die Chanson
die Abenteuer von bei Civetot gefangenen frinkischen Rittern, darunter Richard von
Chaumont, Balduin von Beauvais, der bereits bekannte Harpin von Bourges und Johann
von Alix. Die Gefangennahme selbst ist nicht Gegenstand der >Chétifs< und wird im von
Graindor von Douai verfassten Prolog des Kreuzzugszyklus erwihnt. Dort berichtet er
ausfiihrlich, wie Peter der Einsiedler in Erwartung eines papstlich approbierten Kreuz-
zugs zur Befreiung christlicher Gefangener und der Heiligen Stitten mit einem kleinen
Kontingent in den Orient aufgebrochen und unterwegs von den Truppen des Sultans
Corbaran eingekesselt worden sei. Aufgrund der driickenden Uberzahl der Feinde habe
der Bischof von Forez den verzweifelt kimpfenden Kreuzfahrern empfohlen, sich zu er-
geben. Denn mit Gottes Hilfe bestiinde auch dann noch Hoffnung auf Flucht*'®. Grain-
dor stellt denn auch sofort klar, dass es die Gefangenen abgelehnt hitten, zum Islam
iiberzutreten, obwohl ihnen ganze Kénigreiche versprochen worden seien””. Die Ge-
fangenen hatten zuerst zu essen und zu trinken erhalten, dann seien sie paarweise zu-
sammengebunden, an verschiedene muslimische Herrscher verteilt und tief in heidnisches
Gebiet verschleppt worden. Corbaran habe seine Gefangenen in ein steinernes Gefingnis
sperren lassen. Nur die spiteren chétifs habe er in seinem verschlossenen Palast unterge-
bracht. Dort seien sie mit Ketten und Fesseln gebunden worden und hitten jeden Tag
Steine schleppen und wie Lasttiere Wagen ziehen miissen, bis sich thnen nach einem Jahr

und fiinfzehn Tagen eine Gelegenheit geboten habe, die Freiheit wieder zu gewinnen®.

216) Foutret, Cycle, S. 110; Hatem, Poemes, S. 279-299; vgl. auch CaHeN, Cycle, S. 317.

217) CaneNn, Cycle, S. 317-319; Myers, Les Chétifs; Myers, Développement des Chétifs; Paris,
Etude, S. 384.

218) Chanson d’Antioche, 1I. 15-34,S.56-71. L. 29, Z. 684689, S. 67: [Der Bischof von Forez spricht zu
den Kreuzfahrern:] Baron, pour amor Dien, a moi en entendés; / S’il vous vient en coraje, le matin vous
rendés. / Et se vous cou ne faites, tout detrencié ser[és]. / Cescuns puet en tel lin estre en prison alés, / Se Dex
l’i viut aidier encor ert delivrés.

219) Ebd., L. 30, Z. 731-740, S. 68 f.

220) Ebd., 1. 31-34,S. 69-71.
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Mit dieser ausfithrlichen Einleitung, die dem ganzen Zyklus vorangeht, macht Grain-
dor die >Chétifs< zum zentralen Bestandteil des Zyklus. Thre Bedeutung manifestiert sich
auch im selbstverstindlichen Umgang mit dem Thema Gefangenschaft, der sich im Pro-
log manifestiert. Susan Edgington ist der Ansicht, dass eine Kapitulation, wie sie Grain-
dor im Prolog schildert, eigentlich weder zur Gattung der Chansons de geste noch zu
einem gottlich inspirierten Kreuzzug passe. Aber der Kompilator brauche die bischoflich
sanktionierte Kapitulation, um die spiter folgenden >Chétifs< vorzubereiten, zumal eine
solche Handlung nach tagelangem, heftigem Widerstand durchaus gerechtfertigt sei und
einem heroischen Ritterideal nicht widerspreche”". Da sich das narrative Motiv der Ge-
fangenen Ende des 12. Jahrhunderts, als Graindor von Douai den Zyklus zusammen-
stellte, groffer Bekanntheit erfreute, kann auflerdem davon ausgegangen werden, dass die
Aussicht einer Gefangennahme der zukiinftigen chérifs das Publikum kaum tberraschen
konnte. Offenbar war in dieser Zeit das Verstindnis fiir eine Gefangennahme an sich
durchaus vorhanden. Graindor setzte voraus, dass dies selbst auf klerikaler Seite der Fall
war. Es ist bezeichnend, dass er Peter den Einsiedler die Notwendigkeit eines Kreuzzugs
beim Papst zunichst einmal mit der Befreiung christlicher Gefangener und in zweiter
Linie der Heiligen Stdtten begriinden lisst. Zudem hebt Graindor am Ende seines Prologs
die Wichtigkeit redemptionistischer Tatigkeit, also die Auseinandersetzung mit Gefan-
genschaft, speziell hervor: Als der Papst von der Niederlage Peters gehort und erfahren
habe, dass die Gefangenen in die Tiefen Syriens gebracht worden seien, habe er die Sache
nicht auf sich beruhen lassen, sondern die Gefangenen retten wollen”?. Graindor macht
dieses Motiv zur Triebkraft des nun folgenden Kreuzzugs. Die Gefangenschaft der chétifs
wird damit zum eigentlichen Movens des gesamten Narrativs des Zyklus, zum Ausloser
des Kreuzzugs, der zu einer Befreiungsmission in jeder Hinsicht wird — ein Gedanke, der
ausgesprochen gut zur reformistischen und gerade Ende des 12. Jahrhunderts von Inno-
zenz IIL. erstmals forcierten redemptionistischen Politik passte.

Das von Graindor offenbarte Verstindnis fir die Situation der Gefangenen war aber
an eine wichtige Voraussetzung gebunden. Der Kompilator beeilt sich klarzustellen, dass
seine Helden trotz aller Schrecken der Gefangenschaft und Verlockungen des Orients
dem Christentum treu geblieben seien. Dabei handelt es sich nicht nur um eine generelle
Erwartung an gute christliche Ritter, sondern ist Voraussetzung dafiir, dass die christliche
Heldenerzahlung nicht zusammenbricht und obsolet wird. Ohne christliche Heldenfi-
guren gibt es keine Chanson de geste. Zugleich spiegelt sich in der Betonung der spiritu-
ellen Standhaftigkeit sowohl die Grundannahme der Uberlegenheit des christlichen
Glaubens, die sich zu einem Leitmotiv der >Chétifs< entwickelt, als auch die tiefe Sorge
um das Seelenheil von bei den Heiden gefangenen Glaubensbriidern und -schwestern, wie
sie auch von Innozenz III. geduflert wurde.

221) EpGINGTON, Introduction, Anm. 76, S. 119.
222) Chanson d’Antioche, 1. 35, S. 71 f.



102 II. GEFANGENSCHAFT ERZAHLEN

Die eigentliche >Chanson des Chétifs< besteht dann aus drei Episoden mit einem je-
weils eigenen Helden. In der ersten gewinnt Richard von Chaumont durch einen Sieg im
Zweikampf gegen zwei Muslime seine und seiner Mitgefangenen Freiheit. In der zweiten
erschligt Balduin von Beauvais den Drachen Sathanas und demonstriert die Uberlegen-
heit des christlichen Glaubens. Und im dritten Teil rettet Harpin von Bourges den Neffen
Corbarans, der entfithrt worden ist. Es handelt sich um eine umfangreiche Erzidhlung mit
vielen fiir die Chansons de geste typischen Aktionen der Helden, die wenig mit den spe-
zifischen Umstidnden ihrer Gefangenschaft zu tun haben. Um den Blick fiir das Wesent-
liche nicht zu verlieren, soll daher an dieser Stelle keine umfassende Zusammenfassung
der >Chétifs< gegeben werden, sondern nur so weit es zur Beurteilung der Gefangen-
schaftssituation notig und erhellend ist*.

Die erste Episode mit dem Helden Richard von Chaumont setzt mit der Flucht Cor-
barans vom Schlachtfeld vor Antiochia ein, wo die christlichen Eroberer am Ende der
>Chanson d’Antioche« einen tberraschenden Sieg gegen seine tiberlegenen Truppen er-
rungen hatten. Vom Sultan des Verrats bezichtigt, so die Chanson, habe Corbaran sein
Leben vorerst retten konnen, indem er in einen Zweikampf eingewilligt habe, in dem fiir
ihn ein christlicher Ritter gegen zwei Tiirken anzutreten hatte”*. Seine Mutter habe ihm
geraten, einen seiner Gefangenen dafiir einzusetzen. Aufgrund der schlechten Haftbe-
dingungen hitten sich die Ritter aber in einem elenden Zustand befunden. Sie seien ge-
schlagen worden, hitten Hunger gelitten und seien fir schwerste Arbeiten eingesetzt

225)

worden’”. Eindringlich wird ihr schlechter Zustand noch einmal geschildert, als sie

Corbaran in schweren Fesseln vorgefithrt werden:

Or furent no caitif el palais amené

Arengiét I'uns 1és lautre, trestot encaané.

Les mofles ont es bras, dont molt furent pené,
Les espaulles ont rontes del fer c’ont tant parté,
Et le quir et le car a li carcans usé.

Quar li paine fu grans qu’il [ont] tant enduré;

Tot moroient de fain et de caitiveté?®.

Bei der Schilderung der Zustinde in Gefangenschaft bewegen sich die >Chétifs< im Rah-
men dessen, was fiir die Darstellung von Gefangenschaft bei den Muslimen in erzihlen-
den Quellen typisch und von Paul Bancourt spezifisch fiir die Chansons de geste he-
rausgearbeitet worden ist””. Die Entbehrungen der gefangenen Ritter seien so groff ge-

223) Eine ausfihrliche Zusammenfassung des Stoffes findet sich in: Les Chétifs, S. xi—xiii.

224) Les Chétifs, 1. 2-9, S. 4-9.

225) Ebd., l. 11, S. 9 f. Cil pleurent et gaimentent, molt se vont dementant, / Et crient: »Deu merci, por coi
vivons nos tant?« (Z. 328 1., S. 10) Vgl. auch: ebd., 1. 16, S. 13.

226) Ebd., 1. 12,7.376-382,S. 11.

227) BaNcOURT, Musulmans, S. 133-156.
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wesen, so heifit es in der Chanson weiter, dass Corbaran nicht an einen Sieg im Duell
geglaubt habe. Denn die Gefangenen seien so mager wie Hunde gewesen, die nach Kno-
chen schnappen, und keine fiinfzehn von ithnen wiren in der Lage gewesen, ein kleines
Kind zu besiegen”®. Doch Corbaran habe ihnen sein Angebot trotzdem unterbreitet.
Wenn einer fiir ihn den Zweikampf bestreite, werde er alle christlichen Ritter freilassen
und nach Jerusalem geleiten. Richard von Chaumont sei darauf eingegangen, und von nun
an habe Corbaran gut fiir ihn und seine Kollegen gesorgt™”.

Die Lebensbedingungen im Kerker, ganz zu schweigen von den Ketten und Fesseln,
verdammen die Gefangenen zur Passivitit. Auf diese Weise verhindert die Gefangen-
schaft, dass sie ihrer Hauptfunktion nachkommen konnen. Als Ritter fungieren sie als
Verteidiger des Glaubens und als aktive Vertreter des Christentums. Thr Lebensinhalt ist
das kriegerische Heldentum. Das Leben in Gefangenschaft ist eine physische, psychische
und soziale Beschrinkung und verurteilt die Gefangenen zu einer Passivitit, die ithrem
ritterlichen Lebensideal so sehr widerspricht, dass sie ihre eigene Lebensberechtigung
anzweifeln. Den merci, por coi vivons nos tant? — dieser Ausruf der Gefangenen erscheint
unter diesem Gesichtspunkt in einem neuen Licht”?. Doch die Entbehrungen erfolgen in
der Art einer imitatio Christi fir Gott und konnen mit seiner Hilfe iiberwunden werden.
Kurz vor dem entscheidenden Kampf zwischen Richard von Chaumont und den beiden
Tiirken hitten die anderen chétifs um Gottes Unterstiitzung gebetet, damit ihre Befreiung
durch einen Sieg Richards gelinge, denn: Por toi avons soufert maint doleros torment™"!
Und schliefflich hitten die Gefangenen nach vielen weiteren Abenteuern denn auch durch
Gottes Barmherzigkeit ihre Freiheit wiedererlangt: Et no caitif cevalcent gue Dex a de-
livrés / Et jetés de dolor par ses grans pietés™?. Das explizite Bekenntnis zum Christentum
auch in Gefangenschaft ist eines der zentralen Themen der Geschichte um die chérifs.
Dies ist nicht nur eine Notwendigkeit aus narrativer Sicht — denn ohne christliche Helden
hat eine Chanson de geste keinen Brennpunkt und damit auch keine Geschichte zu er-
zdhlen —, sondern auch aus moralisch-metaphorischer Perspektive. Ganz abgesehen da-
von, dass das Christentum in den Augen der Dichter die einzig wahre Religion ist, fithrte
auch nur tber sie der Weg zurtick in die Freiheit.

Die >Chétifs< zeigen aber auch in aller Deutlichkeit auf, wohin es fiithrt, wenn man vom
rechten Weg abkommt. Die zweite Episode der Chanson, die den Kampf Balduins von
Beauvais mit dem Drachen Sathanas behandelt, setzt mit der Schilderung der Erlebnisse

228) Les Chétifs, 1. 15, S. 12.

229) Ebd., 1. 16-19,S. 13-15.

230) Ebd.,1.11,Z.329,S.10. Vgl. dazu auch HENSLER, Ritter, S. 95; TROTTER, Treatment, S. 124. Vgl. auch
den Beginn der >Prise d’Orange, als Wilhelm untitig im eben von ihm eroberten Nimes sitzt, das fiir ihn so
zu einem Gefangnis wird: Que trop me nuist ici a sejorner! / Ensement somes ¢a dedenz enserré / Comme li
hom qui est enprisonné. (Kap. 3, 1. 67-69, S. 92).

231) Les Chétifs, 1. 30, Z. 930, S. 23.

232) Ebd., 1. 130, Z. 3925 f., S. 91.
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Ernouls von Beauvais, Balduins Bruder, ein. Wie die Gefangenen Corbarans wurde er bei
Civetot gefangen und erlitt in beinahe topischer Wiederholung dasselbe Schicksal:

Segnor, a icel jor que vos ici 0és,

Estoit en paienime uns hom escaitivés;

De l'ost Pieron ’Ermite quant fu desbaretés,

Fu amenés et pris et des autres assés;

Par paienime fu vendus et achatés,

En firges et en buies estoit cascuns fremés;
Faisoient les labors tels con ert esgardés,

De porter les grans pieres as murs et as fossés.

As carues traioient conme bues acouplés,

Des la main trosc’al vespre qu’ert soleus esconsés;

Et cil qui bien n’ovroit ert batus et fantrés,

Le car lor ronpoit on es flans et es costés™”.

Auch Ernoul erlangt die Gunst seines Hischers, eines reichen und sehr miachtigen Tiir-
ken. Im Gegensatz zu seinem Bruder und den anderen chétifs erliegt er aber den Verlo-
ckungen des Orients. Er willigt ein, die Schwester des Emirs zu heiraten und eine wich-
tige Mission an den Sultanshof zu ibernehmen. Unterwegs zum Sultan kommt Ernoul
am Berg Tygris vorbei, wo der schreckliche Drache Sathanas haust. Der Ritter gerit in die
Finge der Schlange und wird von ihr aufgefressen”*. Auch sein Bruder, der zufilliger-
weise mit