Sozialgeschichtliche Aspekte der Hagiographie
der Merowinger- und Karolingerzeit

Die Viten der Heiligen des siidalemannischen Raumes
und die sogenannten Adelsheiligen

VON FRANTISEK GRAUS

I. Die Heiligen des siidalemannischen Gebietes und ibre Viten

Die Bedeutung hagiographischer Quellen fiir die Sozialgeschichte des Mittelalters
diirfte neuerdings allgemein anerkannt sein’) und es wire wohl miiflig, sie neuerlich
unter Beweis zu stellen. Die Viten von Heiligen sind 6fter fiir Angaben zur Sozialge-
schichte verwertet worden und es ist gut bekannt, da} Legenden nicht nur als Quellen
zur Heiligen- und Kirchengeschichte von Bedeutung sind. Eher muf bereits von einer
etwas allzu linearen Interpretation legendarischer Berichte und Angaben gewarnt?)
und nachdriicklich darauf hingewiesen werden, dafl hagiographische und weltliche
Legendenbildungen3) nicht identisch sind, oft unterschiedliche Wege gehen, anderen
Gesetzmifligkeiten unterliegen, einen variablen Rhythmus aufweisen.

Die Erforschung der Heiligenleben, bisher meist in chronologischer Abfolge fiir
einzelne Heilige vorgenommen, um ihre Verehrung und einen »historischen Kern« in
den Lebensgeschichten festzustellen, bedarf m. E. der Ergidnzung durch eine Analyse
sog. Heiligenlandschaften, von zeitlich und regional begrenzten Untersuchungen, die
sich bemiihen miissen, die literarischen und sozialgeschichtlichen Spezifika einzelner
Umbkreise herauszuarbeiten, die bei Gesamtbetrachtungen allzu leicht verloren
gehen#). Das allgemeine Bild des hagiographischen Schrifttums, in jahrhundertelanger
Arbeit vor allem von der Kirchengeschichte her entworfen, mufl vom Standpunkt der

1) Dazu vgl. zusammenfassend (mit Angaben iiber die #ltere Literatur) F. Graus, Volk,
Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger. Studien zur Hagiographie der Merowinger-
zeit (Praha 1965).

2) Dies gilt m. E. vor allem fiir den Begriff des sog. Adelsheiligen; dazu vgl. den zweiten Teil
dieses Beitrages, S. 159 ff.

3) Die unterschiedlichen Arten historischer Traditionsbildung versuche ich in meiner Arbeit
Lebendige Vergangenheit, Uberlieferung im Mittelalter und die Vorstellungen vom Mittel-
alter (z. Z. im Druck) zu verfolgen.

4) Dazu meine Stellungnahme im Artikel Hagiographische Schriften als Quellen der »profa-
nen« Geschichte (erscheint im Sammelband iiber Quellenkunde des Istituto storico per il
medio evo in Rom).
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Sozialgeschichte vielfach neu gezeichnet werden, da — notwendigerweise — Zielset-
zung und Blickwinkel der Betrachtung in beiden Fillen unterschiedlich sind. Wenn
ich zu diesem Zweck die merowingische und karolingische Hagiographie des siidale-
mannischen Raumes ausgewihlt habe, so bewog mich dazu nicht nur der Umstand,
daf} die Tagung, auf der dieses Referat vorgetragen wurde, auf der Reichenau statt-
fand, sondern (vielleicht sogar vor allem) die Tatsache — die ich hoffe weiterhin
beweisen zu konnen —, dafl wir es bei dieser Wahl mit einem auflerordentlich interes-
santen und eigenstindigen Umkreis zu tun haben. Was allerdings vorgelegt werden
kann, ist bloff der erste Schritt in der angedeuteten Richtung und konzentriert sich
auf die soziale Fragestellung an die Quellen (wodurch die literarische Analyse zwei-
fellos zu kurz kommt)s).

Wenn wir den stidalemannischen Raum fiir unsere Zwecke mit den alten Diozesen
Basel®) und Konstanz gleichsetzen, so sollen in diesem Umkreis in der Merowinger-
und Karolingerzeit folgende Heilige gewirkt haben, deren Spuren in hagiographi-
schen Quellen zu verfolgen sind: Columban?) (der in diesem Gebiet allerdings nur
kurz verweilte), Gallus®), Bischof Desiderius und sein Diakon Reginfred?), Abt Ger-
manus von Miinster-Grandval™), Trudpert') im Breisgau, Fridolin™?) in Sickingen,

5) Die literarische und stilistische Analyse bedarf eines anderen Ansatzpunktes und einer
unterschiedlichen Methode, als ihn diese Arbeit hat. Die Erforschung der einzelnen literarisch-
stilistischen Umkreise (nicht nur der einfachen Entlehnungen und unmittelbaren Abhingig-
keiten der Hagiographie) ist eine vordringliche Aufgabe der Forschung.

6) Allerdings nur in groben Umrissen; v. a. die Teile des Niederelsaf}, die zur Ditzese Basel
gehorten, miissen eher im Zusammenhang mit dem Elsaf} als mit dem stidalemannischen Raum
untersucht werden.

7) St. Columban starb 615. Seine Vitae (aus den Vierzigerjahren des 7. Jhs.) sind herausgege-
ben von B. KruscH in MGH SS rer. Mer. IV, S. 1-156. Zum Wirken und Kult vgl. zusammen-
fassend L. Goucaup, Les Saints irlandais hors d’Irlande. Etudiés dans le culte et dans la
dévotion traditionelle (Bibliothéque de la Revue historique ecclésiastique, fasc. 16. Louvain-
Oxford 1936, S. 51-62); J. Rousser, Saint Colomban et I'épopée colombanienne, 2 Bde
(Baume-Les-Dames — Besangon 1941/2); Mélanges Colombaniens. Actes du Congres Interna-
tional de Luxeuil 20-23 juillet 1950 (Bibliothéque de la Société d’histoire ecclésiastique de la
France, s. n. Paris 1951); G. ScHREIBER, Irland im deutschen und abendlindischen Sakralraum
(Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen, Geisteswiss. H. 9.
Kéln-Opladen 1956, S. 37-44); F. Prinz, Frithes Monchtum im Frankenreich. Kultur und
Gesellschaft in Gallien, den Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwick-
lung (Miinchen — Wien 1965), S. 121 ff.; C. Pocar in Bibliotheca Sanctorum IV (Roma 1964),
Sp. 108-120. Zu dem Wirken in der Schweiz F. BLankE, Columban und Gallus. Urgeschichte
des schweizerischen Christentums (Ziirich 1940) und G. Jecker, Die Verehrung des hl. Colum-
ban in der Schweiz (Ztschr. fiir Schweizerische Kirchengeschichte 46, 1952, S.217-224) — leider
sehr unkritisch. Zu St. Columban vgl. in diesem Band die Abhandlung von K.-U. JAsCHKE.
Keine Legende ist von dem angebl. Columban-Schiiler Ursicinus erhalten, dessen Verehrung
schon im 7. Jh. bezeugt ist. Ein Proprium des 17. Jhs. abgedruckt bei J. TrouiLLAT, Monuments
de I'histoire de I'ancien évéché de Bile (Porrentruy 1852), S. 40-44. Zu diesem HIl. B. pE
VREGILLE in Bibliotheca Sanctorum XII, Sp. 855 f. Nicht zu dem untersuchten Bereich ge-
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horen, ihrer ganzen Struktur nach, die Vitae patrum Iurensium (ed. B. Kruscu in MGH SS
rer. Mer. III, S. 125-166; vgl. W. WarTENBACH — W. LEVISON, Deutschlands Geschichts-
quellen im Mittelalter. Vorzeit und Karolinger I. (Weimar 1952), S. 108. Ihre Untersuchung
miifite im Rahmen des burgundischen Umkreises versucht werden.

8) Die ilteste Vita — nur in 2 Bruchstiicken erhalten — stammt aus der zweiten Hilfte des 8. Jhs.
Dazu — mit einer Neuausgabe — nun I. MULLER, Die ilteste Gallus-Vita (Ztschr. fiir Schweizeri-
sche Kirchengeschichte 66, 1972, S. 209-249). Vollstindig erhalten sind die 2 Umarbeitungen
von Wetti (c. 820) und Walahfrid Strabo (c. 830) — ed. B. Kruscu in MGH SS rer. Mer. IV,
S. 229-337. Eingehend befafite sich mit den Vitae F. BLANKE, op. cit., der zu dem Ergebnis
kam, Walahfrid habe nur das Latein der Vorlage verbessert, inhaltlich sei die Vita weitge-
hend glaubwiirdig. Zu den Reliquien, der Verehrung und Ikonographie des Heiligen die
Beitrige in Sankt Gallus Gedenkbuch. Zur Erinnerung an die Dreizehnhundert-Jahr-Feier vom
Tode des hl. Gallus am 16. Oktober 1951 (St. Gallen 1952). Wertvoll ist die vergleichende
Untersuchung von E. G. Rusch, Das Charakterbild des Gallus im Wandel der Zeit (99. Neu-
jahrsblatt herausgegeben vom Historischen Verein des Kantons St. Gallen 1959, S. 3-19).
Eine allgemeine Ubersicht von Cl. BomrLoN — A.M. Racar in Bibliotheca Sanctorum VI
(1965), Sp. 15-19.

9) Die Passio Desiderii episcopi et Reginfredi diaconi martyrum Alsegaudiensium (MGH SS
rer. Mer. VI, S. 51-63) stammt erst aus dem ¢.Jh. Die Herkunft dieses Bischofs — sein
Bistum wird in der Legende iiberhaupt nicht genannt — ist unklar, genauso wie sein Todesjahr
(er wurde von Riubern auf der Reise von der Ortenau (in Baden) an der Grenze des Elsgau
ermordet). Beigesetzt wurde er in St. Dizier bei Delle — wo jedoch seine Verehrung bereits
735/7 durch eine Schenkung des elsissischen Grafen Eberhard von Egisheim gesichert ist
(A. BRUCKNER, Regesta Alsatiae aevi merovingici et karolini I, Strasbourg — Ziirich 1949,
Nr. 127 S. 68, vgl. auch Nr. 122, 681). Zu diesem HI. J. M. B. Crauss, Die Heiligen des Elsafl
in ihrem Leben, ihrer Verehrung und ihrer Darstellung in der Kunst (Forschungen zur Volks-
kunde H. 18/19, Diisseldorf 1935, S. 52—54, 199); F. Graus, Volk, S. 99; G. BATAILLE in Bi-
bliotheca Sanctorum IV, col. 586.

Daneben wurde im siidalemannischen Raum auch Bf. Desiderius von Vienne verehrt — vgl.

E. Gruser, Der Desideriuskult in St. Gallen (Ztschr. fiir Schweizerische Kirchengeschichte 36,
1942, S. 213—220) und H. BUTTNER — I. MULLER, Das Kloster Miistair im Friih- und Hoch-
mittelalter (ebd. 50, 1956, S. 49) — so daf} es oft unmdglich ist, die beiden hl. Bischife gleichen
Namens zu unterscheiden.
10) Die Vita Germani abbatis Grandivallensis auctore Boboleno presbytero (MGH SS rer.
Mer. V, S. 25—40) wurde bald nach dem Tode des HI. (1 675) verfafit — Germanus wurde
das Opfer plindernder Alemannen. Zu dem HI. und seinem Kloster J. M. B. Crauss, Die
Heiligen des Elsa}, S. 6870, 204 f.; A. Rais, Un chapitre de chanoines dans I'ancienne princi-
pauté épiscopale de Bale Moutier-Grandval (Diss. Fribourg 1940); P.-O. Bessire, L’abbaye de
Moutier-Grandval et les origines de la puissance temporelle et territoriale des évéques de Bile
(Actes de la Société Jurassienne d’émulation 1954, Ile Série 58 vol., S. 47-116); R. PFISTER
Kirchengeschichte der Schweiz I (Ziirich 1964), S. 56 f; H. BUTTNER, Studien zur Geschichte
von Moutier-Grandval und St. Ursanne (Zft fiir Schweizerische Kirchengeschichte 58, 1964,
S. 9-34 — zu Abt Germanus — S. 11 f.); F. Graus, Volk, S. 99, 373; F. Prinz, Frithes Monch-
tum, S. 154 f.; R. MoossruGGER-LEU, Die Schweiz zur Merowingerzeit. Die archiologische
Hinterlassenschaft der Romanen, Burgunder und Alemannen, Bd. B (Handbuch der Schweiz
zur Romer- und Merowingerzeit, s. n. Bern 1971), S. 48, 68, 70 und Die Bibel von Moutier-
Grandval, British Museum Add. MS. 10546 (Bern 1971), bes. den Beitrag von J. Durr
(S. 15—48).
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Landelin3) von Ettenheimmiinster, Otmar™ in St. Gallen und Meinrad®s) in Einsie-
deln. Eine Zeitlang wirkte hier auch St. Pirmin*®). Die Zahl der Heiligen ist nicht
allzu stattlich und die Lage der Untersuchung wird dadurch noch schwieriger, daf fiir
die meisten dieser Heiligen erst spite Legenden zur Verfiigung stehen, die bestenfalls
alte Vorlagen umgearbeitet oder zumindest nachtriglich bearbeitet haben. Aus der

11) Die Passio Thrudperti martyris Brisgoviensis (MGH SS rer. Mer. IV, S. 352—363) ist erst
in der ersten Hilfte des 10. Jahrhunderts niedergeschrieben worden. Jedoch traten TH. MAYER,
St. Trudpert und der Breisgau (in TH. Maver — Hrsg., Beitrige zur Geschichte von St. Trud-
pert. Verdffentlichungen des Oberrheinischen Instituts fiir geschichtliche Landeskunde Frei-
burg i. Br. II, 1937, S. 14) und M. BEeck, St. Trudpert bis zum 10. Jahrhundert (ebd., S. 66 f.)
mit Hinweis auf die Ortsangaben bei der Flucht des Morders des HI. zu Recht fiir die Existenz
einer ilteren Vita ein. Zu dem »Martyrium« dieses HI. vgl. weiter. Eine allgemeine Ubersicht
von K. Ku~ze in Bibliotheca Sanctorum XTI, Sp. 686-688.

12) Die Vita Fridolini conf. Seckingensis auctore Balthero in MG SS rer. Mer. II1, S. 350369
stammt aus der Zeit um die Jahrtausendwende. Die umfangreiche iltere Literatur ist zu-
sammengefafit bei MarcrT Kocn, Sankt Fridolin und sein Biograph Balther. Irische Heilige
in der literarischen Darstellung des Mittelalters (Geist und Werk der Zeiten. Heft 3. Ziirich
1959). Eine Ubersicht von R. VAN Doren und M. Cu. CELLETTI in Bibliotheca Sanctorum V,
Sp. 1274-1278.

13) Der Hl. — zur niheren Bestimmung seiner Zeit fehlen alle Angaben — soll in der Ortenau
gewirkt haben und hier auch sein »Martyrium« erlitten haben. Jedenfalls wurde er mit den
Anfingen des Klosters Ettenheimmiinster in Verbindung gebracht und hier verehrt. Seine
Legende stammt wohl aus der Hilfte des ro. Jahrhunderts — vgl. J. VAN DER STRAETEN, La vie
de S. Landelin, eremite et martyr au pays de Bade (Analecta Bollandiana 73, 1955, S. 66-118;
Edition der Legende und der Mirakel S. 97—-118) und M. BartH, Der hl. Mirtyrer Landelin
von Ettenheimmiinster. Sein Kult in Baden und Elsa} (Freiburger Di6zesan-Archiv 75, 1955,
S. 203-244 — mit Anfithrung der ilteren Literatur). Beide Vff. sind bemiiht, einen »historischen
Kern« der Angaben glaubhaft zu machen.

14) Die ilteste Vita Otmars ( 759) stammt aus den dreiffiger Jahren des 9. Jahrhunderts —
es handelt sich um die Umarbeitung einer ilteren Vita durch Walahfrid. Simtliche Quellen
sind ausfithrlich besprochen und neu abgedruckt (allerdings mit Auslassung der Wunder-
berichte) von J. Durt, Sankt Otmar. Die Quellen zu seinem Leben (Bibliotheca Sangallensis,
Bd. 4. Ziirich-Lindau—-Konstanz 1959). Zum Kult dieses Hl., der — obzwar er in Kerkerhaft
starb — zunichst nicht als Mirtyrer angesehen wurde, J. DurT, Sankt Otmar in Kult und Kunst
(105. und 106. Neujahrsblatt. Herausgegeben vom Historischen Verein des Kantons St. Gallen
1965/66).

15) Sankt Meinrad wurde 861 von Riubern ermordet; das Zentrum seiner Verehrung war
das Kloster Einsiedeln; dazu die eingehende Untersuchung von O. RiNngHOLZ, Geschichte des
fiirstlichen Benediktinerstiftes U.L.F. von Einsiedeln, seiner Wallfahrt, Propsteien, Pfarreien
und iibrigen Besitzungen. I. Bd. Vom hl. Meinrad bis zum Jahr 1526 (Einsiedeln-Waldshut—
Kéln 1904). Die ilteste Legende aus dem ausgehenden 9. oder aus dem Beginn des 10. Jahr-
hunderts neu abgedruckt in: Sankt Meinrad. Zum elften Zentenarium seines Todes 861-1961.
Herausgegeben von Benediktinern des Klosters Einsiedeln (Einsiedeln—Ziirich-Kéln 1961).
Kurze Ubersichten bei R. PrisTER, Kirchengeschichte I, S. 86 ff. und R. HENGGELER - C. CoLa-
FRANCESCHI in Bibliotheca Sanctorum IX, Sp. 273-275.

16) Die ilteste Vita entstand nach 828 im Kloster Hornbach (cf. MGH SS XV-1, S. 17-35).
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Merowingerzeit stammt — aufler der uns nur mittelbar beriihrenden Vita Columbani
abb.7) —, nur die Legende des Abtes Germanus von Miinster-Grandval®®). Etwas
grofier ist der Ertrag fiir die Karolingerzeit mit den Viten des hl Gallus), Pir-
mins?®), Otmars??), des Bischofs Desiderius*2'und Meinrads23). Aus dem letzten Vier-
tel des 9. Jahrhunderts stammt die dlteste Legende der hl. Verena*$) von Zurzach,
einer Heiligen, die im 3. Jahrhundert gelebt haben soll. Erst aus dem ro. Jahrhundert
stammen die Lebensbeschreibungen von St. Trudpertli), von Landelin von Etten-
heimsmiinster26) und von St. Fridolin®?). Diese Heiligen sind — mit Ausnahme von
St. Gallus, dessen Kult spiter weithin ausstrahlte?®) und in bescheidenerem Ausmaf}
auch St. Fridolin®9) —, Lokalheilige geblieben, und selbst in den Didzesen Basel und
Konstanz haben sie in der kultischen Verehrung (von »ihren« Klostern abgesehen)
meist nur eine sehr bescheidene Rolle gespielt. Zu den lokalen Heiligen traten schon
seit der Merowingerzeit dltere Heilige aus angrenzenden Gebieten, deren kultische
Ausstrahlungskraft aufferordentlich grofy war: Genannt seien insbesondere St. Mauri-
cius3®) mit seiner Thebaischen Legion3?) und der Burgunderkonig Sigismunds?), wei-

Zu Pirmin ausfithrlich neuere Zusammenfassungen bei H. Lowe, Pirmin, Willibrord und
Bonifatius. Ihre Bedeutung fiir die Missionsgeschichte ihrer Zeit (Settimane Spoleto 14, 1967,
S. 217-261) und bes. A. ANGENENDT, Monachi peregrini. Studien zu Pirmin und den monasti-
schen Vorstellungen des frithen Mittelalters (Miinstersche Mittelalter-Schriften, Bd. 6. Miin-
chen 1972) und der Beitrag desselben in diesem Band, S. 251 ff.

17) Vgl. Anm. 7.

18) Vgl. Anm. 10.

19) Vgl. Anm. 8.

20) Vgl. Anm. 16.

21) Vgl. Anm. 14.

22) Vgl. Anm. 9.

23) Vgl. Anm. 15.

24) Dazu ausfiihrlich — mit Neuabdruck der Legende — A. REINLE, Die heilige Verena von
Zurzach. Legende. Kult. Denkmiler (Ars docta VI. Basel 1948).

25) Vgl. Anm. 11.

26) Vgl. Anm. 13.

27) Vgl. Anm. 12.

28) Vgl. den in Anm. 4 zitierten Artikel.

29) M. Barts, St. Fridolin und sein Kult im alemannischen Raum. Ein Versuch (Freiburger
Di6zesan-Archiv 75, 1955, S. 112—202).

30) Ich kann hier nur auf einige Zusammenfassungen des Kultes von St. Mauricius hinweisen,
dessen Verehrung zwar bereits 6fter untersucht, aber deren Gesamtbild immer noch stellen-
weise unklar ist. Zu den iltesten Nachrichten — mit widerspriichlichen Ansichten — D. Van
Bercuem, Le martyre de la Légion thébaine. Essai sur la formation d’une légende (Schwei-
zerische Beitrige zur Altertumswissenschaft, H. 8, Basel 1956) und L. Dupraz, Les passions
de S. Maurice d’Agaune. Essai sur historicité de la tradition et contribution 4 Pétude de
P’armée prédioclétienne (200-286) et des canonisations tardives de la fin du IVes. (Studia
Friburgensia, NS 27, Fribourg 1961) — mit weitgehender Verteidigung der Authentizitit des
Kultes. Zu der dlteren Geschichte des Klosters St. Maurice bes. F. PriNz, Frithes Monchtum,
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ter die gallo-frinkischen Heiligen, an ihrer Spitze St. Martin, der vor allem fiir die
frankische Mission von Bedeutung war33).

Fiir jede historische Untersuchung ist der Vergleich unumginglich und so wird es
begreiflicherweise auch bei unserer Analyse der Fall sein miissen. Nun ist aber die
Bearbeitung der Hagiographie und des Kultes der Heiligen in den ecinzelnen angren-
zenden Gebieten und den beiden Ditzesen selbst sehr unterschiedlich: Vorziiglich
erschlossen ist in dieser Hinsicht das Elsaf334). Fiir die Schweiz gibt es nur zum Teil

S. 1oz ff. und Karte IV B; K. H. KrRUGER, Konigsgrabkirchen der Franken, Angelsachsen und
Langobarden bis zur Mitte des 8. Jahrhunderts (Miinstersche Mittelalter-Schriften, Bd. 4.
Miinchen 1971), S. 55—67; L. DuroNT-LACHENAL, L’Abbaye de Saint-Maurice d’Agaune. Notes
historiques (Sonderdruck aus Echos de Saint-Maurice 1973); R. MoosBruGGER-LEU, Die
Schweiz zur Merowingerzeit, B, S. 69 ff. Zur Verehrung A. J. HErzBerG, Der hl. Mauritius.
Ein Beitrag zur Geschichte der deutschen Mauritiusverehrung (Forschungen zur Volkskunde,
H. 25/26, Diisseldorf 1936) und die Ubersicht von R. HENGGELER und M. CH. CELLETTI in
Bibliotheca Sanctorum IX (1967), Sp. 123—205. Auf die spitere Bedeutung dieses HL fiir das
Reich kann ich hier, begreiflicherweise, nicht niher eingehen.

31) Uber die Heiligen dieses Gebietes, die mit der Thebaischen Legion in Verbindung ge-
bracht wurden, vgl. E. Ecrr, Kirchengeschichte der Schweiz bis auf Karl d. Gr. (Ziirich 1893),
S. 117 f.; H. BUTTNER, Christentum und frinkischer Staat in Alemannien und Ritien wihrend
des 8. Jahrhunderts (urspr. 1949; dann H. BUTTNER, Frithmittelalterliches Christentum und
frinkischer Staat zwischen Hochrhein und Alpen. 3. Aufl,, Darmstadt 1973, S. 11). Zu dieser
Gruppe gehoren u.a. Ursus und Victor in Solothurn, Felix und Regula in Ziirich und
Verena in Zurzach.

32) Zur dlteren Verehrung von St. Sigismund vgl. die Zusammenfassungen von R. Forz, Zur
Frage der heiligen Konige: Heiligkeit und Nachleben in der Geschichte des burgundischen
Kénigtums (DA 14, 1958, S. 317-344); F. Gravs, Volk, S. 396 ff.; H. PLATELLE-A. M. RaGGI
in Bibliotheca Sanctorum XI, Sp. 1043—47. Zum »geschichtlichen Hintergrund« L. ScamipT,
Die Ostgermanen (2. Aufl., Miinchen 1941), S. 158 ff.

33) Auf den Zusammenhang der Martins-Verehrung und der frinkischen Kénigspolitik ist in
der neuen Literatur wiederholt hingewiesen worden — vgl. etwa bereits C. A. BErnouLLy, Die
Heiligen der Merowinger (Tiibingen 1900), S. 227 ff. Dann bes. E. Ewig, Der Martinskult im
Frithmittelalter (Archiv fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 14, 1962, S. 11-30); H. WEIGEL,
Das Patrozinium des hl. Martin. Versuch einer Grundlegung von Ostfranken aus (Blitter fiir
deutsche Landesgeschichte 100, 1964, S. 82—106); F. PriNz, Frithes Monchtum, bes. S. 14 ff.
und 481 ff. Zu der Bedeutung der Verehrung von Poitiers (anhand der Fridolin-Vita) M.
Kocn, Sankt Fridolin, S. 122 ff. Bezeichnenderweise fehlt jedoch in dem untersuchten Bereich
die Verehrung von St. Arnulf, des heiligen Karolingers (mit dem Zentrum der Verehrung in
Metz, aber nur sehr geringer kultischer Ausstrahlungskraft).

34) Aufler der bereits zitierten (stellenweise allerdings recht unkritischen) Arbeit von J. M. B.
Crauss, Die Heiligen des Elsaf}, sei hingewiesen auf L. PFLEGER, Die elsissische Pfarrei. Ihre
Entstehung und Entwicklung. Ein Beitrag zur kirchlichen Rechts- und Kulturgeschichte (For-
schungen zur Kirchengeschichte des Elsaf}, Bd. 3. StraBburg 1936) und auf die zahlreichen
Untersuchungen von M. BartH, insbesondere auf sein Handbuch der elsissischen Kirchen im
Mittelalter (Archives de I'Eglise d’Alsace NS 11-13, 1960-1962) als solide Grundlage fiir die
Patrozinienforschung.
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recht gute Hilfsmittel3s), wogegen fiir Baden-Wiirttemberg3¢) bisher nur wenig (und
oft nur wenig befriedigende) Vorarbeiten zur Verfiigung stehen.

Die »Bekehrung« der Alemannen war einst weitgehend auch ein Politikum gewe-
sen, und es ist daher nétig, kurz den allgemeinen historischen Rahmen der Ereignisse
in Erinnerung zu rufen: Es sei daran erinnert, daff die alemannischen Gebiete3?) seit

35) Eine gute Ubersicht bei R. PrisTER, Kirchengeschichte I. Fiir die Geschichte der Bistiimer
Helvetia Sacra I-1, herausgegeben von A. BRUCKNER (Bern 1972). Ein — allerdings sehr popu-
lir gehaltenes — Verzeichnis der Heiligen bei E. A. STUCKELBERG, Die Schweizerischen Hei-
ligen des Mittelalters. Ein Hand- und Nachschlage-Buch fiir Forscher, Kiinstler und Laien
(1903). Eine Gesamtiibersicht der Patrozinien — oft kritischen Anforderungen nicht ent-
sprechend — bei A. NUscHELER, Die Gotteshiuser der Schweiz. Historisch-Antiquarische For-
schungen H. 1—3 (Ziirich 1864-1873); Fortsetzungen erschienen im Geschichtsfreund Bd. 3948
und in Argovia, Bd. 23—28. Gesamtregister zu dieser Arbeit von A. WALDBURGER als Bei-
lage zum Anzeiger fiir Schweizerische Geschichte 19oo. An modernen Arbeiten iiber Patro-
zinien einzelner Schweizer Gebiete sind zu nennen: O. FARNER, Die Kirchenpatrozinien des
Kantons Graubiinden auf ihre Bedeutung fiir die Erforschung der iltesten Missionsgeschichte
der Schweiz untersucht (54. Jahresbericht der Historisch-Antiquarischen Gesellschaft von
Graubiinden, 1924, S. 1-192); R. FRAUENFELDER, Die Patrozinien im Gebiet des Kantons
Schaffhausen (Diss. Ziirich 1928); E. GruUBER, Die Stiftungsheiligen der Didzese Sitten im
Mittelalter (Diss. Freiburg/Schw. 1932); M. BEck, Die Patrozinien der iltesten Landkirchen
im Archidiakonat Ziirichgau (Schweizer Studien zur Geschichtswiss. XVII-1, Ziirich 1933);
Cr. Hecker, Die Kirchenpatrozinien des Archidiakonates Aargau im Mittelalter (Diss. Frei-
burg/Schw. 1946). Leider ist Basel und seine Umgebung bisher nicht untersucht worden.

36) An Darstellungen der Kirchengeschichte sind neben der klassischen Arbeit von A. Hauck,
Kirchengeschichte Deutschlands (1. Aufl. 1887) und den Untersuchungen zur Bekehrung der
Alemannen (vgl. Anm. 41) zu nennen H. TtcHLE, Kirchengeschichte Schwabens I (Stuttgart
1950) und K. WELLER, Wiirttembergische Kirchengeschichte bis zum Ende der Stauferzeit
(= Wiirttembergische Kirchengeschichte. Herausgegeben vom Calwer Verlagsverein I. Stutt-
gart 1936). Zu den Patrozinien, neben dem allgemein hinweisenden Artikel von G. BOSSERT,
Die Kirchenheiligen Wiirttembergs bis 1250. Eine Skizze (Wiirttembergische Vierteljahres-
hefte fiir Landesgesch. 8, 1885, S. 282-289) und — weitgehend ohne Belege und ohne Angaben,
aus welcher Zeit das Patrozinium bezeugt ist — H. OEcHSLER, Die Kirchenpatrone in der Erz-
dibzese Freiburg (Freiburger Didzesan-Archiv NF 8, 1907, S. 162—238), die recht uniibersicht-
lich angelegte Arbeit von Gustav Horemany, Kirchenheilige in Wiirttemberg (Darstellungen
aus der Wiirttembergischen Geschichte, 23. Bd. Stuttgart 1932) und der anregende — aber
weithin unbelegte — Beitrag von H. FEUrRsTEIN, Zur iltesten Missions- und Patroziniumkunde
im alemannischen Raum. Thre Wechselwirkung zur Siedlungsgeschichte und Rechtssymbolik
(Ztschr. fiir die Gesch. des Oberrheins 97, 1949, S. 1-55). An regional begrenzten Unter-
suchungen sind zu nennen Fr. EiseLE, Die Patrozinien in Hohenzollern (Freiburger Dibzesan-
Archiv 60, 1932, S. 114-167 und 61, 1933, S. 1-52); E. BLEssING, Die Kirchen-, Kapellen- und
Altarpatrozinien fiir den Kreis Hechingen im Mittelalter und in der Neuzeit (Diss. Tiibingen;
Stuttgart 1962); E. BERCKER, Kirchen-, Kapellen- und Altarpatrozinien im Kreis Sigmaringen
(Diss. Tiibingen 1967). Eine Ubersicht der Kléster von L. Heizmann, Die Kloster und Kon-
gregationen der Erzdiozese Freiburg in Vergangenheit und Gegenwart (Miinchen—-Holber-
moor 1930).

37) An neueren Ubersichten seien genannt L. Scamipt, Die Westgermanen II-1 (2. Aufl.
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dem Ende des 5. Jahrhundertss®) unter frinkischem Einflufl standen; die entschei-
dende Wende brachte aber erst im Jahre 746 die Schlacht bei Cannstatt39), ein Ereignis,
das auch in der Hagiographie gewisse Spuren hinterlassen hat+). Bei der Untersu-
chung der Hagiographie interessiert jedoch die frinkische Dominanz besonders in der
Hinsicht, daf} sie die Missionierung#?) der Alemannen entscheidend beeinflufite. Die
Alemannen siedelten z. T. in Gebieten, wo in Zeiten der romischen Herrschaft das

Miinchen 1940); H. BUTTNER, Geschichte des Elsafl I. Politische Geschichte des Landes von der
T.andnahmezeit bis zum Tode Ottos III. (Neue deutsche Forschungen, Abt. Mittelalterliche
Geschichte 8, Berlin 1939); eine handliche Ubersicht A. M. Bura, Das elsissische Herzogtum
(Ztschr. fiir die Gesch. des Oberrheins 117, 1969, S. 83-95); B. SUTTERLIN, Geschichte Badens I.
(Karlsruhe 1965); KarRL und ArNoLp WELLER, Wiirttembergische Geschichte im siidwest-
deutschen Raum (6. Aufl., Stuttgart—Aalen 1971); Handbuch der Schweizer Geschichte I (Zii-
rich 1972); H. JANicHEN und H. STEUER in Reallexikon der Germanischen Altertumskunde I
(1973), S. 137-163, Stichwort » Alemannenc.

38) Zum Alemannenkrieg Chlodowechs E. ZOLLNER, Geschichte der Franken bis zur Mitte
des sechsten Jahrhunderts (Minchen 1970), S. 56 ff. Die Titigkeit St. Fridolins bringt seine
spite Vita mit der Unterstiitzung Chlodowechs I. in Verbindung, d. h. sie miifite eine Folge
des Alemannenkrieges sein (allerdings stilisiert die Vita Fridolin nicht als Missionar). Auf die
Ungereimtheiten dieser Konstruktion wurde bereits 6fter hingewiesen — vgl. M. KocH, Sankt
Fridolin, S. 112 ff,, die auch in diesem Zusammenhang auf die Beliebtheit Chlodowechs als
Forderer von Heiligen in der Hagiographie hinweist.

39) Zu Cannstatt vgl. die dltere Zusammenstellung von H. HanN, Jahrbiicher des frinkischen
Reichs 741752 (Berlin 1863), S. 83 ff.; und H. BUTTNER, Franken und Alemannen in Breis-
gau und Ortenau (urspr. 1939; dann in dessen Schwaben und Schweiz, 1972, S. 38£.). An
neueren Untersuchungen ist nur der — leider sehr unbefriedigende — Beitrag zu nennen R.
Karrr, Der Cannstatter Gerichtstag vom Jahr 746 (Blitter fiir wiirttembergische Kirchen-
geschichte NF 45, 1941, §. 3-8). Zur folgenden frinkischen Expansion J. FLECKENSTEIN, Fulrad
von Saint-Denis und der frinkische Ubergriff in den siiddeutschen Raum (in G. TELLEN-
BAcH — Hrsg., Studien und Vorarbeiten zur Geschichte des groffrinkischen und frithdeutschen
Adels. Forschungen zur oberrheinischen Landesgesch. IV, Freiburg i. B. 1957, S. 9-39).

40) Die Hauptquelle der Kenntnis der Ereignisse — die Annales Mettenses (ed. B. SmMsoN,
S. 37) — berichtet tiber die Schlacht: Fuitque ibi magnum miraculum, quod unus exercitus
alium conprehendit atque ligavit absque ullo discrimine belli — zu den Schwierigkeiten der
Deutung dieses dunklen Satzes H. Hann, a.a. O. Unmittelbar mit den Folgen der Schlacht
hingt wohl die Verfolgung St. Otmars und die Einfithrung der Benediktinerregel in Sankt
Gallen zusammen (vgl. J. Durt, Sankt Otmar, 1959, S. 73 ff.).

41) Zur Bekehrung der Alemannen vgl. — auler den in Anm. 36 erwihnten Werken — H. v.
ScuuBerT, Geschichte der christlichen Kirche im Frithmittelalter. Ein Handbuch (Tiibingen
1921, Neudruck 1962), S. 292 fi.; J. SAUER, Die Anfinge des Christentums und der Kirche in
Baden (Neujahrsblitter der Badischen Historischen Kommission, NF 14. Heidelberg 1911) —
eine gute Ubersicht, jedoch leider mit nur summarischen Hinweisen; J. Ancuaus, Die Ale-
mannenmission und die Griindung des Bistums Konstanz (Sonderdruck aus dem 62. Bd. des
Jahrbuches des Bodensee-Geschichtsvereins, Friedrichshafen 1935); P. GossLer, Die Anfinge
des Christentums in Wiirttemberg (Blitter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte, NF 36,
1932, S. 149-187); H. TUcHLE, Kirchengeschichte Schwabens I, S. 20 ff.; H. BUTTNER, Christen-
tum und frinkischer Staat (wie Anm. 31); F. ZoEprr, Das Bistum Augsburg und seine Bischofe
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Christentum nicht unbekannt gewesen war; nichts jedoch weist darauf hin, daf} wir
eine Kontinuitit des christlichen Glaubens in dem Gebiet, mit dem wir uns befassen,
annehmen kénnten#?). Die Missionierung und Bekehrung der Alemannen ging, dem
Zeugnis der Patrozinien nach#3), iiberwiegend vom frinkischen Westen bzw. aus dem
von den Franken eroberten Burgunderreich aus; der Anteil Italiens ist fiir das roma-
nische Churritien von grofierer Bedeutung gewesen#4). Die irischen Monche#s), die in
die alemannischen Gebiete gekommen sind (oder gekommen sein sollen), lebten
zuriickgezogen in der Wildnis und spielten — auch den Aussagen ihrer Hagiographen
nach#6) —, fiir die Bekehrung der einheimischen Bevolkerung keine grofiere Rolle. Uber
den Fortgang der Missionierung berichtet keine Quelle, und so konnen wir ihren
Verlauf nur anhand der Spuren in den Patrozinien der sakralen Bauten verfolgen,
wobei bekanntlich die Dominanz der Martin-Patrozinien4”) auf den ersten Blick auf-
fallt. Zur Losung der Frage, die vom Standpunkt der Sozialgeschichte besonders
interessant wire, warum die Missionierung der europiischen Volker so erfolgreich
war und ob sich dabei einzelne Missionsstromungen an unterschiedliche soziale Grup-
pen wandten, bieten die Quellen unseres Umbkreises leider gar keinen Anhaltspunkt.
Nur aus Grabfunden#®) kénnen wir den Schluf ziehen, daf3 bei den Alemannen, wie

im Mittelalter (Augsburg 1955), S. 21 ff.; P. PAuLsEN, Die Anfinge des Christentums bei den
Alemannen (Ztschr. fiir Wiirttembergische Landesgeschichte 15, 1956, S. 1—24) mit Hinweis
auf archiologische Funde und der These von arianischen Einfliissen und einem einheimischen
synkretistischen Christentum. E. KLeBeL, Zur Geschichte der christlichen Mission im schwibi-
schen Stammesgebiet (Ztschr. fiir Wiirttembergische Landesgeschichte 17, 1958, S. 145-218)
fiir die Bistumsgeschichte. B. SUTTERLIN, Geschichte Badens I, S. 95 ff.; R. MOOSBRUGGER - LEU,
Die Schweiz zur Merowingerzeit, Bd. B. Die lateinisch-christlichen Inschriften sind zusammen-
gestellt bei H. JANIcHEN—S. Scuick, Ein alemannischer Grabfund von Weilstetten, Kr. Balin-
gen, Wiirttemberg (Germania 32, 1959, S. 302 ff.) — dazu Nachtriige bei H.-G. OoMEN, Latei-
nisch-schriftliche Inschriften aus alemannischen Gribern (Ztschr. fiir Wiirttembergische Lan-
desgeschichte 30, 1971, S. 404—407).

42) Obzwar in der Schweiz die Verehrung der sog. Mirtyrer der Thebaischen Legion (vgl.
Anm. 31) filschlich spiter als Zeugnis fiir eine Kontinuitit des Christentums angesehen wur-
de. Zu der Kontinuititsfrage fiir dieses Gebiet nun (mit reichen Literaturangaben) H. KeL-
LER, Spitantike und Frithmittelalter im Gebiet zwischen Genfer See und Hochrhein (Friih-
mittelalterliche Studien 7, 1973, S. 1-26).

43) Dazu Literatur wie Anm. 34—36.

44) Ein Ansatz der Erzihlung einer »apostolischen Griindung« der Kirche taucht in der
Karolingerzeit im Bistum Chur auf; vgl. weiter Anm. 84. Zur Bedeutung Churritiens fiir das
alemannische Klosterwesen vgl. die Beitrige dieses Bandes; die Bedeutung fiir den Kult und
die Hagiographie miiite noch eingehender untersucht werden.

45) Eine Zusammenstellung der irischen Monche auf dem Festland, nach Angaben der Hagio-
graphie und ihres Einflufibereiches, bei M. Kocn, Sankt Fridolin, S. 137 fF.

46) Beachtenswert ist v. a., wie in den Gallus-Viten das missionarische Element vollig fehlt.
47) Auf die Bedeutung der Martins-Patrozinien stiefl jede Untersuchung von Patrozinien im
alemannischen Gebiet (vgl. Anm. 34-36).

48) Dazu bes. P. PauLsen, Die Anfinge des Christentums (wie Anm. 41).
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bei anderen Volkerschaften auch, zunichst eine religivse Mischkultur vorherrschte,
und noch lange Zeit nach der formalen Bekehrung mufiten Prediger gegen das Hei-
dentum der Bekehrten eifern; so soll auch der bekannte Scarapsus, der Pirmin zuge-
schrieben wird#9), nicht etwa zur Bekehrung von Heiden, sondern zur Belehrung von
Christen dienen, deren Glauben und Taten vom Standpunkt des Kirchenmannes noch
viel zu wiinschen iibrig liefen. Im Scarapsus tauchen dann auch bereits, was uns hier
besonders interessiert, betont soziale Motives®) auf.

In der frinkischen Einfluflsphire ging die Bekehrung der Alemannen rasch vor
sichs”) und demgemifl dominieren — neben Heiligen der Bibel und den alten (iiber-
wiegend italienischen) Mirtyrern — in den alemannischen Patrozinien und in den
Kalendariens?) vor allem frinkische Heilige. Daneben bilden die »einheimischen« Hei-
ligen eine verhiltnismiflig kleine Gruppe, wo neben Heiligens?) aus der Romerzeit
eben die Heiligen der Merowinger- und Karolingerzeit vertreten sind. Diese Heiligen
werden an einem zentralen Ort des Kultes (hier ausnahmslos Kloster) als himmlische
Helfer verehrt; nicht die so oft berufenen Translationen der Reliquien, die iibrigens
lingst nicht immer, wie filschlich behauptet wirds+), Kanonisationen gleichkamen,
waren fiir die Heiligkeit dieser Personen entscheidend, sondern die Verchrung, die
von einer organisierten Gemeinde (meist einer Klostergemeinschaft) getragen war.
Der Heilige mufite einer gewissen Idealvorstellung entsprechen, nach einem Heiligen-
typus geformt werdenss), um verehrt werden zu konnen, wobei zuweilen seine
Legende erst relativ spit aufgezeichnet bzw. sogar erst erfunden werden konnte. Pri-
mir blieben fiir den Kult, fiir die Verehrung, jene coordonées hagiographiques, auf
deren Bedeutung bereits H. Delehaye so nachdriicklich hingewiesen hats®); fiir die

49) Neuester Abdruck bei U. ExceELmanN, Der hl. Pirmin und sein Missionsbiichlein (Rei-
chenau Biicherei I, Konstanz 1959). Die Verfasserschaft Pirmins wurde von A. ANGENENDT
(wie Anm. 16) in Zweifel gezogen.

50) Vgl. bes. stark c. 17 (S. 52—56) und c. 31 (S. 92/4).

51) Ein bezeichnender Zeuge dafiir sind die alemannischen Gesetze ed. K. A. ECKHARDT, Leges
Alamannorum I. Einfithrung und Recensio Chlothariana (Pactus); II. Recensio Lantfridana
(Lex) (Germanenrechte N.F. Westgermanisches Recht, s.n. 1958/62). Edkhardt datiert den
Pactus in die Zeit Chlothars II. (613-623), die Lex in die Jahre 712-725.

52) Zu den alten Kalendarien dieses Gebietes vgl. M. BarTH, Mittelalterliche Kalendare und
Litaneien des Elsa} (Freiburger Dibzesan-Archiv 86, 1966, S. 352-443). E. MunpiNg, Die
Kalendarien von St. Gallen aus 21 Handschriften — neuntes bis elftes Jahrhundert I, II (Texte
und Arbeiten I, 36-37. Beuron 1948/51). R. HENGGELER, Die mittelalterlichen Kalendarien von
Einsiedeln (Ztschr. fiir Schweizerische Kirchengesch. 48, 1954, S. 31-65). E. MUNDING, Das
ilteste Kalendar der Reichenau. Aus Cod. Vindob. 1815 saec. IX. med. (in: Colligere fragmenta.
Festschrift A. Dold. Texte und Arbeiten I, 2. Beiheft, Beuron 1952. S. 236-246).

53) Eine Sondergruppe stellen dabei die Heiligen der Thebaischen Legion dar — vgl. Anm. 31.
54) So gibt es etwa Translationen von Merowingern, die keinen Kult bedingten — vgl. K. H.
KrGER, Konigsgrabkirchen (wie Anm. 30), S. 447 £

55) Dazu vgl. F. Graus, Volk, S. 62 ff.

56) H. DeLEHAYE, Les légendes hagiographiques (Subsidia hagiographica 18. 5¢ éd. Bruxelles
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hagiographische Stilisierung war dagegen die Angleichung an einen
Heiligentypus mafigebend und ich werde noch weiter die Gelegenheit haben, aufzu-
zeigen, wie eigenartig sich gerade in dieser Hinsicht der siidalemannische Umkreis
abhebt. Wenn wir nun unsere Aufmerksamkeit auf die Eigentiimlichkeiten dieses
hagiographischen Umkreises lenken, so ist die erste auffallende Tatsache, dafl —
gerade bei der Bedeutung der frinkischen Mission und dem grofien Einfluf} der frin-
kischen Heiligen auf Kult und Reliquienwesens?) des siidalemannischen Raumes —
hier der Typus des heiligen Bischofs zunichst vollig fehlt. Dabei war der heilige Bischof
geradezu die hagiographische »Modefigur« des merowingischen Galliens®) geworden,
und St. Martin, der heilige Bischof von Tours, war einer der beliebtesten Kirchenheili-
gen auch im alemannischen Gebiets?). Um so merkwiirdiger und auffallender ist, daf
dieser Typ in den Diézesen Konstanz und Basel in élterer Zeit iiberhaupt nicht ver-
treten ist. In der Konstanzer Diozese®® ist der erste »einheimische« Bischof, der als
Heiliger verehrt wurde, Konrad von Altdorfé?) (1 976), der spitere Patron des Bis-
tums; ihm folgte als Heiliger Gebhard II. von Bregenz (t 995)¢*) nach. Der Schiiler
des hl. Gallus, der, auf Initiative seines Lehrers, den Bischofsstuhl als Johannes I.
(615—627)%3) bestiegen hatte, ist, trotz des spiteren Ruhmes seines Lehrers, nie als
Heiliger verehrt worden. Erst die Ottonenzeit bescherte Konstanz zwei heilige
Bischofe, die einzigen, die die Bischofslisten anzufiihren wissen.

1955) und Cing legons sur la methode hagiographique (Subsidia hagiographica 21, Bruxelles
1934).

57) Dazu etwa E. A. STUCKELBERG, Spuren der frinkischen Mission in der Schweiz (Anzeiger
fiir Schweizerische Geschichte 39, 1902, S. 104-107).

58) Vgl. F. Graus, Volk, S. 114 ff. u. 6.

59) Siehe oben S. 136.

60) Die ilteste Konstanzer Bischofsliste c. 1144 stammt aus Zwiefalten (MGH SS 13, S. 325).
Die Quellen und Angaben sind zusammengestellt von P. LapEwic—TH. MULLER, Regesta
episcoporum Constantiensium. Regesten zur Geschichte der Bischéfe von Constanz von Bubul-
cus bis Thomas Berlower 517-1496. Bd. I (Innsbruck 1895). Die iltere Literatur bei A. BRack-
MANN, Germania pontificia II-2, Berlin 1927, S. 120 ff. Der erste bezeugte Bischof ist Gauden-
tius (c. 610), der in den Gallus-Viten erwihnt ist. (Ich bin Frau Dr. B. DEGLER-SPENGLER zu
Dank verpflichtet, die mir zur Kontrolle den Einblick in den Konstanzer Angaben des 2. Bd.
der Helvetia Sacra ermoglichte).

61) Konrad, Sohn des Grafen Heinrich von Altdorf (f 975), wurde 1123 auf dem 1. Lateran-
konzil heiliggesprochen. Seine Vitae MGH SS IV, S. 430-45; vgl. P. LADEWIG — TH. MULLER,
Regesta episcoporum Constantiensium I, n. 352—381. Zusammenfassend L. FALKENSTEIN in
Bibliotheca Sanctorum IV, col. z01.

62) Gerhard II., Sohn des Grafen Ulrich von Bregenz, Bf. von Konstanz 979-995. Dazu P.
LApEwIG—TH. MULLER, a.a. 0., n. 384-404. Die Vita MGH SS X, S. 582-594. Zur Ver-
ehrung AA SS Aug. VI, S. 106-130 und R. HeENGGELER - C. CoLaFrRaNCEScHI in Bibliotheca
Sanctorum VI, Sp. 80-81.

63) Vgl. P. LADEWIG — TH. MULLER, a. 2. O., n. 13-17.
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Noch bezeichnender ist die Lage Baselsé4). In den iltesten Bischofslistenss) tauchen
tiberhaupt keine Heiligen auf dem Bischofsstuhl auf; obzwar Bischof Rudolf II. 917
von den heidnischen Ungarn bei der Einnahme von Basel erschlagen worden war6®),
ist er nie als Mirtyrer angefiihrt oder gar verehrt worden. Erst im 13. Jahrhundert
erschien auf einmal in den Quellen der rein legendire Bischof von Basel Pantalus6?)
als angeblicher Begleiter der 11 ooo Jungfrauen, der mit den Heiligen von Basel nach
Kéln gezogen und hier im Jahre 451 von den Hunnen erschlagen worden seif®). Der
einzige heilige Basler Bischof, den selbst das Spitmittelalter kannte, hatte sich in der
Fremde die Mirtyrerkrone erwerben miissen®).

Dabei waren fremde heilige Bischofe, wie bereits erwihnt, als Patrone von
Kirchen beliebt7®) und der bischofliche Heilige war nicht nur im frinkischen Gebiet
eine den Hagiographen wohlvertraute Figur. Im benachbarten Elsaf} ist sogar die
Tendenz spiirbar, alle alten Straflburger Bischofe als Heilige anzusehen, beginnend
mit dem Griinder des Bistums Amandus (1 342/46), dessen Verehrung seit dem ro.
Jahrhundert bezeugt ist7*). Ihm folgten dann die anderen Bischofe7?), die alle zwar
nur von jungen Legenden verherrlicht werden und deren Verehrung lokal eng begrenzt
und unbedeutend blieb, die aber dennoch klar das Streben Straflburgs beweisen, das
Maximum »seiner« Bischofe als heilig anzusehen. Eine dhnliche Tendenz — die aller-

64) Die Liste der Basler Bischofe mit Quellenangaben und Kommentaren nun in Helvetia
Sacra LS. 158 ff.

65) Die ilteste Bischofsliste, wohl aus dem 11. Jahrhundert, bei J. TrRouiLLAT, Monuments de
I'histoire de I'ancien évéché de Béle I (Porrentruy 1852), Nr. 123, S. 186 f.

66) Zu Bf. Rudolf vgl. Helvetia Sacra I, S. 167 und J. M. B. Crauss, Die Heiligen des Elsa8,
S. 152 f.

67) E. A. STUCKELBERG, Der legendire Basler Mirtyrerbischof (in dessen: Denkmiler zur
Basler Geschichte, Basel 1907, T. 13) und J. M. Crauss, a. a. O., S. 166168, 244.

68) Kein Basler Heiliger ist Bf. Ragnachar, der, zuweilen durch Verwechslung, in modernen
Basler Bischofsreihen auftauchte.

69) Obzwar die spitere Tradition auch die Bischofe von Augst fiir Basel in Anspruch nahm
und die Anfinge des Bistums in romischer Zeit verlegte, taucht hier — zum Unterschied von
Gallien — keine Uberlieferung von einer »apostolischen Griindung« auf. (Zu Ansitzen in Chur
vgl. weiter Anm. 84).

70) So wurde sogar spiter in Cham ein »heiliger Bischof ohne Namen« verehrt — E. A.
STUCKELBERG, Die Schweizerischen Heiligen, S. 17-19.

71) Zu Amandus vgl. AA SS Oct. XI, S. 827-845; L. DucHESNE, Fastes épiscopaux de I'an-
cienne Gaule III (Paris 1915), S. 166 ff.; J. M. B. Crauss, Die Heiligen des ElsaB, S. 30f;
Bibliotheca Sanctorum I, Sp. 924.

72) Die Verehrung des zweiten Bischofs, Justin (4. Jh.), ist gleichfalls c. 965 gesichert J.M.
B. Crauss, a. a. O., S. 83, 210), die des 3., Maximinus von Strafiburg (ebd. S. 96 f., 218), ist wohl
erst hochmittelalterlich. Zur Verehrung der anderen Heiligen, vgl. op. cit. Das Streben, ein
Maximum von Bischofen zu »heiligen«, gipfelte im 14.Jahrhundert mit der »Heiligsprechungx
aller alten Strafiburger Bischofe (a. a. O., S. 127 ff.).
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dings natiirlich nicht so weit in die Vergangenheit zuriickreichen konnte73) —, ist bei
dem alemannischen Bistum Augsburg nachzuweisen, wo zwei der Bischéfe des 9. Jahr-
hunderts als Heilige angesehen wurden’+). Einen noch prignanteren Zug zur Heilig-
sprechung von Bischofen stellen wir weiter ostlich im bayrischen Salzburg fest, wo
gleichfalls neben dem, als Griinder angesehenen, Rupert7s) seine Nachfolger Vitalis76)
(t c. 730), Johannes’?) (+ 745) und Virgil’® (f 784) als Heilige auftauchen. Die
siidalemannischen Bistiimer weisen dagegen keine heiligen Bischofe auf (dhnlich wie
auch bei ihren unmittelbaren siidlichen Nachbarn79) der Typus des heiligen Bischofs
kaum vertreten ist).

Diese Eigenart diirfte aus dem Fehlen von Zentren, die ihrer Bedeutung nach mit
den Civitates Galliens vergleichbar wiren, erklirbar sein. Dazu kam noch der
Anteil der Kloster an der Missionierung des Gebietes und vor allem die dominante
Stellung von Klostergemeinschaften in der Heiligenverehrung. Das Einvernehmen
zwischen Bisch6fen und Monchsgemeinschaften war nicht immer gut, und Spannun-
gen zwischen Monchen und Bischofen sind alt®®); allgemein bekannt sind in dem

73) Hochstens konnte eine Beziehung mit dem Onkel (Dionysius) der Augsburger Mirtyrerin
Afra konstruiert werden.

74) Sintpert (t 808/9), dessen Kult zwar erst 1450 autorisiert wurde; Mirakelbiicher stammen
jedoch bereits aus dem 11. Jahrhundert, und als Heiliger wird er gleichfalls im alten Bischofs-
katalog (MGH SS XIII, S. 279) angesehen — vgl. auch AA SS Oct. VI, S. 228-276; F. ZoErrr,
Das Bistum Augsburg, S. 37 ff.; Bibliotheca Sanctorum XI, Sp. 1192 f. Nitger (Neodegar
1 830/2) ist im erwihnten Bischofskatalog noch nicht als Heiliger angefiihrt — seine Verehrung
diirfte erst jiingeren Datums sein. Vgl. AA SS Oct. V, S. 1046-1054; F. ZoEPFL, 2.2. 0., S. 40f.;
Bibliotheca Sanctorum IX, Sp. 992. Die spitere Augsburger Tradition beherrscht bekanntlich
vollig der hl. Bf. Ulrich von Augsburg (t 973).

75) Zu Rupert vgl. neuestens H. Worrram, Der hl. Rupert und die antikarolingische Adels-
opposition (MIOG 8o, 1972, S. 4-34) — und die Zusammenfassungen von J. Wopka (LThK
IX2, Sp. 106 f.) und J. BAur—A. M. Racar (Bibliotheca Sanctorum XI, col. 506—508).

76) Die Verehrung ist allerdings erst 1181 bezeugt — vgl. F. HErmMaNN in LThK X2, Sp. 820
und Bibliotheca Sanctorum XII, Sp. 1221 f.

77) Vorher 7. Abt von St. Peter — von Bonifaz konsekriert. Obzwar Johannes als Heiliger be-
zeichnet wird, ist sein Kult nicht gesichert — Bibliotheca Sanctorum VI, Sp. 897.

78) Virgil, der auch als Apostel von Karantanien bezeichnet wird, wurde 1233 kanonisiert
(seine Vita MGH SS XI, S. 86-95). Eine Ubersicht in Bibliotheca Sanctorum XII, Sp. 1206-8.
79) So kénnen aber immerhin fiir Sitten Bf. Theodul (4. Jh.), fiir Lausanne die Bfe. Marius
(1 594) und Protasius (f c. 650) und fiir Chur Gaudenz (t c. 366) und Valentin (t 548) — nach
E. A. StUckeLeerg, Die Schweizerischen Heiligen — angefiihrt werden. Eine eingehendere
Ausfiihrung dieses Vergleiches wiirde eine selbstindige Arbeit erfordern und muf hier hintan
gestellt werden.

80) Vgl. F. Graus, Volk, S. 111 ff. Etwa am Beispiel von St. Maurice eingehend dargestellt
von J. M. THeEuRILLAT, L’Abbaye de St. Maurice d’Agaune des origines a la reforme canoniale
515-830 environ (Vallesia 9, 1954, S. 122 ff.). Zu dem Verhiltnis der Bischéfe und Kloster
vgl. nun vor allem den Beitrag von J. SEMMLER in diesem Band, S. 305 ff.
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Raum, der uns hier beschiftigt, die langwierigen Auseinandersetzungen zwischen
dem Kloster St. Gallen und den Bischéfen von Konstanz®") um die Stellung des Klo-
sters, die natiirlich die Ménche kaum dazu bewegen konnten, die Autoritit von Kon-
stanz noch durch die Heiligung eines der Bischofe besonders hervorzuheben. Allein
dieser Grund, so iiberzeugend er fiir den Bischofssitz am Bodensee ist, trifft kaum fiir
die Di6zese Basel zu, wo das Klosterwesen®) keine besondere Rolle spielte und wo
das Bistum keinen so bedeutenden Gegenspieler hatte, wie Konstanz im Kloster von
St. Gallen. Wir konnen uns daher kaum mit dem einfachen Hinweis auf die Domi-
nanz der Kloster in der Hagiographie bei der Deutung von Eigenarten der siidale-
mannischen Viten beschrinken, um so mehr, als das Fehlen des Typus des heiligen
Bischofs nicht das einzige Spezifikum zu sein scheint.

Eine weitere Eigenart ist, daf} hier der Typ des heiligen Herrschers oder spiter des
grofien Herrn, der heilig wurde, fehlt. Wiederum erscheint dieser Umstand im klaren
Licht, wenn wir die Di6zesen Basel und Konstanz mit den angrenzenden Gebieten
vergleichen: In Burgund war Konig Sigismund®s) seit dem 6. Jahrhundert ein verehr-
ter Heiliger, im Bistum Chur stieg in der Karolingerzeit Lucius®*) zum heiligen Konig
auf, im lothringischen Raum war die Verehrung von Konig Sigisbert®s) und von
Dagobert I1.89) bekannt, und eine Sonderstellung hatte das Elsaf3, wo nicht nur die
Kaiserin Richardis®”) in Andlau verehrt wurde, sondern die Tochter des elsissischen

81) Dazu die Zusammenfassung von TH. MAYER, Konstanz und St. Gallen in der Friihzeit
(urspr. 1952; dann Tu. MavER, Mittelalterliche Studien, Lindau—-Konstanz 1959, S. 289-324).
82) Ein Verzeichnis der Kloster der Diozese Basel in Helvetia Sacra I, S. 325 fI.

83) Zu St. Sigismund vgl. oben Anm. 32.

84) Die Vita Lucii conf. Curiensis ist herausgegeben von B. Kruscu in MGH SS rer. Mer. III,
S. 1—7 und neuer von I. MULLER, Die karolingische Luciusvita (85. Jahresbericht der Historisch-
Antiquarischen Gesellschaft von Graubiinden, 1955, S. 7—23) — zur Vita Ders., Zur karolingi-
schen Hagiographie. Kritik der Luciusvita (Schweizer Beitrige zur Allgemeinen Geschichte 14,
1956, S. 5—28): Demnach diirfte die Vita um 8oo als »Mosaik« entstanden sein. Ein alterer —
einheimischer — Lucius, moglicherweise aus dem 5. Jahrhundert (der allerdings nirgends nach-
zuweisen ist), sei unter Einfluf von »apostolischen Reiseromanen« mit Lucius Abgar IX.,
Konig von Edessa, gleichgesetzt worden; aus dem Britio-Beruto sei Britannien entstanden; die
Vita sei gleichzeitig ein Plidoyer fiir die Unabhingigkeit des Bistums Chur. Zur Verehrung
dieses Heiligen I. MULLER, Verehrung des hl. Lucius im 9.—12. Jahrhundert (Ztschr. fiir
Schweizerische Kirchengeschichte 48, 1954, S. 96-126).

85) Sigisbert III., dessen Vita von Sigebert von Gembloux anliflich der Translation von 1063
verfa3t wurde (AA SS Febr. I, S. 206—244) wurde in seinem Grabkloster (St. Martin bei Metz)
verehrt. Vgl. J. M. B. Crauss, Die Heiligen des Elsaf, S. 115 ff., 224 f.; K. Kunze in Biblio-
theca Sanctorum XI, Sp. 1035 ff.; K. H. KRUGER, Konigsgrabkirchen (s. Anm. 30), S. 149-155.
86) Zu Dagobert II. die Zusammenfassungen bei J. M. B. Crauss, Die Heiligen des Elsafi,
S. 47 ff., 196 f.; F. Graus, Volk, S. 402 ff.; K. H. KrUGER, Konigsgrabkirchen, S. 1go ff.

87) Zu Ricarda-Richardis (f 893/6) vgl. E. DUMMLER, Geschichte des ostfrinkischen Reiches
(2. Aufl., Leipzig 1888), S. 280 ff. Eine mittelalterliche Legende der HI. ist iiberhaupt nicht
nachzuweisen (cf. AA SS Sept. V, S. 793-798), die feierliche Translation ihrer Reliquien 1049
wurde in Andlau von Papst Leo IX. vorgenommen. Thre Verehrung beschrinkte sich auf
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Grafen Odilia%®) schliefllich zur Patronin des Landes aufstieg und die Heiligung einer
ganzen Reihe ihrer Angehdrigen®® bewirkte. Im siidalemannischen Raum ist kaum
etwas Ahnliches festzustellens).

Die hagiographische Verklirung grofler Herren und vornehmer Frauen, von Koni-
gen und ihren Gattinnen lenkt unsere Aufmerksamkeit auf den sozialen Status der
einheimischen Heiligen, wie er in den Angaben iiber die Herkunft der Gefeierten in
den Legenden angefiihrt wird, und auf die Bedeutung, die diesen Erwihnungen
zukommt.

Andlau und hatte nur geringe Ausstrahlungskraft — J. M. B. Crauss, Die Heiligen des Elsaf3,
S. 111 ff., 222 ff.; M. BartH, Die heilige Kaiserin Richardis und ihr Kult (Festschrift zur
Neunhundertjahresfeier der Weihe der Stiftskirche von Andlau u. der Heiligsprechung von
St. Richardis durch Papst Leo IX. 1049-1949. Séléstat 1949, S. 11—100); P. RABIKAUSKAS— M.
Cu. CeLrerTr in Bibliotheca Sanctorum XI, Sp. 157 f. Richardis-Ricarda gehort zu den Per-
sonlichkeiten, die mit beliebten literarischen Motiven von der verfolgten Unschuld und des
Unschuldbeweises durch Gottesurteil in Zusammenhang gebracht wurden.

88) Die Vita in MGH SS rer. Mer. VI, S. 24-50. Die Legende stammt frithestens aus dem aus-
gehenden 9. Jahrhundert. Die ilteste Erwahnung ihres Klosters in einer Urkunde aus dem
Jahre 783. Zu der Hl. vgl. die Zusammenstellung bei J. M. B. Crauss, Die Heiligen des Elsaf,
S. 100-106, 219 f.; M. BarTH, Die Heilige Odilia, Schutzherrin des Elsaf}. Ihr Kult in Volk und
Kirche (Forschungen zur Kirchengeschichte des Elsafl IV/V. Strafburg 1938); F. Graus, Volk,
S. 245 f.; F. Prinz, Frithes Monchtum, S. 224 f.; R. VAN DoreEN—A. M. Racar in Bibliotheca
Sanctorum IX, Sp. 1110-1116.

89) So werden als Heilige bezeichnet: Berswinda, die Mutter der hl. Odilia (Verehrung im
12. Jh. gesichert — vgl. Crauss, a.a. O., S. 45 £, 196), ihr Vater Athich-Adalrich, Herzog des
Elsaf} (ebd. S. 36 £., 192 und M. BartH, Die HL. Odilia I, S. 25-31). Weiter ihre Schwester Ros-
winda, Nonne in Hohenburg (Crauss, S. 113 {., 223) und ihr Bruder Herzog Adalbert (ebd.
S. 22 f.; M. BarTH, 2. 2. 0., 1, S. 31 {.; iiber seinen Tod — er soll von einem Diener des Klosters
ermordet worden sein — Vita s. Odiliae, c. 20, MGH SS rer. Mer. VI, S. 48. Zu dem histori-
schen Hzg. Adalbert H. BUTTNER, Geschichte des Elsaf I, S. 74 f.). Als Heilige werden auch
drei Nichten der Odilia angefithrt — die Abtissin des Klosters Niedermiinster, Gundelinda
(Crauss, a.a.O., S. 70f., 205), die Abtissin Attala (ebd. S. 37 ff., 193 und M. BarTH, Die
Legende und Verehrung der hl. Attala, der ersten Abtissin von St. Stephan in Strafiburg.
Archiv fiir Elsissische Kirchengeschichte 2, 1927, S. 89-198) und die Abtissin Eugenia, die
Nachfolgerin der hl. Odilia (CrAuss, a. a. O., S. 61 f., 201). — Auch weitere hochgestelite Per-
sonen sind im Elsafl zu Heiligen aufgeriickt wie die Abtissin Irmina, die angebliche Tochter
Kénig Dagoberts IL. (Crauss, a. a. O., S. 81 £., 209 {.; Bibliotheca Sanctorum VII, Sp. 9o5), die
Kaiserin Irmgard, Tochter des Elsisser Grafen Hugo III. und Gattin Lothars 1. (Crauss,
a.2. 0., 8. 80, 208 £.), Alpais, die Tochter Ludwigs d. Fr. (ebd. S. 29 f.).

90) Nur in der spiten Uberlieferung des Klosters Einsiedeln ist eine gewisse Parallele in der
Verehrung der Herzogin Reginlinde zu finden, die im Alter aussitzig gewesen sein soll, und
ihres Sohnes, des Monches Adalrich, die auf der Insel Ufnau im Ziirichsee verehrt wur-
den: O. RmvgHoLrz, Geschichte von Einsiedeln I. (wie Anm. 15) S. 34ff.,, 41 und Ders., Ge-
schichte der Insel Ufnau im Ziirichsee (Einsiedeln-Waldshut-Kéln 1908), S. 24 ff.; Bibliotheca
Sanctorum XI, 78 und I, 654 (Alarico) und R. HENGGELER in LThK VIIIZ, Sp. 1099.



146 FRANTISEK GRAUS

Mit den Angaben iiber die Herkunft der Heiligen in den Legenden hat sich die
Forschung bereits mehrfach beschiftigto) und im zweiten Teil dieser Arbeit gehe ich
eingehender auf die Frage des sog. Adelsheiligen ein, einen Typus der Hagiographie,
der m. E. nie existiert hat. Hier sei nur festgehalten, dafl gerade die Hagiographen
bewuf3t die Heiligen hoher einstuften als alle weltlichen Machthabers?), die Lebensge-
schichte »ihrer« Helden oft dazu benutzten, um die Ubermacht der Heiligen, selbst
gegeniiber machtvollen Konigen, zu betonen und sich einer Unvereinbarkeit des
christlichen Denkens, und vor allem des monchischen Ideals, mit der Betonung der
vornchmen Herkunft der Heiligen gut bewuf3t waren?3). Bis in das 1o. Jahrhundert
ist kein einziger Heiliger vornehmer Herkunft zu finden, der sich seine Glorie nicht
durch das Martyrium oder durch Askese und Abkehr von dieser Welt, durch die
stilisierte Absage an die profane Gesellschaft verdient hitte. Obzwar der Heilige der
Hagiographie die Welt verachten mufite, ihre Herrlichkeit als Spreu ansah, wider-
standen die Hagiographen dennoch zuweilen?4) nicht der Versuchung, die vornehme
Herkunft der Heiligen zu erwihnen, und diese Herkunft wurde dann von jiingeren
Varianten sogar noch bewufit gesteigert?s). Die Anfithrung der vornehmen Herkunft
sagt aber sowenig etwas iiber den Charakter der einzelnen Viten aus, wie die Erwih-
nung von Konigen im Mirchen oder vornehmer Grafen in der Sage den Typus dieser
literarischen Gattungen determiniert. Allein mit all diesen Fragen setze ich mich im
zweiten Teil dieser Arbeit auseinander; hier handelt es zunichst darum, die Angaben
tber die Herkunft von Heiligen in den Legenden des siidalemannischen Raumes
zusammenzustellen.

Bei der Heiligen dieses Gebietes, die noch in romischer Zeit gelebt haben soll, bei
St. Verena, gibt die Vita des ausgehenden 9. Jahrhunderts blof3 an, sie sei im dgypti-

o1) Auf das Schematische der Herkunftsangabe ist bereits oft hingewiesen worden, etwa von
L. Zokpr, Das Heiligen-Leben im 1o. Jahrhundert (Beitrige zur Kulturgeschichte des Mittel-
alters und der Renaissance, H. 1, Leipzig-Berlin 1908), S. 53 f.; B. DE GAIFFIER, Palatins et
eunuques dans quelques documents hagiographiques (Analecta Bollandiana 75, 1957, S. 17 ff.);
A. BERGENGRUEN, Adel und Grundherrschaft im Merowingerreich. Siedlungs- und standes-
geschichtliche Studie zu den Anfingen des frinkischen Adels in Nordfrankreich und Belgien
(Vierteljahrschrift fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte, Beiheft Nr. 41. Wiesbaden 1958),
S. 17f.; F. Graus, Volk, S. 361 ff. Zu den Herkunftsangaben der Viten vgl. auch den zweiten
Teil dieser Arbeit.

92) F. Graus, Volk, S. 353 ff.

93) Dazu vgl. weiter im zweiten Teil, S. 165.

94) Eine Zusammenstellung der einschligigen Angaben iiber die Herkunft der Heiligen der
Merowingerzeit bei F. Graus, Vok, S. 361 ff.

95) Dazu z.B. bereits L. Zokrr, Das Heiligen-Leben, S. 36 f.; A. BERGENGRUEN, Adel und
Grundherrschaft, S. 17 ff.; H. Beumann, Zur Textgeschichte der Vita Ruperti (Festschrift fiir
H. Heimpel Il = Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 36/III, Gottin-

gen 1972, S. 173, 175).
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schen Theben honestissimis parentibus) geboren worden, eine recht unbestimmte
Herkunftsangabe. Bei drei?”) Heiligen unseres Umkreises, die in der Merowingerzeit
lebten (oder gelebt haben sollen), fehlt in den Viten jegliche Angabe tiber den sozia-
len Status ihrer Eltern (Landelin, Pirmin, Trudpert); die Angabe tiber den weltlichen
Stand der Heiligen wird offenbar als vollig nebensichlich angesehen. Zwei Heilige
waren offensichtlich geringer Herkunft und wurden erst von Legendenschreibern
spiterer Zeit nachtriglich »nobilitiert«: Von Otmars Herkunft weifl im 9. Jahrhun-
dert Walahfrid®®) blofl zu berichten, er sei genere Alamannorum oriundus — aber
die weiteren Schicksale des Heiligen, wie sie in der Vita geschildert werden, lassen ihn
ganz als Objekt erscheinen, iiber das Michtige einfach verfiigen?); er diirfte entschie-
den kein reicher und angesehener Mann gewesen sein, und erst in der Neuzeit wurde
behauptet, Otmar sei in Wirklichkeit ein Graf von Ems gewesen'®. Noch besser
konnen wir in der spiten Tradition den sozialen Aufstieg des Mirtyrers Meinrad
verfolgen, der, seiner édltesten Legende nach, zur Zeit Karls d. Gr. von armen aleman-
nischen Eltern geboren wurde™?); die zweite erhaltene Legende dieses Heiligen, von
Georg von Gengenbach im Jahre 1378 verfafit, lifit zwar den Vater des Heiligen noch
arm sein, erhebt ihn aber schon zu einem Grafen’?) und im 16. Jahrhundert wird er
dann noch weiter nobilitiert und schliefilich mit den Hohenzollern in Verbindung
gebrachts). Spite Versionen der Viten haben den »Makel« der Herkunft der verehr-
ten Heiligen dadurch zu beheben versucht, dafy ihnen besonders vornehme Eltern
zugeschrieben wurden.

Es bleibt schlieflich noch eine Gruppe von Viten iibrig, wo den Heiligen bereits in
den iltesten erhaltenen Lebensbeschreibungen eine vornehme Herkunft zugeschrie-
ben wird. Topisch wird die vornehme Herkunft bei drei Heiligen erwihnt: Bei St.
Gallus™# und Fridolin*®s), wobei das Topische hier besonders augenfillig ist, da es

96) Cap. 3 (ed. A. RENLE, Die hl. Verena, S. 26).

97) Hinzu kommt noch (aus der Umgebung des untersuchten Gebietes) der Mirtyrer Placidus,
dem wir weiterhin im Zusammenhang mit seinem »merkwiirdigen Martyrium« begegnen
werden.

98) Vita auctore Walahfrido c. 1 (ed. J. Durr, Sankt Otmar, S. 22).

99) In seiner Jugend war Otmar in servitio Victoris earundem partium comitis (ebd. S. 22/4);
er wurde dann auf Veranlassung dieses Grafen Priester und Vorsteher der Kirche s. Florini,
bis ihn Waltram (der Anspriiche auf das Gebiet von St. Gallen erhob) von Victor als Vor-
steher der Gallus-Zelle anforderte — er war bei all dem ein passives Objekt dieser Hand-
lungen.

100) Vgl. J. DuFT, a. a. O,, S. 69.

1o1) Cap. 2 (ed. Sankt Meinrad — wie Anm. 15 —S. 26): Parentes eius ex Alamannis fuerunt,
morum nobilitate magis conspicui quam divitiis perituris.

102) Cap.1 (a.a. O, S.42) ... comes nomine Bertoldus de Sulgen (wohl ein rein erfundener
Namen), qui erat valde nobilis sed pauper et ideo filios suos pro posse suo dotavit.

103) R. HENGGELER, Die geschichtlichen Quellen zum Leben des hl. Meinrad (a. a. O., S. z0).
104) Im erhaltenen Fragment der Vita vetustissima fehlt der Anfang. In der Vita auctore
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sich um Iren handelt (bzw. handeln soll), die bekanntlich andere Maf}stibe der edlen
Herkunft kannten als die, die auf dem Festland {iiblich waren. Die Vita des Bischofs
Desiderius begniigt sich damit, ihren Heiligen non exiguis parentibus entstammen
zu lassen™®), eine Angabe, die der jiingere Hymnus zu Ehren des Heiligen gehorig
steigerte’7), Genauere Angaben iiber die Herkunft bringt blof die Lebensgeschichte
des Abtes Germanus von Miinster-Grandval, die ganz genau die Herkunft dieses
Heiligen aus altem senatorischem Adel anfiihrt™® — eine seltene Ausnahme in der
merowingischen Hagiographie und fiir das Bewufitsein dieser Gruppe bezeichnend.
(Beachtenswert ist ferner, dafl gerade dieser Heilige sich ohne konigliche Einwilli-
gung scheren lief3, all seine Habe verteilte’? und schlieflich das Opfer pliindernder
Alemannen'™) wurde.) Angehorige der herrschenden alemannisch-frinkischen Fami-
lien fehlen in unserem Bereich vollig, obzwar gerade im benachbarten Elsaf} dieser Typ
so prignant vertreten ist. Dieser Typus ist hier nicht einmal in der Karolingerzeit
vertreten, wo er sonst in den Zentralgebieten des Reiches oft klar zum Zuge kam.

Es wire naheliegend, diesen Umstand mit den unterschiedlichen politischen Schick-
salen beider Gebiete in Zusammenhang zu bringen; wahrscheinlicher jedoch scheint
das Fehlen von Klostergriindungen durch grofie Herren diesen Unterschied zu erkld-
ren. Im siidalemannischen Raum waren, zumindest der Tradition nach, die Kloster
tiberwiegend aus Zellen von Einsiedlern hervorgegangen, die selbst angefangen hat-
ten den Wald zu roden; vornehme Reiche hatten sie bestenfalls nur unterstiitzt —
selbst in der spiten Karolingerzeit fehlt hier der Typus des »adeligen Eigenklo-
sters«*1), Die grofien Kloster (wie die Reichenau und St. Gallen) waren bestrebt,

Wettino (I, 1; MGH SS rer. Mer. IV, S. 257) heifit es: Fuit vir nobilitate pollens magisque
boma comversatione fulgens, quem reverentia paternalis nobis tradidit Gallum nuncupante.
Walahfrid (I, 15 ebd. S. 285) glittet: parentes beati Galli, secundum Deum religiosi, secun-
dum saeculum nobiles.

105) Vita Fridolini c. 2 (MGH SS rer. Mer. 111, S. 356): Parentum eciam generositate adeo
eminebat preclarus, quatenus quique potentiores eiusdem regni gratularentur in talis affinita-
tem annumerari.

106) Cap. 1 (MGH SS rer. Mer. VI, S. 55).

107) Str. 2 (ebd. S. 63): E quibus Desiderius, claris ortus natalibus, nobilitatem generis mo-
ribus ornavit probis.

108) Cap. 1 (MGH SS rer. Mer. V, S. 33): ex genere senatorum prosapie genitus, sed nobilior
sanctitate — wobei die Familie genau bestimmt wird; dazu vgl. B. Kruscu in der Einleitung
zur Ausgabe und K. F. STROHEKER, Der senatorische Adel im spitantiken Gallien (Neudruck
Darmstadt 1970), S. 178 (Nr. 179). Beachtenswert ist, wie — der Vita nach — seine Herkunft
auch im Kloster sehr hoch geschitzt wurde: c. 5,9 (a. a. O, S. 35, 36).

109) Cap.3—4 (a.a. 0, 8. 341f.).

110) Dazu vgl. weiter.

111) Die Reichenau als urspriinglich alemannische Griindung versucht F. PriNz (in diesem
Band) nachzuweisen; jedenfalls ist sie jedoch in die gesamte Tradition sehr bald als karolin-
gische Griindung eingegangen und sie hat nicht die Rolle eines alemannischen Eigenklosters
gespielt.
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sich bewuf3t und konsequent als ko nigliche Kloster zu stilisieren und ihr Reich-
tum ging auf eine Menge oft kleiner Donationen'*) zuriick. Eine dominante Stel-
lung grofier Donatoren-Griinder, wie sie etwa im Elsaf} festzustellen ist, war unbe-
kannt.

Dennoch scheint dies alles nicht der alleinige Grund fiir die Eigenart der Hagio-
graphie des untersuchten Gebiets zu sein, da wir neben den bisher angefiihrten Eigen-
tiimlichkeiten noch eine auferordentliche Verbreitung des Typus des »merkwiirdigen
Mirtyrers« feststellen konnen, eine Eigenart, die wohl nur durch die Hagiographie
selbst zu deuten ist.

Seit der nachkonstantinischen Zeit gehorten fiir die Hagiographen »echtec
Miirtyrer, die ihr Leben ihres Glaubens wegen verloren''s), geradezu zu den Seltenhei-
ten. Die angesehenen Mirtyrer der mittelalterlichen Heiligenverehrung hatten durch
réomische Tyrannen ihr Leben verloren — dazu gehorten auch St. Mauricius und
die Mirtyrer der Thebaischen Legion, denen wir bereits im Laufe unserer Untersu-
chung begegnet sind, und in die ausgehende Romerzeit wurde auch das Martyrium
von St. Ursula und der sie begleitenden 11 coo Jungfrauen versetzt™4), ein hagiogra-
phischer Umkreis, der spiter auch in der Basler Di6zese eine gewisse Rolle spielen
sollte™ss). Obzwar selbst in nachkonstantinischer Zeit zuweilen Missionare von Heiden
bei Bekehrungsversuchen erschlagen wurden™6), vermochten sie bei weitem nicht mehr
den Ruhm der rémischen Mirtyrer zu erlangen; die Opfer der heidnischen Norman-
nen und Ungarn?) wurden nur duferst selten als Heilige verehrt, wie etwa in der
Konstanzer Diozese St. Wiborada™®), die Klausnerin von St. Gallen, die 926 von den
Ungarn erschlagen wurde.

112) Vgl K. H. Gananr, Studien zur Verfassungsgeschichte der Klosterherrschaft St. Gallen
von den Anfingen bis ins hohe Mittelalter (Forschungen zur Geschichte Vorarlbergs und
Liechtensteins 6. Innsbruck 1931). F. BEvErLE, Die Grundherrschaft der Reichenau (in K.
BeverLE — Hgb., Die Kultur der Abtei Reichenau I, Miinchen 1925, S. 452—512); R. SPRANDEL,
Grundherrlicher Adel, rechtsstindische Freiheit und Konigszins (DA 19, 1963, S. 1—29).

113) Vgl. F. Graus, Volk, S. 91 ff. — mit Anfiihrung weiterer Literatur.

114) Zur Entstehung der Ursula-Legende immer noch grundlegend W. Levison, Das Wer-
den der Ursula-Legende (Bonner Jahrbiicher H. 132, 1927, S. 1-164). Weitere bibliographi-
sche Angaben zum Kult in J. SorzBacHER — V. Hopmann, Die Legende der hl. Ursula. Die
Geschichte der Ursula-Verehrung (Koln 1963). Allerdings sind Ursula und ihre Jungfrauen
nicht eigentliche »r6mische Mirtyrerinnenc in dem Sinn, daf heidnische Rémer fiir ihren Tod
verantwortlich gemacht wurden; sie sollen Opfer der Hunnen geworden sein. Zusammen-
fassend J. E. Gucumus — M. Liverant in Bibliotheca Sanctorum IX, Sp. 1252—71.

115) Zu dem sagenhaften Basler Bf. Pantalus als Begleiter der 11 ooo Jungfrauen vgl. oben
Anm. 67.

116) So z. B. die Heiligen Bonifaz und Adalbert. Die Tendenz dieser Kulte kann am ehesten
als »hochkirchlich« bezeichnet werden.

117) Zu dem Basler Bf. Rudolf II. vgl. oben Anm. 66.

118) E. IrBLicH, Die Vita sanctae Wiboradae. Ein Heiligen-Leben des 1o. Jahrhunderts als
Zeitbild (Schriften des Vereins fiir Geschichte des Bodensees und seiner Umgebung 88, 1970,
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Dagegen wurden die »merkwiirdigen Martyrer«*™) zu einem, bei den Hagiogra-
phen des Friih- und Hochmittelalters, recht beliebten Typus (neben den politischen
Mirtyrern™°), zu denen in der Friihzeit vor allem heilige Herrscher aufstiegen). Das
Eigenartige bei dem Typus des »merkwiirdigen Mirtyrers« ist, dafy die Hagiogra-
phen in ihren Viten nicht einmal den Versuch unternahmen, den Mord an »ihremc
Heiligen mit seinem Wirken als Glaubensboten zu verbinden, um ihn als echtes Mar-
tyrium hinzustellen. Als Griinde fiir die Ermordung von Heiligen werden in der
Regel in den Passionen profane Motive angefiihrt, die im siidalemannischen Umkreis
oft auch eine spiirbare soziale Motivation aufweisen.

Das Ende von Abt Germanus von Grandval-Miinster schildert dessen Vita, die
noch aus dem letzten Viertel des 7. Jahrhunderts stammt’®) und bald nach dessen
Tode aufgezeichnet wurde; sie berichtet iiber die Ermordung des Heiligen durch
pliindernden Alemannen (nachdem sich der heilige Abt seiner gebrandschatzten Unter-
tanen angenommen hatte)™22). Der Heilige, aus senatorischem Adel stammend??3), hatte
sich in einem gewissen Sinn fiir seine bedriickten Untertanen aufgeopfert’>4). Wiiste
Raubziige und Pliinderungen, die nackte Gewalt der Machthaber gegen die Bevolke-
rung, waren nicht uniiblich; eine drastische Schilderung des Wiitens der eigenen Ge-
walthaber's) und frinkischer Eindringlinge™6) gegen Leute, die in das Kloster des
Heiligen geflohen waren, bieten z. B. die karolingischen Viten des hl. Gallus.

Das Motiv des Heiligen, der sich beim Schutz der Bevolkerung aufgeopfert hatte,
klingt bei Abt Germanus in der merowingischen Vita nur leicht an; erst Jahrhunderte

S. 1—208) und eine kurze Zusammenfassung ders. Verfasserin in Bibliotheca Sanctorum XII,
col. 1072 f. Dazu dann noch W. BerscHiN, Das Verfasserproblem der Vita s. Wiboradae
(Ztschr. f. Schweizerische Kirchengeschichte 66, 1972, S. 250-277). Die Verehrung blieb,
trotz einer relativ regen Hagiographie, ein reiner Lokalkult; ein Patrozinium dieser Heiligen
ist iberhaupt nicht nachweisbar.

119) Zum Begriff des »merkwiirdigen Mirtyrers« F. Graus, Volk, S. 97 ff.

120) Dazu ebd., S. 374 ff. Als markante Vertreter dieses Types seien etwa aus ilterer Zeit
die Konige Sigismund und Dagobert II., aus spiteren Zeiten St. Wenzel, Olaf und Karl der
Gute von Flandern erwihnt.

121) Zu der Vita vgl. oben Anm. 10.

122) Cap. 10-12 (MG SS rer. Mer. V, S. 37-38).

123) Zur Herkunft von Germanus vgl. oben Anm. 108.

124) Der Verantwortliche fiir den Mord war Herzog Adalrich, der spiter als Griinder des
Klosters Hohenburg und Vater der hl. Odilia galt. Dieser Adalrich, der iibrigens spiter gleich-
falls als Heiliger angesehen wurde (vgl. oben Anm. 89), wird auch in der Vita der hl. Odilia
sehr eigenartig-zwiespiltig geschildert: Er ist gleichzeitig ein frommer Klostergriinder und
der unerbitterliche und gnadenlose Verfolger seiner blinden Tochter. Zu dem Motiv des
Heiligen als Beschiitzer von Armen und Bedriidkten vgl. F. Graus, Volk, S. 67 f.

125) Uber das Wiiten des praeses Otwinus und des tribunus Erchinoaldus (c. 652) vgl. die
Vita auctore Wettino II, 35 und die Walahfrids IT, 1 (MG SS rer. Mer. IV, S. 276 f,, 313 £.).
126) Die Schilderung eines Einfalls Pippins in Alemannien in den Jahren 7o9-712 ebd. II, 37
bzw. II, 3 (ebd.S. 278, 314 £.).
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spiter wird fiir einen Heiligen, der in der ersten Hilfte des 8. Jahrhunderts gestor-
ben sein und das Kloster Disentis (das nicht mehr im strikten Sinn zu dem von uns un-
tersuchten Raum gehort) gegriindet haben soll, bei St. Placidus™27), dieses Motiv voll
ausgefiihrt. Er wurde, der Legende nach, das Opfer des michtigen und gewalttitigen
Victor, der die Armen bedriickte, Freie versklavte, den Einwohnern ungeheure Ab-
gaben auferlegt hatte, als ungerechter Richter richtete, kurz sich als ein neuer Herodes
auffiihrte. Der frei geborene Placidus stellte den Tyrannen — als ein zweiter Johan-
nes der Tdufer — energisch zur Rede, was dem neuen Herodes so mififiel, daf} er den
Heiligen ermorden lie2%). Ein historisch moglicherweise politischer Mord™) ist von
der spiten Legende (c. 1200) eindeutig sozial motiviert worden.

In dieser klaren und betont sozialen Stilisierung ist die Begriindung des Todes des
Heiligen beim Schutz der Bevélkerung erst verhiltnismifig spat nachzuweisen; aber
schon in der ausgehenden Karolingerzeit tauchen unmittelbar im stidalemannischen
Raum recht eigenartige, sozial verfirbte Begriindungen des Martyriums auf. St.
Trudpert's°), dessen Passio am Anfang des 10. Jahrhunderts (wohl nach einer ilteren
Vorlage) aufgezeichnet wurde, lebte, diesem Bericht nach, als Einsiedler im Schwarz-
wald; er war jedoch kein Einsiedler alten Stils mehr, der nur von der Arbeit seiner
eigenen Hénde lebte, sondern er erhielt von dem Adeligen Otpert auch das anliegende
Gebiet und 6 Unfreie, die ihm bei Rodungsarbeiten helfen sollten®s?). (Der klosterliche
Einschlag bei der Stilisierung der Vita ist unverkennbar.) Diese seine unfreiwilligen
Helfer tiberbiirdete Trudpert, dem Hagiographen nach, dermafien mit Arbeit, daf} sie
mit ihm unzufrieden’s? waren und zwei Briider ihn schliefflich wihrend seines Mit-

127) Zu St. Placidus vgl. I. MULLER, Disentiser Klostergeschichte I (Einsiedeln-Kéln 1942),
S. 14 f; Ders., Geschichte der Abtei Disentis von den Anfingen bis zur Gegenwart (Ziirich/
Kéln 1971), S. 10f.; R. PrisTER, Kirchengeschichte der Schweiz, I, S. 81 ff. Die Vita ist
herausgegeben von I. MULLER, Die Passio S. Placidi c. 1200 (Ztschr. fiir Schweizerische Kir-
chengeschichte 46, 1952, S. 161~180, 257—278; die Editio critica S. 163-172).

128) Cap. 5~7 (ed. cit. S. 166-168). Von Victor heifit es (cap. 5): Noxios namque dimittebat,
innocentes opprimebat, Christi pauperes affligebat. Liberos quosque in servitutem redigebat,
honera censuum enormiter incolis imponebat, et tamquam iudex iniquitatis factus nec domi-
num timebat nec homines reverebatur. In den zwei dlteren Sequenzen aus dem 9./10. Jahr-
hundert (ed. I. MtLLER, Disentiser Klostergeschichte I, S. 254ff.) und in den Hymnen des
10./11. Jahrhunderts (ebd. S. 256 ff.) wird Placidus als Opfer des Tyrannen Victor ange-
sprochen; der Grund des Martyriums wird da nicht niher angegeben.

129) So wiederholt — mit plausiblen Griinden — I. MULLER in den angefiihrten Arbeiten.

130) Zur Vita vgl. oben Anm. 11.

131) Cap. 4 (MGH SS rer. Mer. IV, S. 359). Beachtenswert ist, wie in der Passion die Ro-
dungsarbeit des Einsiedlers mit der Ausstattung des Klosters durch Grund und Boden kom-
biniert wird.

132) Cap. 5 (a.a. 0., S. 360). Schon vorher versuchten zwei Jiger des Otpert — allerdings
vergeblich — den Heiligen im Wald in die Irre zu fithren (c. 3—4, S. 358). Ta. Maver und M.
Beck (vgl. Anm. 11) meinten, daf} die Ermordung Trudperts urspriinglich mit einem heidni-
schen Widerstand gegen das Christentum zusammenhinge; allein dafiir fehlt jeder Hinweis.
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tagsschlafes durch einen Axthieb toteten®s). Der Heilige wurde von seinen Dienern
erschlagen®3#) und dadurch zu einem Mirtyrer der Kirche.

Ahnlich eigenartig, wenn auch sozial ganz andersartig motiviert, ist der Grund des
Martyriums in der Passion St. Landelins3s) angegeben, eines Heiligen, der gleichfalis
in der Merowingerzeit gelebt haben soll (die Passio stammt ebenfalls erst aus dem 10.
Jahrhundert). Der Heilige kam, dem Bericht seines Hagiographen nach, in die damals
wiiste Ortenau™3¢), kehrte in Altdorf bei armen Leuten ein’37), und da er von der
Arbeit seiner Hinde leben wollte, begab er sich weiter in den Wald, um zu roden.
(Die Art der Rodungstitigkeit wird hier noch »klassisch« nach dem Ideal des Einsied-
lers geschildert.) Seine Miithe wurde aber schlecht gelohnt: Er wurde vom Hiiter des
koniglichen Forstes erschlagen, der durch die Titigkeit des Heiligen eine Beeintrichti-
gung der Jagd befiirchtetes®). Landelin war das Opfer eines koniglichen Waldhiiters,
einer Person, die die Zuhorer wohl gut kannten und mit der vermutlich mancher
gleichfalls in Konflikt geraten war.

Gegeniiber den farbigen Berichten iiber den Tod Trudperts und Landelins neh-
men sich Raubmorde, die auch in anderen Gebieten in der Hagiographie auftauchten
und die Heiligkeit ihrer Opfer begriinden sollten™?), geradezu prosaisch aus. Der
Bischof Desiderius und sein Diakon Reginfrid™°) wurden auf dem Weg aus Aleman-
nien in das Burgunderreich in den Vogesen von Riubern ermordet#), die sich der
schénen Gewinder und der Kirchgerite, die die Heiligen vom Alemannenherzog
Willicharius erhalten hatten, bemichtigen wollten™42). Ahnlich wurde auch Mein-
rad™3) von zwei Riubern mit einer Keule erschlagen und anschlieend noch erdros-

133) Vollig ungewohnt ist der Todesstreich im Mittagsschlaf, der wohl hagiographisch kaum
eine Parallele hat. Die Bestrafung des einen Moérders (der andere begeht Selbstmord) ge-
schieht, der spiten Vita nach, im Gerichtsverfahren durch den Grafen (Cap. 7, S. 360 £.).

134) Ein ghnliches Motiv — das aber in der Vita s. Odiliae nur anklingt — findet man bei dem
Bruder der HI., Adalbert, der von einem Diener des Klosters ermordet wurde (vgl. Anm. 89).
135) Zur Vita Landelini vgl. oben Anm. 13.

136) I, 5 (ed. VAN DER STRAETEN, S. 100): ubi enim nunc plus quam in septem villis homi-
num est habitatio, tunc eorum (d. h. wilder Tiere) solum horribilis fuerat possessio.

137) I, 6 (a.a. 0., S. 100), die dann den HI. auch beerdigen (II,2) — wobei, eigenartigerweise,
die Frau als Witwe bezeichnet ist. Dies konnte sowohl mit einer Angleichung an den hagio-
graphischen Topos, als auch mit der zeitlich unterschiedlichen Entstehung von I. und II. zu-
sammenhingen.

138) I, /11 (a.a. O, S. 102/3). Der Mérder ist venator regis, qui tunc temporis in his parti-
bus regni primatum tenuit — satelles regis.

139) Vgl. Graus, Volk, S. 98 £.

140) Zur Vita vgl. oben Anm. 9.

141) Cap. 5, 7-8 (MGH SS rer. Mer. VI, S. 59, 60-62).

142) Hier tauchen gleichfalls einige Sonderheiten bei der Art der Todeswunde (Kopf ge-
spalten) auf. Eigenartig ist gleichfalls, daff die Heiligen nicht sofort sterben (c. 8, S. 61), eine
hagiographisch ungewohnte Variante.

143) Zur Vita vgl. oben Anm. 15.
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selt’44), Allerdings wurden hier die Morder unmittelbar vom Bosen Geist angestif-
tet, den Heiligen zu ermorden, der Heilige wurde so zumindest indirekt zu einem
Opfer des Ewigen Widersachers.

Der Typus des merkwiirdigen Mirtyrers taucht gelegentlich auch spiter im stid-
alemannischen Raum auf4s), allerdings nicht mehr in der Dichte und Intensitit, wie
in den Viten der Heiligen, die in der Merowinger- und Karolingerzeit gelebt haben
sollen. Wie auflerordentlich beliebt die Motivierung des »merkwiirdigen Martyri-
ums« bei den Hagiographen unseres Umbkreises gewesen ist, beweisen, neben den
bereits angefilhrten Passionen, in denen die Heiligen zu Mirtyrern werden, jene
Legenden, in denen zwar die Heiligen nicht ermordet werden, wo sie aber von Ver-
folgern hart bedringt, beinahe schon dem Untergang geweiht erscheinen. Nur leicht
klingt das Verfolgungsmotiv bei Verena an, die in ihrer Vita blofl mit einigen Tagen
Gefingnis davonkam™é), In grofierer Gefahr befand sich schon Gallus durch die Hei-
den, als er ihre Gotzen zerstorte™7), und durch den alemannischen Herzog Cunco™®),
bei dem der Heilige verklagt wurde — unter anderem auch deshalb, weil er die Jagd
durch seine Titigkeit store™?). St. Otmar, der eigentliche Neubegriinder von Sankt
Gallen, starb in Gefingnishaft’s?); seine Verhaftung und Verurteilung hatte anschei-
nend politische Griinde, auch wenn er, der Legende nach zu Unrecht, sittlicher Ver-

144) Von den Mordern heifit es (c. 9, ed. Sankt Meinrad, S. 36): unus vocabatur Richardus,
eratque gente Alamannus, alter vero Petrus, qui Retianorum natione procreatus est. Eigen-
artig ist bei dieser Schilderung, daf die Moérder den Wunsch des HI. nach der Art seines
Begribnisses respektieren. Ungewohnt gleichfalls ist die Strafe der Morder (c. 11, S. 40). Sie
werden vom Raben des HI. verraten iudicibus et populo christiano sub comite Adalberto eos
ad hoc decernentibus, vivi incensi sunt. Zu den Raben vgl. die idltere Arbeit von Ep. OsEN-
BRUGGEN, Die Raben des hl. Meinrad (Schaffthausen 1861) mit Hinweisen auf Parallelen.

145) So in der Schweiz etwa bei Adam-Gerold, der im 10. Jahrhundert gelebt haben soll
(Legende aus dem 16. Jh.), der, zum Tode verurteilt, in die Verbannung entfloh; Victor von
Tomils (T 887 — Legende aus dem 17. Jh.), der von einem habsiichtigen ritischen Herrn er-
mordet, und Conrad von Sellenbiiren, der 1125 in Ziirich ermordet wurde (vgl. E. A. STUCKEL-
BERG, Die Schweizerischen Heiligen).

146) Vital, c. g (ed. REINLE, S. 29).

147) Vita auctore Wettino I, 4 (MGH SS rer. Mer. IV, S. 259f.) analog Vita auctore
Walahfrido I, 4 (ebd., S. 287 £.). Vgl. dazu F. BLanke, Columban und Gallus, S. 49 ff.

148) Wetti I, 8 (S. 261) und Walahfrid I, 8 (S. 290 £.). Daher ist auch das anfingliche Mif3-
trauen des Gallus, als ihn der Herzog rufen lief, um seine besessene Tochter zu heilen, ver-
stindlich; der Heilige suchte zunichst einmal das Weite (I, 15-19; S. 264 ff., 295 ff.; dazu
F. BLANKE, a. 2. O,, S. 117 ff.).

149) Propter illos advenas venationes publicas illis in locis fuisse desolatas — Wetti I, 8
(S. 261) — vgl. Walahfrid I, 8 (ebd. S. 290 f.).

150) Die einzelnen Nachrichten dazu zusammengestellt bei J. Durr, Sankt Otmar, S. 28 ff.,
44 fi.,, 52, 55, 58 ff.,, 62, 75. Zu Gozbert Karr Scami, Kénigtum, Adel und Kléster zwi-
schen Bodensee und Schwarzwald (in G. Terieneacu-Hgb., Studien und Vorarbeiten zur
Geschichte des groffrinkischen und frithdeutschen Adels. Forschungen zur oberrheinischen
Landesgesch. IV, Freiburg i. Br. 1957, S. 243 f£.).
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fehlungen bezichtigt wurde's?). Eigenartigerweise ist er jedoch erst verhiltnismifig
spit als Mirtyrer's?) bezeichnet worden. Nicht ohne Gefahren war schlieflich, seinem
Biographen Balther nach, auch das Wirken des hl. Fridolin®s3): Als sich der Heilige
auf der Rheininsel bei Sickingen niederliel, wurde er von den Einwohnern als Vieh-
dieb angesehen und so geschlagen, dafl er kaum mit dem Leben davonkam?s4), Erst
ein nachdriicklicher koniglicher Befehl verschaffte ihm Ruhe™ss). Im benachbarten
Elsaf} taucht mit besonderer Intensitdt das Verfolgungsmotiv bei Sankt Odilia auf,
deren ganze Jugendgeschichte’s®) durch die grausame Verfolgung des blindgeborenen
IMéddchens durch den eigenen Vater gekennzeichnet war; nur mit Mihe und List
konnte ihre Mutter die Totung der Heiligen verhindern, und ihr Bruder bezahlte den
Versuch, die Verstofiene mit ihrem Vater zu versohnen, mit seinem Leben®s7). Wir
befinden uns hier v6llig im Literarisch-Romanhaften mit starken volkstiimlichen Spu-
ren in der legendarischen Uberlieferung™s®). Leider gibt es keine Legende der Kaiserin
Richardis®s9), der der Unzucht verdichtigten Herrscherin, die sich durch eine Feuer-
probe reinigen mufite — ein im Mittelalter beliebtes literarisches Motiv¢).

Man konnte zunichst vermuten, die Eigenarten des Martyriums und der Verfol-
gung in der Hagiographie seien sozial besonders prignant, sie seien der Ausdruck
einer besonderen »Volksnihe« der Legendisten, die in dem untersuchten Umbkreis
wirkten. Bei einer weitergehenden Analyse tauchen jedoch Bedenken gegen eine
solche allzu vereinfachende Interpretation auf.

So ist etwa die Begriindung des Martyriums von St. Trudpert (er wird das Opfer
von zwei servi, die er mit Arbeit iiberlastete) nicht sozial-volkstiimlich, sondern
betont klsterlich und markant vom Klosterinteresse geprigt'é?). Analog zeigt sich bei

151) Anschuldigungen von Heiligen aus diesen Griinden tauchen in der Hagiographie 6fter
auf — vgl. F. Graus, Volk, S. 122 ., 131 £.

152) Im Nachtrag (nach dem J. 1000) zum Martyrologium des Ado von Vienne zum 16. No-
vember (J. DuFT, a. a. O, S. 62).

153) Zur Vita vgl. oben Anm. 12.

154) Cap. 2021 (MGH SS rer. Mer. I11, S. 363 £.).

155) Ebd.; nichtsdestoweniger machten nach dem Tode des Kénigs die Erben neuerlich ihre
Anspriiche auf die Insel geltend (c. 26, S. 366) — so zumindest weifl es die spite Vita zu be-
richten.

156) Zur Vita vgl. oben Anm. 88; zu dieser Vita bes. F. Graus, Volk, S. 245 f. mit weiteren
Literaturangaben.

157) Cap. 7-8 (MGH SS rer. Mer. VI, S. 41-42).

158) Dazu vgl. F. Graus, a. a. O.

159) Zu K. Richardis vgl. oben Anm. 87.

160) Hagiographisch ist dann dieses Motiv besonders durch die Legende der hl. Kunigunde,
der Gattin Heinrichs II., bekannt geworden — vgl. deren Vita in MGH SS IV, S. 821-824 und
die Ubersichten von R. Krauser, in LThK VI, Sp. 680 f. und G. D. Gorponi — A. M. Racar
in Bibliotheca Sanctorum IV, Sp. 393-399.

161) Noch offensichtlicher ist das Klosterinteresse in der jiingeren Vita des Heiligen (kurz
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niherer Betrachtung, dafl die siidalemannische Hagiographie soziale Motive nicht
sonderlich bevorzugt. Zwar werden in einigen Legenden des untersuchten Umkreises
soziale Motive's2) betont — aber nirgends iibersteigt dies den gewohnten Rahmen
dieser Literaturgattung. Beachtenswerter ist hochstens in der Vita des hl. Pirmin*¢3)
das véllige Verschweigen seiner Vertreibung von der Reichenau und die Unterstiit-
zung des Heiligen durch einfache Leute™¢4), Motive, die auch in den Viten von Frido-
lin™65) und Landelin®®) auftauchen; aber keines dieser Motive ist so ausgeprigt oder
betont, daf} es den siidalemannischen Legenden eine Sonderstellung in der Hagiogra-
phie des Frithmittelalters verbiirgen wiirde.

Die Analyse der Wundererzihlungen der Hagiographen weist gleichfalls kaum in
die angedeutete Richtung. Im Vergleich zu Heiligenlegenden*¢7) anderer Umkreise
sind die Mirakelberichte der untersuchten Viten diirftig; bei den Mirtyrern tauchen
regelmiBig Strafen der Morder auf™®). Die sonst iiberaus beliebten biblischen Wun-
der sind im siidalemannischen Bereich, — mit Ausnahme der Heilungswunder —, kaum
vertreten'); die besonders spektakulidren Totenerweckungen fehlen vollig. Mit Aus-
nahme von Verena7°) haben sich die Heiligen dieses Umkreises auch kaum auf beson-

vor dem Jahre 1279 verfait) und in den an sie anschlieBenden Miracula (AA SS Apr. III,
S. 429-445).

162) So beispielsweise in der zweiten Vita (aus dem ausgehenden 10. Jh.) und in den Mira-
cula der hl. Verena (ed. A. REINLE bes. Vita II, 5 und Miracula c. 2,3); Desiderius ep. et
Reginfredus m. c. 1 (MGH SS rer. Mer. VI, S. 56) die Erwihnung der besonderen Fiirsorge
fiir Arme und Gefangene und das Streben des Hl., dahin zu ziehen ubi pauper Christi potuit
(ebd. c. 2, S. 56). Walahfrids Lebensbeschreibung des hl. Otmar c. 2 (ed. J. Durr, S. 26) mit
Erwihnung der Vorliebe des HI fiir die Armut, seine Fiirsorge fiir Arme und die auf ihn
zuriickgefiihrte Errichtung eines Leprosoriums. Otmar wurde pater pauperum appellatur a
plurimis (vgl. auch c. 3, S. 28).

163) Zur Vita vgl. oben Anm. 16.

164) Vgl. die Vita c. 6, 8 (MG SS XV-1, S. 26f£., 28); als besonderer Beschiitzer seiner
familia wird der Heilige in der Miracula s. Pirminii (c. 7, 8 —ebd. S. 32 f.) geschildert.

165) Die aufierordentliche Fiirsorge um Arme wird c. 6 (MGH SS rer. Mer. III, S. 337)
erwihnt, c. 32 (S. 369) die Rettung der Reliquien des HI bei einem Ungarneinfall durch
einen »edlen servus« geschildert. Balther selbst betont im Prolog (S. 354), dafl er selbst
bereditarium esse me servum horum sanctorum und ad quod ego servili iure me pertinere
non erubesco — betont aber gleichzeitig sehr stark die Forderung des HI. durch Ko6nig und
Adelige (c. 2, 5, 18, 19, 21).

166) Zur Vita Landelini vgl. oben Anm. 13. Der HI. wird als Einsiedler (nicht als Kloster-
griinder) geschildert; arme Leute sind seine Forderer.

167) Dagegen ist etwa auf die Mannigfaltigkeit der Wunder in den Columban-Viten aus
der Mitte des 7. Jhs. zu verweisen (zu ihnen oben Anm. 7), auf die Wundertitigkeit St.
Mauricii und die »Spezialisierung« zur Heilung von Fieberkranken durch St. Sigismund im
benachbarten Burgund.

168) So etwa in den Legenden des Trudpert, Meinrad, Desiderius, Landolf.

169) Zu der Beliebtheit biblischer Wunder F. Graus, Volk, S. 79 ff.

170) Verena wurde als Heilige verehrt, die den Gliubigen Kinder (v.a. Sohne) bescheren
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dere Wunder »spezialisiert«. Die Wunderberichte sind oft betont klgsterlich stili-
siert’7?) und wissen selbst von Strafen an armen Leuten zu berichten'7?), sofern sie
gegen das Interesse der Kloster handelten oder das Gut des Heiligen schidigten. Die
vielleicht auffallendste Tatsache im sozialen Bereich ist jedoch das vollstindige Fehlen
des »Modewunders« jener Zeit, der Gefangenenbefreiungen'7s). Wir finden nur
unbedeutende Ansitze zur Befreiung von Gefangenen in der Hagiographie dieses
Umkreises, wie etwa die Hervorhebung der Fiirsorge um Gefangene in der Passio
Desiderii'74) oder die Erzihlung von der wunderbaren nichtlichen Zerstorung eines
geplanten Kerkerbaus in der Vita Fridolini7s). Blo Walahfrid berichtet in seiner
Gallus-Vita iiber ein anklingendes Wunder seines Heiligen: An dem Gallus-Grab
sprangen die Fessel eines biiflenden Morders'7¢), eine auch aus anderen Gebieten
bekannte Variante der Wundererzihlungen iiber Befreiung von Gefangenen und
Gefesselten.

Das Fehlen der wunderbaren Gefangenenbefreiungen ist um so eigenartiger, als
anklingende Berichte nicht nur in den Legenden der im alemannischen Raum verehr-
ten Heiligen zu lesen waren'77), sondern auch in der Hagiographie angrenzender
Gebiete'7®) vertreten sind, und natiirlich war auch in diesem Gebiet das Gefangenen-
problem im Frithmittelalter nicht unbekannt. So stand auf dem Grabstein (aus dem
Jahre 548) des Bischofs Valentian (in der Diézese Chur) sein Lob auch wegen der

konnte; siec wurde daher vielfach im 19. Jahrhundert als eine »verkappte alemannische Gott-
heit« angesehen. Zu diesen Wundern und ihrer mythologischen Deutung vgl. A. REINLE, op. cit.
171) Das Klosterinteresse ist v. a. in den Wunderberichten von Gallus, Pirmin und Trudpert
augenfillig.

172) So etwa in den Wundern des hl. Gallus in der Vita vetustissima c. 11 und Walahfrid
und Wetti, Vita II, 41 (MGH SS rer. Mer. IV, S. 256, 279 f., 317 £.) und in den Wundern
St. Otmars I, 14 (ed. G. MEYER voN KNonau, St. Gallische Geschichtsquellen in Mitteilungen
zur vaterl. Gesch. . .. St. Gallen, NF 2, 1870,S. 109 f.). Stark verbreitet sind in diesem Umkreis
auch Strafwunder fiir Arbeit an Sonn- und Feiertagen; zu diesen Wundern F. Graus, Volk,
S. 481 ff.

173) Zu diesem Wunder vgl. ausfiihrlich F. Graus, Die Gewalt bei den Anfingen des Feu-
dalismus und die »Gefangenenbefreiungen« der merowingischen Hagiographie (Jahrbuch fiir
Wirtschaftsgeschichte 1961, I, S. 61-156).

174) Passio Desiderii et Reginfridi martyrum, c. 1 (MGH SS rer. Mer. VL, §. 56), wo die bes.
Fiirsorge des Hl. um pauperum, orphanorum, viduarum, captivorum atque omnium indegien-
tium gerithmt wird.

175) Vita Fridolini c. 28 (MGH SS rer. Mer. IIL, S. 367).

176) Vita s. Galli auctore Walahfrido II, 33 (ebd. IV, S. 332).

177) Dazu F. Graus, Die Gewalt.

178) Als ein besonders bezeichnendes Beispiel sei fiir Bayern etwa auf die Erziihlung von der
Fluchthilfe St. Emmerams fiir einen Gefangenen aus dem Gebiet der Thiiringer hingewiesen
~vgl. F. Graus, a. a. O., S. 140. Zu den benachbarten Gebieten vgl. etwa ebd. Nr. 3 (8. 137),
Nr. 5 (S.139), Nr. 54 (S. 112), Nr. 57 (S. 113) und das Galgenwunder der Vita Columbani
(Nr. 18 auf S. 127).
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Fiirsorge um Gefangene zu lesen'79), Verbote des Menschenraubes und Menschenhan-
dels liest man sowohl im Pactus legis®) wie in der Lex Alamannorum®v; der
Pirmin zugeschriebene Scarapsus verbietet die Gefangennahme von Menschen mit
dem Hinweis auf die Gebote des Alten Testaments™2) und fithrt unter den guten
Taten die Fiirsorge um Gefangene an'®3), Uber Gewalttaten von Machthabern an der
Bevolkerung berichteten die Vita des Abtes Germanus und die St. Gallus-Viten®$4) —
ja hier wird sogar ausdriicklich berichtet, wie die Franken bei einem Einfall nach
Alemannien eine Menge des Volkes in Gefangenschaft abfiihrten'®s). An der Exi-
stenz von Gefangenen, von Menschenraub, einem »Gefangenenproblem« bei den Ale-
mannen kann kaum gezweifelt werden, wenn auch in diesem peripheren und diinn
besiedelten Gebiet das Problem moglicherweise nicht so driickend war, wie in den
relativ dicht besiedelten zentralen Provinzen.

Nicht nur das Fehlen von prignanten sozialen Motiven und insbesondere der
wunderbaren Gefangenenbefreiungen mufi davor warnen, fiir die alemannische
Hagiographie eine allzu grofie »Volksnihe« anzunehmen. Auch hier wurden die
Viten von Klerikern verfaf3t, und die lateinischen Texte waren in erster Reihe fiir
Klostergemeinschaften bestimmt. Aufierst diirftig sind auch in den Lebensbeschrei-
bungen der Heiligen Motive volkstiimlichen Erzidhlungsgutes vertreten'®), die sonst
gerade in der Karolingerzeit in der Hagiographie Verbreitung fanden’$7). Weder von
der literarischen Struktur noch von den Motiven her konnen folglich die analysierten
Legenden als volkstiimlich angesprochen werden, und so bleibt blof8 die Schluifolge-
rung iibrig, daf} die aufgezeigten Eigenarten (bes. das auffallend starke Hervortreten
des Typus des »merkwiirdigen Mirtyrers«) vor allem hagiographisch-literarisch zu
interpretieren sind. Gerade durch ihre Eigenarten in der Stilisierung der Heiligen

179) Agmina captivis praemia larga ferens — edd. E. MEYER-MARTHALER und F. PERRET,
Biindner Urkundenbuch I (Chur 1955), Nr. 5, S. 5.

180) Pactus legis Alamannorum, 39, 1—2. ed. K. A. EckHARDT (vgl. oben Anm. 51), S. 142 ff.
181) Lex Alamannorum c. 34, 45—47; ed. K. A. Eckuaror, S. 39, 43 f.

182) Scarapsus, c. 17 (ed. U. ENGELMANN, S. 54); zu den Vorlagen G. JeckEr, Die Heimat
des hl. Pirmin, des Apostels der Alemannen (Beitrige zur Geschichte des alten Monchtums
und des Benediktinerordens, H. 13. Miinster i. W. 1927, S. 113).

183) Cap. 31 (ed. U. ENGELMANN, S. 92/4); vgl. G. JECKER, a. a. O., S. 126.

184) Vgl. oben S. 150.

185) Vita Galli auctore Wettino II, 37 (MG SS rer. Mer. IV, S. 278); Vita Galli auctore
‘Walahfrido II, 3 (ebd.S. 314 f.).

186) Allgemein zu dem volkstiimlichen Erzihlungsgut in der Hagiographie dieser Zeit F.
Graus, Volk, S. 217 ff. Ein gewisser Ansatz zu volkstiimlichen Erzihlungen kénnte hochstens
in der Erzihlung von der Bestrafung der Mérder St. Meinrads (vgl. oben Anm. 145) gesehen
werden.

187) Vgl. etwa die Vita s. Odiliae (dazu F. Graus, Volk, S. 245 f.) und die Vita Dagoberti
regis (ebd., S. 404 f.).
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stellen die Lebensbeschreibungen einen eigenstindigen und charakteristischen
Umkreis der Hagiographie dar.

Dies ist jedoch nur ein Teil der Antwort auf die Fragen, die die Sozialgeschichte an
die hagiographischen Quellen zu richten hat. Wenn das Fehlen des heiligen Bischofs
und der heiligen Herrscher primir von der kirchenpolitischen Lage her gedeutet wer-
den kann (selbst hier ist, wie bereits aufgezeigt, diese Erklirung nicht voll befriedi-
gend), so versagt diese Deutung bei der Begriindung der Beliebtheit des »merkwiirdi-
gen Mirtyrers«, jenes Heiligen, der das Opfer von Ungerechtigkeit und Unter-
driickung oder einfach von Raub geworden ist und darum dem einfachen Manne nahe
stand. Sie vermag nicht zu erkliren, warum einerseits dieser Typus so beliebt war,
daf} er im siidalemannischen Raum zur hagiographischen »Mode« wurde, die auch
noch in spiteren Jahrhunderten Varianten dieser Erzihlungen hervorrief, anderer-
seits (gerade bei dem Typus des »merkwiirdigen Mirtyrers«) Heilige schuf, deren
Verehrung meist lokal eng begrenzt blieb, deren Kult nur eine geringe Ausstrah-
lungskraft aufwies. Die einzige plausible Erklirung dieser Eigenart scheint mir von
den Verehrern dieser Heiligen her moglich zu sein, von dem »Erwartungshorizontc,
mit dem Kleriker und Glidubige an die Hagiographie herantraten™®®). In dieser
Hinsicht diirften die Legenden unseres Umbkreises tatsichlich als relativ »volksnah«
angesehen werden, indem sie in der Stilisierung »ihres« Heiligen auf den Geschmack
der Zuhorer — innerhalb und auch aufierhalb der Klostermauern — besonders weitge-
hend eingingen.

Ich kann natiirlich nicht versuchen, am Rande einer Untersuchung der hagiogra-
phischen Quellen, gewissermafien rein nebenbei, die komplizierte und umstrittene
Problematik der sozialen Struktur der Alemannen zu »losen« oder auch nur die For-
schungslage zu charakterisieren’®?). Ich mochte mich darauf beschrinken, jene zwei
Umstidnde hervorzuheben, tiber die wohl Einigkeit in den sonst stark divergierenden
Meinungen herrscht: 1. die Existenz gewisser Eigenarten in der Sozialstruktur der
Alemannen und 2. eine gewisse Retardation der sozialen Entwicklung im Vergleich
zu den Zentralgebieten des Frankenreiches. Gerade diese Umstidnde scheinen mir die
Eigenarten der Hagiographie (neben den bereits erwihnten kirchenpolitischen
Umstinden und der prignanten klosterlichen Prigung) zu erkliren: Die Legenden
sind hier sowenig wie in anderen Gebieten »vom Volk geschaffenc, aber sie sind —

188) Zu Analysen des Publikums vgl. v. a. die bahnbrechenden Arbeiten von E. AUERBACH,
Mimesis. Dargestellte Wirklichkeit in der abendlindischen Literatur (Bern 1946) und Litera-
tursprache und Publikum in der lateinischen Spitantike und im Mittelalter (Bern 1958). Zum
»Erwartungshorizont« H. R. Jauss, Literaturgeschichte als Provokation der Literaturwissen-
schaft (Konstanzer Universititsreden 3. Konstanz 1967).

189) Neuere Ubersichten etwa bei Ta. Maver, Grundlagen und Grundfragen (in Grund-
fragen der alemannischen Geschichte. Vortrige und Forschungen 1, 1955, S. 7-35); H. JANI-
cuEN und H. STEUER in Reallexikon der Germanischen Altertumskunde I2, S. 141, 157 f.
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allerdings nur mittelbar —19°) hagiographische Erzeugnisse auch fiir ein Volk, das
»seine Heiligen« weitgehend als Eremiten und als Opfer von Gewalttaten sah,
eine Bevolkerung, die gewaltsam unter frinkische Herrschaft geriet und deren
soziale Struktur sich zum Teil auch unter fremder Dominanz dnderte. Nicht die lite-
rarische Struktur der Hagiographie, sondern der Typ des Heiligen ist hier besonders
»volksnahe«, wenn dieser leicht irrefiihrende Begriff (in Ermangelung eines jeden
besseren) verwendet werden darf. Kein einziger dieser Heiligen kann dabei als
»Volksheiliger« bezeichnet werden; am ehesten wiirde — dem Kult und nicht der
Legende nach — Verena von Zurzach diesem Typus entsprechen, eine Heilige, die in
der Romerzeit gelebt haben soll. In den Lebensbeschreibungen der merowingischen
und karolingischen Heiligen ist durchwegs der kosterliche Einschlag viel zu pri-
gnant, der Mangel an volkstiimlichem Erzihlungsgut zu auffallend, als dafl man einen
dieser Heiligen als » Volksheiligen« bezeichnen kénnte.

Gerade der Typus des Heiligen kann jedoch mit einer gewissen Berechtigung
mit dem »Volk« und seinen Vorstellungen und Erwartungen in eine nihere Bezie-
hung gebracht werden; ob es daneben — gewissermafien auf dem anderen Ende der
Skala — auch einen »Adelsheiligen« in der Merowinger- und Karolingerzeit gegeben
hat, woran ich nicht glaube, soll nun im zweiten Teil dieser Abhandlung wenigstens
andeutungsweise untersucht werden.

II. Der »Adelsheilige«

‘Wenn der Typus des vermeintlichen Adelsheiligen analysiert werden soll, so kann ich
mich dabei, wie bereits aus dem ersten Teil der Untersuchung ersichtlich ist, nicht auf
den siidalemannischen Raum beschrinken. Wie sich nimlich im ersten Teil der
Abhandlung gezeigt hat, sind in diesem Umbkreis selbst in spiterer Zeit »grofie Her-
ren« als Heilige kaum bezeugt. Es ist daher nétig, bei der Analyse des Begriffes
» Adelsheiliger« etwas weiter auszuholen und gelegentlich auch auf Viten anderer
Umkreise zu verweisen. Daf} dabei nicht mehr als gelegentliche und illustrative Hin-
weise geboten werden konnen, ist selbstverstindlich.

Gleichzeitig verlassen wir das enge Gebiet der Hagiographie und bertihren eine
Thematik, die schon Jahrhunderte im Mittelpunkt gelehrter Auseinandersetzungen
steht; denn die Frage nach der sozialen Struktur der frithmittelalterlichen Gesell-
schaft, bzw. der Existenz eines Adels, ist eines der Zentralprobleme der Forschung,
die nicht nur die Auffassung eines Teiles der europiischen Geschichte, sondern die
gesamte Geschichtskonzeption prigend beeinflufit. Die Frage des Verhiltnisses

190) D. h. in Formen, die wir nicht kennen. Die erhaltenen Texte waren, schon ihrer Sprache
wegen, weder fiir vornehme noch fiir arme Laien, sondern fiir Gebildete, d. h. meist Kleriker
bestimmt.
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zwischen Konigtum und Adel wurde folgerichtig im 18. Jahrhundert in Frankreich zu
einem gewissen Politikum, und sie ist eine Kernfrage der Forschung geblieben, selbst
wenn ihre unmittelbare politische Aktualitit lingst verklungen ist.

Dementsprechend hat auch die Problematik des friihmittelalterlichen, insbesondere
des merowingischen Adels in der deutschen Geschichtsschreibung grofie Beachtung
gefunden” und die Existenz eines germanischen Adels wird in der neuen Literatur
wiederholt als eine Konstante der europiischen oder zumindest der »germanischen«
Geschichte angesehen?). Infolge der neuartigen Formulierung einer alten Frage bein-
haltet die Erorterung des » Adelsproblems« zugleich eine Stellungnahme zur sog. ger-
manischen Kontinuititslehre, mit deren Stiitze und Kernstiick wir es hier zu tun
haben3), und dies notigt mich, eine Fiille von Themen der frithmittelalterlichen
Geschichte zu streifen, wobei eine Stellungnahme jeweils bloff angedeutet werden
kann.

Wenn iiberhaupt versucht werden soll, den Begriff des » Adelsheiligen« zu unter-
suchen und ihn nicht nur als griffiges Modewort zu verwenden, so muf} zunichst der
Versuch unternommen werden, den Begriff »Adel« — nicht etwa zu definierent) —,
jedoch einzuengen. Denn es wire sinnlos, in diesem Zusammenhang einen vollig
vagen Begriff zu verwenden, der a priori jede sachliche Auseinandersetzung verun-
moglichen wiirde. Zunichst mufl daher betont werden, dafl »Adel« und »Ober-
schicht« keineswegs Synonyma sind. Leider wird nur alizuoft das Vorhandensein
einer Oberschicht ohne weiteres mit einem Adel gleichgesetzti), ein Beginnen, das
natiirlich jede Auseinandersetzung erschweren mufl; denn soviel mir bekannt ist,

1) Eine gute Ubersicht der Forschung bietet — natiirlich vom eigenen Standpunkt beeinflufit
(was nicht zu umgehen ist) — F. IrsiGLER, Untersuchungen zur Geschichte des frithfrankischen
Adels (Rheinisches Archiv 70, Bonn 1969).

2) Diese Konzeption wurde in der neueren Literatur zuerst von H. DANNENBAUER, Adel,
Burg und Herrschaft bei den Germanen, Grundlagen der deutschen Verfassungsentwicklung
(Historisches Jahrbuch 61, 1941, S. 1-50; dann &fter nachgedruckt) verfochten. Systematisiert
dann etwa von K. Bost, Die germanische Kontinuitit im deutschen Mittelalter. Adel — Kénig—
Kirche (Miscellanea mediaevalia I, Berlin 1962, S. 1—25; gleichfalls nachgedruckt).

3) Ich nehme eine Auseinandersetzung auf, die ich mit dem Artikel: Herrschaft und Treue.
Betrachtungen zur Lehre von der germanischen Kontinuitit I. (Historica XII, 1966, S. 5-44)
begonnen habe.

4) Es gibt in der Literatur schon eine stattliche Reihe verschiedener Definitionsversuche
(vgl. etwa die von F. IRSIGLER, op. cit. angefiihrten).

5) Es ist unzulissig — wie etwa F. IRSIGLER in seiner, sonst verdienstvollen, Arbeit (op. cit.,
S. 38) vorgeht — der behauptet, dafl er seiner Untersuchung »keinen vorgefafiten Adels-
begriff zugrunde« legt und einen Adelsbegriff erst im Laufe der Untersuchung erarbeiten
wolle. Das Postulat muf folgerichtig dazu fiihren, dal man alle Angaben iiber soziale
Unterschiede, die man vorfindet, einfach als »adelig« bezeichnet; mit anderen Worten: Das
ist eine petitio principii und hilft nicht weiter. Darauf machte richtig bereits Hans K. Scrurze
in der Rezension des Buches von Irsigler aufmerksam (Blitter fiir deutsche Landesgesch. 106,

1970, S. 537 £.).
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hat die Existenz einer Oberschicht im Frithmittelalter noch niemand in Abrede
gestellt, wogegen die Existenz eines Adels sehr wohl und wiederholt in Zweifel gezo-
gen wurde. Wenn eine Auseinandersetzung iiberhaupt sinnvoll erscheinen soll, so
muf} daher gefordert werden, daf} beide Begriffe unterschieden werden sollten, der
Begriff »Adel« eine Prizision erhilt, die ihn von dem viel weiteren Begriftf der Ober-
schicht (resp. Fithrungsschicht) unterscheidet. Denn es diirfte doch wohl unbestritten
sein, daf} es Oberschichten gab und gibt, deren Angehorige nicht als »Adelige«
bezeichnet werden konnen.

Uber die Anfinge der sozialen Schichtung der europiischen Vélker bei einer Ana-
lyse der Merowinger- und Karolingerzeit zu schreiben, ist ein miifiiges Unterfangen,
da diese Unterschiede jedenfalls lange vor der Zeit, mit der wir uns beschiftigen,
entstanden sind. Um es nochmals und nachdriicklich zu wiederholen: Das Vorhanden-
sein einer Schicht von Leuten, die sich im Friihmittelalter durch Reichtum und Macht
von der grofien Menge ihrer Zeitgenossen unterschieden haben, war nie strittig und
ist auch in der neuen Auseinandersetzung nie bestritten worden. Kernpunkt der
Auseinandersetzung war und ist der Charakter dieser Sonderstellung, ihre
»adelige« Eigenart, die zuweilen als konstant angesehen wird. Daher muf} uns zuerst
die Frage beschiftigen, wie die Einzelaspekte der Stellung dieser Oberschicht in den
historischen Quellen feststellbar sind, denn nur insoweit dies der Fall ist, ist eine
historische Beantwortung der aufgeworfenen Frage moglich.

Fiir eine Zeit, wo (und darin diirfte allgemeine Ubereinstimmung herrschen) sich
die Zugehorigkeit zum »Adel« noch nicht formalisiert hat, werden Tendenzen
zur Abgrenzung einzelner gesellschaftlicher Schichten von grundlegender Bedeutung.
Von der Erkenntnis ausgehend, dafl der historisch fabare Adel des Hoch- und Spit-
mittelalters seine Macht auf den Besitz von Grund und Boden griindete, versuchte
man folgerichtig, zunichst aus den Quellen den Besitz eines frithmittelalterlichen
Adels an Grund und Boden, an Menschen und an Einkiinften verschiedenster Art
festzustellen®). Aber Tendenzen zu einer besonderen sozialen Schichtenbildung sind
auch aus der Grablege?), aus besonderen Trachten®) oder aus der Kleidung bzw.

6) So bereits W. Wrrrich, Die Grundherrschaft in Nordwestdeutschland (Leipzig 1896)
insbes. S. 271 ff. und S. 104 * ff. Dann etwa H. DANNENBAUER, Adel, Burg und Herrschaft.

7) Auch bei der Interpretation der Grabfunde taucht eine Fiille verschiedenster Aspekte auf
(etwa Beigaben, Art der Grablege, kultische Spuren, Ausstattung des Grabes u.a.m.) und es
ist sehr nachdriicklich vor allzu linearen Schlufifolgerungen zu warnen. Vgl. die Rezensionen
des Versuches von FRAUKE STEIN, Adelsgriber des achten Jahrhunderts in Deutschland
(Germanische Denkmiler der Vélkerwanderungszeit A IX. Berlin 1967): H. Hivz in Offa 27,
1970, S. 31-55; W. JansseN in Rheinische Vierteljahrsblitter 35, 1971, S. 465—472 und bes.
eingehend H. STEUER — M. Last in Nachrichten aus Niedersachsens Urgeschichte 38, 1969,
S. 25-88.

8) Bekannt und in der Literatur oft erwihnt ist etwa die Rolle der Haartracht bei den
Franken.
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Bewaffnung ablesbar. Sie konnen sich in besonderen Titulaturen offenbaren, wie etwa
in Ehrenbezeichnungen verschiedenster Personen oder fiir Angehorige besonderer
Gruppen. Sie konnen in einer besonderen »Bildung« dieser Schicht bedingt sein, die
sich dann in einer »Sondersprache« (einem sog. Soziolekt)?) oder in einer besonderen
Namensgebung nach Familien dufiern kann.

Allein alle diese Kriterien sind wohl bei jeder Oberschicht in den verschiedensten
Zeiten festzustellen; sie sind noch absolut nicht fiir einen »Adel« typisch. M. E.
unterscheidet sich der Adel von dem weiteren Begriff der Oberschicht: 1. durch die
spilirbare Tendenz, die Sonderstellung nicht nur faktisch, sondern auch rechtlich und
soziologisch abzusichern; 2. die eigenartige Bewufitseinsbildung, die familiiren Bin-
dungen und der Herkunft eine entscheidende Bedeutung fiir die Zugehérigkeit zur
Gruppe zumifit; 3. mufl die Stellung des Adels als erblich anerkannt sein (eine
einfache, faktische Anerkennung der Sonderstellung ist fiir jede stabilisierte Ober-
schicht unumginglich; ohne sie wire eine Stabilisierung unvorstellbar). Erst die
Zugehorigkeit zu einer »Erbgruppe« bedingt beim Adel die Teilnahme an der Herr-
schaft.

Ich gestehe gerne, daff die einzelnen Komponenten dieser Umschreibung des
Adelsbegriffes selbst in der spiten Karolingerzeit unterschiedlich prignant feststellbar
sind und auch historisch nicht auf einmal faflbar werden, wohl auch eine recht unter-
schiedliche Bedeutung und Entwicklung haben. Gerade in diesem Punkt aber unter-
scheide ich mich prinzipiell von den Verfechtern germanischer Kontinuitits-
lehren, daf} ich an keine Adelsherrschaft als Konstan te glaube und dafl ich wei-
terhin, im Einklang mit der élteren Forschung, in der Karolingerzeit eine der grofien
Wenden™) in der Herausbildung eines européischen Adels sehe. Wihrend die altere
Forschung sich das Verhiltnis von Konig und Adel nicht anders als in den Kategorien
der »Kompetenzen« und des »Usurpierens von Rechten« vorstellen konnte,
scheint die neue deutsche Forschung von einem iiber der Gesellschaft schwebenden
Begriff der »Herrschaft«*?) fasziniert zu sein, wo Adel und Ko6nigtum »von allem
Anfang an« als gleichwertige Partner und Gegenspicler agieren. Dagegen mochte
ich die Vorstellung verteidigen, daf} sich in der Merowingerzeit ein neues Gesell-
schaftsgefiige herauszubilden begann, das — wie alles auf dieser Welt — auf Altem
fufit und Altes ibernimmt, dabei aber doch Keime zu etwas ganz Neuartigem enthilt

9) Das mogliche Beispiel eines »Soziolektes« in der Karolingerzeit kinnte die Bezeichnung
des theodisce in der Deutung von E. RosensTock sein. Dazu neuestens H. Jaxoss, Der
Volksbegriff in den historischen Deutungen des Namens Deutsch (Rheinische Vierteljahrs-
blitter 32, 1968, S. 86-104).

10) Eine zweite Wende wiirde ich (gleichfalls in Anschlufl an #ltere Ansichten) im 12. Jh.
sehen. Diese Wende wird iibrigens (in unterschiedlicher Prignanz) auch von den Anhingern
der Kontinuititslehre anerkannt.

11) Dieser, in seiner historischen Verwendung v. a. auf Max WEBER zuriickgehende Ausdruck
wurde in die deutsche Mediivistik seinerzeit besonders von OTTo BRUNNER eingefiihrt.
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— auch auf dem Gebiet der sozialen Strukturierung und der Herausbildung eines
Adels. (Wobei wir erste festere Formen m. E. erst in der Karolingerzeit fassen kon-
nen.)

Versuche, die frithmittelalterliche Adelsproblematik in den Griff zu bekommen,
schlugen unterschiedliche Wege ein™): Man untersuchte den Besitz der vornehmen
Herren™), ohne dabei zu allzu positiven Ergebnissen zu gelangen, da man immer
wieder auf die Tatsache stiefl, daf3 der Besitz der einzelnen Familien noch aufieror-
dentlich flieBend und verinderlich war') und noch lingst nicht jene relative Bestin-
digkeit aufwies, der fiir den Adelsbesitz des Hochmittelalters (und der Folgezeit) so
bezeichnend ist. Storend wirkte fiir die Verteidiger einer alten » Adelsherrschaft« seit
eh und je (und nicht erst in unseren Tagen) die Tatsache, dal in den Aufzeichnungen
des Gewohnheitsrechtes der Merowingerzeit keine Sonderrechte der mobiles veran-
kert waren; in den Leges herrscht bekanntlich im allgemeinen eine Einteilung der
Bevolkerung in die drei Gruppen der Freien, Freigelassenen und Unfreien (liberi-in-
genui, liti, servi) — eine Schwierigkeit, die man bemiiht ist, durch zuweilen geistreiche
Deutungen's) aus dem Wege zu rdumen. Besonderen Anklang fand in der neuesten
Forschung die Individualisierung der Problematik™) durch die Erforschung ver-

12) Sofern man nicht kurzweg alle Anzeichen fiir soziale Unterschiede einfach als »Beweise
fiir einen Adel« deklariert, was auch in der neuesten Literatur immer wieder vorkommt.
(Literaturangaben vgl. in den vorangehenden Anmerkungen).

13) Diesen Weg ging neuerdings vor allem A. BERGENGRUEN, Adel und Grundherrschaft im
Merowingerreich. Siedlungs- und standesgeschichtliche Studie zu den Anfingen des frinki-
schen Adels in Nordfrankreich und Belgien (VSWG, Beiheft 41, Wiesbaden 1958) — das
Buch wurde von einem Teil der Forschung sehr kritisch aufgenommen (ein Verzeichnis der
Rezensionen bei F. IRsiGLER, Untersuchungen, S. 67 Anm. 208), was entschieden nicht nur
methodische Mingel der Beweisfilhrung Bergengruens bedingten. Nach verschiedenen Teil-
untersuchungen der Tellenbach-Schule (bes. R. SPrANDEL) analysiert nun fiir Bayern die
einschligigen Angaben W. STORMER, Frither Adel. Studien zur politischen Fiihrungsschicht
im frinkisch-deutschen Reich vom 8. bis 11. Jh. (Monographien zur Geschichte des Mittel-
alters, 6 I-11, Stuttgart 1973). Zu ilteren Versuchen vgl. Anm. 6.

14) Dies betont richtig W. STORMER, a. a. O., z. B. zusammenfassend II, S. 510.

15) Besonderen Anklang fand neuerdings der Versuch von R. Wenskus, Amt und Adel in
der frithen Merowingerzeit (Mitteilungsheft des Marburger Universititsbundes 1959, 1/2,
S. 40-56), das Fehlen des Wergeldes fiir den Adel dadurch zu deuten, daf der Adel es
abgelehnt hitte, Wergeld zu empfangen, bzw. dafl er das Wergeld selbst festgelegt hiitte.
(In der »Adelsfrage« selbst driickt sich Wenskus bemerkenswert vorsichtig aus und lift
letztlich Amt und Herkunft konstitutiv sein.) Allein diese Deutung ist nicht iiberzeugend,
weil sie nicht zu erkliren vermag, warum der vermeintliche Adel auch aufierhalb der Wer-
geldbestimmungen in den Leges nicht auftaucht, dagegen jedoch die 5 gemealogiae der Lex
Baiuvariorum sehr wohl ein erhohtes Wergeld haben, genauso wie die duces und einige
andere Personen.

16) V.a. durch die Schule Gerd Tellenbachs; als eine Art von Zusammenfassung vgl.
G. TerLensacH, Zur Erforschung des mittelalterlichen Adels 9.—12. Jh. (XIIe Congrés
International des Sciences Historiques 1965. Rapports I, S. 317—337). Besonders sei hinge-
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wandtschaftlicher Beziehungen der in den Quellen auftauchenden Adeligen, ein
Unternehmen, das fiir die Karolingerzeit schon beachtenswerte Ergebnisse gezeitigt
hat.

Die Ergebnisse fiir die Verteidiger einer Adelsherrschaft in der Merowingerzeit
sind, falls man nicht dazu Zuflucht nimmt, alle unbestreitbaren Hinweise auf soziale
Unterschiede einfach als »Beweise« fiir einen Adel zu interpretieren, mehr als diirftig.
Um tiberhaupt zu einem Ergebnis zu kommen, versucht man neuerdings ein » Adels-
bewufitsein« in dieser Zeit nachzuweisen, denn zweifellos wiirde, — falls dieser Nach-
weis gelinge —, ein Bewufltsein dieser Art eine recht ausgeprigte geistige Abkapse-
lung der Schichten beweisen. Jedoch erweist es sich, bei der recht diirftigen Quellen-
lage, als duflerst schwierig, eine Mentalitdt zu fassen, die wir etwa noch bei Gregor
von Tours fiir den alten senatorischen Adel Galliens geradezu mit Hinden greifen
konnten. Nichts Ahnliches ist in der Folgezeit festzustellen: Keine Spur einer Adelshi-
storiographie’?), keine Genealogien der einzelnen festgestellten oder vermuteten Sip-
pen wurden in dieser Zeit erstellt’), nirgends kann man ein wirkliches »Adelsbe-
wufltsein« auch nur einigermafien plausibel machen, — bis man, ausgehend von dem
»Adelscharakter« der mittelalterlichen Kirche™), in dem »Adelsheiligen« vermeinte
das fehlende Glied der Beweisfiihrung endlich entdeckt zu haben??) — womit wir bei

wiesen auf die Arbeiten von KarL Scumip (grundlegend bereits: Uber die Struktur des Adels
im fritheren Mittelalter im Jb. fiir frinkische Landesforschung 19, 1959, S. 1-23), die metho-
disch Neuland erschliefen. Beachtenswert ist seine grofie methodische Behutsamkeit, mit der
ihm der Beweis eines Zusammengehdorigkeitsgefiihls, spiter eines Familienbewufltseins in der
spiten Karolinger- und in der Ottonenzeit gelingt; z. B. Religioses und sippengebundenes
Gemeinschaftsbewufitsein in frithmittelalterlichen Gedenkbucheintrigen (DA 21, 1965, S. 18—
81); Uber das Verhiltnis von Person und Gemeinschaft im fritheren Mittelalter (Frithmittel-
alterliche Studien, 1, 1967, S. 225-249); Die Ménchsgemeinschaft von Fulda als sozialgeschicht-
liches Problem (ebd. 4, 1970, S. 173—200).

17) Dazu Urrica Horrmann, Kénig, Adel und Reich im Urteil frinkischer und deutscher
Historiker des 9. bis 11. Jh. (Diss. Freiburg i. Br. 1966; erschienen Bamberg 1968). Vgl. auch
W. ArreLpT, Das Problem der Mitwirkung des Adels an politischen Entscheidungsprozessen
im Frankenreich vornehmlich des 8. Jh. (Aus Theorie und Praxis der Geschichtswissenschaft.
Festschrift fiir H. Herzfeld. Berlin—-New York 1972, S. 404—423), allerdings einfach von dem
Begriff einer » Adelsherrschaft« ausgehend.

18) Es sind nur die alten Stammesgenealogien bezeugt (z.B. taucht in der Merowingerzeit
die Erzihlung von der »trojanischen Herkunft« der Franken auf), ev. Ansitze zu Herrscher-
genealogien. In diesem Zusammenhang ist bes. auf die Feststellung von Karr Scamip hinzu-
weisen, dafi die Aszendenz erst spit fiir den Adel entscheidend wird (ohne die es aber keine
Genealogien geben kann).

19) Grundlegend fiir diese Vorstellung Avroys Scaurte, Der Adel und die deutsche Kirche
im Mittelalter. Studien zur Sozial-, Rechts- und Kirchengeschichte (1910; 3. Aufl. Darmstadt
1958) — allerdings mit dem Schwerpunkt im Hochmittelalter.

20) Den Begriff popularisierte K. Bost, Der »Adelsheilige«. Idealtypus und Wirklichkeit,
Gesellschaft und Kultur im merowingerzeitlichen Bayern des 7. und 8. Jahrhunderts. Ge-
sellschaftliche Beitrige zu den Viten der bayerischen Stammesheiligen Emmeram, Rupert,
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dem Teil der Problematik, der uns bei einer Analyse der hagiographischen Quellen
besonders interessieren mufl, angelangt sind.

Die vornehmen und michtigen Herren, Angehorige einer verschiedenartigen
Oberschicht, hatten zweifellos in der Kirche der Merowinger- und Karolingerzeit
eine Sonderstellung, die mit den verkiindeten Idealen des Christentums nur schwer in
Einklang zu bringen war. Denn seit altersher galten in der Lehre alle Christenmen-
schen als vor Gott gleich und fiir das Mo6nchtum betonte diesen Grundsatz nach-
driicklich die Regel Benedikts??). Diese Ansicht begrenzte sich nicht auf die Kirchen-
viter und auf das alte Ménchtum; auch in der Literatur der Merowingerzeit und der
nachfolgenden Jahrhunderte wurde immer wieder gelehrt?), daf} alle Menschen von
Natur aus und vor Gott gleich seien; erst im 10. Jahrhundert begann die Theorie drei
verschiedene Ordines zu unterscheiden??). Fiir die vorangehende Zeit stand theore-
tisch die Gleichheit der Menschen vor Gott fest. Aber nur ausnahmsweise ver-
suchte man aus dieser Erkenntnis praktische Postulate abzuleiten. In der Praxis
begrenzte man bald das Priesteramt auf Freie (bzw. Freigelassene)?#) und die Hierar-
chie war — schon in gallorémischer Zeit — weitgehend eine Domine fiir Angehérige des
senatorischen Adels gewesen und sie blieb auch weiterhin in Hénden einer Ober-
schicht?s); nur selten gelangten Outsider zu bischéflichen Wiirden26).

Corbinian (Speculum historiale. Festschrift J. Sporl. Miinchen 1965, S. 167-187) und F. PriNz
in seinem grundlegenden Werk Frithes Monchtum im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft
in Gallien, den Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung 4. bis
8. Jh. (Miinchen-Wien 1965 — meine Einwinde gegen den merowingischen Adel bereits in
der Rezension dieses Buches in Historica 15, 1967, S. 227 ff.). Seither ist dieser ungliickselige
Ausdruck recht populir geworden und wird zuweilen sogar als einer der Hauptzeugen fiir den
merowingischen Adel angefiihrt (z. B. W. STORMER, Friiher Adel I, S. 469).

21) Benedicti Regula II, 16-23 iiber die Eigenschaften des Abtes; vgl. bes. § 20 (ed. R. Hans-
uix in CSEL 75, S. 22-23): quia sive servus sive liber omnes in Christo unum sumus et sub
uno domino aequalem servitutis militiam baiulamus, quia non est apud deum personarum
acceptio.

22) Dazu vgl. F. Graus, Die Gewalt (wie I, Anm. 173), S. 73 ff., 85 ff. und Volk, S. 281 ff,
290ff.

23) Zu den Anfingen der Dreistindelehre MarRceL Davip, Les »laboratores« jusqu’au renou-
veau économique des XI-XIIe siécles (Etudes d’histoire de droit privé offertes a Pierre Petot.
S. L 1959, S.107-119); J. LE Gorr, Note sur société tripartie, idéologie monarchique et
renouveau économique dans la chrétienté du IXe au XIIe siécle (L’Europe aux IXe-XIe
siecles. Varsovie 1968, S. 63—71).

24) Dazu F. Graus, Die Gewalt, S. go.

25) Vgl. bereits A. Scaurte, Der Adel, insbes. S. 61ff.; eingehend fiir das Friihmittelalter
Herexe Wieruszowskr, Die Zusammensetzung des gallischen und frinkischen Episkopats
bis zum Vertrag von Verdun (843) mit bes. Beriicksichtigung der Nationalitit und des
Standes (Bonner Jahrbiicher 127, 1922, S. 1-83). Neuestens etwa W. STORMER, Frither Adel
1I,S. 321 1.

26) Zu Wiirdentrigern niederer Herkunft in der Merowingerzeit vgl. F. IrsiGLEr, Unter-
suchungen, S. 124 ff. Fiir die Karolingerzeit ist besonders hinzuweisen auf die pointierte Ez-
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Michtige Herren beherrschten nicht nur die Schliisselposition der gallischen
Kirche; Angehdrige der Oberschicht hatten ihre eigenen Kirchen, die genauso ihr
Besitz waren wie andere Giiter und das Objekt von Transaktionen werden konnten,
wie jeder andere Besitz auch?7). Diese Eigenkirchen?®), die bereits eine alte Institution
waren und keine germanische Eigenart, wie man zuweilen behauptete und immer
noch lesen kann®9), sind noch kein schliissiger Beweis fiir eine besonders hervorra-
gende Stellung der Eigentiimer — dies beweisen schlagend die Fille, wo Kirchen von
einer Mehrzahl von Eigentiimern erbaut wurdens3®), die wir uns in diesem Fall als
Leute in relativ bescheidenen Verhiltnissen vorstellen miissen. Auch mit dem Begriff
des sog. Stiftergrabes in den Kirchen, der oft in Zusammenhang mit dem »Adel«
gebraucht wird, mufl eher behutsam umgegangen werden3?). Unbestreitbar jedoch
bildete der Besitz von Kirchen einen Bestandteil des Vermdgens eines jeden grofien
oder auch kleineren Herren und in der Merowingerzeit stellen wir Klostergriindun-
gen der nobiles fest3?), die dann natiirlich Einfluff auf das betreffende Kloster nah-
men (Donationen an Klosterss) gewihrten in der Regel eine Einflufinahme auf das

zihlung des Notker Balbulus, Gesta Karoli I, 3 (ed. H. F. HaereLE in MGH SS NS XI1, S. 4 £.),
wonach in den Schulen mediocres pauperes und nobiles weilten, wobei die erste Gruppe viel
besser studierte und auch dementsprechend von Karl geférdert wurde. Trotz der offensicht-
lichen literarischen Stilisierung ist das Studium und die Karriere Nichtedler auch anderweitig
nachzuweisen (vgl. weiter Anm. 41).

27) Vgl. die Frankfurter Synode von 794 can. 54: De ecclesiis, quae ab ingenuis hominibus
construuntur: licet eas tradere, vendere, tantummodo ut ecclesia non destruatur, sed servi-
untur cotidie honores (MGH Conc. II, S. 171).

28) Vgl.dazu U.StuTz, Die Eigenkirche als Element des mittelalterlich germanischen Kirchen-
rechts (urspr. 1894/5; dann in Libelli 28, Darmstadt 1955 — hier auch ein bibliographischer
Nachtrag der einschligigen Literatur bis 1955 von H. E. FEINE). Weiter etwa neuere Zu-
sammenfassungen von R. MoosBrRUGGER-LEU, Die Schweiz in der Merowingerzeit, B, S. 73 ff.
und W. STORMER, Frither Adel II, S. 357 ff.

29) Auf die Verbreitung des Phinomens wies nachdriicklich bereits die iltere franzdsische
Forschung hin — vgl. etwa P. FOURNIER, La propriété des églises dans les premiers siccles du
moyen ige (Nouvelle revue historique du droit francais et étranger 21, 1897, S. 504 f.);
ImBART DE LA TOUR, Les origines religieuses de la France. Les paroisses rurales du IVe au XIe
siccle (Paris 1900); Paur Tromas, Le droit de propriété des laiques sur les églises et le
patronage laique au moyen 4ge (Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etudes. Sciences reli-
gieuses 19, Paris 1906).

30) Besonders zu betonen ist die Tatsache, dafl das Eigenkirchenwesen im Frithmittelalter
iiberhaupt nicht ohne weiteres mit dem »Adel« identifiziert werden darf. Zu den verschie-
denen Arten der Eigenkirchen L. PFLEGER, Die elsissische Pfarrei. Ihre Entstehung und Ent-
widklung (Forschungen zur Kirchengeschichte des Elsaf, Bd. 3. Strafiburg 1936), S.60-93.
Zum »Kollektivbesitz« von Kirchen ebd., S. 75.

31) Zu den Stiftergribern in Kirchen vgl. die Stellungnahme von H. STEUER — M. Last (wie
Anm. 7, S. 61 ff.) und W. JaNsseN (S. 471) zu dem Buch von FRAUKE STEIN.

32) Dazu insbes. F. Prinz, Frithes Monchtum.

33) Trotz einer grofien Menge von Einzelarbeiten fehlt bisher m. W. eine zusammenfas-
sende Darstellung.
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Kloster). Angehorige der Oberschicht treffen wir nicht nur als Griinder oder Forde-
rer von Klostern, sondern auch innerhalb der Klosterwinde an, wo sie sich nicht
immer freiwillig befanden. Mit der Tatsache, daf8 die Kloster oft als eine Art von
Versorgungsanstalt angesehen wurden, hingt es zusammen, daf} sich im Kloster auch
Leute befanden, die von ihren Verwandten einfach in das Kloster gesteckt worden
waren, ohne sie viel um ihre Meinung zu fragen34) — ganz von den Leuten zu schwei-
gen, die aus politischen Griinden in einer Klosterzelle landeten, die fiir sie dann mit
einem Gefingnis gleichbedeutend war.

Das Gros der Insassen vornehmer Herkunft in den Kldstern waren sog. Obla-
ten3s), d. h. Leute, die als kleine Kinder in das Kloster gekommen waren und die
vollig von ihrer klosterlichen Umgebung geprigt wurden. Vornehme Herren, die sich
nach einem bewegten Leben in das Kloster zuriickgezogen hatten3®), waren in der
Frithzeit seltene Ausnahmen: Zwar entsagten zuweilen Herrscher der Welt und
wurden in Klostermauern zu Heiligen’?) — ohne dafl man bei allen diesen
Konversionen eine Heiligung feststellen kann3®); fiir vornehme Herren trifft dies
zunichst kaum zu, sofern nicht mit ihrem Eintritt in das Kloster eine kirchliche Kar-
riere verbunden war39), sie zu Abten und Bischéfen wurden und dann eben als heilige
Abte und Bischofe verehrt wurden. Soweit Viten bekehrter weltlicher Grofier erhalten
sind, legen ihre Verfasser ganz besonderen Wert darauf, in ihrer Schilderung dra-

34) Aufier dem Sachsen Gottschalk (f ca. 869), der als puer oblatus nach Fulda kam (vgl. die
Zusammenfassung von Kr. VieLHABER in Neue Deutsche Biographie VI, 1964, S. 685 £.) ist
es insbesondere die spitere Schilderung Ekkehards IV. in Casus s. Galli, c. 43 (ed. G. MEYER
voN Knownavu in Mitteilungen zur vaterl. Gesch. ... St. Gallen H. 15/16, 1877, S. 152-155),
die bekannt geworden ist.

35) St. Hiriscu in LThK VIIZ, Sp. 1083-85; D. ILLMER, Formen der Erziehung und Wissens-
vermittlung im frithen Mittelalter. Quellenstudien zur Frage der Kontinuitit des abendlindi-
schen Erziehungswesens (Miinchener Beitriige zur Medidvistik und Renaissance-Forschung 7.
Miinchen 1971), S. 18 ff.

36) Zu den spiteren Conversionen von Adeligen vgl. H. GRuNDMANN, Adelsbekehrungen im
Hochmittelalter. Conversi und nutriti im Kloster (Adel und Kirche. Festschrift G. Tellenbach,
Freiburg-Basel-Wien 1968, S. 325-345); J. EHLERs, Adelige Stiftung und personliche Konver-
sion. Zur Sozialgeschichte frither Primonstratenserkonvente (Geschichte und Verfassungs-
gefiige. Frankfurter Festgabe fiir W. Schlesinger, Wiesbaden 1973, S. 32-55).

37) Vgl F. Graus, Volk, S. 390 ff.

38) So etwa bei Karlmann — dazu K. H. KriGer, Kénigskonversionen im 8. Jahrhundert
(Frithmittelalterliche Studien 7, 1973, S. 169—222).

39) Die ilteste erhaltene Conversio eines Kriegers ist die sog. Conversio Otgarii duplex
(MGH SS rer. Mer. V, 8. 203-206). Dieses Stiick (die Datierung ist umstritten) wurde ein-
gehend im Zusammenhang mit dem Chansons de geste iiber Ogier le Danois diskutiert — vgl.
J. BEp1ER, Les légendes épiques. Recherches sur la formation des Chansons de geste II% (Paris
1917), S. 297-334 und eine andere Einschitzung bei F. Lot, La légende d’Ogier le Danois. A
quelle époque remonte la connaissance de la légende d’Ogier le Danois (Romania 66, 1940,
S. 238-253).
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stisch auszumalen, wie eifrig die Bekehrten nach dem Eintritt ins Kloster bestrebt
waren, alle anderen Monche in Demut und Askese, in der Verrichtung der entwiir-
digendsten Arbeiten und Dienste zu iibertreffen.

Die Kloster waren eine Versorgungsanstalt fiir Kinder vornehmer Herren, zuwei-
len waren sie auch der erwihlte Begribnisort; sie waren ein Stiitzpunkt der Macht der
betreffenden Herren, denn Monchsgemeinschaften hatten oft ein nicht unbedeutendes
wirtschaftliches Potential; siec waren vermutlich auch oft der Ausdruck eines sozialen
Prestigedenkens (mit einem Kloster konnte man sehr wohl renommieren), aber die
Kloster waren — gerade was Geisteshaltung und Habitus anbetrifft — von einem
nadeligen Bewufltsein« weit entfernt. Selbst wenn die meisten Kloster in der Praxis
von den Idealen der Regelgriinder und der Hagiographen meilenweit entfernt waren,
ihre Insassen ein lockeres Leben fiihrten — es kann nicht daran geriittelt werden, dafl
die Kloster zunichst ein Fremdkorper in der frihmittelalterlichen Gesellschaft,
gerade in sozialer Hinsicht, waren und es auch lange geblieben sind4°). Dazu kam noch,
daf} viele Monche keine vornehmen Eltern hatten und daf} es sehr wohl méglich war,
im Kloster eine hohere Bildung zu erlangen und »Karriere zu machenc, selbst wenn
die betreffenden Klosterschiiler nur geringer Herkunft waren4?.

Natiirlich waren die meisten friihmittelalterlichen Kloster » Adelsgriindungenc in
dem Sinn, daf} sie von reichen und michtigen Herren gegriindet und ausgestattet
wurden. Selbst Kloster, die aus Zellen von Einsiedlern hervorgegangen waren,
bedurften der Unterstiitzung und Forderung durch Vornehme und Michtige, um
ausgebaut zu werden, und als eine Sondergruppe heben sich blofi die Konigskloster
aus dieser Masse ab. Fiir den vermeintlichen » Adelscharakter« der bestehenden KI6-
ster war jedoch viel mehr als die Initiative der Griinder die Frage entscheidend,
inwieweit die Monche noch selbst arbeiteten — wie es die benediktinische Regel erfor-
derte und wie es im Frithmittelalter noch tatsichlich weitgehend der Fall war. Ein
vornehmer Mann, der Wilder rodet, eigenhindig das Feld bestellt, Kranke pflegt
und die niedrigsten Hausarbeiten verrichtet, ist kein vornehmer Adeliger, selbst wenn
seine Herkunft noch so »edel« gewesen ist.

40) Erst die Kloster, die bewuft die Mitgliedschaft auf Adelige beschrinkten, brachten hier
eine Wende; die sind jedoch erst in einer spiteren Zeit festzustellen.

41) Der wohl bekannteste Monch geringer, wenn nicht gar unfreier Herkunft, ist Walahfrid
Strabo (vgl. M. Mantrus, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters I — Handbuch
der klassischen Altertumswissenschaft IX, IT-2/1. Miinchen 1911, S. 302 ff.) und W. WATTEN-
BacH—W. Levison—H. Lowe, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter. Vorzeit und
Karolinger III (Weimar 1957), S. 321 ff. Einen Klosterschiiler, Sohn sehr armer Eltern, er-
wihnt Walahfrid in seiner Bearbeitung der Vita s. Galli II, 38 (MGH SS rer. Mer. 1V, S.334).
Die »Anekdote« Notkers des Stammlers vgl. oben Anm. 26. Uber mediocres neben mobi-
les in der Klosterschule von St. Gallen, Ekkehard IV. Casus c. 89 (ed. MEYER VON KNoONAU,
S. 318) zur Zeit Ekkehards II. Einen Sonderfall stellt der Prolog zur Vita Fridolini (MGH
SS rer. Mer. IIL, S. 354 f. — vgl. I, Anm. 12) vor, in dem der Verfasser Balther mit seiner un-
freien Herkunft geradezu renommiert. (Dazu auch M. Kocs, Sankt Fridolin, S. 41 ff.).
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Die einzige Moglichkeit, eine mentale Einstellung iiberhaupt festzustellen, bietet
nun gerade die Hagiographie und sie wird damit zur Probe auf das Exempel, ob
etwas wie eine »Adelsmentalitit« in dieser Friithzeit feststellbar sei. Wenn wir den
Verteidigern des » Adelsheiligen« Glauben schenken wollen, so miifite sich der Adels-
charakter geduflert haben: 1. in der ostentativen Betonung der vornehmen Herkunft
von Heiligen; 2. in dem Bestreben, durch »eigene« Angehorige-Heilige Adelssippen
zu heiligen. Als dritten Punkt diirfen wir hinzufiigen, daff der Begriff » Adelsheiliger«
eine Modellvorstellung prigt, d. h. ihr Reprisentant in der Hagiographie als Typus
feststellbar sein miifite.

Die Herkunftsangaben der Hagiographie wurden bereits im ersten Teil dieses Bei-
trages+?) erwihnt, wo auch auf die Tatsache hingewiesen wurde, daf} ein Grofiteil
der Viten tiberhaupt keine Angaben iiber die Eltern der Heiligen bietet; sofern Anga-
ben vorhanden sind, sind es bis auf vereinzelte Ausnahmen vollige Topoi#?). In der
Merowingerzeit finden wir nach Gregor von Tours keine genauen Angaben iiber die
Herkunft der gefeierten Heiligen — mit der einzigen (und bezeichnenden) Aus-
nahme des Abtes Germanus von Miinster-Grandval#), der gleichfalls einer romisch-
senatorischen Familie (d. h. der alten Oberschicht) entstammte. Erst im g. Jahrhun-
dert tauchen neuerlich genauere Herkunftsangaben auf+s), wobei gleichzeitig, — was
ebenfalls bezeichnend ist —, zuweilen eine polemische Note gegen die Uberschitzung
der edlen Herkunft zu verzeichnen ist46).

In der Merowingerzeit (und ganz tberwiegend auch in den spiteren Versionen)
fallt die Angabe iiber die vornehme Herkunft des Heiligen nur beildufig und ganz
nebenbei, und sie wird in rein topischer Form erwihnt; von einer besonderen Beto-
nung ist jedenfalls zunichst iiberhaupt nichts zu merken#), von einem prigenden

42) Siehe oben S. 146 ff.

43) Besonders beliebt waren Angaben des Types nobiles genere, sed nobilior fide. Zur Topik
der Herkunftsangaben F. Graus, Volk, S. 362 ff.

44) Vgl. Teil I, Anm. 101, 108.

45) Vgl. z. B. Gesta Aldrici ep. Cenomannensis, ¢. 1 (MGH SS XV-1, S. 308). Aldrich war
832-857 Bischof von Le Mans, seine Taten sind von einem Zeitgenossen beschrieben worden.
Hier wird iibrigens sehr nachdriicklich die Unvereinbarkeit des Dienstes fiir Gott und weltliche
Machthaber betont. (Die Gesta sind allerdings keine hagiographische Schrift im strikten Sinn
des Wortes.)

46) Im 6. Jahrhundert Gregor von Tours in der Einleitung zu der Geschichte seines Onkels
Gallus (Vitae Patrum VI, Prol. = MGH SS rer. Mer. I, S. 679 f.). Zu diesem Motiv im aus-
gehenden 8. Jahrhundert H. Lowe, Liudger als Zeitkritiker (Historisches Jahrbuch 1954,
S. 79-91). Zu dem Motiv im 10. Jahrhundert L. Zokp¥F, Das Heiligen-Leben im 10. Jahrhun-
dert (Beitrige zur Kulturgeschichte des Mittelalters und der Renaissance, H. 1. Leipzig-Berlin
1908), S. 96. Vgl. auch den Prolog der Vita S. Fridolini Balthers (oben Anm. 41).

47) So vermeinte irrtiimlich K. Bost, Der »Adelsheilige« (vgl. Anm. 20), S.179 eine Be-
tonung der adeligen Herkunft des Heiligen konstatieren zu kénnen. In Wirklichkeit wird aber
in Arbeos Vita (dazu weiter Anm. 66) in der Erziihlung von der Jugend des HI. die Herkunft
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Einfluf ganz zu schweigen. Die Erwihnung der edlen Herkunft ist literarisch
bedingt, hingt mit der allgemeinen Tendenz zusammen, die literarischen »Heldenc
auch in einer gesellschaftlich »gehobenen« Sphire handeln zu lassen, und sie hat in der
Hagiographie noch einen besonderen, genre-spezifischen Sinn: Da das Heiligenideal
beinahe durchwegs konsequent asketisch ausgerichtet ist#®), wird natiirlich das Ver-
dienst eines Heiligen besonders grofl, wenn seine Eltern reich und vornehm waren,
seine Weltflucht auch fiir ihn einen Verlust bedeutete. (Wenn ein armer Unfreier
asketisch im Kloster lebte, so unterschied sich seine Lebensart hochstens gelegentlich
von der seiner Anverwandten; ganz anders bei dem Sohn eines reichen Mannes.)
Daher wurden auch den irischen Monchen, iiber deren Herkunft man nichts wuflte,
topisch vornehme Eltern verpafit (wie anderen Heiligen, von denen man gleichfalls
nichts wufite); darum bemiihten sich spitere Varianten, die Herkunft des Heiligen
noch vornehmer als ihre Vorlagen zu gestalten#9), die Vornehmheit der Herkunft zu
steigern. Ein Typus des »heiligen Adeligen« ist daraus dennoch nirgends entstanden
(zum Unterschied etwa vom heiligen Konig, der sich zum echten Heiligentypus ent-
wickelt hats°); der Mann oder die Frau, deren Herkunft als »edel« bezeichnet wird,
gehoren hagiographisch dem Typus des heiligen Bischofs, des Abtes, der Abtissin,
des Monches, der Nonne, des Eremiten, der Klausnerin an, noch lingst nicht dem
Typus des heiligen Rittersmanness?), der erst im Hochmittelalter auftaucht.

Auch von der »Heiligung der Sippe« ist in der Hagiographie kaum etwas zu ver-
spiiren. Das einzige Zeugnis dieser Art, wo eine Bezugnahme auf die Sippe ausdriick-
lich erwihnt wird und das hier angefiihrt werden konnte, stammt aus der Vita Vul-
framis?) und bezieht sich auf den Friesenfiirsten Radbod; ein dhnliches Zeugnis auf
dem Gebiet des vermeintlichen Adelsbewufitseins laf3t sich m. W. nirgends erbringen.

mit keinem Wort erwihnt, und erst in c. 3 (ed. KruscH, S. 30 f.) heif3t es beim Verlassen von
Poitiers: Relicto domo, inmensis substantiis, tot parentorum mobilium turbas deserens ...,
bezeichnend wiederum, um das Verdienst der Peregrinatio des Heiligen zu steigern.

48) Als iltere Vita, die mit dem Asketenideal indirekt polemisiert, ist die Vita Goaris conf.
Rhenani (MGH SS rer. Mer. IV, S. 402—423) aus dem Jahre 786 zu nennen. Dazu (und zu
ihnlichen, bes. spiteren Stimmen) vgl. F. Graus, Volk, S. 109 — mit weiteren Literaturangaben.
49) Vgl. dazu Teil I, Anm. 89.

50) F. Graus, Volk, S. 390-433.

51) Zu den spiteren Ritterpatrozinien GERD ZIMMERMANN, Patrozinienwahl und Frommig-
keitswandel im Mittelalter dargestellt an Beispielen aus dem alten Bistum Wiirzburg, II.
(Wiirzburger Dibzesan-Geschichtsblitter 21, 1959, S. 38 ff.). Aber selbst St. Georg (der be-
kannteste Vertreter dieses Typus) war gleichzeitig »echter Volksheiliger«.

52) Vita Vulframmi ep. c. 9 (MGH SS rer. Mer. V, S. 668 — aus dem 9. Jh.). Danach hatte
der Friesenfiirst Radbod abgelehnt, die Taufe zu empfangen, als ihm auf seine Frage geant-
wortet worden war, seine Vorginger sollen verdammt sein, und zwar mit den Worten:
non se carere posse consortio praedecessorum suorum principum Fresionum et cum parvo
pauperum numero residere in illo caelesti regno.
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Am nichsten kiime einer »Sippenheiligen« noch die Tochter des elsissischen Grafen,
St. Odilias3), deren Verwandte gleichfalls heilig wurden. Die Legende der Heiligen ist
jedoch absolut weder die einer »Sippenheiligen«s#) noch einer » Adelsheiligenc.

Gewif} begriindeten vornehme Herren Kloster, unter anderem auch um ihre Seele
zu retten — ich mochte absolut nicht bestreiten, dafl dies sogar der Hauptgrund
gewesen sein kann. Daf das Grab in der Nihe des Heiligengrabes bzw. der Heiligen-
reliquien ein Garant des Seelenheils des Bestatteten ist, war ein weitverbreiteter
Glaube und ist weder fiir den Adel noch fiir die Germanen typischss). Aber wenn der
vornehme Herr gerade im Friihmittelalter wihlen sollte, in wessen Kirche sich sein
Grab befinden sollte, wer seine arme siindige Seele am besten beschiitzen kénne, so
wiihlte er einen michtigen und renommierten Heiligen, wie die Patroziniens®) der Kir-
chen und Kloster des Frithmittelalters ganz eindeutig beweisen, und wie auch aus der
Grablege der Konige dieser Zeit abzulesen ists7). Auch die Karolinger folgten diesem
Beispiel und lieBen sich nicht bei St. Arnulf in Metz begraben — iiberhaupt konnte
festgestellt werden, daf} selbst bei dem koniglichen Grablegen zunichst eine »politi-
sche Bedeutung«s®) kaum fafbar wird. Die »renommierten« Heiligen waren keine
»Sippenheiligen«, ihr Kult mufite weit ausstrahlen, damit sie als méchtig und bekannt
angesehen werden koénnen: Sie sind keine Lokalheiligen. (Sekundér konnen
dann sehr wohl Sippen einzelne Heilige bevorzugen — aber dieses Phidnomen ist
absolut nicht schichtenspezifisch.)

Sollte eine adelige Familie jeweils die Absicht gehabt haben, einen eigenen »Sip-
penheiligen« aufzubauen (was jedoch nicht bezeugt ist), so wiirde dazu ihr gesamter
Einfluf} und all ihr Streben nichts genutzt haben. Bestenfalls wire ein sehr obskurer
Lokalheiliger das Ergebnis dieser Mithen gewesen. Zweifellos glaubten die Menschen
des Friihmittelalters, dal sie himmlischer Fiirbitte und des Schutzes der Heiligen be-

53) Dazu vgl. oben im Teil I, S. 145. Als Beispiel einer ganzen »Heiligengenealogie« einer
Dynastie aus dem Anfang der Neuzeit sei hingewiesen auf. S. LascuTzER, Die Heiligen aus
der »Sipp-, Mag- und Schwigerschaft« des Kaisers Maximilian I. (Jahrbuch der Kunsthisto-
rischen Sammlungen des allerh. Kaiserhauses IV, 1886, S. 70—298 und V, 1887, S. 117-261).

54) Zu den betont volkstiimlichen Motiven in dieser Legende S. 157.

55) Die Ansicht, dafi Griber in der Nihe der Heiligen »mehr Sicherheit« gewihren, ist bereits
antik, und mit dieser Vorstellung polemisierte beispielsweise bereits Gregor d. Gr. — vgl. die
Angaben bei F. Graus, Volk, S. 178 — dazu noch nachzutragen B. K61TING, Der friihchrist-
liche Reliquienkult und die Bestattung im Kirchengebdude (Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung
des Landes Nordrhein-Westfalen, Geisteswiss. H. 123. K6ln-Opladen 1965).

56) Zu den Angaben im siidalemannischen Raum vgl. oben S. 136 ff. Die anderen Gebiete
wiirden ein, in Einzelheiten abweichendes, in der Gesamtheit wohl identisches Bild bieten.

57) Vgl. zur Merowingerzeit Karr Hemrice Krtcer, Konigsgrabkirchen der Franken,
Angelsachsen und Langobarden bis zur Mitte des 8. Jahrhunderts. Ein historischer Katalog
(Miinstersche Mittelalter-Schriften, Bd. 4. Miinchen 1971).

58) Ebd. S. 499. Wenn hier allerdings von einem »Zuriicktreten« die Rede ist, so muf} hinzu-
gefiigt werden, daf} die urspriingliche Bedeutung blof} auf einer Annahme beruht.
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diirfen — sie wihlten dazu jedoch in der Regel michtige und bekannte Protektoren.
Ihnen weihten sie Kloster, zu ihren Ehren errichteten sie Kloster, ihnen dienten ihre
Kinder (die dabei auch versorgt wurden), es waren »ihrec Heiligen. Mit frommen,
heiligmiflig lebenden Familienangehérigen konnte man sicherlich renommieren. Die
Vorstellung, daff fromme Kinder das Seelenheil ihrer Eltern garantieren konnen, war
weitverbreitet, weder auf das Christentum noch auf eine besondere soziale Schicht
beschrinkt. Aber das Renommieren mit frommen Familienangehdrigen schafft noch
lange keine Sippenheiligen; zum Rithmen geniigen auch fromme, reiche oder tapfere
Verwandte. Entscheidend fiir die Hagiographie ist letztlich die Frage, ob wir einen
Ansatz zu einem T y p u s des Adelsheiligen im Frithmittelalter feststellen konnen. Es
mufy immer wieder in Erinnerung gerufen werden, daf bei so rigiden Formen, wie
sie die Hagiographie auszeichnet, nicht einzelne Topoi, sondern letztlich der Typus
und die Typisierung entscheidend sind. Wenn wir nun von da aus den »Adelsheili-
gen« untersuchen, so soll als erste Tatsache in Erinnerung gerufen sein, dafl vor Odos
Vita des Grafen Gerald von Aurillacs?) (sie wurde um 940 verfafit) kein einziger
grofier und vornehmer Herr als heilig verehrt oder verherrlicht worden ist%), der
nicht der »Welt entsagt« hitte. Gerade die Abkehr von der Welt, die Verneinung
aller weltlicher Pracht, ist fiir den Hagiographen eine entscheidende Vorbedin -
gung der Heiligkeit des Gefeierten; erst seit dem 10. Jahrhundert ist auch die Ver-
herrlichung von Personen nachweisbar, die bis zu ihrem Ende ganz in »dieser Welt«
lebten — aber immer blieben sie Ausnahmen. Das Gros der Heiligen, auch der spite-
ren Jahrhunderte, folgte den alten Vorbildern und Typen.

Ein Heiliger, der ein adeliger Herr geblieben war, selbst wenn er noch so fromm
und gottgefillig lebte, konnte vor dem r1o. Jahrhundert nicht zum Heiligen werden;
er mufite eine »Bekehrung«6?) durchmachen, der Welt entsagen. Vollig »adelsfremdc
ist natiirlich auch der alte Typus des Eremiten bzw. der Klausnerin und des Monches
oder der Nonne. Wenn ein Nachkomme vornehmer Eltern ins Kloster kam und hier
als heilig angesehen werden sollte, so mufite er, — zumindest den Hagiographen nach
—, die grobsten und erniedrigendsten Arbeiten verrichten®”, um der himmlischen
Glorie teilhaftig zu werden. Alle Ménchsregeln forderten eine Verneinung der Welt

59) Die Vita in MiGNE, PL 133, col. 639—704; dazu (Anonym) La plus ancienne vie de S.
Géraud d’Aurillac (Analecta Bollandiana 14, 1895, S. 89-107); C. ErpMANN, Die Entstehung
des Kreuzzugsgedankens (1935; Nachdrudk Darmstadt 1972), S. 78 £.; J. FECHTER, Cluny, Adel
und Volk. Studien iiber das Verhiltnis des Klosters zu den Stinden gro-1156 (Diss. Tiibin-
gen 1966), bes. S. 54 ff. iiber Odo und die Ausbildung eines adeligen Standesethos. Ubersichten
von M. HarTiG in LThK IV2, Sp. 707 und G. MaTHON in Bibliotheca Sanctorum VI, Sp. 170 £.
60) Anders war, bezeichnenderweise, die Lage bei den »heiligen Konigenc, obzwar auch hier
in der Regel in dlterer Zeit blofi Mirtyrer als heilig angesehen wurden.

61) Zu den »Bekehrungen« in der merowingischen Hagiographie F. Graus, Volk, S. 102 ff.

62) So typisch bereits in dem 2. Buch der Vita s. Radegundis der Nonne Baudonivia — vgl.
ebd., S. 408 ff.
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— und die Heiligen der Hagiographie sind Idealen nachgezeichnet. Vergeblich wird
man ein »Adelsbewufltsein« beim heiligen Abt oder bei der Abtissin suchen, die
natiirlich fiir ihre Legendisten Musterbeispiele an Frommigkeit und Askese sind; sie
leiten in vorbildlicher Weise ihre Klostergemeinschaften, — auch hier ist in den Viten
kein Platz fiir irgendein » Adelsideal« oder -Bewuftsein — obzwar sich im Leben zwei-
fellos viele Abte und Abtissinnen nicht so mustergiiltig verhielten und sehr wohl
grofle Herren gespielt haben: Die Hagiographie hat dies nicht beeinflufit, geschweige
denn, daf} es typenbildend geworden wire. Es bleibt folglich nur der Typus des heili-
gen Bischofs iibrig, bei dem wir iiberhaupt Spuren einer » Adelsmentalitit« in seiner
Vita suchen kénnten.

Der Bischof war schon im spitromischen Reich ein grofier Herr gewesen und ist
es auch in der Folgezeit geblieben; besonders seit der Karolingerzeit wurde er regel-
miBig zu Kriegsdiensten hinzugezogen$3), und der Unterschied zu den anderen Gra-
fen und Wiirdentrigern drohte vollig fliefend zu werden. Vollig andersartig ist
jedoch die Stilisierung des heiligen Bischofs durch die Hagiographen®4. Auch fiir sie
ist der heilige Bischof ein »Kirchenfiirst« — aber die Betonung liegt eindeutig bei
seiner kirchlichen Funktion; er wird von allen weltlichen Machthabern scharf abge-
grenzt. Er ist geradezu der vollkommenste Heilige, denn er erfiillt alle Anforderun-
gen an Askese, Demut usw. (wie jeder andere Heilige auch) und d a z u noch ist er der
Hirte der ihm anvertrauten Herde. Wenn er selbstbewufit ist, so nur als Verteidiger
der Armen, der Witwen und Waisen. Hier ist kein selbstbewuf3ter Adeliger portrai-
tiert, sondern hochstens ein heiliger Mann, der sich der Verantwortung seines
Amtes sehr wohl bewufit ist. Es ist hier nicht der Ort, den gesamten Typus des
»heiligen Bischofs« zu analysieren; fiir die merowingische Hagiographie habe ich dies
an anderer Stelle getan%). Nur am Beispiel der Emmeram-Vita Arbeos%), die als

63) Dazu nun F. Prinz, Klerus und Krieg im friiheren Mittelalter. Untersuchungen zur Rolle
der Kirche beim Aufbau der K6nigsherrschaft (Monographien zur Geschichte des Mittelalters,
Bd. 2. Stuttgart 1971). Fiir die Folgezeit L. Auer, Der Kriegsdienst des Klerus unter den siich-
sischen Kaisern (MIOG 79, 1971, S. 316—407 und 80, 1972, S. 48—70).

64) Vgl. F. Graus, Volk, S. 113 ff.; zu den Anfingen dieses Typus nun M. HEINZELMANN,
Neue Aspekte der biographischen und hagiographischen Literatur in der lateinischen Welt.
1.-6. Jahrhundert (Francia 1, 1972/3, S. 27-44) mit der These von einem Zusammenhang der
Bischofsvita mit der laudatio funebris htherer romischer Beamter.

65) F. Graus, a.a. O.

66) Die mafigebende Ausgabe von B. Krusch in Arbeonis episcopi Frisingensis Vitae sanc-
torum Haimhrammi et Corbiniani (SS rer. Germ. in us. schol., Hannover 1920). Die iltere
Literatur zusammengefaf3t bei F. Graus, Volk, S. 121 ff., 354. Dazu dann noch F. Prinz,
Frithes Monchtum, S. 380 ff.; K. Bost, Der »Adelsheilige« (wie Anm. 20); G. Mavr, Zur
Todeszeit des hl. Emmeram und zur frithen Geschichte des Klosters Herrenchiemsee. Bemer-
kungen zur Schenkung des Ortlaip in Helfendorf (ZBLG 34, 1971, S. 358-373), der den Tod
des HI. in das Jahr 715 versetzt. Eine Zusammenfassung von R. VAN Doren und A. M. Racar
in Bibliotheca Sanctorum IV, col. 1200-1202.
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geradezu paradigmatisch fiir den »Adelsheiligen« angesprochen wurde®”), soll die
Problematik kurz aufgezeigt werden. Arbeo erwihnt die vornehme Herkunft
Emmerams nur rein beildufig, um seine Abkehr von dieser »Welt« gehorig zu
betonen®®). Ein »Adel« spielt bei den Ereignissen keine Rolle (obzwar Angehorige
einer gehobenen Schicht, vor allem aus der Umgebung des Herzogs angefiihrt wer-
den®), wohl aber der Bayernherzog und seine Familie, und ganz konsequent wurde
in der Folgezeit Emmeram auch zu einer Art von Stammes- oder Staatsheiligen7©),
nirgends wurde er jedoch als ein Adelsheiliger stilisiert. »Soziale Motive« tau-
chen in Arbeos Werk nur in bescheidenem, genre-bedingtem Ausmaf} auf7?); aber was
auflerordentlich interessant ist, sind die Personen, denen seine Wunder zugute
kamen: Neben Wundern, die die Reliquien des Heiligen betreffen72), und den ganz
allgemein und anonym erwihnten Wunderheilungen”3) in seiner Kirche ist es ein
Strafwunder (mit anschliefender Heilung) des Kebsweibes cuiusdam rustici’4), die
tiberirdische Hilfe zur Flucht in seine Heimat, die der Heilige einem Mann gewihrte,
der geraubt und in Knechtschaft nach Thiiringen verkauft worden war7s), und die
Heilung einer besessenen Schiferin7é). Keine Spur von »Adel« bei den Wundern — im
Gegenteil: Hier herrscht eine ausgesprochene » Volksnihe«, was wohl damit zusam-
menhingt, dafy Arbeo sich bei seinem Bericht auf Lokaltraditionen stiitzte??).

Arbeos Emmeram ist absolut kein » Adelsheiliger«; er gehort dem Typus der merk-
wiirdigen Martyrer an (Arbeo nach soll er zunichst die Beschuldigung auf sich

67) So K. Bost, Der »Adelsheilige«, S. 173 ff. und ihm folgend bes. W. STORMER, Friiher
AdelIL, S. 313, 476 ff.

68) Siehe oben Anm. 47.

69) Potentes im allgemeinen Sinn (gegen mites) in cap. 7. Sigibald, der Verfiihrer der Ota, ist
nicht etwa als » Adeliger« charakterisiert, sondern cuiusdam iudicis filius (c. 9). Emmeram ver-
abschiedet sich vor seiner Abreise a duce quam prolibus et satrapum terrae (c.10). In der
Umgebung des Herzogsohnes, die den Bischof einholt (= comitatus, c.13), sind adsequen-
tes und milites (c. 16). Die Translation nach Regensburg beschliet collecta cobors cum prin-
cipe et sacerdotibus (c. 32) und die Reliquien werden da vom princeps terrae cum satrapibus
et sacerdotibus (c. 34) begriifit — auffallend ist v. a. die ginzliche Unbestimmtheit der ange-
wandten Terminologie und die beherrschende Rolle des Herzogs selbst bei der angewandten
Terminologie.

70) Vgl. beispielsweise zum Jahre 869 die Annales Fuldenses (ed. F. Kurze SS rer. Germ. in
us. schol., Hannover 1891, S. 67—68); zum Jahre 893 Arnuldus, Liber de S. Emmeramo I, 5
(MGH SS IV, S. 551).

71) Bes. in cap. 2 (ed. B. Kruscs, S. 28 £.); zu den Gaben an Arme und Reiche vgl. F. Graus,
Volk, S. 121 Anm. 419.

72)0Cap. 25,27/£,120,30/132,33:

73) Cap. 30 (ed. B. Kruscs, S. 72).

74) Cap. 36 (ebd. S. 8o fF.).

75) Cap. 37-43 (ebd. S. 84-95).

76) Cap. 44—46 (ebd. S. 95-98).

77) Dazu F. Graus, Volk, S. 121 ff.
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genommen haben, die Tochter des Herzogs geschwingert zu haben, dann aber hat er
der Anklage entschieden widersprochen), der mit der Stilisierung des heiligen Bischofs
— oft recht locker — verwoben wird?®). Wenn diese Heiligen-Vita eine so grofie Anzahl
von ganz eigenartigen Motiven aufweist’9), so lassen sich diese Eigenarten keineswegs
auf ein » Adelsbewufltsein« irgendeiner Art zurtickfiihren, und mir ist auch kein einzi-
ger Fall einer merowingischen Vita bekannt, in der dies der Fall wire. Die Sonderhei-
ten entspringen, jedenfalls in der Vita Haimhrammi, Lokaliiberlieferungen; es sind
z. T. vorchristliche Erzihlungen und Wandergut der Literatur. Ein »Adelsbischof«
ist Emmeram nicht.

So wenig wie eine andere monokausale Deutung der Hagiographie ist eine nur
soziale Interpretation zuldssig. Falls es in der Merowingerzeit ein »Adelsideal« ge-
geben haben sollte — was nicht zu beweisen ist und was ich bezweifle —, war jedenfalls
das Heiligenideal als Ganzes »adelsfremd«; der Heilige miifite es in der hagiogra-
phischen Stilisierung bewuf3t und betont abgelehnt haben — aber selbst fiir eine nega-
tive Stellung zu einem Adelsideal ist kein Beweis zu erbringen. Auch in spiteren
Zeiten machte die Hagiographie nur begrenzt Konzessionen an »Adelsvorstellun-
gen«, und auch auf dem Teilgebiet der Reaktionen auf soziale Impulse der Gesell-
schaft erweist sich die Hagiographie als duflerst traditionalistisch und selbst stark
formend.

Wenn wir zuletzt vergleichend die Darstellung des grofien Herrn in der Hagiogra-
phie vom »Erwartungshorizont« der Zuhorer her betrachten, so finden wir hochstens
einen Heiligen, der vornehmer Herkunft war, ihr aber entsagte, eben um heilig zu
werden. Ein »Herr« ist er nicht als Adeliger oder seiner vornehmen Herkunft wegen,
sondern hdchstens als Vorsteher eines Klosters oder als Bischof seiner Ditzese — aber
gerade dieser Aspekt wird von den Hagiographen systematisch heruntergespielt. Der
Heilige muf} diese Welt verlassen, um einer Idealvorstellung Geniige zu tun. Erst im
Hochmittelaltar konnte der fromme und tapfere Ritter zum heiligen Ritter werden —
als Heiliger auch er eine blofie Randfigur von lokaler Bedeutung?®) (gréfiere Bedeu-
tung erlangten dagegen romische Mirtyrer, die als Ritter stilisiert wurden, an
ihrer Spitze St. Georg und Mauricius, der Anfithrer der Thebaischen Legion). Der
reiche und vornehme Herr konnte durch Férderung eines Heiligen, durch Griindung
eines Klosters, durch Donationen an Kirchen und durch ein Grab in der Nihe

78) Hochstens konnte noch Emmeram als das O p fer von »adeligen« Vorstellungen ange-
sehen werden (er wird auf Befehl des Bruders der Geschwingerten zu Tode gemartert), aber
auch dafiir wire noch ein Beweis zu erbringen. Die oft angefiihrten Beziehungen zur Lex
Baiuvariorum deuten jedenfalls in eine andere Richtung.

79) Vgl. F. Graus, a. a. O.

80) Erinnert sei beispielsweise an Roland, an Renauld von Montauban (Reinoldus in Dort-
mund) u.a.m. Eine besondere Studie wiirde die Angleichung ilterer, »renommierter« Hei-
liger (St. Georg, St. Mauricius) an ritterliche Vorstellungen verdienen.
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wundermichtiger Heiliger und ihrer Reliquien sein Seelenheil erlangen — heilig wer-
den konnte er so, zumindest im Friithmittelalter, nicht.

Der Typus eines michtigen Herrn, der als Adeliger heilig geworden wire
oder der durch sein Wirken seine Sippe geheiligt hitte, ist in der Merowinger- und
Karolingerzeit unbekannt. Der » Adelsheilige« ist eine auflerordentlich einprigsame
Wortbildung; leider prigt sie jedoch eine falsche Vorstellung ein.

Wenn ich im ersten Teil der Abhandlung feststellen konnte, dafl im stidalemanni-
schen Raum bei Lokalheiligen dem Typus nach ein einigermafien »volks-
naher« Heiliger dominierte, so konnte an dem anderen Ende der sozialen Skala nur der
heilige Bischof als Kirchenfiirst, bzw. der heilige Herrscher festgestellt werden, die
aber gerade im siidalemannischen Raum nicht vertreten sind. Alle diese Typen
wurden konsequent hagiographisch nach Idealvorstellungen und bewahrten literari-
schen Vorbildern geformt und weisen nur in der T6nung allgemeiner Ideale Unter-
schiede auf. Der »volkstiimliche Heilige« ist nicht vom, sondern héchstens fiir das
» Volk« geschaffen worden, er entsprach weitgehend dem »Erwartungshorizont« sei-
ner Zuhorer. Im siidalemannischen Raum kann man diesen Typ relativ gut fassen —

er bildet einen der charakteristischen Grundziige dieser eigenstindigen »Heiligenland-
sdﬁaft«.



