Einfiihrung

VON ALFRED HAVERKAMP

Seit den Anfingen der Geschichtswissenschaft haben sich vor allem im deutschsprachi-
gen Raum Historiker nichtjidischer Herkunft jedenfalls fir das Mittelalter und die Neu-
zeit bis auf ganz wenige Ausnahmen nicht mit der Geschichte der Juden befafit und sie
dementsprechend nicht als einen Bestandteil der Lokal-, Landes- und Nationalgeschichte
und ebensowenig der europiischen wie der christlichen Geschichte betrachtet?. Sie blieb
im wesentlichen nur Objekt der Gelehrten mosaischen Glaubens oder doch judischer
Abkunft, darunter oft Rabbiner, die sich ihrerseits hauptsachlich auf die innerjidischen
Aspekte konzentrierten. Nur ganz vereinzelt schufen Universitatshistoriker jiidischer
Herkunft — wie Harry Bresslau und in den zwanziger Jahren der Breslauer Professor
Richard Koebner — durch eigene Beitrige oder tiber ihre Schiiler stirkere Ansitze zu
einer Verbindung zwischen jidischer und allgemeiner Geschichte. Dabei standen neben
wirtschaftsgeschichtlichen zunichst verfassungsgeschichtliche Aspekte, insbesondere die
rechtliche Stellung der Juden zu den Konigen und Kaisern, im Vordergrund, wobei sich
auch der grofie Rechtshistoriker Guido Kisch schon frith hervorgetan hat. Am weitesten
gingen auf diesem Wege unter ganz unterschiedlichen Fragestellungen einerseits Hans
Liebeschiitz, dessen im Mai 1938 abgeschlossenes religionsgeschichtliches Buch tiber
»Synagoge und Ecclesia« erst 1983 in der Redaktion durch Alexander Patschovsky er-
scheinen konnte?, und andererseits der Richard-Koebner-Schiiler Herbert Fischer in
seiner ebenfalls fiir das Thema dieses Bandes noch immer relevanten Dissertation®. Diese
Erstlingsschrift Fischers ist vor allem methodisch wegweisend, weil sie die jiidische Ge-
schichte mit den Lebensbedingungen, Intentionen und Handlungsweisen von Juden und

1) Vgl. auch zum Folgenden A. Haverkamp, Zur Siedlungs- und Migrationsgeschichte der Juden in den
deutschen Altsiedellanden wihrend des Mittelalters, in: M. MaTrgus (Hg.), Juden in Deutschland, 1995,
S.9-13, und jetzt vor allem das instruktive Werk von M. TocH, Die Juden im mittelalterlichen Reich, 1998,
S. 69ff.

2) H. LieBescuiiTz, Synagoge und Ecclesia. Religionsgeschichtliche Studien tiber die Auseinandersetzung
der Kirche mit dem Judentum im Hochmittelalter. Aus dem Nachlaf§ hg., mit einem Nachwort und einer
»Bibliographie Hans Liebeschiitz« vers. von A. PaTscHOVSKY, 1983.

3) H. FiscuEr, Die verfassungsrechtliche Stellung der Juden in den deutschen Stidten wihrend des
13. Jahrhunderts, 1931 (ND 1969).
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Christen in den Stadten verkniipft und in das weitere Herrschafts- und Sozialgefiige ein-
bettet.

Diese und andere zukunftstriachtige Ansitze deutscher Historiker jiidischer Herkunft
in den endenden zwanziger und beginnenden dreiffiger Jahren unseres Jahrhunderts wur-
den durch die deutschen Nationalsozialisten seit 1933 grausam beendet. Sie blieben auch
noch lange nach dem Zweiten Weltkrieg innerhalb der deutschen Mediivistik wirkungslos.
Erst seit den siebziger Jahren trat langsam ein Wandel ein. Die Anstéfle dazu gingen vor
allem von jiidischen Historikern deutscher Herkunft aus. Diese beschlossen gegen Ende
der sechziger Jahre die Fortsetzung des bereits 1903 ins Leben gerufenen Forschungsunter-
nehmens der »Germania Judaica« und betrauten mit der Leitung eben jenen Herbert
Fischer, der nach seiner Vertreibung aus Deutschland und einer langen Odyssee seit 1949 in
Israel lebte und dort den Namen Arye Maimon (gest. 1988) angenommen hatte.

Die Konzeption der Tagung® und des vorliegenden Bandes kniipft an die von deut-
schen Historikern jidischer Herkunft vor dem nationalsozialistischen Terror begriinde-
ten und von israelischen Gelehrten deutscher Abstammung nach dem Zweiten Weltkrieg
fortgefiihrten Sicht- und Vorgehensweisen an. Dieser weiterfiihrende Ansatz ist sowohl in
den diversen stark stadtkonzentrierten Handlungs- und Wirkungsfeldern der Juden be-
griindet als auch — und vor allem — in den vielfiltigen und vielschichtigen Reaktionen der
christlichen Mehrheit auf die jiidische Minderheit und insgesamt auf das Judentum. Dabei
war dieser Wirkungszusammenhang keineswegs an die tatsichliche Existenz von Juden,
an ihre Anwesenheit, in den jeweiligen Orten und Regionen gebunden. Zudem war die
Kultur der Juden in Europa wihrend des Mittelalters — und dariiber hinaus — nicht weni-
ger europdisch als judisch®. Demgemif§ enthilt die jiidische Geschichte in Europa auch
wesentliche Bestandteile der europiischen Geschichte und ihrer regionalen und lokalen
Ausformungen. Mit anderen Worten: Jener keineswegs isolierte und daher auch nicht iso-
lierbare Teil der judischen Geschichte, der von den im mittelalterlichen Europa lebenden
Juden gestaltet wurde, ist nicht ohne starke Berticksichtigung der christlich-europaischen
wie selbstverstindlich auch der muslimisch-europiischen Geschichte adiquat zu erfor-
schen.

Die Geschichte der Juden impliziert so auch wesentliche Aspekte der europaischen
Geschichte und ihrer jeweiligen raumlich oder sachlich gebundenen, also begrenzten

4) Vgl. mit den Diskussionsbeitrigen das Protokoll Nr. 351 des Konstanzer Arbeitskreises. Darin sind
auch die Einfiihrung (S. 11-15) und die Zusammenfassung (S. 90-100) des Herausgebers enthalten, die hier
grofitenteils ibernommen, aber auch erganzt werden.

5) Wie dies Jeremy Cohen formuliert hat: »Granted the still ongoing debate over direct influences (in one
direction or the other), the fact remains that medieval European Jewish civilization was no less European
than Jewish. It reflects instructively on the distinctive predicament of that minority: on the periphery of a
society from which it had no viable exit, it necessarily sought assimilation and isolation simultaneously,
molding its singular identity in the idiom of the majority<; J. CorgN, On Medieval Judaism and Medieval
Studies, in: The Past and Future of Medieval Studies, ed. by J. Van ENGEN, 1994, S. 85.



EINFUHRUNG XI

Teile. Die Beziehungen zwischen Juden und Christen offenbaren die Grundfesten der je-
weiligen Existenz als Individuum und ebenso als Angehérige von Gruppen und Gemein-
schaften, die Werthaltungen und Einstellungen. Bemiithungen um eine europiische Ge-
schichte im Mittelalter bleiben daher ohne die Geschichte der Juden nicht nur in wesentli-
chen Bereichen unvollstindig, sondern sie verfehlen geradezu existenzielle Komplexe und
sind somit in hohem Mafle revisionsbediirftig.

Von diesen Zielen sind wir am Ende des 20. Jahrhunderts besonders in der deutsch-
sprachigen Geschichtswissenschaft noch weit entfernt, in der sich nur ganz wenige
Mediivisten niher mit dieser Thematik befafit haben. Um so notwendiger ist die enge
Kooperation mit Judaisten und vor allem mit judaistisch geschulten Historikerinnen und
Historikern aus dem Ausland. Das daraus resultierende Bemiihen spiegelte sich in der Zu-
sammensetzung der Tagung, auf der erstmals im deutschsprachigen Raum auf breiter
Basis das Gesprach zwischen hochrangigen Spezialisten judischer Geschichte und ande-
ren Medidvisten gefiihrt wurde®, und duflert sich auch in den Beitragen des vorliegenden
Bandes.

Die nun 900 Jahre zuriickliegende Judenverfolgung, die in einer grofleren Zahl von
Stadten und Orten im lateinischen Westen im Zusammenhang mit dem Ersten Kreuzzug
stattfand, bot fir die Tagung nur einen aufleren Anlafi, der ibrigens auch in Israel und in
den USA fiir wissenschaftliche Kolloquien im weiteren Kontext dieser Vorginge genutzt
worden ist”. Die im Zusammenhang von Kreuzziigen und Kreuzzugsstimmungen aufge-
tretenen Judenverfolgungen haben in diesem Band einen hohen Stellenwert. Doch dieser
steht im Dienste der tibergeordneten Fragestellung nach den komplexen Beziehungen
zwischen Christen und Juden und damit Konnexen, die auch durch Kontinuitiaten und
Verinderungen unter den Christen und unter den Juden wesentlich bestimmt wurden.
Vorrangiges Erkentnisziel sind die Zusammenhinge und Gegensitze zwischen den beiden
monotheistischen Religionen und Kulturen in der Zeit der Kreuzziige.

Dabei sind keineswegs nur fiir diesen Zeitabschnitt die groffen Unterschiede zwischen
den Angehérigen der jeweiligen Religion unter sich zu beachten. Da bekanntlich das seit
der Spitantike eindeutig auch herrschaftlich dominierende Christentum aus dem Juden-
tum erwachsen war, bestanden bei den jeweils fiihrenden Personlichkeiten und Gruppen
um so starkere Abgrenzungstendenzen, was aber nicht ohne weiteres fiir die jeweilige Ge-
samtheit von Christen und Juden zu verallgemeinern ist. Die extrem kleine Minderheit
der in der westlich-lateinischen Welt lebenden Juden war ebenfalls spitestens seit der

6) Fiir den ersten Versuch in Deutschland auf der Trierer Tagung von 1977 vgl. A. Haverkamp (Hg. ), Zur
Geschichte der Juden im Deutschland des spaten Mittelalters und der frithen Neuzeit, 1981.

7) Die aus diesem Anlafl in Jerusalem gehaltenen Vortrige werden wohl noch 1998 in einem Band der
Reihe »Dinur Researches on Jewish History, eds. Y.-T. Assts, J. Conen, O. LiMor, M. TocH, publiziert.
Michael Signer und John Van Engen werden den Sammelband zu der von ihnen organisierten Tagung »In
the Shadow of the Millenium. Jews and Christians in 12th-Century Europe«, University of Notre Dame
(IN), 27.-29. Oktober 1996, herausgeben.



XII ALFRED HAVERK AMP

Spatantike organisatorisch ganz anders verfafit als die sich nunmehr in diversen Schiiben
etablierende christliche Kirche, die dennoch alles andere als eine Einheit oder gar ein
monolithischer Block war. Letzteres gilt auch fiir die Zeit seit der sogenannten ekklesiolo-
gischen Wende, die nur einige Jahrzehnte vor dem Ersten Kreuzzug einsetzte. Uber diesen
sachlich notwendigen Zwang zu Unterscheidungen unter den Christen und Juden kénnen
Begriffe wie »ecclesia« und »synagoga« allzu leicht hinwegtiuschen.

Fiir eine derartige Differenzierung sprechen auch die wichtigsten Begegnungsorte
zwischen Christen und Juden, jedenfalls in den fiir das Thema im Mittelpunkt stehenden
Kulturraumen, in denen seit dem 9./10. Jahrhundert das aschkenasische Judentum er-
wuchs. Dort wohnten und lebten die Juden offenkundig bis zum 12. Jahrhundert wohl so
gut wie ausschlieflich in den Kathedralstidten, also in den regionalen kultischen Zentren
der Christenheit, und dort in den weitaus meisten Fillen wiederum im Mittelpunkt dieser
Stddte. Diese Lage der jlidischen Siedlungen blieb auch wihrend der Zeit der Kreuzziige
bestehen, damit also auch der zentrale Ort der Juden im stidtischen Leben. Wihrend bis
1096 im Geltungsbereich des regnum teutonicum nur etwa zehn judische Siedlungsorte —
und diese ausschliefflich in Kathedralstidten — nachzuweisen sind, betrug diese Zahl um
1250 circa das Siebenfache: eine Steigerungsquote tbrigens, die weithin mit dem Fort-
schreiten der Urbanisierung in Mitteleuropa konform ist®.

Ungeachtet der Problematik des Kreuzzugsbegriffes” steht der Zeitraum vom ausge-
henden 11. bis zum beginnenden 13. Jahrhundert im Zentrum. Daftir hatte Amos Funken-
stein einen Vortrag und einen Beitrag tiber »Typologie und Eschatologie in den Kreuz-
zugsvorstellungen bei Christen und Juden« zugesagt. Leider hat der Tod dieses grofien,
mit der deutschen Mediivistik bestens vertrauten Gelehrten, der am 11. November 1995
in Berkeley nach langer Krankheit im Alter von nur 58 Jahren gestorben ist, diese Mitwir-
kung verhindert. Der — ebenso wie jener von Avraham Grossman — zusatzlich aufgenom-
mene Beitrag von Gerd Mentgen zeigt erstmals in systematischer Untersuchung auf, daf§
auch die spiteren Kreuzziige bis hin zum endenden Mittelalter oft antijiidische Aktionen
ausgeldst haben. Den Leitfaden bilden die Kriegsziige ins Heilige Land mit dem Ziel der
Grabeskirche in Jerusalem, weil die so gefithrten Auseinandersetzungen zwischen Chri-
stentum und Islam die Beziehungen zwischen Christen und Juden allem Anschein nach
am stirksten beeinfluflt haben. Dieses engere Bezugssystem zwischen den drei monothei-
stischen Religionen lifit sich auch schon fiir die Zeit vor 1096 belegen'?. Keineswegs soll
ein enger Wirkungszusammenhang dieser so definierten Kreuzziige mit anderen christ-

8) Vgl. mit weiteren Hinweisen A. HavERKaMP, Baptised Jews in German Lands during the Twelfth Cen-
tury, im Druck (erscheint in dem in Anm. 7 zuletzt erwahnten Tagungsband).

9) Vgl. aus der weitverzweigten internationalen Diskussion E.-D. Hesr, Was ist eigentlich ein Kreuzzug?,
in: HZ 259 (1994), S. 297-336, und C. J. TyermaN, Were There Any Crusades in the Twelfth Century?, in:
The English Historical Review 110 (1995), S. 553-577; jiingst M. Ma1zKE, Daibert von Pisa. Zwischen Pisa,
Papst und erstem Kreuzzug, 1998.

10) S. den Beitrag von G. MENTGEN in diesem Band, S. 326, Anm. 207.
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lichen Kriegsziigen gegen islamische Machte wie auch mit solchen Unternehmungen
gegen Heiden und nicht zuletzt mit vergleichbaren Mafinahmen gegen Ketzer bestritten
werden. Der letztere Aspekt wird in dem Beitrag von Alexander Patschovsky ausdriick-
lich thematisiert.

Aus den angedeuteten Griinden ist das Thema so offen formuliert und damit auch der
Begriff »Zeitalter der Kreuzziige« vermieden. Dementsprechend sind einige Beitrige auf
die groflen »Kreuzziige« im tblichen Verstindnis, andere auf den durch Kreuzziige be-
stimmbaren Zeitraum ausgerichtet. Der Abfolge der Studien liegt eine gewisse zeitliche
Anordnung zugrunde, die freilich beim Beitrag von Friedrich Lotter aus sachlichen Griin-
den zuriickgestellt wurde. Im Zentrum stehen westeuropaische Regionen, also wesent-
liche Geltungsbereiche der rémisch-lateinischen Christenheit, und, was eine weitere
Einschrinkung bedeutet, das aschkenasische Judentum. Die stiarker dem Mittelmeer zu-
gewandten Kulturriume, in denen die sephardischen Juden lebten, werden jedoch minde-
stens beriihrt oder vergleichend in den Blick genommen.

Mehrere Aufsitze konzentrieren sich besonders auf die Analyse der Entstehung und
Verwendung von Bildern, Symbolen, Mythen und Motivkomplexen in den Beziehungen
beziehungsweise Auseinandersetzungen zwischen Christen und Juden, wie sie uns in
judischen wie auch christlichen Quellen tiberliefert sind, vor allem die Beitrdge von Bian-
ca Kihnel, Elchanan Reiner und Israel Yuval. Dazu gehort in wichtigen Beziigen auch der
Aufsatz von Alexander Patschovsky. Er unterscheidet sich von den erstgenannten darin,
dafl er aus dem Blickwinkel der »Feindbilder der Kirche« auch Muslime und Heiden
streift. Dementsprechend verbleibt er im Bereich der christlich-lateinischen Quellen,
wiahrend die ersteren vorzugsweise hebriische Quellen heranziehen. Enge Berithrungs-
punkte mit dieser Gruppe von Beitragen weisen die Studien von Jeremy Cohen und Eva
Haverkamp auf. Letztere lassen sich mit der Konzentration auf den Pogrom von 1096 zu-
sammen mit den Aufsitzen von Avraham Grossman und Friedrich Lotter zu einer zwei-
ten thematischen Gruppe anzuordnen. Das dritte Biindel der Aufsitze — jene von Rudolf
Hiestand, Robert C. Stacey und Gerd Mentgen — riickt stirker, oder doch auch, die weite-
ren Kreuzziige respektive die spatere Zeit der Kreuzziige ins Blickfeld. Michael Toch stellt
die insbesondere von Robert C. Stacey intensiver berticksichtigten wirtschaftlichen Fak-
toren in zeitlich und sachlich noch weiter ausgreifende Zusammenhinge.

Bianca Kiihnel zeigt von ihrem kunsthistorischen Ansatz her die Beziehungen zwi-
schen Juden und Christen in einem weiten zeitlichen und riumlichen Horizont und damit
die groflen Dimensionen des Rahmenthemas. Die longue durée von Bildmotiven ist auch
eine Folge der damit eng verknipften jidischen Buchkultur. Diese Langzeitdauer auf ge-
meinsamen, doch auch kontrovers verstandenen Grundlagen erlaubt offenbar einen rela-
tiv groflen Spielraum fiir wissenschaftlich begriindbare Entscheidungen tiber die Zuwei-
sung einzelner Motive zur jiidischen oder christlichen Seite, wobei zur Zeit in der For-
schung die Tendenz iiberwiegt, die jiidische Kunst als den Geber und die christliche als
den Nehmer einzuordnen. Dieser undifferenzierten Zuordnung stellt Bianca Kiihnel an-
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hand instruktiver Beispielsketten von teils toposhaft festgelegten Motiven ein vielfarbiges,
bislang von der Forschung noch nicht ausgeleuchtetes Bild der Wechselbeziehungen zwi-
schen beiden Religionen gegeniiber: Wechselbeziehungen, die unter dem Einfluf ganz un-
terschiedlicher zeitlicher und kulturlandschaftlicher Rahmenbedingungen tiberaus viel-
filtig waren. Sie konnten nicht zuletzt in den diversen ikonographischen Konzeptionen
dieser eminent religios motivierten und zumeist unmittelbar dem Kult dienenden Darstel-
lungsformen durch Juden fiir Christen oder durch Christen fiir Juden auch nur begrenzt
wirksam werden oder erhielten darin doch eine andere Botschaft. Doch nicht genug da-
mit: Die Differenzen bezogen sich nicht nur auf Judentum und Christentum, sondern
eben auch auf das Judentum in seiner zeitlichen und kulturriumlichen, dabei zumeist auch
mehr oder weniger stark von Auferungs- und Verhaltensformen der Christenheit beein-
fluflten Vielgestaltigkeit. Beispielhaft sind die Darlegungen tiber Tempel und Synagoge
mit dem unter bestimmten Voraussetzungen — wie etwa im 4. Jahrhundert — moglichen
Konnex von ecclesia und synagoga in ihrer architektonischen Gestaltung und Ausstat-
tung, wahrend hingegen in divers begriindeten Konfliktzeiten die gegenseitigen Abgren-
zungen auch in dieser Hinsicht eskalierten.

In das engere thematische Umfeld fithrt der Beitrag von Jeremy Cohen. Unter Beriick-
sichtigung der bisherigen Forschungsschwerpunkte und -aspekte konzentriert er sich auf
die sorgfiltige Analyse der hebriischen Kreuzzugsberichte als Zeugnisse des kollektiven
Gedichtnisses und damit der Deutungen der aschkenasischen Juden von Erfahrungen
vornehmlich wihrend des Ersten Kreuzzugs im Erzahl- und Traditionszentrum ihrer Ge-
meinden. Dementsprechend wahlt er aus dem Spektrum der verschiedenen interpretato-
rischen Ansitze jenen aus, der diese Quellen vorrangig als Indizien fiir die Wirklichkeits-
ebene der Erzihler respektive der Verfasser und ihrer Rezipienten erschliefft. Die Situa-
tion in den Jahrzehnten nach 1096, in denen die hebriischen Chroniken verfafit wurden,
war demnach im religiosen Kern der judischen Existenz durch die Auseinandersetzungen
mit ihrer christlichen Umwelt bestimmt: dies nicht zuletzt in der Konfrontation der Juden
mit dem vielfiltigen Komplex der Kreuzzugsstimmung wie auch anderer christlich-reli-
gidser Einstellungen. Dies legt Cohen an den miteinander kausal verkniipften Leitfiden
der 1096 in grofler Zahl vollzogenen Zwangstaufen und des Kiddusch ha-Schem, aber
auch anderer, teils eschatologisch geprigter Motive dar. Auf diese Weise offenbaren sich
die hebriischen Quellen als Spiegelbild der Versuche zur Selbstbehauptung jiidischer
Religiositit gegeniiber der auf vielerlei Weise erdriickenden christlichen Mehrheit.

Eva Haverkamp wendet auf der Grundlage ihrer Vorarbeiten fiir eine lingst notwendi-
ge neue Edition der hebriischen Chroniken zu 1096 erstmals das gleiche quellenkritische
Instrumentarium auf die jiidisch-hebriische und die christliche Quellentiberlieferung an.
Auf der Suche nach der Aussagekraft dieser Quellen im Hinblick auf deren »facticity« un-
terscheidet sie dabei die drei Wirklichkeitsebenen von Verfasser, Darstellung und Ereig-
nis. Infolge der sich daraus ergebenden Fragen nach der Determinierung der Darstellung
durch die Ebene des jeweiligen Verfassers, das heifit durch seine Intentionen und seine



EINFUHRUNG XV

Einbindung in ein religidses, politisches und gesellschaftliches Umfeld, versucht sie eine
stadtgeschichtlich vorgehende Verortung beider aus sehr unterschiedlichen, teils ge-
gensitzlichen Sichtweisen und Intentionen stammenden Uberlieferungsstringe. Die Ein-
bettung beider Darstellungen in die Trierer Geschichte erweist sich gegentiber der bisheri-
gen Forschung nicht nur methodisch als weiterfiihrend. In dieser derart vergleichenden
Analyse gewinnt die hebriische Quelle eher noch mehr als die christliche eine hohe Aus-
sagekraft fiir die historischen Vorgange und Zusammenhinge in einer fiir Christen und
Juden eminent bedeutenden Kathedralstadt und damit gleichsam auf einer Bithne, auf der
sich das Leben von Christen und']ude.n auf engstem Raum und doch in weiten Konnexen
abspielte.

Vor dem weiten Hintergrund der Geschichte des Motivs vom Kiddusch ha-Schem
konzentriert sich Avraham Grossman mit intimer Kennerschaft der innerjidischen Quel-
len auf die Frage, wie die im Jahre 1096 »zur Heiligung des Gottesnamens« erfolgten Mas-
senselbstmorde von Juden in den rheinischen Stidten, die auf christlicher und jiidischer
Seite gleichermaflen Erstaunen hervorrufen mufiten, auch im Vergleich zu den Verhaltnis-
ssen in den islamischen Lindern zu erklaren sind. Dabei stiitzt er sich vor allem auf die
Analyse der Klagelieder und Pijjutim judischer Zeitgenossen. Demnach hegten viele Chri-
sten und Juden fiir den jeweils anderen heftige Gefthle der Feindschaft; die Juden sahen
den Untergang des Christentums als Vorbedingung fiir das Kommen des Erlosers. Die
emotionale Welt der Juden in den deutschen Landen wie auch in Italien und in der Pro-
vence wurde stark durch die Aggada gepragt. Damit war jedoch nicht die Tétung von
Kindern und anderen Angehorigen zu begriinden. Fiir letzteres bot das Buch Josippon
mit seiner Massada-Version, die von aschkenasischen Rabbinen eindeutig als alte und hei-
lige Quelle akzeptiert wurde, eine Legitimation. Dazu trugen die Pijjutim mit ihrer in den
deutschen und franzésischen Landen scharfen Gegnerschaft gegeniiber der nichtjiidi-
schen Umgebung und ihrer Hoffnung auf die bevorstehende Erl6sung ebenso bei wie die
Verbindungen zu Eretz Israel. Derartige jiidische Einstellungen wurden — wie Grossman
betont — in den Gemeinden, die im Laufe des 11. Jahrhunderts in Aschkenas eine starke
Stellung erhielten, unter dem Einfluf} der Rabbinen gebiindelt und verschirft.

Auch Israel Yuval fafit in seinem »Bilderbogen von Szenen aus der Welt der jiidischen
Mirtyrer im 12. Jahrhundert« die tiefe, geradezu untergriindige Feindschaft zwischen
Juden und Christen. Auf der Grundlage der von ihm herangezogenen jiidischen und
christlichen Quellen iiber die Kreuzzugsverfolgungen vor allem von 1096 und 1146/47
und tiber die Ritualmordbeschuldigung von Blois bietet er in einer tiefgreifenden Analyse
der jidischen und christlichen Traditionen ein neues hochkomplexes Szenario der auf Ex-
klusivitit dringenden Verwendung von Symbolen und Mythen. Diese waren den beiden
Religionen gemeinsam oder sogar universal und bildeten gerade deswegen ein Zentrum
der schweren Konflikte, in denen Christen Juden ermordeten oder doch deren Religion
auf das Auflerste bekimpften. Dabei »judaisierten« Juden auch genuin christliche Symbo-
le und »verkehrten« sie in ihr Gegenteil. Dies lifit gleichzeitig auf genauere Kenntnisse der
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judischen Autoren, aber auch der jiidischen Rezipienten hinsichtlich christlicher Rechts-
und Kultformen (bis hin zum Tedeum) schliefen. Demnach haben in und neben der auf-
gedeckten Feindschaft tiefergehende soziale Kontaktzonen zwischen Juden und Christen
bestanden. Ahnliches geschah vice versa durch Angehérige der ecclesia militans. Yaval be-
legt dies anhand einer christlichen Legende hochst aufschlufireich mit der Umwandlung
des jidischen Motivs vom Kiddusch ha-Schem zum christlichen Mirtyrertum von Juden,
die um der angeblich ersehnten Taufe von ihres Vaters Hand willen das Martyrium erlitten
haben sollen. Hervorgehoben sei auch die von Yuval betonte Langzeitperspektive: dafl
»die jidischen Berichte tiber die Kreuzziige [k]einen neuartigen Dialog mit dem Chri-
stentum enthiillen, der so vorher noch nicht dagewesen wire« (S. 106). Eine solche Inten-
sivierung von judischer Seite erfolgte also vor allem auf Grund von Verfolgungen durch
Christen um dieselbe Zeit, in der Christen einen neuen Anlauf nahmen, jiidisches Tradi-
tionsgut zu christianisieren.

Friedrich Lotter hellt manche bislang tibersehene oder zu wenig beachtete Hinter-
griinde und Zusammenhinge der Verfolgungen von 1096 auf. Dafiir seien hier nur seine
Ausfihrungen tiber gewalttitiges Vorgehen von Christen gegen Juden in den franzo-
sischen Landen zu 1096, tiber den kirchenrechtlichen Horizont der Zwangstaufe und
weiterer antijidischer Einstellungen und Gewalttaten von Christen gegeniiber den Juden
hervorgehoben, wobei vornehmlich die christlichen Quellen die Basis bieten. Seine These
Uber die Veranderung in der Alternative »Tod oder Taufe« wahrend der Pogrome fiihrt in
die Erorterung der Ereigniszusammenhinge bei den Verfolgungen von 1096 einen so bis-
lang noch nicht diskutierten Aspekt ein. Damit werden Grundfragen der Interpretation
vornehmlich der dafiir hauptsichlich herangezogenen hebriischen Uberlieferung
bertiihrt.

Bei seinen bis ins ausgehende 12. Jahrhundert ausgreifenden Darlegungen iber die
Kreuzzugspropaganda und die Kreuzzugsprediger ist Rudolf Hiestand weit weniger auf
die Auswertung der hebraischen Quellen angewiesen. Ausgehend von der Predigttatigkeit
des Monches Radulf fiir den Kreuzzug und zugleich fiir die Ermordung der Juden im
Jahre 1146, entwickelt er ein Kaleidoskop der Wirksamkeit des Papsttums und der soge-
nannten Hochkirche in den Bezichungen von Christen zu Juden auch hinsichtlich der
wiederum offenbar keineswegs einheitlichen Kreuzzugspropaganda und der ebenfalls zu-
meist sehr unterschiedlich agierenden Kreuzzugsprediger im Umfeld der ersten drei
Kreuzziige. Damit verbunden ist die von Hiestand aufgeworfene weitere Frage, warum
Judenverfolgungen offenbar nur in bestimmten Stidten oder auch lindlichen Orten ge-
schahen, wohin Juden aus Sicherheitsgriinden zeitweise »ausgelagert« wurden, hingegen
an anderen Orten und in ganzen Groflandschaften der westlichen Christenheit nicht,
obwohl auch dort die Kreuzzugsbewegung wirksam war. Daftir bietet Hiestand einige
Erklirungsansitze. Zu den die Pogromstimmung und den Verlauf der Pogrome wesent-
lich beeinflussenden Faktoren zihlt er mit Recht auch die christliche Liturgie in all ihren
Begleiterscheinungen und damit kirchliche Erscheinungsformen, die alles andere als
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»hochkirchlich« begriind- und bei weitem nicht kontrollierbar und ebensowenig dogma-
tisch waren!?.

Erfreulicherweise kommt mit der Studie von Elchanan Reiner auch das Ziel der Kreuz-
ziige, das Heilige Land und Jerusalem, ins Blickfeld. Er analysiert die Reaktion der Juden
in Paldstina auf die Kreuzziige, die Auffassungen der Kreuzfahrer und die lateinisch-
christliche Herrschaft im Heiligen Land. Damit knupft er nicht nur riumlich wieder an
die Ausgangsbasis von Bianca Kithnel an. Da hebriische Quellen von Juden aus Paldstina
iiber die auch fiir sie tiefgreifenden Ereignisse und deren Auswirkungen nicht tiberliefert
sind, stiitzt sich Reiner auf jiidische Reiseberichte, so den des hochgelehrten Benjamin
von Tudela und jenen des Regensburger Juden Petachja ben Jakob, der den Heligenkult
der Christen aus seiner bohmisch-deutschen Heimat zweifellos sehr genau kannte. An
den ausgewihlten Beispielen iiber die christliche Deutung und Gestaltung der Griber
Davids, Salomons und anderer Konige Juddas auf dem Jerusalemer Zionsberg und iber
das Patriarchengrab in der Hohle von Machpelah zu Hebron verdeutlicht Reiner auch un-
ter Einbeziehung lateinisch-christlicher Quellen, wie diese im sogenannten Alten Testa-
ment verankerte judische Tradition christianisiert wurde. Am handgreiflichsten geschah
dies in der »Inkorporation« des »entdeckten« Konigengrabs in eine Kapelle der neuer-
richteten — einst byzantinischen — Hagia Sion-Marienkirche auf dem Zion. Fiir diese
christliche Entdeckung — hier »gespiegelt« vom jidischen Erzahler — wurde bemerkens-
werterweise auch die veritas hebraica in der Gestalt eines judischen Mystikers von den
Christen instrumentalisiert, um diese »Christianisierung« der jiidischen Konige autorita-
tiv abzusichern und damit zugleich auch die judische Tradition in die siegreiche ecclesia
einzuordnen. Derartige »Einverleibungen« waren keineswegs neu, doch mit den Erfolgen
des Ersten Kreuzzugs er6ffneten sich fiir die Christen auch in dieser Hinsicht neue Még-
lichkeiten, die sie offenbar viel aggressiver nutzten als etwa die Muslime oder auch zuvor
die Byzantiner mit ihren jeweils ganz anders gearteten Kulten, insbesondere Reliquien-
kulten. Gemaf} den von Reiner ermittelten Indizien ist es auch auf die Kontakte zwischen
Christen und Juden in der lateinischen Welt zuriickzufiihren, dafl die Juden seitdem wie
ihre christlichen Nachbarn ebenfalls verstirkt nach Eretz Israel beziehungsweise in das
christlich sogenannte Heilige Land pilgerten.

Die Studie von Robert C. Stacey stellt die Frage nach den Ursachen der Judenverfol-
gungen aus der Perspektive des anglo-normannischen England, die er durch den Vergleich
mit den fritheren Vorgangen auf dem Kontinent 6ffnet. So versucht er, die Griinde aufzu-
decken, die zum erstmaligen Ausbruch von Pogromen in England im Zusammenhang mit
dem Regierungsantritt von Richard Léwenherz gefiihrt haben. Er wendet sich gegen ana-
chronistische Versuche, diese Vorginge nach den iiblichen Erklirungsmustern fiir die

11) Vgl. tiber die Bedeutung der christlichen Liturgie fiir die Pogrome A. Haverkamp, Die Judenver-
folgungen zur Zeit des Schwarzen Todes im Gesellschaftsgefiige deutscher Stidte, in: Ders. (Hg.) (wie
Anm. 6), S. 50-59; ferner die Beitrige von R. C. StacEy und G. MENTGEN in diesem Band.
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Ereignisse von 1096 zu interpretieren. Im einzelnen verweist er auf grundlegende Verin-
derungen, die sich zwischen 1096 und 1189 vollzogen haben — vor allem auf die strikte
Anbindung der Kreuzziige an das Konigtum und die gesteigerte Erwartung seitens der
Kreuzziigler auf eine Finanzierung durch die Juden. Durch eine umsichtige Berticksichti-
gung der politischen Gegebenheiten zeigt er auf, daff die Juden Opfer der Diskrepanz
zwischen den Erwartungen der Kreuzfahrer und dem geradezu entgegengesetzten Verhal-
ten des rex novus Richard Lowenherz wurden.

Die von Stacey besonders berticksichtigte Finanzierung des Kreuzzugs und die damit
verbundenen wirtschaftlichen und finanzpolitischen Faktoren stellt Michael Toch fiir die
aschkenasischen Lande in weitere Zusammenhinge. Dabei nimmt er auch die historio-
graphischen Langzeitwirkungen von Interpretationsschemata auf, die durch die Armut
der uberlieferten Quellen um so ungestorter konserviert wurden. Dazu gehort nicht zu-
letzt das Stereotyp des umfassenden judischen Sklavenhandels oder sogar der Monopol-
stellung der Juden in diesem Bereich; es wird bis in die neuere Forschung von fithrenden
Vertretern wie Charles Verlinden gegen den Wortlaut der Quellen tradiert, die Toch im
Anhang detailliert und weiterfiihrend kommentiert. Durch Rickgriff vor allem auf die
Responsenliteratur gelingt es ihm, ein sehr viel differenzierteres Bild der wirtschaftlichen
Tatigkeitsfelder der Juden im frithen und hohen Mittelalter zu zeichnen. Wesentlich ist
der Nachweis, daf§ die Juden einen breitgeficherten Handel betrieben, ohne jedoch ein
Handelsmonopol zu besitzen. Vielmehr gab es enge wirtschaftliche Kooperationen zwi-
schen Juden und Christen, die in in diversen Formen des Handelsvertrags beispielsweise
auch zur Geldaufnahme der Juden bei Christen fithrten. Eine Schwerpunktverlagerung
vom Handel auf die Geldleihe erfolgte erst im weiteren Verlauf des 12. Jahrhunderts,
wobei sich der Kundenkreis auch in dieser Hinsicht hauptsichlich noch auf die geistli-
chen und weltlichen Oberschichten beschrinkt zu haben scheint. Dementsprechend feh-
len — wie Toch betont — bei den Judenverfolgungen bis zum Dritten Kreuzzug eindeutige
Belege fiir Motive, die sich auf die wirtschaftliche Tatigkeit der Juden stiitzen, was mit
dem unterstellten oder auch tatsichlichen Reichtum von Juden nicht ohne weiteres
gleichzusetzen ist.

Daf} Kreuzzugsverfolgungen einschlieflich der damit verbundenen Reaktionsmuster
von Christen und Juden kein Phinomen allein des Hochmittelalters waren, sondern
mindestens bis in das 15. Jahrhundert hinein nachgewiesen werden konnen, dokumentiert
erstmals iiberzeugend und facettenreich der Aufsatz von Gerd Mentgen in einem Hori-
zont, der von Konstantinopel bis zur iberischen Halbinsel, von Italien und Stdfrankreich
bis nach England reicht. Er geht allen feststellbaren antijiidischen Auswirkungen der
Kreuzzugsbewegung in ihren diversen Ausprigungen nach: vom »klassischen« Kreuzzug
nach Jerusalem tiber die sogenannten Volkskreuzziige zum Beispiel der »Pastorellen« und
die Hussitenkreuzziige bis hin zu bislang wenig beachteten »politischen Kreuzziigen« wie
beispielsweise im England des 13. oder im Elsafl des 15. Jahrhunderts. Dadurch kann er
die volle Tragweite des im 11. Jahrhundert einsetzenden Phinomens der Kreuzzugs-
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bedrohung der Juden nicht zuletzt im Hinblick auf das kollektive Gedachtnis von Juden
und Christen verdeutlichen.

Die weitausgreifende Fragestellung von Alexander Patschovsky zielt abschliefend auf
das »Weltbild«, »das der christlichen Einstellung zum religiés Anderen zugrunde lag«
(S. 327). Auf der Grundlage teils von ihm erstmals daftir erschlossenen Quellenmaterials
geht er den Differenzen und Konvergenzen der Auffassungen von Christen gegeniiber
Juden und Ketzern nach. In seiner Skizze lifit er keinen Zweifel daran aufkommen, dafl er
nur groflere Steine aus einem ganz bunten Mosaik herausgreift, um zu Denkvorstellungen
und auf wortsemantischem Wege zu Bildern vorzustoflen und so einen Beitrag zur Analy-
se der »mittelalterlichen religiosen Stereotypenbildung« zu leisten, »von der wir zur Zeit
noch weit entfernt sind» (S. 343). Die Deckungsgleichheit von Juden und Ketzern unter
dem »Grundprinzip« der »Glaubensfalschheit«, die Patschovsky bei Bischof Lucas von
Ty festgestellt hat, fihrt er auf Auswirkungen des seit dem frithen 12. Jahrhundert auf-
tretenden »Rationalititskults« zuriick. Er stiitzt sich dabei auf eine jiingst von Anna Sapir
Abulafia entwickelte Ursachenkette. Diese geht von dem Menschenbild aus, das von
»rational« argumentierenden Theologen und Philosophen konzipiert worden ist. Es
machte das wahre Menschsein allein von der Erkenntnis der christlichen Wahrheit abhan-
gig und stempelte so jeden als »unverniinftiges«, insoweit »unmenschliches«, geradezu
»viehisches« Lebewesen, der sich nicht dieser nur auf den christlichen Glauben applizier-
baren Wahrheit unterwarf. Dementsprechend werden — wie bereits bei Petrus Venerabilis
grundgelegt oder doch angebahnt — bei Lucas von Tdy neben Juden auch Christen zu
Ketzern, die den religiosen und dogmatischen Maximen des Autors nicht entsprechen.

In dem weiten von den Beitrigen abgesteckten Horizont ergeben sich neue Perspekti-
ven fiir eine Einordnung der Beziehungen zwischen Christen und Juden vom ausgehen-
den 11. bis zum 13. Jahrhundert. Diese Problematik wird kiinftig wohl noch differenzier-
ter anzugehen sein als bisher und sich noch mehr als zuvor aus dem Prokrustesbett einer
linearen Entwicklung zu 16sen haben. Insgesamt stellen die von ganz unterschiedlichen
Sicht- und Vorgehensweisen bestimmten Studien unter Beweis, welche Chancen sich der
Geschichtsforschung durch die enge Kooperation mit judaistisch geschulten Historikern
er6ffnen. Damit sind auch Wege zu einer vergleichenden Religions-und Kulturgeschichte
von Christen und Juden inmitten der christlichen Umgebung — vor Ort und in grofleren
raumlichen Zusammenhangen — beschritten oder zeichnen sich doch deutlicher ab. Darin
bleibt fiir den Landeshistoriker, der Themen jiidischer Geschichte beriicksichtigt, ein wei-
ter Spielraum, wenn er seine diesbeziiglichen Grenzen beachtet. Eine derartig landesge-
schichtlich bestimmte Forschung, die in ihrer Vielfiltigkeit zur guten Tradition des Kon-
stanzer Arbeitskreises gehort, kann neue Dimensionen fiir eine Geschichte der Juden in
threm christlichen Umfeld erschlieflen und damit Ergebnisse bieten, die fiir die Auslotung
auch der jiidischen Uberlieferung und Geschichte wesentlich sind. Dazu ist auf Dauer —
wie in jeder Wissenschaft — die Kooperation unter den Spezialisten nétig, wie sie auf der
Reichenau-Tagung praktiziert worden ist, was hoffentlich kiinftig auf breitem Fundament
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langfristig geschehen wird. Der Band ist jedenfalls Ausdruck des Bemiihens auch inner-
halb der deutschsprachigen Mittelalterforschung, zu einer interreligiésen und interkultu-
rellen Betrachtungsweise vorzustofien. Dies ist auch ein aussichtsreicher Weg zur Selbst-
uberwindung.



