Islam und Kreuzfubrer

VON H.-J. KISSLING

Es scheint uns zunichst notwendig zu betonen, dafl der Begriff der »islamischen
Welt« spitestens zur Zeit etwa des Chalifen Haran ar-Raschid (786-809), des Zeit-
genossen Karls des Grofien, nicht mehr unter dem Gesichtswinkel einer geschlossenen
politischen Macht, eines Staates, wenn man will, angesehen werden darf. Vielmehr ist
mit dem Ende des Umajjadischen Reiches, das wir auf 750 n. Chr. ansetzen wollen,
eine Entwicklung zutagegetreten, die eine deutliche Tendenz zur Auflgsung des
Chalifenstaates in eine bunte Fiille von grofieren und kleineren Einzelstaaten in Form
durchwegs despotischer Herrschaften erkennen lafit, unbeschadet der Tatsache, dafl die
islamisch-staatsrechtliche Fiktion eines theokratischen Chalifenreiches noch bis 1258,
dem offiziellen Ende des Chalifenreiches aufrecht erhalten bleibt. M.a.W.: als die
‘abbasidische Chalifendynastie 750 zur Macht kam, war das Chalifenreich nur noch
theoretisch eine Einheit, in praxi stellte es sich bestenfalls als loser Kulturzusammen-
hang dar, wobei abgesehen von der rein politischen Aufsplitterung auch eine religiose
Aufsplitterung im Gange war, die von der sunnitischen Orthodoxie kaum mehr iiber-
briickt werden konnte. In engem Zusammenhang damit standen volksmifige Ausein-
andersetzungen, die sich gegen die doktrindre Vorstellung von der gottgewollten
Privilegierung des Arabertums® wandten und, wie derartige Bewegungen im Islam
hiufig, tiber ein buntes Sektierertum abliefen und iiberdies an den Grundfesten des
islamischen kanonischen Rechtes riittelten. Eine Sonderentwicklung zeichnete sich auf
der iberischen Halbinsel ab, wo es dem letzten Umajjaden, der dem Massaker des
Jahres 750 entrann, gelang, ein umajjadisches Emirat weiterzufiihren, ein Umstand,
der ja im Hintergrund der im einzelnen noch der Aufklirung bediirftigen frankisch-
‘abbasidischen Zusammenarbeit beim Zuge Karls des Grofien nach Spanien stand, im
tibrigen fiir das folgende aufier Betracht bleibt. Freilich hatte das umajjadische Reich
den Todeskeim bereits in seinem Riesenleibe, als sich der seit alters vorhandene Ge-
gensatz zwischen dem nordlichen und dem siidlichen Arabertum entlud?), interne
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Familienfehden in den Vordergrund traten und eine unkluge Ausbeutungspolitik
einzelner umajjadischer Herrscher den an sich schon bestehenden Gegensatz zwischen
privilegierten Arabern und nicht-arabischen Muslimen mehr als notig verschirften.
Unter diesen Umstidnden war es fiir die vom fernen Ostpersien aus agierende ‘abbsi-
dische Propaganda nicht schwer, jene Untergrundbewegung aufzuziehen, die schlief3-
lich zur Unterhohlung und Auflosung der umajjadischen Macht fiihrte3). Im Mittel-
punkt dieser Propaganda stand die Bekdmpfung der arabischen Privilegierung mit dem
Ziele der Gleichstellung aller Muslime und wir diirfen auch annehmen, dafy geheime
Fiden sich spannen zu jenem Sammelsurium nicht-orthodoxer Bestrebungen, die man
zusammenfassend als Schi‘a bezeichnet. Dariiber mufl allein schon deshalb niher ge-
sprochen werden, als diese Schi‘a in den Gebieten, die aufierhalb der arabischen Ut-
heimat des Islam lagen, zum Auffangbecken nicht nur aller anti-orthodoxen Richtun-
gen, sondern auch zahlreicher vom siegreichen Islam iiberwundener religicser Vorstel-
lungen wurde, so daf die Schi‘a sich allmihlich zu dem auswuchs, was man religions-
wissenschaftlich als »Vorhofreligion« bezeichnet, und das als religiose Unterschicht
und Gegengewicht gegen die orthodoxe Hochreligion sich auswirkte#). Urspriinglich
war die Schi‘a eine rein politische Bewegung, die ihrem Begriinder, dem Propheten-
Vetter ‘Ali das Alleinrecht auf das Chalifat, d. h. auf die Nachfolge des Propheten
Mohammed zuerkennen wollte. Die politische Radikalisierung in endlosen Kimpfen
und Verfolgungen zog zwangsldufig auch eine religiose Radikalisierung nach sich,
indem sich die Chalifatsfrage zum kanonisch-rechtlichen Problem entwickelte, dem-
gegeniiber verschiedene andere dogmatische Fragen in den Hintergrund traten.
Immerhin hielt man in der Schi‘a an der arabischen Blutszugehorigkeit als Vorausset-
zung fiir die Chalifenwiirde fest, zwangsldufig, da ja ‘Ali nach dieser Auffassung der
einzig Berechtigte war. Ein intern-schiitischer Zwist brachte die erste echte Sektenbil-
dung im Islam hervor, indem eine Gruppe Schiiten die Chalifatsfahigkeit nicht mehr
an die arabische oder speziell koreischitische Herkunft kniipfen, sondern sie jedem
rein ethisch Befihigten zuerkennen wollten, »und wire er ein schwarzer Sklave.
Dieser, wenn man will, »demokratische« Grundsatz der Charidschitens) — so nannte
man die Sektierer — ziindete vor allem bei den Berbern, die nun ihr durch die Araber
verletztes Nationalgefiihl iiber das Chéridschitentum ablaufen lieBen®. Aber auch in
den verschiedensten sonstigen Gegenden fand die Bewegung Anklang und errang
sogar da und dort voriibergehend politische Macht. Seit der Schilderhebung der
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Umajjaden waren Medina und Mekka als Zentren politischer Herrschaft praktisch
ausgefallen und spielten lediglich ihre unbestrittene Rolle als Heilige Stitten des Islam
weiter. Damaskus war unter den Umajjaden das islamische Machtzentrum, das aber
nun, nach der Vernichtung dieser Dynastie durch die ‘Abbésiden, seine Stellung abgeben
mufite, zunichst an Kifa und schliefllich an das aus einem Militdrlager entstandene
Bagddd. Aber mit diesen mehr duflerlichen Verinderungen im Innern des Chalifen-
reiches war es keineswegs getan. Der nordarabisch-siidarabische Gegensatz, der letzt-
lich am Sturz der Umajjaden-Macht den entscheidenden Anteil hatte, wurde keines-
wegs durch das Aufkommen der ‘Abbésiden-Dynastie zugunsten des einen oder des
anderen entschieden. Nicht »Stidaraber oder Nordaraber« hiefl 750 die innerpolitische
Hauptfrage, sondern das Gesamt-Arabertum hatte seine Fithrungsstellung im Chali-
fenreiche verloren, verloren an die Iraner, die sich der ‘abbasidischen Propaganda
eifrig zur Verfiigung gestellt hatten?). Das Ergebnis war die endliche Gleichstellung
aller Muslime, aber auch das entschiedene politisch-kulturelle Ubergewicht der Iraner,
dem als kulturelles Gegengewicht lediglich das als Kult- und Reichssprache verwendete
Arabische mit seiner reichhaltigen Literatur gegentiberstand ®). Die Geisteshaltung der
Dynastie und damit nicht zuletzt die Einstellung des Volkes zu ihr freilich hatte sich
gewaltig gedndert. Verkehrten die umajjadischen Chalifen mit dem Volke und mit
ihren Statthaltern, den verschiedenen Stammeshéuptlingen usw. noch nach Art alter
Beduinen-Scheiche, d. h. als primi inter pares, so hatten die ‘abbésidischen Chalifen
schon bald mehr und mehr die Mentalitit und Alliiren persischer Grofikonige ange-
nommen. Ein pomp6ser Hofstaat, umstidndliches Zeremoniell, Vergebung von Wiiz-
den und Amtern nach Willkiir und strenge AbschlieBung nach aufien charakterisieren
den ‘abbasidischen Chalifen-Hof. Die Staatsverwaltung wird mehr und mehr dem
Vorbild der byzantinischen und persischen Kanzleien nachgeformt. Immer fiihlbarer
macht sich iiberdies bei den stindigen Unruhen im Reiche und den vielfachen politisch-
religidsen Stromungen und Gegenstromungen die Schaffung eines nur dem Chalifen
ergebenen, im tibrigen an den politischen Verhiltnissen des Reiches desinteressierten
Machtinstrumentes. Damit gewinnt erstmals jenes Element Eingang im Reich, das
spaterhin mehr und mehr die tatsichliche Macht an sich reifit und den jeweiligen
Chalifen ohnmaichtig zum Spielball dieses neuen Elementes macht: das tiirkische Pri-
torianertum. Tiirkische Gefangene, die im Zuge der Auseinandersetzungen mit tiir-
kischen Elementen an den Nordost-Grenzen des Reiches in die Hand der Chalifen
fielen, wurden unter eigenen tiirkischen Generalen zu einer Garde formiert, die den
Chalifen schiitzen und in seinen Unternehmungen unterstiitzen sollte, aber nach Art
aller Leibgarden ihren Herrn mehr und mehr in die Rolle ihres Gefangenen dring-

7) Jurrus WELLHAUSEN, Das arabische Reich und sein Sturz, Berlin 1902, S. 347 ff.
8) Jomann Fuck, ‘Arabija, Untersuchungen zur arabischen Sprach- und Stilgeschichte,
(= Abh. d. sichs. Akad. d. Wiss. zu Leipzig, Phil.-Hist. K1., Bd. 45, Heft 1), Berlin 1950
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ten?). Schon um 845 herum fiihrt der tiirkische Pritorianer-General den Titel »Sultdn«
und schlieflich kommt es so weit, daf} die Pritorianer die eigentlichen Chalifen-Ma-
cher werden, indem sie nach Belieben und Laune Chalifen ein- und absetzen. Da-
neben schaffen sie sich eigene Machtbereiche als Statthalter, Militirgouverneure und
dhnliche Positionen, geraten natiirlich auch in blutige Machtkidmpfe und tragen so auf
ihre Weise zum Zerbrockeln des Reiches bei. So stellt seit 845 die Geschichte des
‘abbésidischen Chalifates ein trauriges Chaos von ewigen Parteikimpfen, Mafinahmen
gegen innere und duflere Feinde und Putschen und Gegenputschen dar, wobei die
Person des jeweiligen Chalifen keine Rolle mehr spielt. Er ist wohl theoretisch noch
der »Beherrscher der Gldubigen, aber seine faktische Macht reicht hochstens noch bis
vor die Bagdader Stadttore, sofern er es nicht tiberhaupt vorzieht, in einem der cha-
liflichen Wiistenschlosser zu residieren. Und wenn sich seine Statthalter in den dufieren
Bezirken des einstigen Riesenreiches selbstindig machen, so bleibt ihm nichts tibrig,
als seinen Segen dazti zu geben, d. h. den neuen Status formell durch Belehnung anzu-
erkennen. Das ist aber auch alles, was er noch darf und sogar gelegentlichen » Gegen-
chalifen« kann er nichts mehr entgegensetzen. Als 1258 der Mongole Hiildgii den
letzten ‘Abbésidenchalifen absetzt und im Tigris ertranken laflt, endet eine Schatten-
herrschaft, die in praxi lingst zu bestehen aufgehort hatte, weil andere Michte die
Geschehnisse im Raume bestimmten ).,

Unter der wahrhaft verwirrenden politischen Entwicklung im ersten Jahrtausend
in Vorderasien ist, soweit nun die Kreuzziige in Betracht kommen, festzuhalten, daf}
schon der erste Kreuzzug nicht mehr in einen in sich gefestigten Block islamischer
Macht hineinstie}, sondern in nicht nur rein politisch, sondern auch religios zersplit-
terte Rdume. Das fatimidische Reich ™, in religioser Hinsicht schiitisch gestaltet, hatte
zwar in Syrien, dem ersten Angriffsziel der Kreuzfahrer, bis etwa 1070 die Macht noch
leidlich in der Hand, wenn es auch Aleppo schon zehn Jahre vorher an eine beduinische
Kleindynastie, die Mirdasiden, verloren hatte. Aber seit 1070 war eine neue Macht
im Entstehen die fiir lange Zeit das Gesicht des Vorderen Orients bestimmen sollte:
der seldschukische Vormarsch vom Osten des Irans aus ging Schritt fiir Schritt, aber
unaufhaltsam voran und erreichte 1055 bereits Bagdad. Geschickte Heiratspolitik im
Osten sicherte den tiirkischen Seldschuken eine gewisse Riickenfreiheit, die ihren
Expansionspldnen im Westen zugute kam. ro7o fallen Aleppo und Damaskus in sel-
dschukische Hand und es erfolgt nun auch die entscheidende Auseinandersetzung mit
Byzanz: bei Melaskert wird der ostromische Kaiser Romanos IV. Diogenes aufs Haupt

9) A. MULLER, Der Islam im Morgen- und Abendland I, Berlin 1885, S. 519 ff.
10) A. MULLER, a. a. O., I, S. 640 ff.; Gustav WEIL, Geschichte der Chalifen III, Mannheim
1851; CARL BROCKELMANN, Geschichte der islamischen Vélker, Miinchen, Berlin 1939; BERTOLD
SeuLeRr, Die Mongolen in Iran, 2. Aufl., Berlin 1955.

11) FerpiNnanp WUsTENFELD, Geschichte der Fatimiden-Chalifen, Gottingen 1881.
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geschlagen und der Weg zur Seldschukisierung weiter Teile Kleinasiens ist frei. Im
gleichen Jahre 1071 wird auch Jerusalem den Fatimiden entrissen 12), Damit ist, du-
Berlich gesehen, der Kreuzzugsgrund insofern gegeben, als die Storung der Pilger-
fahrten nach Jerusalem einen #ufieren Anlafl zum Eingreifen bietet.

Wir halten hier einstweilen inne und versuchen nun ein Bild der religiosen und
geistigen Situation jener Zeit zu zeichnen, um verstindlich zu machen, wie sehr die
Stellung des Islam in jener Zeit bereits innerlich untergraben war. Die schiitische Be-
wegung war durch den Sieg der ‘Abbasidendynastie keineswegs auf ihre Rechnung
gekommen. Eine wirklich schlagkriftige Einheit stellte sie nicht mehr dar, vielmehr
zerfiel sie in ein buntes Sektierertum, das sich nicht selten gegenseitig bekimpfte. Zu
politischer Macht gelangten schiitische Gruppen durch die Begriindung des Fatimiden-
Reiches, das in praxi in Gestalt seiner eigenen Herrscher regelrechte Gegenchalifen in
Kairo sitzen hatte. Die seldschukische Eroberung bedeutete zwar eine offizielle Re-
Sunnitisierung, aber keineswegs die Herstellung religiosen Friedens. Vielmehr ging
nun eine besonders aktive schiitische Gruppe, die sogenannte Siebener-Schi‘a (Is-
mé‘iliten) zum Untergrundbetrieb {iber, wobei sich ihre militante Organisation, der
als Assassinen-Orden bekannte Méinnerbund, von Grofimeistern geleitet, besonders
hervortrat. Mancher Staatsmann oder gar Herrscher ist einem Assassinen-Mord zom
Opfer gefallen und der schauerliche Ruf der haschischberauschten Attentiter war so,
daf} die ihnen angehingte arabische Bezeichnung Haschschéschin, also eigentlich »Ha-
schisch-Stichtige«, in mehrere romanische Sprachen geradezu als Fachausdruck fiir
gedungene Meuchelmorder iiberging (franz. assassin, ital. assassino)’3). Bei der Sie-
bener-Schi‘a kam noch ein geistesgeschichtliches Moment hinzu, das gerade sie beson-
ders gefihrlich und sogar zu einem Element der religiosen Zersetzung machte: ihre
Ideologie war fiir nichtislamische Ideen am zuginglichsten und was sich an Gedan-
kengut bei ihr fand, reichte bis an die Aufldsung des Gottesbegriffes heran, nach
orthodox-islamischer Auffassung die Generalsiinde schlechthin ™). Neo-Platonismus,
Gnostikertum, Pantheismus und sonstiges vorislamisches unterschichtiges Ideengut
gaben sich ein buntes Stelldichein und eine fast zwangsldufige Folge war ein immer
weiter greifendes Verschwinden-Lassen aller Religionsunterschiede — von der ortho-
doxen Seite aus gesehen also eine gewisse Gleichgiiltigkeit gegeniiber den eigentlichen
islamischen Belangen. Aber die Siebener-Schi‘a war keineswegs die einzige Stromung
dieser Art. Fiinfer-Schiiten (Zeiditen), die sich freilich als der Orthodoxie am nichsten

12) Crauvpe CaHeN, The Turkish Invasion: The Selchiikids, in: A History of the Crusades I,
hrg. v. K. M. Setton und M. W. Badlwin, Philadelphia 1958, S. 135-176.

13) BernarD LEwss, The Ismacilites and the Assassins, in: A History of the Crusades I, hrg.
v. K. M. Setton und M. W. Baldwin, Philadelphia 1958, S. 99-132; M. G. S. Hopasox, The
Order of the Assassins, s’Gravenhage 1955.

14) BerNarp Lewis, The Origins of Ismicilism, Cambrigde 1940; Wrabpmur Ivanov, The
alleged Founder of Ismailism, Bobay 1946.
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stehend erwiesens), Zwolfer-Schiiten (seit 1500 Staatsreligion in Persien und bei
abendlindischen Laien die Schi‘a par excellence) ) und sogenannte Ghulit (»Extre-
misten«), die ihr Idol ‘Ali noch iiber Mohammed stellten, ja ihn sogar zur Emanation
Allahs beforderten, und die in monotheistischer Hinsicht etwas anriichigen, des Pan-
theismus verdéchtigen Mystiker bildeten ein ebenso verbreitetes, wie schwer fafibares
religioses Feld, das von der Sunna nicht mehr beherrscht wurde. Auch die orthodoxe
Hochreligion selbst wurde durch dogmatische Streitigkeiten erschiittert, die, wie so
oft in der islamischen Geschichte, keineswegs akademisches Gezink blieben, sondern
zu machtpolitischen Auseinandersetzungen ausarteten. Man braucht ja nur das Ver-
halten der tiirkischen Emire zu betrachten, als der erste Kreuzfahrer-Angriff auf
Antiochia erfolgte. Nach der islamischen Lehre hitte sofort ein Zusammenstehen im
Dschibdd (im »Heiligen Krieg«) gegen die »Unglaubigen« erfolgen miissen. Aber die
kleinen tiirkischen Machthaber in Syrien dachten gar nicht daran, ihrem Kollegen in
Antiochia beizustehen, sondern lieflen es ruhig geschehen, dafl er in seiner Feste be-
lagert wurde. Ja, Verrat war es sogar, was den Kreuzfahrern am 3. Juni 1098 Stadt
und Festung Antiochia in die Hand fallen lief. Den fatimidischen Machthabern kam
die Bedringnis, in der sich die seldschukischen Emire in Syrien befanden, gerade recht,
um sich Jerusalem wieder zu holen. Aber wie sehr auch ihre Machtmittel bereits er-
schopft waren, erhellt daraus, dafi sie schon ein Jahr spiter Jerusalem so gut wie wi-
derstandslos den Kreuzfahrern tiberlassen mufiten. Die tibrige Ausbreitung der Kreuz-
fahrermacht tiber Syrien war nur noch Nachspiel. So zeigte bereits der erste Kreuzzug
im Islam eine bedenkliche innere machtmiflige und moralische Schwiche auf. Man
wiirde aber unvollstindig sein, wollte man nur darin allein die Ursache dieser Erfolge
sehen. Vielmehr traten neben die Schwichung der Stellung des ‘abbasidischen Chali-
fates, die immerhin rein machtpolitisch bedingt war, aber auch auf ideologischem
Gebiete von Nachteil war, verschiedene andere Umstinde, die darzutun wir uns hier
wenigstens tiberschlidgig bemiihen wollen. Die Aufsplitterung der religiosen Ideen des
Islam durch den Streit um die Chalifatsfrage zwischen Schiiten und Sunniten haben
wir ebenso schon erwihnt wie das ausgedehnte Sektierertum, das merkwiirdige Syn-
kretismen zeitigte und in einzelnen Fillen schon die islamische Grundidee verlassen
hatte. Aber auch im orthodoxen Bereich hatten sich seit dem Auftreten des Propheten
Muhammed Veridnderungen vollzogen. Man muf sich dariiber klar sein, dafl die
Rechtsvorschriften, wie sie im Koran enthalten sind, schon zu Zeiten des Frithislam
erginzungsbediirftig waren. Der Prophet war kein folgerichtiger Denker (woraus

15) C. vAN ARENDONK, De opkomst von het zaidietische imamaat in Yemen, Leiden 1919;
WILFRED MADELUNG, Der Imam al-Q4sim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der Zaiditen,
Berlin 1965.

16) RupoLr STROTHMANN, Die Zwolfer-Schica, Leipzig 1926; G. SARwAR, History af Shih
Ismacil Safavi, Aligarh 1939.
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sich die zahlreichen Abrogationen im Koran erkliren) 7). Viele seiner Vorschriften
waren auf Augenblickssituationen zugeschnitten und sein Gesetzgebungswerk ist im
Grunde unvollstindig geblieben, da sein Tod unverhofft erfolgte, so daff keinerlei
letztwillige Verfiigungen vorhanden waren (daher auch der Chalifatsstreit). Vor allem
aber ist eines zu beachten: das Milieu, in welchem Muhammed lebte und auf das er
seine Anordnungen zuschnitt, war mit der Ausbreitung des Islam tiber ein so riesiges
Gebiet wie von Spanien bis Indien so grundsitzlich anders geworden, daf sie in der
urspriinglichen Form entweder nicht ausreichten oder so nicht mehr durchgefiihrt
werden konnten. Dies bedingte eine Systematisierung des kanonischen islamischen
Rechtes, in welchem vieles nur noch toter Buchstabe war, vieles aber auch neuartig
und den neuen Realititen angepaBt’®. Hier muf vor allem der Einstellung gegeniiber
den Christen gedacht werden, da sie auch in der uns hier interessierenden Zeit ihre
entscheidende Rolle spielte. Schon der Prophet hatte grundsitzlich unterschieden zwi-
schen sogenannten »Schriftbesitzern« und den »Heiden«. Unter »Heiden« — der
Prophet fafite das Heidentum als geschlossene religiose Einheit auf — verstand Mu-
hammed die Polytheisten, die gegen den Kernsatz seiner Lehre, den personlichen
einen Gott, verstielen und gegeniiber denen es keinen Kompromifl gab. Fiir sie hiefs
die Alternative nur: Muslim werden oder Sterben. Anders lagen die Dinge bei den
»Schriftbesitzern«, worunter man in erster Linie Christen und Juden, spiter auch die
Zoroastrier verstand. Der Prophet hatte ja zundchst nicht daran gedacht, eine eigene
Religion zu schaffen. Vielmehr war sein Bestreben, die Religion Abrahams in der alten
Form wiederherzustellen. Christen und Juden waren nach seiner Auffassung zwar auch
im Besitze der Religion Abrahams, aber sie hatten sie irrig ausgelegt und sogar ver-
falscht. Die national-arabische Farbung nahm der Islam erst unter der Einwirkung
religionspolitischer Widerstinde von seiten der Juden und Christen an. Noch in der
frithesten Periode wandte man sich beim Gebet nach Jerusalem, erst spiter nach Mekka.
Die schriftliche Offenbarung, wie sie Christen und Juden in Gestalt ihrer Heiligen
Schrift besaflen, war also im Prinzip richtig und konnte daher nur im einzelnen be-
kimpft oder abgelehnt werden. Aus dieser Grundvorstellung entstand das staatsrecht-
liche Prinzip, dafd »Schriftbesitzer« nicht, wie die Heiden, unter Todesandrohung zum
Ubertritt zum Islam gezwungen werden durften, wenn man sie auch nicht daran hin-
dern konnte. Sie traten zu den muslimischen Eroberern in ein schutzrechtliches Ver-
hiltnis (dbimma), das den »Schriftbesitzern« gegen Zahlung einer Kopfsteuer (cha-
radsch) ungestortes Leben, insbesondere ungestorte Religionsausiibung gewihrlei-
stete. »Sie konnten sich religios zanken, so viel sie wollten«, sagt nicht ohne Ironie
ein muslimischer Historiker. Da ein massenhafter Ubertritt von Christen (Juden) zum
Islam eine Verminderung des Kopfsteuereinganges bedeutet hitte, war man im ibri-
17) F. BaBINGER in: C. CLEMEN: Die Religionen der Erde, ihr Wesen und ihre Geschichte III,
Miinchen 1966, S. 102 ff.

18) Tu. W. Juynsorr, Handbuch des islamischen Gesetzes, Leiden—Leipzig 1910.
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gen auf Masseniibertritte ganz und gar nicht versessen). Nicht immer haben, wie
hier nebenbei bemerkt sei, Gruppen mit schriftlicher Offenbarung von den Vor-
teilen der sogenannten dhimma (s. u.) Gebrauch gemacht. So nahmen z. B. die Jeziden,
eine kurdische Gruppe mit stark iranisierenden Glaubensvorstellungen, die man, u. E.
absurderweise, als Reste umajjadenfreundlicher Gruppen angesehen hat, lieber alle
moglichen Verfolgungen durch sunnitische Michte (Tiirken) auf sich, obwohl sie im
Besitze zweier Offenbarungsschriften sind. Die filschlich als »Teufelsanbeter« be-
zeichneten, auch in Laienkreisen (durch Karl May) sehr bekannten Sektierer leben
tiberwiegend in Seitentilern des oberen Tigris und im Sindschar-Gebirge (bei Mos-
sul) 29). So kann also gegeniiber Christen und Juden eine nicht unbedeutende Duld-
samkeit im Islam festgestellt werden, — wenn diese auch nicht primir ist, sondern das
Ergebnis von Umstinden, die nur praktisch auf Toleranz hinauslaufen — und zwar
schon im hochreligiosen Bereiche, wo die Kompromifilosigkeit sonst stirker betont
wird als in den religiosen Unterschichten. In der religiosen Unterschicht, im Vorhof,
reichten ohnhin synkretistische Faden ins Christentum hinein. Es sei nur an die soge-
nannten »utraquistischen Heiligen« — eine nicht sehr gliickliche, bei den Orientalisten
aber eingebiirgerte Bezeichnung — erinnert, alte Kultstitten, die z. T. noch in die
Antike zuriickreichten, und die nun von Christen und Muslimen gleichzeitig verehrt
und bepilgert wurden2v. Ja, der Gebrauch etwa des »Regengebetes« (an dem sich
Muslime, Christen und Juden beteiligten) hat sogar im islamischen Gesetz seine Stitte
gefunden. Die vielen Volksbriuche, die sich tiber Islam und Christentum bis in die
Antike zurtickfiihren lassen, zeigen ebenfalls, da} der vorder-asiatische seelische Boden
ganz anders gestaltet war als etwa der Innerarabiens, von dem aus der Islam seinen
Marsch begonnen hatte. Diesen Verhiltnissen hat das islamische Recht irgendwie
Rechnung tragen miissen, so dafl ein leidliches religioses Nebeneinander an die Stelle
eines sonst zu erwartenden intransigenten Untereinander oder Ubereinander trat.
Auch im Verkehr mit nicht unterworfenen nichtmuslimischen Staaten mufite zwangs-
liufig die islamische Theorie sich als praktisch schwerlich durchfiihrbar erweisen. Dies
gilt besonders fiir die theoretische Einteilung der Welt in die islamische Okumene
(dar-al-islim) und das »Kriegsgebiet« (ddr-al-harb), das die gesamte nichtislamische
Okumene meint. Theoretisch herrscht zwischen diesen beiden Teilen der Welt un-
unterbrochener Kriegszustand. Da die Praxis solches natiirlich nicht kennt, mufite ein
Weg des Ausgleiches gefunden werden: immerhin sind die Friedenszeiten zwischen

19) D. Denert, Conversion and the Poll-tax in Early Islam, Cambridge, Mass. 1950.

20) K. E. MULLER, Kulturhistorische Studien zur Genese pseudo-islamischer Sektengebilde in
Vorderasien (= Studien zur Kulturkunde XXII), Wiesbaden 1967, S. 132 ff.

21) Hans Joacumm Kissuing, Zum islamischen Heiligenwesen auf dem Balkan, vorab im
thrakischen Raume, in Zeitschrift fiir Balkanologie I (Wiesbaden 1962), S. 46—59; derselbe: Das
islamische Derwischwesen als Bewahrer volksreligioser Uberlieferung, in: Beitrige zur Volks-
tumsforschung XIV (Volkach 1964), S. 81—96.
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den beiden Weltteilen nach islamischem Rechte nur Waffenstillstandszeiten, die jeder-
zeit enden konnen. Die Problematik des impium foedus, d. h. die Frage, ob und in-
wieweit ein Biindnis, Vertrag usw. mit »ungldubigen« Michten Giiltigkeit hat, be-
stand auch fiir die muslimische Seite. Ein freundliches Verhiltnis zum nichtmuslimi-
schen Gegner wihrend der Waffenstillstandszeiten wird zwar durch das islamische
Recht nicht absolut ausgeschlossen, gilt aber (in sich logisch) als 7uddra, » Verstellung«,
»Heuchelei«. Im allgemeinen darf behauptet werden, dafl im Falle eines impium foedus
die muslimische Vertragstreue nicht schlechter war als die christliche, wenn auch we-
niger edle Machthaber den Grundsatz der mudird als erlaubten, d. h. auch moralisch
gerechtfertigten Trick, um ahnungslose Gegner zu iberfallen usw. ansahen. Man
wird aber in jedem Falle bei der Bewertung muslimischen Handelns die hier grob dar-
getanen Grundsitze berticksichtigen miissen.

Als weiteres einschlidgiges Moment darf die seit der grofien islamischen Eroberung
iibliche Praxis erwihnt werden, die eroberten Staatengebilde, d. h. die gestiirzten Des-
potien lediglich zu »enthaupten«, den eingesessenen Verwaltungsapparat aber zu be-
lassen. So hielten sich vielfach Christen in muslimischen Amtsstuben und arbeiteten
christliche (und jidische etc.) Gelehrte an muslimischen Hofen. Vor allem aber ist das
sogenannte Grenzkimpfertum zu erwéhnen, das in den Zeiten friedlichen Nebenein-
anderlebens mit dem feindlichen Nachbarn eine gleichartige Geisteshaltung ziichtete
und sogar so etwas wie kulturellen Austausch erméglichte. Dies war im Chalifenreiche
und in den Folgestaaten durchaus Tradition und ist eine dem Byzantinisten wie dem
Orientalisten wohlvertraute Erscheinung. Sie starb auch im Zeitalter der Kreuzziige
nicht aus, sondern bildete mit den tibrigen schon erwihnten Toleranzmomenten eine
psychologische Grundlage fiir ein zwar immer wieder von kriegerischen Auseinander-
setzungen unterbrochenes, aber dauerhaftes Zusammenleben auch zwischen den Kreuz-
fahrerstaaten und der muslimischen Welt22),

Es ist nun keineswegs etwa einer Anderung dieser Verhiltnisse zu verdanken, wenn
in der weiteren Folge die Lage der Kreuzfahrerstaaten prekir wurde. Es kann nicht
Aufgabe dieser Ausfiihrungen sein, die verwirrenden Vorginge des 12. Jahrhunderts
zu schildern, wohl aber darf hervorgehoben werden, daff eine gewisse innere Stir-
kung des Islam dadurch eintrat, daf einige hervorragende Herrscherpersonlichkeiten
ihre Staaten nicht als Ausbeutungsobjekt ansahen, sondern sich aus religios-ethischen
Uberzeugungen heraus Allah gegeniiber fiir das Wohl ihrer Untertanen verantwort-
lich fithlten. Dieser Umstand band die Untertanen stirker an ihr Fiirstenhaus und die
Forderung religioser Belange (etwa durch Errichtung von Medresen, Moscheen, Kara-
wanseraien usw. als religiose Stiftungen) festigte wiederum die Stellung des Islam als
solchen. Die von dem seldschukischen Prinzenerzieher (Atabeg) Sengi stammende

22) M. CHENiRA, La butte entre Arabes et Byzantins, la conquéte et Porganisation des frontieres
aux VII et VIIIe siecle, Alexandrie 1947.
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Dynastie zeichnete sich hier besonders aus und hier liegt wohl einer der Griinde des
Falles von Edessa, das nach sojihriger Kreuzfahrerherrschaft in sengidische Hand
fiel 23). Insbesondere aber strahlt nun der Name des kurdischen Ejjibiden Saliheddin
(Saladin) auf, der einer ganzen Epoche seinen Stempel aufprigte und seinen tiefen
Eindruck auch bei seinen christlichen Gegenspielern nicht verfehlte24). Sicht man von
seinen rein politischen und militdrischen Erfolgen ab, so hat die Stirkung der islami-
schen Position gerade unter ithm und durch ihn ihre Ursache darin, daf} er in dem von
ihm erledigten fatimidischen Agypten die Orthodoxie wieder zur Macht brachte, nicht
etwa durch Gewaltmafinahmen, sondern durch die Erledigung der Fitimiden als
solche, durch die der Schi‘a dort der Boden und Riickhalt entzogen wurde. Nur mit
Widerstreben bestitigte er das Todesurteil gegen den schiitischen Umtriebler Suhra-
wardi, obwohl dessen Gedankenginge einen gefihrlichen Ziindstoff enthielten und
noch Jahrhunderte spiter fortwirkten2s). Im iibrigen sah Saliheddin die Dinge rein
realpolitisch an. Handelsvertrige mit christlichen Staaten, Abkommen mit den Kreuz-
fahrern, Kulturaustausch (das Wappenwesen im Rittertum soll ejjiibidischen Ur-
sprungs sein) 26 — all dies zeugt von volliger religidser Unvoreingenommenheit ge-
geniiber dem Christentum und das nicht nur fir die Person Salaheddin’s. Liest man
etwa die Memoiren des arabischen Ritters Usima ibn Munkidh, eines besonders typi-
schen Vertreters seiner Zeit, so fillt die vollig unvoreingenommene Wiirdigung der
christlichen Gegner seiner Lehensherren auf. Er suchte und fand personliche Freund-
schaften mit frankischen Rittern, unbeschadet daf} er als politischer Gegner gegen sie
kimpfte 27).

Wollte man noch einmal zusammenfassen, was fiir die Beurteilung der islamischen
Situation zur Kreuzzugszeit entscheidend war, so wire also hervorzuheben:

1. Ein geschlossenes theokratisches Chalifenreich mit dem Chalifen als weltlichem
und geistlichem Herrscher an der Spitze bestand nicht mehr. Die Chalifatsidee war
weitgehend verbla3t und konnte tber das Schicksalsjahr 1258 tiberhaupt nur durch
ein umstrittenes Schatten-Chalifat in mamlakischer Hand und in géinzlich verdndertem
Sinne hiniibergerettet werden. Die Vorstellung des Dschibid, des Heiligen Krieges,
war nur noch graue Theorie und bestenfalls staatsrechtliche Formel ohne ziindende
Wirklichkeit. Die Kreuzfahrer standen also keinem geschlossenen Machtblock gegen-
tiber, sondern einer problematischen Ansammlung groflerer und kleinerer muslimi-
scher Despotien ohne gemeinsame Grundidee.

23) H. A. R. GiBB, Zengi and the Fall of Edessa, in: A History of the Crusades I, hrg. v. K.
M. Setton und M. W Baldwin, Philadelphia 1958, S. 449—462.

24) Hans Joacmmv KissLing, Saladino, in: I Protagonisti della Storia Universale 94, Milano
1967, S. 113—-140 mit Bibliographie.

25) H. CorIN, Suhrawardi d’Alep, Paris 1939.

26) Yacous ARTIN Pasua, Contribution a 1’étude du blason au Orient, London 1902.

27) UsAmA Isn MuNkmH, Memoiren eines syrischen Emirs aus der Zeit der Kreuzziige, iibs.
v. GEOrRG ScHUMANN, Innsbruck 1905.
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2. Die islamische Welt stellte auch religis keine Einheit mehr dar. Uber einer
weitgehend schiitisch angehauchten Unterschicht steht ein in sich keineswegs einiger,
seinerseits von Dogmenkidmpfen geschiittelter orthodoxer Oberbau, dessen theolo-
gisch-rechtliches Gebdude veraltet und daher nicht mehr vor den neuen Tatsachen be-
stehen kann. Versuche grofer muslimischer Weiser — etwa al-Ghazili’s und al-
Quschairi’s — die Orthodoxie und die auseinanderstrebenden ‘alidisch-mystischen
Ideen jener Zeit miteinander zu versdhnen, schlagen im Grunde fehl2%).

3. Die islamische Welt fufit noch immer im letzten Grund auf der hellenistischen
Weltzivilisation, die Muslime und Christen in gleicher Weise erfaf3t und geprigt hat 29),
Uber alle religiosen Unterschiede hinweg besteht eine gleichartige Geisteshaltung in
Lebensauffassung und Gepflogenheiten. Aus ihr ergeben sich religiose Synkretismen,
die sich auf die Linge zugunsten des christlichen Elements auswirken.

4. Die durch das islamische Recht garantierte Sonderstellung des Christentums
(und Judentums) innerhalb der islamischen Rechtsvorschriften gestattet auch auf
staatsrechtlichem Gebiete eine tolerante Linie, die gegeniiber den »Heiden« (Poly-
theisten und Nicht-Schriftbesitzern) unméglich wire. Sie erm0glicht eine anschmieg-
samere, den machtpolitischen Realitdten angepafite Politik auf seiten der muslimischen
Machthaber.

5. Die Grenzkimpfertradition schafft die psychologischen Voraussetzungen fiir ein
Nebeneinanderleben von muslimischen und Kreuzfahrerstaaten, das zwischen den
Kriegsperioden kulturellen Austausch erméglicht.

Es kam uns nicht darauf an, hier ein erschépfendes Bild der Kreuzfahrerzeit auf
der islamischen Seite zu zeichnen. Vielmehr wollten wir stichwortartig auf die wesent-
lichsten Momente hinweisen, die die Situation der Kreuzfahrer grundsitzlich be-
giinstigt haben. Vor allem aber wiirde es uns freuen, wenn aus diesen anspruchslosen
Ausfihrungen, um deren fragmentarischen Charakter niemand besser Bescheid weif3
als wir selbst, ein wenig Licht auf eine Welt gefallen wire, die dem Historiker nor-
malerweise zwangslaufig verschlossen ist, die aber doch unserem christlichen Abend-
lande immer wieder schicksalhaft verbunden war und heute, im Zeitalter der steten
Verkleinerung unserer Welt, es mehr denn je sein wird.

28) Ricrarp HarTMANN, Al-Kuschairls Darstellung des Stfitums (= Tiirkische Bibliothek
Bd. 18), Berlin 1914.

29) JorG KrAEMER, Das Problem der islamischen Kulturgeschichte, Tiibingen 1959; FrANZ
RosenTHAL, Das Fortleben der Antike im Islam, Ziirich-Stuttgart 1965.



