Einleitung

VON JOHANNES FRIED

Was ist Frieden? Wie entsteht er? Wer errichtet ihn und sorgt fiir seinen Fortbestand? Mit
welchen Mitteln? — Diese Fragen sind so alt wie die menschliche Geschichte, deren Friedlosig-
keit das Dasein durchsetzt wie der Sauerteig das Brot. Sich ihnen zuzuwenden, bedarf keiner
speziellen Begriindung. Die Prifung der Vergangenheit, der gesammelten menschlichen
Erfahrungen, schirft den Blick fir Mogliches und Unmogliches im Zusammenleben der
sozialen Gruppen, der unterschiedlichen Religionen und einander fremden Volker, fir Wege
und Irrwege, fiir »gut« und »bose«; sie schafft, relativiert und verwirft Urteilsmafistibe, sie
begriindet sie, gewihrt den Uberblick iiber alle bisher gedachten und férdert entscheidend den
Zugang zu noch denkbaren Alternativen.

Das Mittelalter) war so unfriedlich wie jede andere Geschichtsepoche auch. Im 8./
9.Jahrhundert schickte Karl der Grofle bald Jahr fiir Jahr seine Heere gegen irgendwelche
Feinde, spiter, im 14. Jahrhundert, zog die Chronik der Grafen von der Mark, die Levold von

1) Die Literatur zum Thema ist unermefllich; eine spezielle Bibliographie zu Friedenstheorie und
Friedenswirklichkeit im Mittelalter fehlt. Aus der neueren Literatur sei verwiesen auf: Wilhelm Janssen,
Friede, in: Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in
Deutschland hg. v. Otto BRuNNER/Werner Conze/Reinhard KoseLreck II, Stuttgart 1974, S.543-591;
DErs., Krieg und Frieden in der Geschichte des europiischen Denkens, in: Kirche zwischen Krieg und
Frieden. Studien zur Geschichte des deutschen Protestantismus, hg. v. Wolfgang HusEer/Johannes
SCHWERDTFEGER, Stuttgart 1976, S. 67-128, hier 68ff.; Krieg und Frieden im Horizont des Renaissance-
humanismus, hg. v. Franz Josef WorstBrock (Mitteilung XIII der Kommission fiir Humanismus-
forschung der Deutschen Forschungsgemeinschaft), Weinheim 1986; Klaus ArnoLp, De bono pacis —
Friedensvorstellungen in Mittelalter und Renaissance, in: Uberlieferung, Frommigkeit, Bildung als
Leitthemen der Geschichtsforschung. Vortrige beim wissenschaftlichen Kolloquium aus Anlal des
achtzigsten Geburtstags von Otto Meyer, hg. v. Jirgen PeTeErRsonn, Wiesbaden 1987, S.133-154;
Wolfgang SELLERT, Friedensprogramme und Friedenswahrung im Mittelalter, in: Wege europiischer
Rechtsgeschichte. Karl Kroeschell zum 60. Geburtstag hg. v. Gerhard K6sLEr (Rechtshist.R.60),
Frankfurt u.a. 1988, S.453-467; Evamaria ENGEL, Friedensvorstellungen im europiischen Mittelalter, in:
Zschr. f. Geschichtswissenschaft 37 (1989) S.600-607; Dietrich Kurze, Krieg und Frieden im mittelalter-
lichen Denken, in: Zwischenstaatliche Friedenswahrung in Mittelalter und Frither Neuzeit, hg. v. Heinz
DucHarpT, K6ln/Wien 1991, S. 1-44.



8 JOHANNES FRIED

Northof schrieb?, ihre kiinftigen Leser in ein unentwirrbares Geflecht von Fehden. Der
»Hundertjihrige Krieg« prigte ein ganzes Saeculum¥. Die Beispiele sind willkiirlich gewihlt
und koénnten leicht vermehrt werden. Grofle und kleine »Riubereien«, Mord und Totschlag,
Gewalt gegen Schwache und Bauern, Fehden, kurzfristige Kriegsaktionen, sich hinschlep-
pende Kriege — die ganze Palette der Aggressivitit war den Zeitgenossen aufs beste vertraut.
Hohe Gewaltbereitschaft, extreme Haufigkeit, Kleinriumigkeit und Kurzfristigkeit der mei-
sten Kriegsaktionen gelten unter Historikern im Vergleich zu Antike und Neuzeit als
Charakteristika der mittelalterlichen Kriegsgeschichte. Auf sicheren Frieden durfte niemand
bauen; kein Ko6nig hitte einen solchen realisieren konnen. Offene oder latente Friedlosigkeit
darf geradezu als der gesellschaftliche »Normalzustand« dieser Jahrhunderte angesehen wer-
den, wihrend dauerhafter »Frieden«, das hochste Gut, in weiter Ferne lag, ein schwacher
Hoffnungsstreifen am Horizont, eine unerreichbare Utopie, vielleicht eine religiése Metapher.

Indes, auch der Frieden besitzt eine Geschichte. Er bleibt sich nicht ewig gleich, ist keine
absolute Grofle; er pafit sich vielmehr den Bedirfnissen und Hoffnungen jener an, die nach
thm trachten. Christlicher Frieden ist nicht identisch mit der »Pax Romana«, obwohl das
Christentum im Romischen Reich entstand und ihm seinen Erfolg verdankte, und obwohl
mittelalterliches Friedensdenken in Auseinandersetzung mit den sich wiederholenden Rezep-
tionswellen antiker Autoren — der Kirchenviter, heidnischen »Klassiker«, romischen Juristen
oder des Aristoteles — immer wieder neu entfacht wurde. Der Zusammenbruch des Imperium
Romanum konfrontierte das Volk, seien es Herren oder Knechte, Landleute oder Stadtbe-
wohner, unmittelbarer als je zuvor mit Unfrieden; Selbsthilfe wurde das Gebot der Stunde,
und keine Autoritit der Zeit hitte noch weitriumig Frieden zu sichern vermocht. Jedes darauf
gerichtete Bemiihen hatte sich mit dieser Konstellation zu arrangieren®. Das Frihmittelalter

2) Die Chronik der Grafen von der Mark von Levold von Northof. Levoldi de Northof Chronica
comitum de Marka (MGH SRG n.s. 6).

3) Zur Ubersicht: Philippe CoNTAMINE, La théologie de la guerre 2 la fin du Moyen Age: La Guerre de
Cent Ans fut-elle une guerre juste?, in: Jeanne d’Arc. Une époque, un rayonnement, Paris 1982, §.9-21;
Joachim Enters, England und Frankreich in der Krise des Hundertjahrigen Krieges. Neue Literatur, neue
methodische Ansitze, in: Zschr. f. Historische Forschung 13 (1986) S.455-470; Richard W. KAEUPER,
War, Justice and Public Order. England and France in the Later Middle Ages, Oxford 1988; Alain
DEMURGER, Temps de crises, temps d’espoirs. XIVe-XVe siécle (Nouvelle Histoire de la France
médiévale. 5), Paris 1990.

4) Zur Frage der Hiufigkeit der Kriege im Mittelalter vgl. Philippe ConTAMINE, La guerre au Moyen
Age. (La Nouvelle Clio.24), Paris 1980, bes. S. 481-485; danach: Kurzg, Krieg und Frieden (wie Anm. 1),
S.3f.; vgl. auch Herwig EBNER, Friedenssehnsucht, Friedensprogramme und friedenssichernde Mafinah-
men im hohen und spiten Mittelalter. (Schr. d. Instituts f. Gesch. d. Karl-Franzens-Univ. Graz,
Darstellungen. 2), Graz 1988, S. 60.

5) Reinhold KAIsEr, Selbsthilfe und Gewaltmonopol. Kénigliche Friedenswahrung in Deutschland und
Frankreich im Mittelalter, in: FMASt 17 (1983) S.55-72.
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entwickelte denn auch Konzepte®), mit denen seine spitmittelalterlichen Nachfahren wenig
anzufangen wufiten. Doch gab es durchgehende Trends. Die Kirchenviter forderten keines-
wegs primir den Frieden mit Fremden und Feinden, also den Frieden in der Welt. Sie
predigten zuerst den Frieden mit Gott, mit sich, mit dem Nichsten, den Frieden also mit der
Welt und damit die Absage an irdische Leidenschaften und unter ithnen gerade Haf}, Zorn,
Habsucht und Gier jeglicher Art. Friede auf Erden orientierte sich, wenn er uberhaupt fir
realisierbar galt, in der Konzeption der Kirchenviter irgendwie immer am kommenden
Gottesreich”), am Ruhen in gottgewollter Ordnung, an der Herrschaft der Gerechtigkeit, wie
Augustinus lehrte®). Diese Haltung wirkte das gesamte Mittelalter nach, bis sie in der
nachreformatorischen Neuzeit dem religionsneutralen Vélkerrecht weichen mufite. Der
Unfrieden war des Teufels, und dessen Untergang winkte erst am Ende der Zeiten, nicht
schon im Leben?. Bis dahin aber besaff der Herr dieser Welt tiber die Leidenschaften und die
Verderbtheit ihres Willens Einfluf§ auf die Menschen und ihre Taten. Der Teufel war der Feind
schlechthin. Krieg und Frieden wurzelten nach dieser Lehre in der menschlichen Seele. Fasten,
Gebet, Predigt und Seelsorge waren somit die unmittelbarste Friedensforderung, die sich
denken lie. Durch sie wurden nicht zuletzt die grenzenlose Friedenssehnsucht sowie die
Verteufelung des Unfriedens in der Gesellschaft etabliert. Ich wufite keine zweite Kultur
neben der lateinisch-abendlandischen, die derartiges mit vergleichbarer Intensitit unternom-
men hitte. Der christliche, auf Gott und das Jenseits gerichtete Seelenfrieden, die patientia
mentis, wie die frankische Grafin Dhuoda im 9. Jahrhundert ihn nannte'?, galt als lauterster
Quell des Friedens, bis auch er in der neuzeitlichen Privatheit des Glaubens versickerte. Aus
ihm flof8 jeder irdische Friede und in ihn miindete alles Denken tiber einen solchen. Ein
spezieller Frieden in der Welt, in jedem einzelnen Haus wie in jedem Konigreich, lief sich
ohne Rekurs auf den Seelenfrieden kaum entwerfen. Die radikalsten Konsequenzen dieser
Friedenspsychologie zog Franz von Assisi, indem er Frieden durch conversio predigte, die

6) Roger BoNNAUD DELAMARE, L’idée de la paix a 'époque carolingienne, Paris 1939; J. M. WaLLACE-
Habrirr, War and Peace in the Earlier Middle Ages, in: Transactions of the Royal Hist. Society 25 (1975)
S.157-175; Thomas REnNA, The idea of peace in the West, 500-1150, in: Journal of Medieval History 6
(1980) S. 143-167.

7) Bernhard TopreR, Das kommende Reich des Friedens. Zur Entwicklung chiliastischer Zukunftshoff-
nungen im Hochmittelalter. (Forsch. z. ma. Gesch. 11), Berlin 1964.

8) Vgl. bes. das 19. Buch von Sanctus Augustinus, De civitate Dei, hg. v. Bernhard Domsart/Adolph
Kars (CCL.47/48), Turnhout 1955, hier 48, S.657ff.; Harald Fuchs, Augustin und der antike Friedens-
gedanke. Untersuchungen zum neunzehnten Buch der Civitas Dei, Berlin 1926; Joachim Laurs, Der
Friedensgedanke bei Augustinus. Untersuchungen zum XIX. Buch des Werkes De Civitate Dei, Wies-
baden 1973; Josef Riep, »Bellum« im Denken und in den Gedanken Augustins (Beitr. z. Friedensethik. 7),
Barsbiittel 1990.

9) Zur patristischen Friedenstheologie vgl. zusammenfassend: TRE 11, S.618ff. Vgl. auch J. Alberto
Socain, Harald HEGERMANN, Hans-Horst Scurey, Krieg I-1V, in: TRE 20, S. 11-50.

10) Dhuoda, Manuel pour mon fils. Introd., Texte critique, Notes par Pierre Ricug, Traduction par
Bernard pE VREGILLE et Claude MONDESERT, S.J.. (Sources Chrétiennes.225), Paris 1975, hier IV,7
S.228ff.
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ganzlich auf Besitz verzichtete, sich freiwilliger Armut hingab, um damit die friedensgefihr-
denden Leidenschaften zu entschirfen und umfassende Bruderschaft zu begriinden .
Friedenstheorie und Glaubenslehre verschmolzen also untrennbar ineinander. Die kirchli-
che Liturgie mit ihren Friedenswendungen verkiindete diese Synthese Tag fir Tag'?. Die
Folgen zeigten sich allenthalben. Das Nachdenken iiber den Frieden und seinen Widerpart,
den Krieg, gehorte, ganz im Unterschied zur heidnischen Antike, zum festen Themenschatz
der lateinischen Christenheit!?; beide bedingten einander wie das Gute das Bose und waren
gleich Arbeit und Mufle ein Teil des Lebens: »Wie sich Schlafen und Wachen, Krieg und
Frieden, Sommer und Winter, Werktage und Feiertage abwechseln, so ist die Mufe die Wiirze
der Arbeit«.' Die geistlichen Texte des fritheren Mittelalters scheuten denn auch vor einer
generellen Achtung des Krieges zuriick. Krieg konnte als Ziichtigung der Gottlosen und als
Prifung der Frommen verstanden werden. Dann manifestierte sich Gottes Wille in ihm. Die
christlichen Autoren machten Anleihen bei heidnischen Philosophen und akzeptierten den
»gerechten Krieg«, jenen nimlich, den der Konig oder der legitimus princeps angeordnet!s),
der Feind aufgenotigt hatte, der zur Verteidigung des Vaterlandes ohne Habsucht oder
Machtgier begonnen wurde und dessen Ziel Frieden hieff'. Selbst Kleriker durften sich an
thm beteiligen'”. Gleichwohl nétigten Seelsorger, Theologen oder Kanonisten seit dem

11) Otto Gerhard Ogxce, Formen des Friedens in den religiosen Bewegungen des Hochmittelalters
(1000-1300), in: Mittelalter. Annaherungen an eine fremde Zeit, hg. v. Wilfried HarT™MaNN (Schr. r. d.
Universitit Regensburg. 19), Regensburg 1993, S. 87-109.

12) TRE 11, S.264f. — Zur »Kriegsliturgie« vgl. Michael McCormick, Eternal Victory. Triumphal
Rulership in Late Antiquity, Byzantium and the Early Medieval West, Cambridge 1986; Ders., The
Liturgy of War in the Early Middle Ages: Crisis, Litanies and the Carolingian Monarchy, in: Viator 15
(1984) S.1-23; DkRrs., Liturgie et guerre des Carolingiens a la premiére croisade, in: >Militia Christic e
crociata nei secoli XI-XIII. Atti della undecima settimana intern. di studio, Mendola 28 agosto — 1 sett.
1989, (Misc. del Centro di studi medievali. 13), Mailand 1992, S.211-238 (mit weiterer Lit.).

13) Kurzg, Krieg und Frieden (wie Anm. 1), S. 8f.

14) Der Briefwechsel des Aeneas Silvio Piccolomini. II. Abt. hg. v. Rudolf Workan, Wien 1912,
S.103-158 Nr. 40, zit. nach Kurzg, Krieg und Frieden (wie Anm. 1), S.37.

15) Bereits die »Iudicia Theodori«, die auf Erzbischof Theodor von Canterbury (f 690) zuriickgehen,
griffen im 7. Jahrhundert auf diese Konzeption zuriick, vgl. Raymund Kot1jE, Die Tétung im Kriege. Ein
moralisches und rechtliches Problem im frithen Mittelalter, (Beitr. z. Friedensethik. 11), Barsbuttel 1991,
S.3 und die Belege S.20 Anhang Nr. 2a—c; iussu legitimi principis: Burchard von Worms, Decr. XIX 5.

16) Zur Lehre vom gerechten Krieg: Frederick H. RusseLt, The Just War in the Middle Ages, Cambridge
1975; James A.BrRUNDAGE, The Limits of the War-Making Power: The Contribution of the Medieval
Canonists, in: Peace in a Nuclear Age: The Bishop’s Pastoral Letter in Perspective, hg. v. Charles J. REm
Jr., Washinton D.C. 1986, S.69-85; im »Dekret« Gratians: G. HusrecHT, La »juste guerre« dans le
Décret de Gratien, in: SG 3 (1955) S.159-177; vgl. auch Gerhard BeesTERMOLLER, Thomas von Aquin
und der gerechte Krieg, K6ln 1990.

17) Friedrich Prinz, Klerus und Krieg im frithen Mittelalter. Untersuchungen zur Rolle der Kirche beim
Aufbau der Konigsherrschaft (Monographien z. Gesch. d. MA.2), Stuttgart 1971; Leopold AUER, Der
Reichskriegsdienst des Klerus unter den sichsischen Kaisers, in: MIOG 79 (1971) S.316-407; 80 (1972)
S.48-70; Ernst-Dieter Her, Kirche und Krieg im 12. Jahrhundert. Studien zu kanonischem Recht und
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8. Jahrhundert vereinzelt, regelmifliger seit Hrabanus Maurus und Regino von Priim auch den
laikalen Krieger, der, wie legitim der Grund auch gewesen sein mochte, einen Feind getétet
hatte, zur Bufle '®). Denn die Einstellung zum T6ten, nicht die zum Krieg begann sich als Folge
der Einiibung ins Christentum zu indern. Allgemein durchsetzen konnte sich freilich das
fiinfte Gebot gegen die romische Konzeption des »Gerechten Krieges« nicht. Auch das Téten
wurde unter bestimmten Umstinden wieder geduldet!”. Im Zeitalter der Kreuzziige konnte
man sich mit dem Kriegshandwerk den Himmel verdienen, nicht anders als ein kluger
Kaufmann, der mit dem Handelsgewinn seine Schatztruhen fullte?%. So durften die christli-
chen Sieger iiber die Biche von Heidenblut jubeln, das bei der Eroberung Jerusalems im Jahr
1099 vergossen wurde. Jerusalem laetare... Rivi fluunt cruoris / Ierusalem in moris, /| Dum
perit gens erroris // Et templi pavimentum / Efficitur cruentum / Cruore morientum?"). Und so
jubelten bald auch Christen, wenn sie Christen schlugen.

Insgesamt treten die widerspriichlichsten Verhiltnisse zu Tage, so wie ja auch die Bibel mit
gottgesegnetem Krieg und gottverhafitem Frieden konfrontiert?”. Es gab »wahren« und
»falschen« Frieden. Alkuin, einer der geistlichen Berater Karls des Groflen, sprach von der
Pax Dei und von der pax quae in diabolo est, welche die Bosen untereinander hielten®).

politischer Wirklichkeit. (Monographien z. Gesch. d. MA. 19), Stuttgart 1980; The Church and War, hg.
v. W.].SuerLs, London 1983.

18) Den Widerspruch zwischen »gerechtem Krieg« und Buflpflicht erkennt: Carl Erpmann, Die
Entstehung des Kreuzzugsgedankens. (Forsch. z. Kirchen- und Rechtsgesch. 6), Stuttgart 1935, bes.
S.13-29 und 68-74; eine genauere historische Einordnug erfolgt durch: KottjE, Die Tétung im Kriege
(wie Anm. 15).

19) The Holy War, hg. v. T.P. LyncH, Columbus, Ohio, 1976; John GircHrist, The Papacy and War
against the »Saracens«, 7951216, in: The International History Review 10 (1988) S. 174-197.

20) Zur Frage der Legitimitat der Kreuzziige vgl. zusammenfassend (mit weiterer Lit.): Ernst-Dieter
Henr, Was ist eigentlich ein Kreuzzug?, in: HZ 259 (1994), S.297-336. — Als Beispiel firr spatmittelalterli-
che Kreuzzugspline: Heribert MULLER, Kreuzzugspline und Kreuzzugspolitik des Herzogs Philipp des
Guten von Burgund. (Schr. d. Hist. Kommission bei der Bayerischen Akademie d. Wiss. 51), Gottingen
1993.

21) Clemens BLume/Guido M. Dreves(Hg.), Analecta Hymnica 45b, Leipzig 1904, S. 7678 Nr. 95, hier
S:77 Str.314.

22) Zu Krieg und Frieden im Alten und Neuen Testament: TRE 20, S.19ff.; Walter BienerT, Krieg,
Kriegsdienst und Kriegsdienstverweigerung nach der Botschaft des Neuen Testaments, Stuttgart 1952; zur
frithen Kirche: Ernst Ludwig Grasmiick, Auflerungen zu Krieg und Frieden in der Zeit der frithen
Kirche. (Beitr. z. Friedensethik. 3), Barsbiittel 1989; Wilhelm Geerrings, Die Stellung der vorkonstanti-
nischen Kirche zum Militirdienst. (Beitr. z. Friedensethik. 4), Barsbiittel 1989.

23) Alkuin, De virtutibus et vitiis ad Widonem comitem c. 6, hg. v. Froben ForsTer: Beati Flacci Albini
seu Alcuini ... magistri Opera, Cura et studio Frobenii, S.R.I. Principis et Abbatis ad S.Emmeramum
Ratisbonae, tom. II vol. I, Regensburg 1776, S.130. Sed haec pax cum bonis et Dei praecepta servantibus
custodienda est, non cum iniquis et sceleratis, qui pacem inter se habent in peccatis suis. Pax Christi ad
salutem proficit sempiternam. Pax quae in diabolo est, ad perpetuam pervenit perditionem.
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Frieden und Einheit der Kirche (unitas) fallen in eins, wie beispielsweise Florus von Lyon,
einer der karolingerzeitlichen Kommentatoren der Meflliturgie, auszufithren wufite. Hiresien,
Schismen und Verfolgungen bedrohten sie in gleicher Weise?. Der Bettelbruder Berthold von
Regensburg, um nur ihn noch zu erwihnen, predigte im 13. Jahrhundert nicht anders. Fride
mit dem tiuvel sei die unechte Miinze, das Falschgeld, dem guten, rechten, gnadebringenden
fride mit gote nachgepragt. Ketzer, Siinder wider den Geist, Habgierige verlangten nach ihr2).
Frieden konnte hochst gefahrlich sein, trige machen und nachlissig im Glauben. Dann
erschien der Krieg als das beste Heilmittel gegen die Erschlaffung des Geistes?). Jede
christliche Herrschaft legitimierte sich durch Berufung auf den Frieden, fiir den sie zu sorgen
hatte. Aber es mufite der rechte sein, jener nimlich, welcher dem Heil der Seele und der Kirche
diente; denn der falsche wurde mit aller Gewalt verfolgt und verlangte mitunter sogar nach
Krieg. Konige und Landesherren wurden nicht zuletzt an ihrer Fihigkeit gemessen, den
wahren Frieden zu errichten und zu schiitzen, mithin den rechtmifigen Krieg zu fiihren. Sie
nutzten es und zogen fortwihrend gegen die eigenen Feinde, die sie umgaben. Es geschah
nicht nur, um verletzten Frieden zu erneuern, die bedrohte Kirche oder Seelen zu retten, lief§
sich aber damit stets legitimieren. So wurde der Krieg zum Instrument des Friedens und
rechtfertigte der Frieden den Krieg. Doch diente umgekehrt auch der Frieden als Mittel des
Krieges, wie es exemplarisch Johannes Hunyadi zu illustrieren vermag, der wiederholt mit den
Turken Frieden schloff, um Krieg gegen sie zu fihren. Wan des well Got nicht, das all Kunig
und fursten verdambt sein, die grof§ krieg furn und vechtn tuent?).

Wie meisterten die Zeitgenossen diese inneren Widerspriiche von Frieden und Krieg? Wie
die endlose Spannung von jenseitsgerichtetem Glauben und diesseitigem Leben, das auch die
Christen nach Besitz, Macht und Gewinn, nach friedegefihrdenden Giitern streben lieff? Und
wie bekam es dem Frieden? Der Adel — er diene als Beispiel — folgte seit alters Erziehungs-

24) Flori Diaconi opusculum De expositione Missae c. 66f.; ich benutzte die Ausgabe durch H. HURTER
S.J., Innsbruck 1879, S.124-273, hier 202f. = MPL 119 Sp.58-61. Die jetzt mafigebliche Ausgabe:
Expositio Missae, éd. critique par P. Duc, Belley 1937, stand mir nicht zur Verfiigung.

25) Berthold von Regensburg, Vollstindige Ausgabe seiner deutschen Predigten, mit Einleitung und
Anmerkungen von Franz Prersrer, 2 Bde., Wien 1862 und 1880 (von Joseph StroB); Neudruck mit
einem Vorwort v. Kurt Rus, 2 Bde., Berlin 1965, hier 1, S. 233-248: Die sibenzebhende Von dem fride, bes.
237 und 242-244.

26) Vgl. die fiir die mittelalterliche Lehre wichtige Stelle bei Cassiodor, Historia Tripartita X,33,12 hg. v.
W. Jacos/R. HansLix (CSEL.71), Wien 1952, S.627: Nos tamen ipsae quogue res edocent, quia plus nobis
utilia sunt bella quam pax; quia pax delicatos nos, remissos facit et timidos; porro bellum et mentem acuit et
praesentia quasi transeuntia contemnere persuadet.

27) Adolf ArmsrusTER (Hg.), Jakob Unrests Ungarische Chronik, in: Revue Roumaine d’histoire 13
(1974) S.473-508, hier 507. — Zu denken wire auch an die spitmittelalterlichen Friedenspline zur
Vorbereitung neuer Kreuzziige ins Hl. Land, etwa: Pierrre Dubois, De recuperatione terre sancte, hg. v.
Charles-Victoire Lancrors (Collection de textes), Paris 1891; dazu bes. Otto Gerhard OexcE, Utopisches
Denken im Mittelalter: Pierre Dubots, in: HZ 224 (1977) S.293-339.
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mustern, die fiir den Kampf erzogen, den Krieg verherrlichten oder wenigstens als Nachweis
minnlicher Tiichtigkeit und Tugend priesen®®). Die kriegerischen alttestamentlichen Makka-
bier boten das biblische Vorbild??. In solcher Umgebung hatte es der Frieden schwer. Leicht
zu sammelnde Einzelzeugnisse belegen die Wirksamkeit des Musters. Die Grifin Adela von
Blois zum Beispiel trieb, einer Furie gleich, thren Gemahl Stephan zuriick in den Krieg, als
derselbe sich, um sein Leben zu retten, schmachvoll aus einem solchen, dem ersten Kreuzzug
nimlich, davongestohlen hatte. Stephan kehrte ins Heilige Land zuriick und fiel im Kampf, ein
Opfer des Ethos, Adela aber war die Tochter eines bewunderten Vaters, des Kriegshelden
Wilhelm, der England erobert hatte®”. Noch ein Jahrhundert spiter lobte ein anonymer
Briefschreiber den jungen Friedrich II., er sei geschickt mit dem Schwert, behend mit dem
Bogen und ziigle die wildesten Rosser; erst dann gedachte er auch der literaten Bildung, die
der Knabe zweifellos genossen hatte®!). Die Firstenspiegel des frithen und spiten Mittelalters
vergaflen das Kriegshandwerk nicht. Seit etwa der Jahrtausendwende setzte sich ferner das
tripartite gesellschaftliche Deutungsmuster durch, das dem Adel schlechthin die Rolle des
Kriegerstandes und damit des Hiiters des irdischen Friedens zuwies*?. Die Kirchenreform des
11. Jahrhunderts, die keine eigene Friedenstheorie entwickelte®, verschirfte das Trennungs-
denken noch weiter. Seelenfrieden und Frieden in der Welt schickten sich an, wieder eigene
Wege zu gehen. Unter den nichtadeligen Stinden und Gruppen entwickelten sich die Dinge
nicht besser. Den Weg franziskanischer Konversion konnten oder wollten die wenigsten
gehen. Der Konkurrenzdruck seitens anderer Bettelorden, die Parteinahme in den Auseinan-
dersetzungen um Ludwig den Bayern rissen selbst die Minderbriider in Konflikte und offenen

28) August Ni1TscHKE, Beobachtungen zur normannischen Erziehung im 11. Jahrhundert, in: AKu 43
(1961) S. 265-298; Nicholas OrME, From Childhood to Chivalry. The Education of the English Kings and
Aristocracy, 1066—1530, London u.a. 1984.

29) Jean DunBaBIN, The Maccabees as Exemplars in the Tenth and Eleventh Centuries, in: The Bible in
the Medieval World. Essays in Memory of Beryl Smalley, hg. v. Katherine Warsu/Diana Woob, Oxford
1985, S.31-41; Christoph AurrarTH, Die Makkabier als Modell fiir die Kreuzfahrer. Usurpationen und
Briiche in der Tradition eines jidischen Heiligenideals. Ein religionswissenschaftlicher Versuch zur
Kreuzzugsideologie, in: Tradition und Translation. Zum Problem der interkulturellen Ubersetzbarkeit
religioser Phinomene. Fschr. fiir Carsten Colpe zum 65. Geburtstag, hg. v. Christoph Evsas u. a., Berlin/
New York 1994, S.362-390; Hagen KeLLER, Machabacorum pugnae. Zum Stellenwert eines biblischen
Vorbilds in Widukinds Deutung der ottonischen Kénigsherschaft, in: Iconologia Sacra. Mythos, Bild-
kunst und Dichtung in der Religions- und Sozialgeschichte Alteuropas. Fschr. f. Karl Hauck, hg. v.
Hagen KerrLer/Nikolaus StauBacH, Berlin/New York 1994, S.417-437.

30) Ordericus Vitalis, Historia ecclsiastica X, 19, hg. v. Magaret Crisnart, Oxford 1969/80.

31) Karl Hamee, Aus der Kindheit Kaiser Friedrichs IL., in: MIOG 22 (1901) S. 575-599, hier 597f. Nr. 4.
32) Otto Gerhard Oexte, Die funktionale Dreiteilung der >Gesellschaft« bei Adalbero von Laon.
Deutungsschemata der sozialen Wirklichkeit im fritheren Mittelalter, in: FMASt 12 (1978) S. 1-54.

33) Dazu OrxcE, Formen des Friedens (wie Anm. 11).



14 JOHANNES FRIED

Kampf. Dies alles erleichterte die Sikularisation des Friedensdenkens®¥, ohne es véllig dem
Einfluf christlicher Jenseitshoffnung und Utopie zu entziehen®.

Haufig lief§ sich zur niheren Bestimmung dessen, was Frieden sei, nur negativ das »Fehlen
von Krieg« konstatieren. Doch war damit nicht alles gesagt. Wilhelm von Malmesbury zum
Beispiel rihmte den Frieden, den Konig Alfred der Grofle seinem Reich beschert habe: Das
ganze Land sei von thm erfillt gewesen. Der Kénig habe an offentlichen Stralenkreuzungen
giuldene Armbinder deponieren lassen, um die Habsucht der Passanten zu reizen; doch
niemand habe sie mitgehen lassen’®). »Frieden« war also die gezihmte Habgier, das gewahrte
Recht, die Verfolgung von Gewalt, Mord, Diebstahl und Betrug, von Unrecht und Unruhe-
stiftung jedweder Art, das sichere Reisen im Land?”), »Frieden« war das etablierte Straf-
recht®®, die gewahrte Ordnung und das Ruhen in ihr, konnte mitunter die Zinsfestsetzung??,
das Recht der freien Schiffahrt oder dergleichen mehr sein*®, also ganz konkrete Inhalte
annehmen, kurz, Friede war befriedete Gesellschaft, war Gerechtigkeit und keineswegs nur
Abwesenheit von Krieg. Solchen Frieden glaubte man errichten zu konnen; er besaff dann eine
gebotene oder gewillkirte »Form«, war Verschworung. Forma pacis lautete der Schlissel-
begriff manch eines Landfriedens*".

Es mangelte nicht an Versuchen, Frieden in einem engeren oder umfassenden Sinne zu
etablieren und auf Dauer zu sichern. Uberall hatte es eigens zu geschehen: im Kénigreich, im
Heer, im Territorium, auf den Straflen, in der Stadt*?), auf dem Markt; jeder Friedensraum
mufite eigens geschaffen und erhalten werden. Der »Terror« des frankischen oder sichsischen

34) Wolfgang Justus, Die frithe Entwicklung des sikularen Friedensbegriffs in der mittelalterlichen
Chronistik. (Kollektive Einstellungen und sozialer Wandel im MA.4), Kéln/Wien 1975.

35) Tilman Struve, Utopie und gesellschaftliche Wirklichkeit. Zur Bedeutung des Friedenskaisers im
spaten Mittelalter, in: HZ 225 (1977) S. 65-95.

36) De gestis regum Anglorum, hg. v. William Stusss (RS. 90,1), S. 130.

37) Timothy ReuTEr, Unruhestiftung, Fehde, Rebellion: Gewalt und Frieden in der Politik der Salierzeit,
in: Die Salier und das Reich, hg. v. Stephan WEINFURTER unter Mitarbeit von Hubertus SemsT, Bd. 3,
Sigmaringen 1991, S.297-325; Ders. unten in diesem Band.

38) Vgl. Dietmar WiLLowerT, Die Sanktionen fiir Friedensbruch im Kélner Gottesfrieden von 1083 — Ein
Beitrag zum Sinn der Strafe in der Frithzeit der deutschen Friedensbewegung, in: Recht und Kriminalitit.
Fschr. f. Friedrich-Wilhelm Krause zum 70. Geburtstag, hg. v. Ellen ScHLGCHTER/Klaus LAUBENTHAL,
Koln u.a. 1993, S.37-52.

39) Vgl. Ambrosio Huict MiranDA (f)/Maria DEsamparADOs CaBANES PEcourT (Hg.), Documentos
de Jaime I de Arago6n, tom. I, Valencia 1976, Nr. 143 S.259 (1230).

40) Documentos de Jaime I (wie Anm.39), Nr. 133, S.243 (1230).

41) Zu den Landfrieden vgl. Elmar WapLg, Frithe deutsche Landfrieden, in: Hubert Morpek (Hg.),
Uberlieferung und Geltung normativer Texte des frithen und hohen Mittelalters. (Q. u. Forsch. z. Recht
im MA. 4), Sigmaringen 1986, S.71-92, sowie DErs. unten in diesem Band; pacis forma: z.B. MGH
Constitutiones 1 S.381,20 Nr.277 (Friedrichs L. rheinischer Landfriede von 1179); ebd. II S.394,24
Nr. 280 (Sichsischer Landfriede); ebd. 399,15 Nr.284 (Pax Generalis/Treuga Heinrici).

42) Ulrich ME1er, Mensch und Biirger. Die Stadt im Denken spatmittelalterlicher Theologen, Philo-
sophen und Juristen, Miinchen 1994, S. 23ff.
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Konigs, der konigliche und papstliche Schutz, die kirchlichen Gebete, spezielle Friedensrituale
bis hin zum groflen Halleluja des Jahres 12334 und den Geifllerziigen von 1260*%), die Gottes-
und Landfrieden*), die zahlreichen genossenschaftlichen Schwurverbinde, die Rechtsord-
nung und das Gerichtswesen der Gemeinden und entstehenden Staaten, die Herrschaftsver-
trige, die nicht abreiffende Kette kurzfristiger Waffenstillstinde und unbegrenzter Friedens-
vertrage, auch religiose Bewegungen, theoretische Erorterungen wie jene tiber den »gerechten
Krieg« oder die Propagierung gewisser »Kriegsregeln«*) und nicht zuletzt das tatsichliche
Friedensbediirfnis auch der unfriedlichsten Herren und Verbinde dienten der Eindimmung
des allgemeinen Unfriedens und der Begrenzung des Krieges und seiner Wirkungen. Diesen
Bemiuhungen blieb nicht jeder Erfolg versagt. Landesherrschaft, Verstaatung, furstlich-staatli-
ches Gewaltmonopol und »Vergerichtlichung« der Streitigkeiten triumphierten — vielleicht in
bescheidenen, dennoch nicht zu unterschitzenden Maflen — iiber den Unfrieden. Doch
bildeten sich mit ithnen zugleich neue Konfliktpotentiale, die den sozialen Frieden bedrohten.
Denn der Genuf jener Ordnung wurde teuer mit eingeschrinkter »Freiheit«, mit erhohter
Abhingigkeit von Obrigkeiten, vielleicht auch mit verstirkter wirtschaftlicher Pression
bezahlt, zu deren Abwehr neue Mafinahmen erforderlich wurden. Immerhin wurde die
»private« Gewalt in Schranken gewiesen, die bewaffnete Selbsthilfe marginalisiert und die
Zahl engriumiger Kriegsaktionen gesenkt. Doch riickte bereits wie zum Ausgleich eine neue
Gefahr heran: der »grofle« Krieg, den Berufssoldaten fiihrten, weitriumig und dauerhaft,
gewohnlich zwar fern, aber verheerend, wenn er das eigene Land iiberzog.

Wie also lief sich der Frieden einrichten? Wer propagierte ithn? Welche und wessen
Interessen standen dabei im Vordergrund? Wer genoff welche Vorteile durch den Frieden?
Wie reagierte man auf das Versagen der Friedenspline? Wo lagen die Toleranzschwellen bis
zum Ausbruch offener Gewalt? Welche Instrumentarien zur Friedenssicherung standen zur
Verfiigung, welche wurden neu entwickelt, welche tatsichlich eingesetzt? Wer litt unter dem
Frieden? Wie umfassend oder eingeschrinkt, wie realistisch waren die Friedensziele? Wie
utopisch? Woran wurde die Tauglichkeit oder Untauglichkeit der Friedensinstrumente gemes-
sen? Welche Lernprozesse lassen sich erkennen? Wie inderte sich das alles unter dem Einfluff
der erwihnten Rezeptionswellen antiker oder spitantiker Texte und den Folgen dieser

43) André Vaucnagz, Une campagne de pacification en Lombardie autour de 1233. L’action politique des
ordres mendiants d’apres la réforme des statuts communaux et les accords de paix, in: DErs., Religion et
société dans 'occident médiéval, Turin 1980, S. 503-549; Augustin C. A. THoMPpsoN, The year of Alleluia:
Preachers and preaching during the great devotion of 1233, Berkeley 1988; Daniel A.Brown, The
Alleluia. A Thirteenth Century Peace Movement, in: Archivum Franciscanum Historicum 81 (1988)
S.3-16.

44) Gary Dickson, The flagellants of 1260 and the crusades, in: Journal of Medieval History 15 (1989)
S.227-267.

45) Hartmut HorrmaNN, Gottesfriede und Treuga Dei (MGH Schr.20), Stuttgart 1964; Hans-Werner
GoErz, Kirchenschutz, Rechtswahrung und Reform. Zu den Zielen und zum Wesen der frithen
Gottesfriedensbewegung in Frankreich, in: Francia 11 (1983) S.193-239.

46) Maurice H. KeeN, The Laws of War in the Late Middle Ages, London 1965.
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Uberflutung? — Ein Biindel von Fragen stand hinter den in diesem Band vorgelegten
Aufsitzen, die aus Forschungen hervorgingen, die erstmals auf zwei Reichenau-Tagungen des
Konstanzer Arbeitskreises im Herbst 1991 und im Herbst 1992 zur Diskussion gestellt
wurden. Sie sollten in grundsitzlicher und exemplarischer Weise angegangen werden, keines-
wegs nur rechts- und verfassungsgeschichtlich, aber auch nicht ausschliefflich ideengeschicht-
lich. Angestrebt war ferner der tberregionale, europdische Vergleich, der sich indessen nur auf
Fallbeispiele beschrinken konnte, deren jedes fir ein ganzes Bundel verwandter Fragestellun-
gen herhalten mufite. Zu achten war auflerdem auf die Wechselwirkung zwischen den ideell-
theoretischen und den praktisch-institutionellen Seiten des Friedens. Die Ergebnisse sprechen
fir sich. Es geht um Friedenserrichtung und Friedenssicherung in heiffen Kriegsphasen und
zur Abwehr allgemeiner Unsicherheit (J. Nelson, Z.H.Nowak, R.Hirtel, T.Reuter), in
Territorium und Stadt (S. Jenks, L. Vones, U. Meier), durch kirchliche Institutionen (W. Ma-
leczek, H. Miiller), durch Recht (E. Wadle, G. Dilcher), Erziehung (J. Fleckenstein), Vertrag
(E. Freise; lag zur Drucklegung nicht vor), »Verschworung« (O. G. Oexle) oder Zeichen und
Metaphern (K. Schreiner). Nicht zuletzt war auf die diversen Medien des Friedensdiskurses zu
achten, die neben den Theologen, Juristen oder Geschichtsschreibern auch die Dichter
(K. Grubmiiller) und Maler (K. Arnold) zu Wort kommen liefen. Es ist hier nicht der Ort, die
einzelnen Beitrige zu resiimieren; dazu dienen unter anderem die beiden unterschiedlich
akzentuierenden und gewichtenden Zusammenfassungen durch Gerd Althoff und Bernd
Schneidmiiller. Dafl all dies, was hier vorgelegt wird, nur Aspekte sind, die das Friedensthema
nicht erschopfend behandeln kénnen, ist den Autoren und dem Herausgeber nur zu deutlich
bewufit. Anthropologische oder liturgische Dimensionen des Themas beispielsweise mufiten
aus mancherlei Griinden ganz unberiicksichtigt bleiben. Doch derartige Licken sind struk-
turbedingt; denn ihre Unvollendbarkeit teilt die Erforschung des Friedens mit ihrem Gegen-
stand.

Die Anmerkungsapparate wurden, soweit notwendig und sinnvoll, vereinheitlicht. Die
Abkiirzungen folgen, wenn nicht zu Beginn des jeweiligen Aufsatzes Abweichungen vermerkt
wurden, grundsitzlich dem Lexikon des Mittelalters. — Zuletzt sei ein Wort des Dankes an die
Adresse der Deutschen Forschungsgemeinschaft gerichtet, durch deren Sachbeihilfe die
Drucklegung des Bandes erméglicht wurde. Nachdriicklich zu danken hat der Herausgeber
auch Frau Dr. Felicitas Schmieder, in deren Hinden die Redaktion des Bandes lag, und Frau
Gundula Grebner fiir die Mitarbeit am Register. Gerne schliefit er den Verlag und seinen
Lektor, Herrn Thomas Theise, sowie Frau Sonja Haile in seinen Dank mit ein.



