DER KULT DES THEOS MEGAS—DARZALAS IN ODESSOS

Relativ hiufig ist in der wissenschaftlichen Literatur die Frage nach dem in
Odessos verehrten Grofien Gott und seinem Kult gestellt worden. Das geschah
hauptsichlich in Zusammenhang mit den verschiedenen Darstellungen auf Miinzen
und plastischen Denkmilern, wobei vor allem die Ikonographie der Gottheit unter-
sucht worden ist., Zwar hat man zugleich damit auch versucht, den Charakter des
Kultes zu erhellen’ , aber dieses Problem kann auch heute noch nicht als gelost gel-
ten, da dieser Kult bisher nicht unter dem Aspekt seiner Entwicklung erfafit worden
ist.

Im allgemeinen hat die Forschung den Theos Megas und den Darzalas in allen
Epochen der religiosen Entwicklung von Odessos bisher als ein und dieselbe Gott-
heit betrachtet. Analysiert man jedoch die einschligigen numismatischen und
archiiologischen Quellen genauer, dann erhilt man den Eindruck, dafl die Aspekte
dieses Kultes ikonographisch nicht homogen sind. Besonders das epigraphische Ma-
terial lifit eine Entwicklung innerhalb des Kultes erkennen; dabei wird deutlich, daf
der Theos Megas in einer relativ friihen Epoche noch gesondert existiert, also noch
keine Beziehungen zum Darzalas gehabt hat.

Im folgenden soll versucht werden, alle Angaben iiber diesen Kult in chronolo-
gischer Reihenfolge zu behandeln und dabei seine Entwicklung und seinen Platz
innerhalb des religitsen Lebens des antiken Odessos darzulegen.

Dariiber, wann der Grofie Gott in Odessos erstmalig auftritt, besitzen wir
keinerlei konkrete Angaber. Auf den Darstellungen der frithesten in Odessos ge-
prigten Miinzen findet er sich noch nicht, daher kann dieser Kult auch nicht von
den ionischen Kolonisten aus ihrer Heimat mitgebracht worden sein. Zudem gibt es
auch keinerlei Hinweise auf einen derartigen Kult in Milet. Andererseits wissen wir,
daB gerade in der griechischen Religion oft Gottheiten einer dlteren einheimischen
Bevélkerung verehrt worden sind, die dann auch zu Beschiitzern der Griechenstadt
wurden?. Sicherlich hat sich auch im Megas Theos eine allgemeine Vorstellung von
einem alten einheimischen Gott als Schutzgott von Odessos verkérpert, Das konnte
die grofRe Vielfalt in den frithesten Darstellungen auf den mit seinem Kult verbunde-
nen Miinzen erkliren. Andererseits macht diese Vielfalt es schwer, den Charakter
dieses Kultes konkret zu erfassen und ihn mit bestimmten religiosen Vorstellungen
zu verbinden.
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Die frithesten Darstellungen dieses Gottes auf Miinzen gehdren an das Ende des
2. Jh. v.Chr.? . Bei allen diesen Miinzen ist auf dem Avers eine iltere, birtige Gott-
heit abgebildet. Nur in einigen Fillen erscheint an ihrer Stelle Apollon?, der uns als
Beschiitzer der griechischen Kolonisten bekannt ist und wohl bis in diese Zeit als
die eigentliche Schutzgottheit dieser Stadt galt®. Die Riickseite dieser Miinzserien
gliedert B. Pick in drei Gruppen.

In der ersten Gruppe ist ein Gott halb bekleidet und liegend dargestellt, wobei
er auf einigen Exemplaren in einer Hand ein Fiillhorn halt®. Auf anderen Miinzen
ist er mit einer Patera abgebildet” . Bei allen diesen Stiicken ist neben dem Gott eine
Amphore zu erkennen, aus der Wasser fliefit. Aus diesen Attributen darf zweifelsfrei
auf chthonischen Charakter dieses Schutzgottes der Stadt geschlossen werden. Der
liegende Gott kann durchaus mit Pluton oder mit einem anonymen Heros und Be-
schiitzer der Stadt verbunden werden, von dem auf den Minzen die Umschrift
OAHZITON spricht. Die Amphore, aus der Wasser fliefit, diirfte auf die Verbin-
dung dieses Beschiitzers mit dem Wasser und speziell auf die dem Wasserreichtum
zu verdankende Fruchtbarkeit der Gegend hinweisen.

Die zweite Miinzgruppe zeigt einen reitenden Gott mit Bart und Haarband oder
Kranz, wobei in der einen Hand ein Horn zu erkennen ist® . Das spricht dafiir, dafl
sich in dieser friilhen Epoche die Vorstellungen von einem obersten Beschiitzer der
Stadt — verkorpert in der Gestalt des ‘Grofien Gottes’ — und thrakische Auffassun-
gen vom Beschiitzer Heros vermischt haben. Letzterer weist auf thrakischen Denk-
milern dieses Gebietes (wie andernorts) chthonischen Charakter auf, was vor allem
in der Ikonographie zum Ausdruck kommt. Das Neue besteht hier darin, daf® der
Gott nicht nur mit Bart und langen Haaren, sondern auch mit Fiillhorn abgebildet
wird.

Die dritte Miinzgruppe ist fiir die spétere Ikonographie des Grofien Gottes be-
sonders typisch. Hier steht der Gott aufrecht, er trigt einen Bart und hat ein Band
im Haar®. Das ist die generalisierte Wiedergabe des Gottes als eines obersten Be-
schiitzers, der in sich Charakterziige von Zeus, Poseidon und Asklepios vereinigt. Er
ist ferner mit bestimmten Attributen wie Patera in der Rechten und Fiillhorn in der
Linken dargestellt. Hier findet sich dann auch die ganz eindeutige Umschrift @EOT
METAAOYT OAHZITQN.

Wir lassen offen, ob hier die Kopie einer bestimmten Statue vorliegt, die in der
Stadt schon frilher existierte'® (das wire allerdings schwer zu beweisen und ist
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wohl kaum wahrscheinlich), oder ob das Vorbild fiir diese Darstellung von einer
Statue des Zeus oder eines anderen Gottes stammt’’ . Wichtig ist demgegeniiber vor
allem, daft wir damit ein klar formuliertes und endgiiltiges Bild dieser Gottheit vor
uns haben, das sich wiihrend der ganzen romischen Epoche gehalten hat. Nun erst-
mals wird ihr auch eine Benennung gegeben, die sich dann ebenfalls weiterhin auf
den Miinzen findet. Nach T. Gerasimov war dieser Miinztypus nicht zum allgemei-
nen Umlauf bestimmt, sondern aus einem speziellen Anlaf geprigt worden, wie wir
dies aus vielen kleinasiatischen Stidten hauptsichlich wihrend der hellenistischen
Epoche kennen'?. Das wiirde zugleich auf die Funktion der Gottheit als Stadt-
schiitzer hinweisen ; wir halten darum diese Annahme fiir zutreffend. — Wahrschein-
lich wurde der GroRe Gott damals am Ende des 2. Jh. v.Chr. zusammen mit dem
aus Milet einstmals hierher verpflanzten Apollon zum Schutzgott der Stadt Odes-
sos; denn jetzt finden sich die Darstellungen beider Gottheiten auf Revers und
Avers mehrerer Miinzen.

Die gleichen Elemente lassen sich auch bei einigen Terrakotten dieser Zeit
nachweisen, die aus der Nekropole von Odessos stammen’? . Dieser Fundort zeigt
erneut die chthonische Funktion des Gottes und charakterisiert ihn als Beschiitzer
der Toten. Wichtig ist in diesem Zusammenhang, daf8 gegen Ende des 1. Jh. v.Chr.
bei der Organisierung der Pentapolis, zu der auch Odessos gehérte, die Stadt Miin-
zen prigte, auf deren Revers zusammen mit der Inschrift OAHZITQN das Fiill-
horn als Attribut des Groen Gottes abgebildet ist'*, was die Pentapolis unter sei-
nen Schutz stellt. Daher nennen in romischer Zeit epigraphische Denkmiler den
Priester des GroBen Gottes auch Pentarches'® .

Besonders hiufig findet sich der Grofle Gott auf Denkmilern aus Odessos in
romischer Zeit. Damals war er eine der beliebtesten Darstellungen auf dem Revers
odessitanischer Miinzen. Das beginnt unter Trajan'®. Auch hier konnen die Darstel-
lungen in mehrere Gruppen unterteilt werden. Vorrémische Tendenzen und Kult-
traditionen wirken fort. So findet sich weiterhin die Wiedergabe des auf einer Kli-
ne liegenden Gottes mit dem Fiillhorn. Jetzt gibt es jedoch keine Varianten mehr,
da sich eine feste Ikonographie herausgebildet hat'” . Dieser Typus von Miinzdar-
stellungen findet sich nur bis in die Epoche Mark Aurels. Fiir kiirzere Zeit — bis zur
Mitte des 2. Jh. — hatte sich die Darstellung des birtigen Reiters gehalten'®. Aber
hier ist das Fiillhorn nicht mehr vorhanden, und diese Ikonographie entspricht mehr
den konventionellen Darstellungen des Thrakischen Reiters. In einigen Fillen hilt
der Reiter einen Speer. — Am ldngsten ist auf den Miinzen die dritte Darstellungs-
form des Grofien Gottes nachweisbar, in der dieser aufrechtstehend mit Patera und
Fiillhorn erscheint'®. Auf keiner dieser Miinzen haben wir jedoch die Bezeichnung
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der Gottheit, nicht einmal die als Theos Megas, und iiberhaupt kann es sich nicht
um Darzalas handeln. Als Theos Megas ist der Gott nur in einigen aus Odessos stam-
menden epigraphischen Denkmilern dieser Zeit erwihnt. So kennen wir eine Grab-
platte?® | auf der der Verstorbene als lepevc @eoi Meydhov kai yvuvaalapxos Kai
dpioTevs begegnet, und eine andere?’, auf der er als iepeds ®eod Meydlov kai
edmoowdpxms erwihnt wird.

Auf einem anderen Denkmal®?, das aus paliographischen Griinden in das Ende
des 2. bzw, den Anfang des 3. Jh. datiert werden kann, ist ein i{epevs [looebcovos
kal @eod Meyalov kai 'AméA\wvos erwihnt. Das spricht dafiir, dal in dieser Zeit
der Priester des Grofien Gottes gleichzeitig Priester zweier anderer Gotter, darunter
auch des Apollon, war, der seinerseits — wie wir sahen — in einer fritheren Epoche
wahrscheinlich die Hauptrolle in der Religion der Stadt gespielt hatte?® . Allmahlich
wurde er durch den Grofien Gott ersetzt oder ihm gleichgestellt; das spricht dafiir,
daft die Bedeutung des Grofien Gottes als eines Schutzgottes der Stadt gewachsen
war,

Erst zu Beginn des 3. Jh. findet sich erstmalig der Grofe Gott verbunden mit
Darzalas, — wenn auch nur in drei Ephebenlisten®®, die uns Angaben iiber die
Organisation von Spielen in der Stadt liefern. Als Eponymos der Stadt erscheint
hier die Gottheit selbst, und zwar in einer synkretisierten Form, indem der Grofie
Gott mit Darzalas — einer neuen Gottheit — verschmolzen ist. So heifit es: iepw-
uévov ol Meydhov Aeplela.

Abgesehen von der Reiterdarstellung auf einigen Miinzen konnten bisher thraki-
sche Elemente im Kult des Theos Megas nicht eindeutig nachgewiesen werden. Aber
auch das Reiterbild der Miinzen ist nicht eindeutig mit eben diesem Theos Megas zu
verbinden, besonders wenn man die rémerzeitlichen Darstellungen beriicksichtigt.

Was Darzalas betrifft, so kennen wir seinen Namen von zwei Denkmilern aus
dem thrakischen Binnenland. Auf dem einen® begegnet der Gott in rein thraki-
scher Ikonographie, indem er als Thrakischer Reiter dargestellt ist, (Vom Reiter-
bild selbst hat sich nichts mehr erhalten, es ist nur noch der Tierfries unterhalb der
jetzt fehlenden Hauptszene erkennbar. Daher 1d8t sich auch nicht sagen, ob hier det
Reiter die Attribute des Theos Megas wie Patera und Fiillhorn hatte.) Die Inschrift
lautet: e émkdw Aeplet. Nach V1. Georgiev?® gehort dieser Gottesname zum
gleichen Stamm wie Aapfalac und mufl mit dem griechischen Adj. fpacis
‘kithn, tapfer’ verbunden werden. Auf dem anderen Denkmal — aus Targoviste?” —
ist der Gott in der fiir den Theos Megas typischen Ikonographie mit Patera und Fiill-
horn wiedergegeben. Die Inschrift lautet hier: Kvplw Aapiala.
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Deutlich hat hier die synkretisierte Vorstellung von jener Gottheit, die im bin-
nenlindischen Gebiet in einiger Entfernung von Odessos existierte, Einfluf§ ausgeiibt.
Von der Verbindung beider Gottheiten zeugen auch einige anepigraphe Denkmiiler
aus Odessos?® und Umgebung, auf denen der Thrakische Reiter in der iiblichen Iko-
nographie, aber mit dem Fiillhorn dargestellt ist. Hier hat sich eindeutig die Vor-
stellung von der einheimischen thrakischen Gottheit Darzalas mit Elementen des
Schutzgottes der Bevolkerung von Odessos vermischt, wobei die jeweils gleiche
Funktion der beiden Gottheiten bestimmend gewesen sein diirfte,

Besonders wichtig ist hierbei das Auftreten des thrakischen Gottes-Namens in
Odessos selbst und damit die Betonung des durch die Gottheit verkérperten thraki-
schen Elements. In einer der oben erwidhnten Ephebenlisten, die sich auf die Organi-
sation von Spielen beziehen, ist als é¢nfapxosc der Sohn des Priesters des Theos
Megas aufgefiihrt®®. Aber noch bedeutsamer ist, da der Theos Megas-Darzalas
selbst der Eponymos dieser Spiele ist. Das unterstreicht die Bedeutung der Gott-
heit fiir die Spiele; wahrscheinlich waren sie diesem Gott — in seiner thrakischen
Erscheinungsform — sogar gewidmet. Dieser Vorgang erklért sich wohl durch die
Bedeutungssteigerung der thrakischen Bevolkerung am Anfang des 3. Jh.in Odessos:
man wiirdigte sie, indem man die Spiele ihrem Gott widmete. Wahrscheinlich hat
dieser Synkretismus mit thrakischen Vorstellungen iiber den Schutzgott schon in
viel frilherer Zeit bei einem grofien Teil der Bevolkerung und besonders bei den
Thrakern dieser Stadt bestanden. Aber in den rein griechischen epigraphischen
Denkmilern und besonders in den offiziellen Zeugnissen der Polis war dieses Ele-
ment noch nicht eindeutig anerkannt; erst zu Beginn des 3. Jh. hat es sich allméh-
lich durchgesetzt. Das zeugt davon, daf sich die Stellung der einheimischen Be-
volkerung und ihre Rolle im politischen und kulturellen Leben der Stadt gefestigt
hat. Daher hatte sich wohl in einer frilheren Periode zundchst nur der Theos Megas
als eigentlicher Beschiitzer durchgesetzt und den Apollon in gewisser Weise ver-
dringt.

Die Entwicklung des Kultes des Theos Megas—Darzalas kann man besonders
in der Zeit Kaiser Gordians III. verfolgen. Schon auf den Miinzen jener Jahre fin-
den wir den Tempel dieser Gottheit abgebildet. Dabei sind vor allem diejenigen
Miinzen wichtig, auf denen der Kaiser zusammen mit dem Theos Megas dargestellt
ist3®, und im Revers die Corona Donatica mit der Inschrift AAPZAAEIA®! .
Diese Kombination wurde gewifl zu Ehren des Herrschers geprigt, als dieser auf
seinem Wege nach dem Orient in Odessos Station gemacht hatte. Wahrscheinlich
hat die Stadt damals das Recht der Neokorie erhalten, das dann, wie aus einer In-
schrift zu erschlieen ist>?, dem Priester des Theos Megas—Darzalas zukam. Diese
Tatsache unterstreicht nochmals die Bedeutung dieses Kultes in der Stadt und die
Aufmerksamkeit, die der Kaiser der Einwohnerschaft von Odessos — und besonders
der dortigen thrakischen Bevolkerungsgruppe — geschenkt hat. Weil sich hier schon
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sehr frith der Kult des Grofien Gottes als eines Beschiitzers der Polis durchgesetzt
hatte, konnten die Thraker des Hinterlandes in diesem Kult Ankniipfungspunkte
finden und ihn mit ihren einheimischen Kultvorstellungen verbinden. Das kommt
auch in den Darstellungen des Thrakischen Reiters zum Ausdruck, der hier eben-
falls ausgeprigten chthonischen Charakter trigt und in interpretatio Graeca haupt-
sichlich als Apollon auftritt. Andererseits mufl man jedoch hervorheben, dafy der
in der Polis offiziell anerkannte Theos Megas—Darzalas im Hinterland keine grofiere
Verbreitung erfahren hat und dafl dort die religiosen Vorstellungen der thrakischen
Bevolkerung ihren Ausdruck gerade in der Verbindung mit Apollon finden®?, der ja
aus Odessos verdriangt worden ist. Dies konnte sich aus religiosen Vorstellungen der
Geten erkliren, aber auch durch den Einfluft von Marcianopolis, wo sich das religidse
Leben in etwas anderer Weise entwickelt hat,

In dieser Kult-Geschichte des Grofien Gottes in Odessos wird deutlich, wie sich
besonders wihrend der romischen Epoche thrakische Elemente in den Schwarz-
meerstddten entwickelt haben und sich im Laufe der Zeit immer deutlicher die reli-
giose Vorstellungswelt der Thraker durchgesetzt hat.
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