FREMDBILDER UND SELBSTBILDER DER JUDEN UND
DES JUDENTUMS IN DER GRIECHISCHEN LITERATUR
DES HELLENISMUS UND DER FRUHEN KAISERZEIT

Wihrend des Hellenismus entsteht die Septuaginta genannte griechische Ubersetzung
der hebrdischen Bibel vermutlich fiir den Gebrauch in den griechischsprachigen Syna-
gogen Alexandrias. Gleichzeitig entstehen auch zahlreiche Werke jiidischer Autoren in
griechischer Sprache. Eine der Quellen fiir diese zum Grofteil verlorene Literatur ist
das (Euvre des pergamenischen Grammatikers und Universalgelehrten Cornelius Alex-
andros ,Polyhistor* von Milet, dessen Exzerpte aus jiidisch-hellenistischer Literatur bei
dem konstantinischen Kirchenhistoriker Eusebios von Caesarea tiberliefert sind. Alex-
andros war unter den Gefangenen des Mithridatischen Krieges nach Rom gekommen
und dort von Sulla freigelassen worden. Unter Verwendung verschiedenster Quellen
diirfte er die gesamte jiidische Geschichte behandelt haben'. Neben Fragmenten tiber
die Patriarchen und den Tempelbau Salomons® wird ihm eine vermutlich von der Sibyl-
linen-Tradition beeinflufite ,feministische‘ Version der Moses-Geschichte zugeschrie-
ben, derzufolge einst ,,eine Hebréderin namens Mosé gelebt habe, deren Schrift das Ge-
setz bei den Hebriern ist’.

Werke zweier griechischsprachiger Juden der frithen Kaiserzeit, des Philosophen
Philon von Alexandria und des Historiographen Flavius Iosephos, eines Priesters aus
Jerusalem, der wihrend des Judischen Aufstands in romische Kriegsgefangenschaft
geraten war, sind als Ganzes erhalten. Tosephos’ unter dem Titel Gegen Apion tberlie-
ferte Apologie® ist wiederum eine der wichtigsten Quellen fiir die Juden betreffende
Exzerpte aus verlorenen Werken griechischer Schriftsteller.

Alexandros und losephos, der griechische und der jiidische Kriegsgefangene
Roms, konnen somit in gewisser Weise als exemplarisch fiir die Komplexitdten und-
Briiche in der Uberlieferung stehen, durch die uns Fremdbilder und Selbstbilder des
antiken Judentums oft nur in dekontextualisierter Form zugénglich sind’.

! . Belayche 1997. 69-70.
 FGrHist 273 F 19.
* FGrHist 273 F 70 = Suda s.v. Aksﬁavé‘)pog o Mllncnog .. AEyel g yovn YEYO-
vev 'EBpata Maoco, fig éatt cUyypaupa 6 map’ EPpaiolg vouoc.
* Der Titel Contra Apionem geht auf Hieronymus (ep. 70,3,3; adv. Iov. IT 14; cf. De vir.
ill. 13) zuriick und diirfte nicht urspriinglich sein (Troiani 1977, 25-26; Droge 1996, 116;
Gruen 2005, 31-32).
5 Zur Uberlieferungssituation cf. Belayche 1997, 57-58; Bohak 2000, 7-8; Collins 2005,
19.
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I. Apoikie und Idealstaat:
Griechische Konzeptualisierungen der Hierokratie des zweiten Tempels

Der Universalhistoriker Diodor und der Geograph Strabon widmen in ihren monumen-
talen Werken den Juden je einen Exkurs, fiir den sie auf dltere Quellen aus der Traditi-
on der hellenistischen Ethnographie zuriickgreifen®. An historischen Ereignissen der
vorhellenistischen Zeit behandeln diese Exkurse ausschlielich Moses’ Auszug aus
Agypten, denn in der Exodus-Geschichte sehen die griechischen Gelehrten die Origo
der Juden und damit zugleich das Aition fiir ihre gegenwirtigen Sitten und Bréuche’.
Vom Zeitpunkt dieser Ethnogenese an wird die zeitgendssische Bezeichnung Tov-
Solot gebraucht. Der Zeitabschnitt von Moses bis zum zweiten Tempel wird ausge-
blendet, so daB3 dieser im wesentlichen als Begriinder der zeitgendssischen jiidischen
Staatsform, eines hierokratischen Tempelstaates, erscheint.

Diodors Quelle ist Hekataios von Abdera, ein Gelehrter, der zu Beginn der Ptole-
maierherrschaft in Agypten wirkte. Hekataios’ Text gibt Diodor vermutlich in gekiirz-
ter und vielleicht auch leicht iiberarbeiteter Fassung wieder®. Der Ursprung des jiidi-
schen Volkes ist im Rahmen einer pandgyptischen Theorie vom Ursprung der Volker in
Form einer griechischen ktisis-Sage dargestellt9 (Diod. XL 3,1-2):

Kot mv Alyvntov 10 nakouov )»m;,mcng TtsplG‘EaGS(Dg YEVOUEVNG owe-
TEUTOV ol mokiol TNV CLl‘Cl(lV TOV KOKOV sm 70 8mpov10v TOMAOV yop
Kou navro&omcov Ka‘romoovrmv EEvav Kol Smkkayusvmg £9¢ec1 Xpo)—
psvmv napt 70 1sp0v Kol Tog 90010@, chra)»skuoﬁ}al cyuvsBouva Tcap
autmg rocg narptoug OV 9edV TIHOC. Btonsp ol Mg xmpag EYYSVEII(; un-
akonBov £0V UM TOUG GAAOQULOLG HETOGTNOMVINL, AUGLV oUK écecdal
TOV KOKODV.

° Cf. Bar-Kochva 1996, 10-13. 26.

7 Bickermann 1927, 173.

8 FGrHist 264 F 6. Auch die hier relevanten Passagen aus Diodor sind nicht selbstdndig,
sondern nur — doch wohl zuverldssig — bei dem byzantinischen Patriarchen Photios tiberliefert
(Walton 1956, 256; Diamond 1974, 10-12; Stern 1987, 1106; Bar-Kochva 1996, 22-34;
Bloch 2002, 32-34).

? Cf. Bickerman 1952, 74. An anderer Stelle (I 28,1-3) referiert Diodor eine dgyptische
Tradition, derzufolge die Volker der Babylonier, Griechen, Juden und Kolcher aus dgypti-
schen Apoikien entstanden seien, die er vermutlich ebenfalls aus Hekataios von Abdera bezo-
gen hat (Gager 1972, 28-29).

10 Als in alter Zeit in Agypten eine Seuche herrschte, fithrte die Mehrheit <der Bevolke-
rung> die Ursache des Ubels auf die Gottheit zuriick. Denn da viele Fremde von iiberallher
<dort> lebten, die, was Heiligkeit und Opfer betraf, unterschiedliche Sitten hatten, geschah es,
daf} die traditionelle <dgyptische Art,> die Gétter zu ehren, in Auflosung geraten war. Die
Einheimischen nahmen deshalb an, wenn sie nicht die Fremden wegschickten, werde es keine
Erlosung von dem Ubel geben.
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Diese xenophobe Tradition 4gyptischer Herkunft'' wird zum Aition fiir die Entstehung
verschiedener Volker weiterentwickelt. Denn die Fremden werden sogleich vertrieben
(XL 3,2 e080¢ odv Eevniatovpévev v GAloe3vadv) und teilen sich dabei in
zwei Gruppen: Die Hervorragendsten und Tatkréftigsten von ihnen besiedeln unter der
Fihrung wiirdiger Anfiihrer, ndmlich Danaos und Kadmos, Griechenland und andere
Orte. Die Masse des Volkes aber wird in das Land vertrieben, das jetzt Judaea heif3t,
denn dieses liegt nahe bei Agypten und sei zu dieser Zeit ganz verlassen gewesen. Es
zu besiedeln, stellt also keine gréfere Herausforderung dar. Die Elite der Vertriebenen
wird folglich zu den Vorfahren der Griechen, der weniger tiichtige Rest zu denen der
Juden. Es handelt sich hierbei ganz offensichtlich um eine Riickprojizierung von zeit-
gendssischem griechischem Uberlegenheitsgefiihl in die Ursprungsgeschichte der bei-
den Volker. Der Fiihrer der letzteren Siedlungsgruppe ist Moses, der sich durch die
exemplarischen Herrschertugenden Klugheit und Tapferkeit auszeichnet und als Griin-
der einer Apoikie in der Rolle eines Gesetzgebers beschrieben wird'>. Neben anderen
Stadten griindet er auch Jerusalem, baut dort das Heiligtum[3 , richtet den Kult mit sei-
nen Opfer- und Reinheitsvorschriften ein und teilt das Volk in zwdlf Stdimme. Der von
thm eingerichtete Kult ist bildlos, da Moses die Gottheit nicht fir menschengestaltig,
sondern den die Erde umfassenden Himmel fiir den einzigen Gott und Herrn des Uni-
versums hilt'. Eine vergleichbare ,uranomorphe‘ Gottesvorstellung wird von Herodot
den Persern zugeschrieben'’. In der griechischen Naturphilosophie findet sich die Got-
teskonzeption eines anfanglosen Prinzips, das ,,alles umfaf3t und regiert“'®. Die Darstel-
lung der judischen Gottesvorstellung bei Hekataios erfolgt somit in ,ethnophilosophi-

"' Cf. Hadas 1981, 107; Mendels 1990, 109; Gruen 1998, 53; Raspe 1998, 138. Berthelot
(2003, 105) vermutet dagegen einen Einflufl der biblischen Plagenerzéhlung (Ex. 7,14-12,36).

"2 Diod. XL 3,3 fjyeito 8¢ tfig dmoikiog 6 Tpocayopevduevoc Mactic, ppovioet
Te Kol avdpeig morL Stapépov (Jaeger 1938, 140; Gager 1972, 29-30; Diamond 1980,
83-84; Mendels 1983, 98-101; Bar-Kochva 1996, 30-32; Gruen 1998, 52; Bloch 2002, 33—
39).

13 Es wird vermutet, diese Tradition, die Moses personlich zum Griinder des Jerusalemer
Tempels macht, gehe auf die Jerusalemer Priesterschaft selbst zuriick, die damit das Prestige
ihres Heiligtums gegeniiber der Konkurrenz des im frithen Hellenismus wiedererbauten Tem-
pels in Samaria habe erhohen wollen (Diamond 1974, 254-258; Mendels 1983, 101-102).

i Diod XL 3,4 ... 1o 10 un voplgew owSpu)nopop(pov glvat rov 9edv, arra
TOV TEPLEXOVTOL TNV ynv oupowov povov givat 9£ov Kol 1OV SAmv KOpLov.

PoTil 31T Ol QUK v pONOPLEAS EVOIGAY TOLG 9800¢ Kotd mep Ol
“EAAnvec eivat ... 10V KUKAOV Ttavia 1oL ovpavod Ala kaléovteg (Jaeger 1938a, 147;
Gager 1972, 31-32; Amir 1978, 7-8).

'® Cf. Aristot. phys. III 4,203b 10-15 ... 00 tadtng dpyn, SAL adtn TGV GAA®V
glval Sokel kal mepléxely dmavta kol movto kuBepvav ... (cf. Metaph. A 9.1074 a
31-b 3).
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scher* Begrifflichkeit'’ und kann wohl am besten vor dem Hintergrund des Interesses
der Griechen flir orientalische Weisheit verstanden werden.

Auf Moses’ Gesetzgebung hat die Erbitterung iiber die Vertreibung aus Agypten
allerdings negative Auswirkungen (Diod. XL 3,4):

‘rcxg 88 SUmag 8§nkkayusvag cuvaomcaro TV Topa T01¢ AALo1C £9vest
KOl TAC KOTA TOV BloV Qymyoc: Sia yap mv i8lav Eevniaciay dnovepn-
7OV TIva Kol H1oogevoy Blov elonynoarto.

Die von Moses anders als bei den anderen Volkern eingerichteten Opferbrauche und
Sitten erinnern an das, was Herodot iiber die Agypter zu sagen hat'’. Doch wihrend
dieser Landschaft und Klima als Ursache fiir die Andersheit der Agypter ansieht, macht
Hekataios die Erfahrung der Ausweisung aus Agypten zum Aition fiir die ,,irgendwie
menschenscheue und fremdenfeindliche Lebensweise der Juden. Dies stellt im iibrigen
eine genaue Umkehrung biblischer Gebote dar, in denen die Erfahrung des Fremdlings-
daseins in Agypten zum Aition fiir die Forderung wird, sich gegeniiber Fremden giitig
zu verhalten®.

Des weiteren wihlt Moses Priester aus und richtet einen theokratischen Tempel-
staat unter ihrer Herrschaft ein. Den Hohen Priester halten die Juden fiir ,,den Boten der
Anordnungen Gottes“. Wenn er diese vor 6ffentlichen Versammlungen vortragt, voll-
ziehen alle vor ihm die Proskynese’'. Rituelle Niederwerfung wird im griechischen
Kulturkreis mit orientalischem Despotismus assoziiert’>. Die Art der Darstellung des
judischen Tempelgottesdienstes diirfte somit Leichtgldubigkeit und unkritischen Ge-
horsam der Juden gegeniiber ihren Priestern suggerieren.

Moses habe auflerdem groflen Wert auf die kriegerische Ausbildung der Jugend
gelegt und so viel Land dazu erobert, das er in Form unverduferlicher Landlose an

7 Cf. auch die Gétter, die die Bewohner von Iambulos utopischer Sonneninsel Verehren
(Dlod I1 59 2) céBovial 8 BeovC 1O mMEPIEXOV TAVTA Kol HALOV Kol Ka§OAov mav-
Ta ra oupowta

'8 Die Opferriten aber richtete er anders ein als bei den anderen Volkern und <auch> die
Lebensfiihrung. Denn wegen seiner eigenen Vertreibung als Fremder flihrte er eine irgendwie
menschenscheue und fremdenfeindliche Lebensweise ein.*

Y11 35,2 10 mOAAG movTe. ERTOALY TOIGL GAAOLGL GvIpPOTOLGT EGTHOGVTO
N%ec e KAl VOHOUC.
24 Ex. 23.9; Lev. 19,34; cf. Dt. 24,17-18 (Gorg 1988, 204-205; Bohrmann 1994, 186).

' Diod. XL 3,5-6 tobtov 8¢ npocayopsboootv dpxtepéa Kot vopiCoomv aw-
101G ayyskov ylvesSal 1@V 100 9800 Tcpocmypatwv tobtov 88 Kota rag em(lnm-
ag KOU. T0G akkag GLVOBOLE PNV alc(papaw 10 napowyskkouavcx Kot npog 70010
0 uspog oorwg soistg ywscSal roug IouSatoug BoTE TOPOYPTILO TLITTOVIOG
ETL TNV YNV TPOCKLVELV TOV TOVTOLC Epunvevovta apytepéa (Walten 1955, passim;
Mendels 1983, 106; Bar-Kochva 1996, 27-28). Rituelle Niederwerfung war im Kontext von
Schriftrezitation (II. Esr. 18,5-6 [= Neh. 8,5-6]) und Opfer (Sir. 50,11-21 [23]) Bestandteil
des Kultes im zweiten Tempel.

* Gruen 1998, 51-52.
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Priester und Volk verteilt habe®. Des weiteren habe er die Einwohner zum Aufziehen
aller geborenen Kinder Verpﬂichtet was zur Ursache von andauerndem Bevdlkerungs-
wachstum geworden sei*. Auch die Hochzeits- und Bestattungsbrauche habe er fur die
Juden ganz anders eingerichtet als die aller anderen Menschen®. Durch die Fremdherr-
schaften der Perser und Makedonen sei bei den Juden vieles von den viterlichen Brau-
chen veréindert worden®.

Hekataios von Abdera, dessen Schrift Diodors Exkurs zugrunde liegt, diirfte die
Details der mosaischen Verfassung von in Agypten lebenden Juden, die Vertreibungs-
geschichte dagegen aus dgyptischen Quellen bezogen haben, deren antijiidische Ten-
denz er wohl abgemildert hat”’. Bei seiner Darstellung der jiidischen kticig spielen
zudem verfassungstheoretische Spekulationen und Idealstaatsentwiirfe eine Rolle®®.

Strabons Exkurs tiber die Juden basiert auf einem Text des stoischen Philosophen
und Gelehrten Poseidonios von Apameia®. Dieser beruft sich auf eine communis opi-
nio, derzufolge die Vorfahren der Juden Agypter waren’’: Moses sei ein dgyptischer
Priester gewesen, der aus Unzufriedenheit mit der dgyptischen Religion das Land ver-
lassen habe, in Begleitung vieler, die ,,das Géttliche ehrten (XVI 2,35 tipudviec 10
9elov). Seine Lehren tiber das Géttliche werden folgendermaflen wiedergegeben (XVI
2:385)):

* Diod. XL 3,7 (Gager 1972, 33-34; Mendels 1983, 106-109).

 Diod. XL 3.8. In Morallehren jidischer Provenienz findet sich das Verbot, Neugebo-
rene auszusetzen (Phokylidea 184—185; Tos. ¢. Ap. II 202) oder zu téten (Orac. Sib. III 765;
Didaché 2,2 = ep. Barn. 19,5). Philon gewinnt das Verbot der Kindesaussetzung aus Ex. 21,22
(spec. leg. III 110-119): Bei vielen anderen Volkern sei diese jedoch wegen deren ,.Men-
schenfeindlichkeit** Brauch (spec. leg. IV 110 6 mopo moAloig 1OV Grriov £3vdv Eveka
MG PUCLKAG anavdponiag yeipondec acePnua yeyovev). In griechischen Idealstaats-
entwiirfen wird dagegen propagiert, nicht alle Kinder aufzuziehen (Plat. Pol. V 459¢. 460c:
Nur die Kinder der aya8ot bzw. dpictot sollen aufgezogen werden, sofern sie nicht behin-
dert sind. Aristot. Pol. IV 16. 1335b 19: Behinderte Kinder sollen nicht aufgezogen werden;
Abtreibung wird als Mittel zur Geburtenkontrolle empfohlen).

 Diod. XL 3,8 ... ToAD 10 mapnAkaypévov Exelv Emoince vouiua 1pog e TV
GALOV AV PpOTOV.

* Diod. XL 3,8 ... toAAG TV Totpiov toig Tovdaiolg vopipmv éxividn. Gegen
eine solche Infragestellung der mosaischen Authentizitit und Altehrwiirdigkeit der traditionel-
len judischen Lebensweise verwehrt sich Philon mit der Behauptung, daf} sie sich trotz aller
Wechselfille der Geschichte nicht im Geringsten verindert habe (vit. Mos. II 15 ... o08ev
GAL’ OUSE 10 UIKPOTATOV TOV S1UTETOYREVOVY EK1VNOT).

27 Wardy 1979, 638; Stern 1987, 1106; Gruen 1998, 53-55.

% Jaeger 1938, 141-142; 1938a, 152; Hengel 1973, 465; Bickerman 1988, 17-18;
Méleze-Modrzejewski 1990, 115-116.

* FGrHist 87 F 70 (Gager 1972, 38. 44-47; Bloch 2002, 42-44; Berthelot 2003, 115~
119).

4 XVI 2,34 oGte & Svimv piyddov, n KpatoLoa paklora q)np.n roov nepl ro
1EpOV TO &V T0ig Iapocokupotg TIGTELOUEVOY ATYLNTIONC AMOPALLVEL TOVG TPOYO-
voug @V VOV Toudalmv AEYOUEVOV.
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gom yop émfwog Kot é6{8acﬂ<sv oG ot’)K opYag opovoiev ol A’Lyx')nnol
Snptotg succxgovrsg Kol Bomcnuacst 10 9ciov 006 ol AlBuaq ovK su de
ovd’ Ol Ekknvag ow9p(mropop(poug wnouvreg eln yop &V TOLTO p.ovov
980(; 10 neplsxov npa@ anavrou; Kou v KOLL 90(7»0(‘5‘5&\/ o Kaloupsv ou—
PaVOV KOl KOGHOV Kol TNV TOV OVIOV QUGLY. TOVTOL 611 Ti¢ av eikdva
nhattely Sappnoete vVoovv féxwv c')poiow rlvi 0V mop’ ﬁpiv GAN Edv
delv macav &oavonouav TEpevog & oc(poptcowroug KOLI cmcov a&tokoyov
‘npav £80u¢ YWPIC. SYKOIHCLGSO.I S KOLI adTOvG LNEP EQLTOV Kol Unep
TOV GAA®MY GALOLC TOUC eVOVELPOLS: Kol TPOGdoKay delv ayadov mapa
100 900 Kal SOPOV el Tl Kol CNUEIOV TOVG CMPPOVAOS COVTUG Kol LE-
0. $1K0106VYNG, TOUG 8 GAROLG UM TPocdoKay. !

Moses erscheint hier also als Vertreter einer ethisch und philosophisch gereinigten Got-
tesvorstellung. Der von ihm als einziger Gott anerkannte Himmel wird expliziter als bei
Hekataios in der Begrifflichkeit des stoischen Pantheismus als Kosmos und Natur ge-
faB3t. Der passende Ort flir die Verehrung dieser Gottheit ist ein kultbildloser Tempel,
die passende Art des Kultes Tempelschlaf und Traumorakel®>. Mit seiner Lehre ge-
winnt Moses ,,nicht wenige Mznner von guter Meinung® (XVI 2,36 e0yv&povag av-
Spag ovk OAlyouc) und fiihrt sie dorthin, wo jetzt Jerusalem ist. Das felsenreiche und
wasserarme Land ist aufgrund seiner Unattraktivitit leicht zu erwerben. Auferdem
droht Moses nicht mit Waffengewalt, sondern iiberzeugt mit seinem religiosen Konzept
eines aufgeklirten Kultes™. Auch Moses’ Nachfolger leben eine Zeit lang ,wirklich
gerecht handelnd und gottesflirchtig® (XVI 2,37 §ikaionpayodvieg kol 9e0ceBeic
Og AN 9GC (’5VTSQ)34. Doch dann gelangen zunéchst abergldubische, sodann tyranni-
sche Menschen in das Priesteramt. Diese fithren aufgrund ihres Aberglaubens die be-

*!Jener behauptete namlich und lehrte, daB die Agypter nicht recht dichten, wenn sie
sich die Gottheit Wildtieren und Weidetieren gleich vorstellten, auch nicht die Libyer und
auch nicht die Griechen, die <die Gotter> menschengestaltig darstellten. Denn dieses Eine sei
Gott, das uns alle und Erde und Meer Umfangende, das wir Himmel nennen und Welt und
Natur der Dinge. Wer, der Verstand hat, wiirde wagen, davon ein Bild zu machen, das irgend-
einem der Dinge <hier> bei uns gleicht? So miisse man alle Bildnerei unterlassen, vielmehr
einen Bezirk abgrenzen und ein wiirdiges Heiligtum und <Gott darin> ohne Kultbild verehren.
Und die leicht Traumenden sollten fiir sich selbst und fiir die anderen darin schlafen. Die be-
sonnen und gerecht lebten, diirften immer etwas Gutes von Gott erwarten, eine Gabe oder ein
Zeichen, die anderen aber diirften das nicht erwarten.*

? Bei dieser Art von Traumprophetie handelt es sich um eine stoische Idee (Heinemann
1919, 115; Amir 1987, 74; Berthelot 2003a, 166—167). Zur ambivalenten Haltung der bibli-
schen Uberlieferung zur Traumprophetie cf. Ehrlich 1953, bes. 137-150. 155-170.

DO DG e T napa&bcsw 137t1csxv013psvog To100t0V osBacubv Kot
rowcumv iepomotiav fTig ovTe Sanavatg dYANOEL TOVG X POUEVOLS OUTE $E0(QOpi-
alg oura GALCLLG TPAYULATELOLLG GTOTO1G.

** Damit iiben sie die Tugenden, die nach griechischem Verstindnis das rechte Verhalten
gegeniiber Gottern und Menschen umfassen (Dihle 1968, 10; Lebram 1974, 237).
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kannten zeitgendssischen jiidischen Brauche, Speisegesetze und Beschneidung, ein®’.

Im folgenden hitten die Juden ihre Nachbarn ausgepliindert und einen GroBteil Syriens
und Phoniziens verwlistet — hierbei diirfte es sich um eine Reminiszenz an die Expansi-
onspolitik der Hasmonzer handeln®®. Doch halten sie noch immer ihre Akropolis als
,Heiligtum ehrfiirchtiger Gottesverehrer® (XVI 2,37 &¢ 1gpOvV GEUVLVOVIOV Kol
ceBopévamv) in Ehren. Strabons auf Poseidonios basierender Exodusbericht stellt die
Urspriinge der Juden positiver dar als Hekataios’ bei Diodor tiberlieferter: Die Vorfah-
ren der Juden werden nicht aus Agypten vertrieben, sondern bilden eine Art intellek-
tueller Avant-Garde, die, unzufrieden mit den dgyptischen Verhéltnissen, das Land ver-
14Bt, um ihre Ideale anderswo verwirklichen zu kénnen. Die von Moses eingerichtete
Theokratie wird als philosophische Idealstaat-Utopie beschrieben — vermutlich handelt
es sich um Poseidonios’ eigene”. Moses und seine Zeitgenossen dienen folglich als
Projektionsflache fiir aktuelle philosophische Ideen. An den Juden der eigenen Zeit
wird jedoch wenig Gutes gelassen. So hitten sich Moses’ Nachfolger aus guten Anfin-
gen zum Schlechteren hin entwickelt (XVI 2,39 tac pev dpyoc AaBoviec od @aw-
Log, EKTpamopEvol & &ml 10 yelpov). Dabei werden mit Speisegesetzen und Be-
schneidung gerade die Bréuche kritisiert, die in den Augen der Juden selbst das Fun-
dament ihrer Identitdt bilden. Im Hintergrund dieser Interpretation der judischen Ge-
schichte als Kontrast zwischen idealer Vergangenheit und mehr als mangelhafter Ge-
genwart diirfte Poseidonios’ allgemeine Dekadenztheorie stehen, moglicherweise auch
seine Ablehnung hasmonéischer Politik, die in vielen Aspekten als das genaue Gegen-
teil des von ihm skizzierten vergangenen Idealzustands erscheint™®.

Fiir eine Szene bei Diodor, in der die Berater des Antiochos VII. Sidetes ihn — al-
lerdings vergeblich — dazu zu dréngen suchen, Jerusalem zu zerstdren und das Volk der
Juden ganz zu vernichten, wird wie flir Strabons Exkurs tiber die Juden Poseidonios als
Quelle vermutet’. Als Begriindung fiir ihren Vorschlag dienen den Beratern folgende
Ausfihrungen (XXXIV/XXXV 1):

35 XVI 2,37 énert’ S(ptcrauavwv gml rnv 1£p(ocsuvnv 1O UEV npwtov detodat-
uovmv 87‘[81‘COL wpavvm(ov avSpwnwv AN psv mg 85t016a1pov1ag ou 0V Bpo-
parwv anocxacalg, mvnsp KOLI VOV sSog £GTLV ou)rotg anexscSat Kol ot TePLTO-
pol kol ol éKTopol Kal &1 Tive totadta &vouicdn, &k 8¢ v Tupavvidov Ta
Anomptia.

* Bloch 2002, 52 Anm. 79.

37 Heinemann 1931, 35; Bar-Kochva 2000, 28. 34.

3% Heinemann 1919, 118; Amir 1978, 8-9; Gruen 1998, 46-47; Bloch 2002, 51-52; Ber-
thelot 2003, 119-123; 2003a, 174-177.

¥ XXXIV/XXXV = FGrHist 87 F 109; cf. Stern 1987, 1124; Bloch 2002, 43-44. — Die
Widerspriiche zu dem ethnographischen Exkurs, der Strabon als Quelle diente, wiirden sich
dann durch die subjektiv-situative Wiedergabe der Ansichten von Antiochos’ Beratern erge-
ben, denen der Konig ja im iibrigen auch keine Folge leistet (Heinemann 1919, 120; Bar-
Kochva 1996a, 313; Berthelot 2003, 127-133; 2003a, 183-184; Collins 2005, 24). An den
hier zitierten Text schlieBt sich noch eine polemisch-antijiidische Version der Geschichte von
Antiochos IV. Epiphanes’ versuchter ,Kultreform® an (XXXIV/XXXV 3-4), in der u.a. An-
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Was Antiochos’ Berater hier als Argument anfithren, ist eine antijiidische Form der
Exodusgeschichte, wie sie sich in der bei Iosephos referierten graeco-adgyptischen und
griechischen Literatur in verschiedenen Versionen wiederfindet und deren Struktur
auch Hekataios’ ktisis-Darstellung des judischen Staatswesens und — ins Positive ge-
wendet — Poseidonios’ mosaischer Idealstaats-Utopie zugrunde liegt. Die Urspriinge
der Juden liegen in Agypten, wo sie jedoch unerwiinscht sind und schlieBlich vertrieben
werden. Eine in unfreundlicher Weise als ,Fremdenhal3‘ oder ,Menschenhal3‘ interpre-
tierte Entscheidung, sich von den anderen Menschen abzusondern, markiert ihre Ethno-
genese und wird zum Aition flir all ihre Sitten und Brauche erklért. So heben die Antio-
chos-Berater als ,Beweis® fur die antisoziale Haltung der Juden insbesondere ihre Ver-
weigerung der Mahlgemeinschaft mit Nichtjuden hervor*'.

II. Zwischen Idealisierung und Diffamierung:
Die Referate in Tosephos’ Schrift Gegen Apion vor ihrem
geistesgeschichtlichen Hintergrund

a) Buch I: Philosophenvolk und Misanthropenvolk

Irgendwann in den letzten Jahren des 1. Jahrhunderts n.Chr. sieht sich Iosephos vermut-
lich durch Domitians repressive Politik gegen das Judentum veranlaBt, der Publikation

tiochos im Adyton des Tempels die Statue eines eselreitenden Moses findet, der ein Buch in
den Hénden hilt.

4 Denn als einzige von allen Vélkern haben sie (sc. die Juden) keine Gemeinschaft und
keinen Umgang mit einem anderen Volk und halten alle fiir ihre Feinde. <Die Berater> zeig-
ten auf, dah ihre Vorfahren, weil sie unfromm und den Géttern verhaBt waren, aus ganz Agyp-
ten verbannt worden seien. Denn die Ausschlag oder Lepra am Korper hatten, seien aus Griin-
den der kultischen Reinheit als Fluchbeladene zusammengetrieben und auferhalb der Grenzen
verwiesen worden. Die <so> Ausgegrenzten hitten die Gegend um Jerusalem eingenommen,
<dort> das Volk der Juden gebildet und den HaB auf die Menschen zur Tradition gemacht.
Deshalb hitten sie auch vollig andersartige Briauche eingefiihrt, namlich mit keinem anderen
Volk Tischgemeinschaft zu haben noch ihm iiberhaupt wohl zu wollen.*

*! Barclay 1996, 434-437; Berthelot 2003a, 185-187.
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der Jiidischen Archdologie, seiner grofen, zwanzig Biicher umfassenden Gesamtdar-
stellung der jlidischen Geschichte, eine apologetische Schrift tiber das Judentum folgen
zu lassen*’. Denn aufgrund von weit verbreiteter Unwissenheit, die dem Glauben an
gehissige Verleumdungen Vorschub leiste, sieht er grofen Aufklirungsbedarf. Be-
sonders scheint ihn zu bedriicken, da3 man seiner Jiidischen Archdologie keinen Glau-
ben schenkt*. Er will also zunichst gegen anderslautende Behauptungen beweisen, daf
die Juden ein altes und ethnisch eigenstdndiges Volk sind. Denn hohes Alter und Origi-
nalitdt waren im interethnischen Diskurs des Hellenismus und der Kaiserzeit immens
wichtige Eigenschaften, von denen die Reputation eines Volkes in den Augen der kul-
tivierten Welt abhing®. Tosephos reklamiert fiir die Juden heilige, durch priesterliche
und prophetische Uberlieferung sanktionierte Tradition (I 29—43)*. Um das hohe Alter
des jiidischen Volkes zu beweisen, greift er zundchst auf die in griechischer Sprache
verfaliten digyptiaka des dgyptischen Hochpriesters Manetho aus Sebennytos zuriick”’,
Doch erwéhnt Manetho genau besehen gar nicht die Juden, sondern schreibt, daf3 die
Hyksos, ein Volk von Hirtennomaden, nach 511-jahriger Herrschaft iiber Agypten wie-
der von dort vertrieben worden seien und darauthin in Syrien Jerusalem gegriindet hét-
ten*. Indem er die Hyksos mit den Juden gleichsetzt — was ja auch ihre Lebensweise
als Hirtennomaden nahelege — harmonisiert Iosephos Manethos Darstellung mit den
biblischen Berichten iiber Ioseph und Moses (I 91-92)*. Darauf zitiert er eine lange
Folge nach der Vertreibung der Hyksos herrschender Pharaonen. Diese endet mit einem
Streit zweier Briider, die Manetho mit Aigyptos und Danaos gleichgesetzt hat™. Tose-
phos findet in Manethos Darstellung somit den Beleg, daf3 di¢ Juden zum einen nicht
von den Agyptern abstammen und zum anderen als Volk weitaus #lter sind als der

*2 Troiani 1977, 26-29; cf. Stemberger 1990, 16-17.
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* Cf. Barclay 1996, 361-364.

5 Cf. Oden 1978, 124; Droge 1989, 9—11; Dihle 2000, 188. 190-192.

“ Zu diesem in graeco-orientalischer Literatur verbreiteten Motiv cf. Oden 1978, 123.

71 75-90 = FGrHist 609 F 8. War Manetho Hoher Priester von Heliopolis (so FGrHist
609 F 25), so hitte er damit eines der hochsten dgyptischen Priesterdmter innegehabt (cf. Huss
1994, 123-125).

8 Cf. Aziza 1987, 50; Gruen 1998, 56; zur historischen Herrschaft der Hyksos iiber
Agypten Redford 1970, 1-31.

“ Cf. Gen. 47,3 (Troiani 1975, 103-110).

*193-102 = FGrHist 609 F 9.
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Troische Krieg, ja vielleicht sogar als die Griechen {iberhaupt, sieht man Danaos als
deren Stammvater an°'.

Zufrieden mit diesem Befund geht Tosephos zur phénizischen Uberlieferung tiber:
Aus den tyrischen Konigslisten 148t sich ersehen, dafl 143 Jahre und acht Monate, be-
vor Pygmalions Schwester Karthago gegriindet hat, in Jerusalem von Salomon der
Tempel erbaut worden ist (I 108). Dies richtet sich offensichtlich gegen die von Tose-
phos dann im zweiten Buch erwéhnte Chronologie Apions, der den Exodus mit der
Griindung Karthagos synchronisiert und die Juden damit entschieden jiinger macht™.

Dann wendet Iosephos sich der babylonischen Uberlieferung zu, fiir die er sich auf
die Chaldaika des graeco-babylonischen Schriftstellers Berossos stiitzt™. Auf diesen
kann er sich von der Zeit der Sintflut tiber die Tempelzerstérung durch Nebukadnezar
bis zur Machtiibernahme durch den Perser Kyros und den Wiederaufbau des Tempels
in Jerusalem berufen. Die graeco-orientalischen Autoren bieten losephos also hinrei-
chend Belege fiir das Alter des jiidischen Volkes.

Doch da es nach Iosephos’ Erfahrung Leute gibt, die nichtgriechischen Schriften
grundsitzlich mifftrauen und nur Griechisches flir glaubwiirdig halten, will er nun alles
Material, das er bei griechischen Schriftstellern iber die Juden findet, zusammentragen
(I 161). So habe Pythagoras Lehrmeinungen der Juden und Thraker befolgt und iiber-
haupt viele Gesetze der Juden in seine Philosophie ibernommen. Diese Ansicht bezieht
Iosephos aus einem Werk des hellenistischen Peripatetikers Hermippos von Smyrna“.
Sie bietet ihm einen willkommenen Beleg dafiir, dafl die Juden schon in alter Zeit bei
den Griechen bekannt gewesen seien und dort sogar Nacheiferer gefunden hitten (I
166). Noch weitere der von losephos im folgenden zitierten Erwédhnungen stammen aus
den Schriften peripatetischer Philosophen, die die Juden als Beispiel fiir ,die Philoso-
phie der Barbaren*>® erwihnen:

So zitiert Tosephos aus dem 1. Buch eines philosophischen Dialoges Uber den
Schlaf des Aristotelesschiilers Klearchos von Soloi, in dem dieser seinen Lehrer von
einem Juden aus Koile Syria erzdhlen 148t, den jener wihrend seines Aufenthalts in
Asien kennengelernt habe (I 179):

°'1104; cf. Raspe 1998, 130; Dillery 1999, 95.

211 17; cf. Troiani 1977, 39. 51. Raspe (1997, 142) vermutet, mit diesem Synchronis-
mus habe Apion suggerieren wollen, wie die Karthager seien auch die Juden ,Erzfeinde
Roms.

1 128-160; Berossos FGrHist 680 F 8-9.

**1162-165; cf. Origenes c. Cels. I 15,334 (Stern 1974, 93-94; 1987, 1118-1119; Gab-
ba 1989, 623-624).

% Cf. Dihle 2000, bes. 185-186.

1 176-183 = F 7 Wehrli. Zur Situierung des Dialogs und zu seinem philosophiege-
schichtlichen Hintergrund cf. Lewy 1938, passim. Die Gestalt des Juden konnte dazu gedient
haben, die peripatetische Position in Bezug auf die beiden diesem zugeschriebenen Tugenden
kaptepia und coepocsvvn (I 182) gegeniiber der kynischen durch Berufung auf einen Ver-
treter orientalischer Weisheit zu stiitzen (Bar-Kochva 1999, 247-249).
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Die Gestalt des Juden, die Klearchos Aristoteles hier einfiihren 148t, fungiert als orien-
talischer Weiser und ist vor dem Hintergrund des innerphilosophischen Diskurses im
frihen Hellenismus zu sehen. Seine exotische Herkunft bildet den pittoresken Kontrast
fur die griechischen Qualitdten, die Aristoteles ihm zuschreibt. Véllig griechisch zu
sein ist in Aristoteles” Mund — aber auch in Iosephos’ eigenen Augen — natlirlich ein
Kompliment™. Auch die hier behauptete indische Herkunft der Juden scheint Iosephos
nicht weiter zu storen. Um der seinem Volk im Munde des groflen Philosophen Aristo-
teles zugeschriebenen philosophischen Qualitdten willen nimmt er den Widerspruch zu
dem Argumentationsziel, die ethnische Eigenstdndigkeit der Juden zu beweisen, in
Kauf.

Die Juden erscheinen bei Klearchos in Entsprechung zu hellenistischen Vorstel-
lungen tiber die religiosen Eliten der Inder, Perser und verschiedener anderer Volker als
eine Art syrischer Philosophenkaste™. Noch expliziter ist in dieser Hinsicht der Alex-
anderhistoriker Megasthenes mit seiner Behauptung, ,.alles von den Alten tiber die Na-
tur Gesagte wird auch von den Philosophen auflerhalb Griechenlands gesagt, das eine
bei den Indern von den Brahmanen, das andere in Syrien von den sogenannten Ju-
den®.

Der Ruf der Juden, Philosophen zu sein, findet sich auch bei Theophrast — wie
Klearchos ein Aristotelesschiiler —, aus dessen Schrift Uber die Frommigkeit der Neo-
platoniker Porphyrios zitiert®. Die Juden erscheinen bei Theophrast nicht nur als Philo-

37 Diese (sc. die Juden) sind Nachkommen der Philosophen in Indien; die Philosophen
werden, wie sie sagen, bei den Indern Kalaner genannt, bei den Syrern aber Juden nach ihrem
Wohngebiet. Denn das Gebiet, das sie bewohnen, heifit Judaea. Der Name ihrer Stadt klingt
sehr seltsam: Sie nennen sie ndmlich Hierusaleme. Dieser Mann also ... war nicht nur grie-
chisch in seiner Sprache, sondern auch in seiner Seele.*

el Lewy 1938, 224; Lévy 1978, 77; Barclay 2002, 13-14.

9 Cf. Lewy 1938, 217-221; Tcherikover 1974, 359-360; Wardy 1979, 636-637; Stern
1987, 1109-1111; Bickerman 1988, 15-16; Gabba 1989, 621; Méléze-Modrzejewski 1990,
108; Baltrusch 1998, 406. Diogenes Laertios (prol. 1,9) nennt eine Uberlieferung, nach der die
Juden die Nachkommen der persischen Magoi seien.
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sophen und Astronomen, sondern auch als Erfinder des Opferkultes, den sie als einzige
in seiner Theophrasts Kulturentstehungstheorie zufolge urspriinglichen Form bewah-
ren®. Bei dieser handelt es sich um nachtliche Ganzbrandopfer nicht nur von Tieren,
sondern auch von Menschen. Diese primitive Kulthandlung scheut — wie den Opfern-
den offenbar selbst klar ist — das Licht der Sonne. Griechen, flir die der Sinn des Opfers
im Opfermahl besteht, wiirden von solchen Opferbriuchen Abstand nehmen®. Als Ver-
treter nichtgriechischer Philosophie und Bewahrer archaischer Traditionen zu gelten,
war im Hellenismus also eine durchaus zweischneidige Sache.

Darauf 148t Iosephos Exzerpte aus einer unter dem Namen Hekataios von Abdera
publizierten judisch-hellenistischen Schrift folgen (I 183-205), die er flir authentisch
gehalten haben muf3, deren Authentizitét aber schon von dem kaiserzeitlichen phonizi-
schen Historiographen Philon von Byblos angezweifelt wurde (FGrHist 790 F 9)**. Der
letzte der von losephos als Beweis fiir das Alter der Juden angefiihrten griechischen
Schriftsteller ist Agatharchides, ein Historiograph, der im 2. Jahrhundert am Hof der
Ptolemaier tdtig war. Dieser fiihrt die Sabbatobservanz der Juden als abschreckendes
Beispiel flir besonders unverniinftigen Aberglauben an (I 209-211 = FGrHist 86 F
20a):
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aklnlmc 7»00»0001 mg 8& VOKTOG TAV AGTPOV TOLOLVIL ‘CT]V Ssmptav Bkanovrag
€1g avTa kal dlo TOV aux(ov SSOKkotouvrsg KOL”CT]pE_,OLV‘EO yap oLTOl TP@TOL TOV TE
LoV LoV kol GeAV adTdV, dvdykn kal ovk émiSvpic todto mpatavtes (Text
nach Reinach 1895, 8).

o3 Jaeger 1938, 133-135; 1938a, 148; Gabba 1989, 619-620; Méleze-Modrzejewski
1990, 107-108. 112-113. Da} Himmelsbetrachtung zu Gotteserkenntnis fiihre, ist ein in der
griechischen Philosophie verbreiteter Gedanke.

3@t Jaeger, 1938a, 143—144, hier 144: ,.Ein Grieche, der beim Opfer nichts zu schmau-
sen hitte, wiirde es schon lidngst abgeschafft haben.“ Porphyrios, der Theophrast hier zitiert,
setzt 51ch eben fiir die Abschaffung von Opferkult und Fleischverzehr ein.

Cf Hadas 1981, 107-108; Bar-Kochva 1996, 44-252.

ic sogenannten Juden bewohnen die am besten befestigte Stadt von allen, die die
Einheimischen Jerusalem nennen. Sie sind gewohnt, jeden siebten Tag miiflig zu sein und
withrend der besagten Zeit weder Waffen zu tragen noch landwirtschaftliche Arbeiten zu ver-
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Agatharchides suggeriert, dall die Juden ihre Stadt — die am besten befestigte {iberhaupt
—, wenn sie sich nur wie verniinftige Menschen verhalten hétten, leicht hétten verteidi-
gen konnen. Nicht nur handelt es sich seiner Meinung nach bei der Sabbatobservanz
um einen weltfremden und unsinnigen Brauch, seine Darstellung verrit, daf er sie zu-
dem fiir lacherlich halt. Denn anstatt sich niitzlichen Dingen zu widmen, bringen nach
seiner Beschreibung die Juden den ganzen Tag in Gebetshaltung verharrend in Sakral-
gebduden zu. Aus den flir die Juden ungiinstigen Folgen der Sabbatobservanz wahrend
Ptolemaios’ Angriff auf Jerusalem zieht er sogleich den SchluB, ihr ganzes Gesetz miis-
se unsinnig und schlecht sein. Die unterschiedlichen Wertesysteme zeigen sich hier
tiberdeutlich, denn wofiir Agatharchides keinerlei Verstdndnis aufbringen kann, das
verdient fiir [osephos héchste Bewunderung®.

Zwar fuhrt genau betrachtet keine dieser Erwdhnungen der Juden, die Iosephos
aus den Werken griechischer Schriftsteller anfiihrt, in besonders alte Zeit zurtick, dafiir
haben die von ihm zitierten Autoren in seinen Augen hochst Lobliches iiber die philo-
sophischen Qualitidten und die Gesetzesobservanz der Juden zu sagen. Nach einer
summarischen Nennung weiterer Schriftsteller, bei denen sich die Juden erwidhnt finden
(I 215-218), kommt losephos zu seinem néchsten Punkt, der Widerlegung der Ver-
leumdungen und Schméhungen, die manche gegen sein Volk vorbringen (I 219). Wie
sich im folgenden zeigen wird, sind damit vor allem Versionen der Exodus-Geschichte
urspriinglich dgyptischer Provenienz gemeint, in denen der Auszug der Israeliten als
Vertreibung unliebsamer Personen aus Agypten dargestellt wird®’.

Der erste Autor, mit dem Iosephos sich in diesem Zusammenhang kritisch ausein-
andersetzt, ist der zuvor schon als Zeuge fiir das Alter der Juden angefiihrte Manetho®.
Denn die aus seinem Werk referierte Geschichte iiber die Fremdherrschaft und Vertrei-
bung der Hyksos aus Agypten findet noch eine Fortsetzung, die Tosephos nun freilich

richten noch sich um irgendwelche 6ffentlichen Angelegenheiten zu kiimmern, sondern in den
Heiligtiimern beten sie mit ausgebreiteten Armen bis zum Abend. Als Ptolemaios, der Sohn
des Lagos, mit seinen Streitkriften in die<se> Stadt kam und die Menschen <dort>, anstatt die
Stadt zu beschiitzen, diese Dummbheit einhielten, bekam ihr Vaterland <dadurch> einen harten
Herrn, ihr Gesetz aber erwies sich als schlechter Brauch® (cf. Plut. De superstit. 8) (Sevenster
1975, 124-128; Schafer1997 83-84. 88-89).

o6 I 212 tobto pev AyaSapxléSn Karayska)‘cog aflov Sokel, TOlg 68 pn peta
SUousvaLag gEetalouot <pon1vsra1 usya Kol TOAADV oc&tov eym)p.tcov gl Kol coON-
ptag Kol narplBog Av8pmTOT TIveg VOU®Y QUAGKNV Kol TNV Tpog Seov evcERetay
Gl TPOTIUAGLV.

17 ur Darstellung des Exodus in der Bibel cf. in diesem Zusammenhang Gorg 1978,
passim.

58 1228-251 = FGrHist 609 F 10. Zur Diskussion, ob Iosephos moglicherweise ein se-
kundar tiberarbeiteter Manetho-Text vorlag, cf. Gager 1972, 116; Sevenster 1975, 186-188;
Troiani 1975, 111-113; Aziza 1987, 53-55; Gabba 1989, 631-635; Pucci Ben Ze’ev 1993,
230-234; Droge 1996, 134-136; Schifer 1997a, 196-202; Raspe 1998, 135-137; Berthelot
2003, 96-99.
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nicht mehr zustimmend, sondern kritisch ablehnend zitiert””: Der dgyptische Konig
Amenophis mochte wie seine Vorfahren die Gotter sehen und erhédlt dazu von einem
Weisen'® den Rat, er miisse zuvor das ganze Land von Leprakranken und allen anderen
,Befleckten® reinigen’’. Diese werden daraufhin in die Steinbriiche dstlich des Nils zur
Zwangsarbeit verbannt, unter ihnen auch einige von Lepra befallene gelehrte Priester.
Doch angesichts der offensichtlichen Gewaltsamkeit des Vorgehens gegen die Unrei-
nen bekommt der Weise ein schlechtes Gewissen (I 236). Er hinterla$t eine Ungliicks-
prophezeiung flir den Ko6nig des Inhalts, da3 die Leprosen Verbiindete finden und diese
13 Jahre lang iiber Agypten herrschen wiirden, und nimmt sich das Leben; der Konig
aber verfillt in Mutlosigkeit. Nachdem die Unreinen sich einige Zeit lang in den Stein-
briichen abgemiiht haben, geht Amenophis auf ihre Forderung ein und gibt ihnen die
von den Hyksos verlassene Stadt Auaris, die Typhon, der interpretatio Graeca des
dgyptischen Seth, geweiht ist. Dieser hatte zu Manethos Zeit die Rolle eines Anti-
Gottes und Feindes der tibrigen dgyptischen Gétter inne; fremde Invasoren sah man in
ihm verkérpert’”. In Auaris wihlen sich die Unreinen einen heliopolitanischen Priester
namens Osarsiph zum Anfiihrer und schwéren, ihm in allem zu gehorchen. Osarsiph
gibt ihnen zum Gesetz, ,weder Gotter zu verehren noch sich irgendeines der in Agyp-
ten besonders unter dem Schutz der Religion stehenden heiligen Tiere zu enthalten,
sondern alles zu opfern und aufzuessen, mit niemandem aber in Beriihrung zu kommen
auBer mit den Mitverschworenen“”*. Nach dieser Verschworung gegen die dgyptische
Religion, deren nationales Symbol die gerade wegen ihrer Andersheit als Représentati-
on der Gottheit angesehenen heiligen Tiere waren’", riistet Osarsiph zum Krieg gegen
Amenophis und ruft die Hyksos aus Jerusalem als Verbiindete herbei. Zweihunderttau-
send von ihnen leisten der Aufforderung Folge und kommen nach Auaris. Kénig Ame-
nophis reagiert in Erinnerung an die Prophezeiung des Weisen verzweifelt. Er 146t die
heiligen Tiere aus den Tempeln evakuieren und fordert die Priester auf, die Kultbilder
zu verbergen. Seinen fiinfjghrigen Sohn gibt er zu einem Freund in Sicherheit. Mit
dreihunderttausend Kriegern tritt er dem Feind entgegen. Doch bevor es noch zu
Kampthandlungen kommt, sieht er ein, daf3 er gegen die Gotter kdmpfen wiirde, zieht

A losephos” unterschiedlicher Préasentationsstrategie der beiden Exzerpte cf. Barclay
2004, 11-112.

7" Bei diesem Weisen, Amenophis Paapis, handelt es sich um eine beriihmte, unter dem
Pharao Amenophis III. historisch bezeugte und in griechisch-romischer Zeit géttlich verehrte
Personlichkeit (Podemann Serensen 1992, 165; Raspe 1998, 143; Assmann 1998, 56 u. 289
Anm. 65; 2002, 37 u. 50 Anm. 9).

1233 ... el kaSapav amd 1€ Aemp®dv Kal TV GAAOV H10pAV v pdTmV TV
YOPOY AMAGAY TOINCEIEV.

72 Yoyotte 1963, 140-141; Frankfurter 1992, 210-211; 1993, 164-166; van Hen-
ten/Abusch 1996, 278.

12396 8¢ npmrov pev adtoig vouov £9et0 unte npoclcuvsw Ssoog unrs OV
poiicta &v Alydmto Sgptcrsuouavmv wpmv C(omv ansxsoSm anevoq, navio g
SUsw Kol GvalobV, GLUVATTEGSal 88 uNdevi ANV TOV CUVOLOGLEVAOV.

7 Smelik/Hemelrijk 1984, 1860—1864; Raspe 1998, 152-153.
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sich nach Memphis zuriick, nimmt den Apis-Stier und die anderen dortigen heiligen
Tiere und flieht mit seinem ganzen Gefolge und vielen Agyptern nach Aithiopien, wo
ihn der Konig freundlich aufnimmt. Die Jerusalemer richten zusammen mit den Unrei-
nen eine Schreckensherrschaft in Agypten ein, die noch viel schlimmer als die erste der
Hyksos ist: Sie verbrennen Stadte und Dérfer, pliindern Tempel, beschidigen Gottersta-
tuen, zwingen Priester, die heiligen Tiere zu schlachten, werfen diese dann nackt hinaus
und benutzen die Tempel als Kiichen fiir ihr frevelhaftes Opfermahl. Osarsiph habe
seinen Namen in Moses geéndert. Schlieflich kehrt Amenophis zusammen mit seinem
Sohn Ramses aus Aithiopien zuriick und vertreibt Hyksos und Unreine bis zu den
Grenzen Syriens.

Der Exodus der Juden aus Agypten, die Begriindung des Pascha-Festes und ein
zentrales Ereignis der historia sacra, auf der die jiidische Identitét beruht, wird in Ma-
nethos Geschichtsdarstellung unter umgekehrten Vorzeichen gewissermaflen aus dgyp-
tischer Sicht erzahlt”. Bei Manetho geht dem Verlassen des Landes wie in der Bibel
Versklavung und Zwangsarbeit voraus; dem biblischen Bundesschluf3 entspricht eine
mosaische Verschworung. Die jiidischen Gesetze beschreibt Manetho als ,,normative
Inversion“’® der in seiner eigenen Kultur giiltigen. Aber auch fiir die antireligiosen Ver-
schworer gilt die fiir gewdhnlich der Aufrechterhaltung ritueller Reinheit dienende Ab-
sonderung: Zwar opfern und verspeisen sie die Tiere, die den Agyptern heilig und zu
téten verboten sind, doch unterstehen sie ihrerseits wiederum dem strengen Tabu, mit
niemandem aufler ihren Mitverschworenen in Bertihrung zu kommen.

Manethos Erzihlung folgt in ihrem Aufbau demselben Schema wie die propheti-
schen Konigsnovellen der #dgyptischen Literatur. Deren Ankiindigung einer durch
Fremdherrschaft und daraus resultierender Verkehrung der Ordnung gekennzeichneten
Leidenszeit, der Uberwindung dieser durch eine Rettergestalt und des darauf folgenden
Goldenen Zeitalters erscheint darin durch Projektion in die Vergangenheit historisiert’’.
In Amenophis” Wunsch, die Gétter zu sehen wie seine Vorfahren, kommt das Empfin-
den zum Ausdruck, sich in einer im Vergleich zur Vergangenheit gottfernen Zeit zu
befinden’®. Schuld an dieser Gottesferne sind in Agypten wohnende Unreine, die sich
im Verlauf der Geschichte bezeichnenderweise in Fremdherrscher verwandeln. Den
Ausgangspunkt dieser Konzeptualisierung bildet eine xenophobe Tradition, bestehend
aus Reminiszenzen an die Fremdherrschaft der Hyksos und dem Feindbild der von Sy-
rien und Paléstina her aus der 8stlichen Wiiste angreifenden ,Asiaten‘’, die sich leicht

> Cf. Bori 1990, 102-103. Droge (1996, 136-139) sieht darin dagegen keinen direkten
Angriff auf den biblischen Bericht, sondern auf Hekataios von Abdera und von diesem abhén-
gige judische Apologetik.

7% Assmann 1998, 57-58; 2000, 126; cf. 1997, 16.

" McCown 1925, 400-401; Yoyotte 1963, 138-139; Podemann Serensen 1992, 166—
170; Dillery 1999, 102-107; Assmann 2000, 125.

’® Podemann Serensen 1992, 168. 179; Dillery 1999, 107-108.

" Cf. Redford 1970, 31-51; Assmann 1996, 441; 1998, 53-55; 2003, 90-91; Raspe
1998, 149; Gorg 1998, 168-169.



70 MARTINA HIRSCHBERGER

auf zeitgendssische Immigranten iibertragen lieB*’. Fremde galten den Agyptern als un-
rein: Griechen wie Juden konnten die Erfahrung machen, daf3 Agypter sie nicht kiissen
und nicht mit ihnen essen noch ihre Kochutensilien benutzen wollten®'. Aussatz kann
geradezu als physischer Ausdruck von Unreinheit und Gottesferne geltengz. In der Koa-
lition zwischen der aussdtzigen dgyptischen Gefolgschaft eines unreinen und abtriinni-
gen Priesters und den aus Jerusalem herbeigerufenen ,Hyksos-Juden® konnte die bis zu
einem gewissen Grade wohl unvermeidliche Kollaboration einheimischer Agypter mit
den hellenistischen Fremdherrschern in verschobener Weise konzeptualisiert sein®.
Darauf deutet in Manethos historisierter Schreckensvision auch die Einfithrung des in
der Realitdt vor allem von Griechen praktizierten Opfermahles in den dgyptischen
Tempeln, dem sogleich die heiligen Tiere der Agypter zum Opfer fallen. DaB ein be-
trachtlicher Teil der im Dienste der Ptolemaier stehenden S6ldnertruppen syrischer und
jidischer Provenienz war®, hat bei der Verschiebung sicherlich eine Rolle gespielt.
Fremdherrschaft bewirkt in dieser Konzeptualisierung Unreinheit, die Agypten befleckt
und damit letztlich die kosmische Ordnung stort®.

Der ndchste Schriftsteller, mit dem sich Iosephos kritisch befaft, ist Chairemon,
ein stoischer Philosoph und Grammatiker aus Alexandria, der den dgyptischen Priester-
rang eines Tempelschreibers (iepoypappatelc) innehatte, moglicherweise einer der
griechischen Gesandten im Zusammenhang mit den antijiidischen Unruhen 38 n.Chr.
war und schlieBlich zum Erzieher des spiteren Kaisers Nero berufen wurde®. Chaire-
mon hat folgende Version des Exodus zu bieten®”: Kénig Amenophis erscheint die Got-
tin Isis im Traum und tadelt ihn dafiir, da3 ihr Heiligtum im Krieg zerstort worden sei.
Der Traum spiegelt damit wohl die nach der Vorstellung der Agypter bestehende magi-

5 " Raspe 1998, 154; cf. Tcherikover 1957, 4-5,

Hdt II41,3 t@dv elveka ovT’ ownp Alyumtog oUte yovn avépa "Erknva ot-
)ncete av 1o G'CO}J.OLU 0U8E poyolpn Gvdpog Ekknvog ypnoetat ovd’ oBskotot
00dE LEBMTL, 0VdE KpEmC KaBapod Poog Statetunuévov EAAMVIKY woyxoipn yevoe-
at. Gen. 43,32 oV yop &d0vavto ol Alybmtiol cuves9isv peta @V EBpaiov dap-
ToLG, PBEALYHO Yap 0TV TO1¢ Alyvmtiolg. Vielleicht gehort in diesen Zusammenhang
auch ein sehr fragmentarisch erhaltener Privatbrief, dessen vermutlich jiidischer Adressat in
Bezug auf die Einwohner von Memphis (in leicht fehlerhafter Orthographie) daran erinnert
wird (CPJ 141,8-9): 018ac yap dt1 pdeivo<c>ovial Tovdaiovg (Rémondon 1960, 254—
261; Helck 1964, 103; Bohak 1996, 42; 2003, 35).

AT Yoyotte 1963, 139-140; Assmann 2000, 134—135. Wenn Philon von Alexandria in
seiner Mosesbiographie die harte Zwangsarbeit, zu der die Agypter die Juden herangezogen
haben, als Ursache flir deren schlechten Gesundheitszustand darstellt, so daB} sie ,,wie unter
einer Seuche* dahinstarben (vit. Mos. I 39 a¢ Vno Aotuddovg @Yopdc), so diirfte er damit
intendieren, iiber die wahren Hintergriinde der den Vorfahren der Juden zugeschriebenen
Krankheiten aufzukldren (Braun 1938, 27-28).

5 ., CI. Yoyotte 1963, 140-141: Troiani 1977. 47.

8 Tcherikover 1957, 11-15; Hengel 1976, 90-91. 116-119; 1989, 187-189. 191-192.

% Eddy 1961, 295-296; Lévy 1978, 69.

% van der Horst 1984, IX-XI.

%71288-292 = FGrHist 618 F 1.
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sche Solidaritit zwischen Tempel und Land wider®™. Auf diesen Traum hin gibt ihm der
Tempelschreiber Phritobautes die Deutung, er miisse das Land von ,,mit Befleckung
Versehenen® reinigen, damit ,,der Schrecken authore®. Amenophis sammelt daher
finfundzwanzigtausend unreine Personen und verbannt sie. Deren Anflhrer sind die
Tempelschreiber Moses und Ioseph, die auf dgyptisch Tisithen und Peteseph heifen.
Diese treffen in Pelusium auf achtunddreiBigtausend Menschen, die Amenophis nicht
mit nach Agypten hatte nehmen wollen, schlieen mit diesen ein Biindnis und ziehen
gegen Agypten®’. Amenophis flieht nach Aithiopien, 148t jedoch seine schwangere Frau
zuriick, die in einer Hohle heimlich ihr Kind Ramses zur Welt bringt. Erwachsen ge-
worden, vertreibt dieser die Juden — deren Identitéit mit den zuvor erwihnten Unreinen
offensichtlich als selbstverstidndlich vorausgesetzt ist — nach Syrien und holt seinen Va-
ter aus Aithiopien zuriick.

Der unerfullte Wunsch des Pharaos, die Gétter zu sehen, aus Manethos Erzdhlung
ist in der Fassung Chairemons bemerkenswerterweise durch eine Traumerscheinung
der in der Kaiserzeit populiren Géttin Isis ersetzt’ . Der Kénigssohn und spitere Retter
wird bei Chairemon nicht einfach zu Freunden in Sicherheit gebracht, sondern von sei-
ner allein zuriickgelassenen Mutter verborgen vor den Feinden in einer Hohle geboren.
Dies wirkt beinahe wie eine Historisierung des Osiris-Mythos, in dem Isis im Verbor-
genen das Retterkind Horus zur Welt bringt, das dann Osiris’ Mérder Seth-Typhon be-
siegen wird”. Isis’ Gegenspieler Seth-Typhon, der als Verkérperung der Peripherie
Agyptens und der von dort ausgehenden Bedrohung durch die Wiiste und durch fremde
Eroberer gilt, wird in Plutarchs Schrift Uber Isis und Osiris (31) zum Stammvater der
Juden, nachdem er sieben Tage lang auf einem Esel durch die Wiiste geflohen ist”.

Eine dritte Version der Exodus-Geschichte referiert Iosephos aus Lysimachos von
Alexandria, einem Mythographen und Grammatiker, der wohl gegen Ende des 2. Jahr-
hunderts v.Chr. literarisch titig war’. In Lysimachos’ Fassung entsteht das Volk der
Juden nicht erst durch eine unter Kénig Amenophis erfolgte Vertreibung aus Agypten,
sondern existiert dort bereits unter der Herrschaft eines Pharaos namens Bokchoris. Ly-
simachos zufolge handelt es sich bei den Juden um Menschen, die von Lepra, Aus-

o " Yoyotte 1963, 139.

1289 éav ‘E(DV roug polLGHOLE ExOVTOV avdphdv kaSapn v Alyumtov,
nawocesal THS TTO0G aVTOV.

% Das Motiv der Verschworung scheint in Chairemons Version gefehlt zu haben (Aziza
1987, 61).

! Frankfurter 1992, 208.

%2 van Henten/Abusch 1996, 280-282.

% Lévy 1978, 74; Assmann 1996, 438. 440; 1998, 70-71; Bar-Kochva 1996a, 316-321;
van Henten/Abusch 1996, 288-293. Interessanterweise ersetzt die Septuaginta in der Erzih-
lung von Moses’ Riickkehr aus Midian nach Agypten (Ex. 4,20) die hebriischen Esel, auf de-
nen er seine Frau und seine Kinder reiten 14Bt, durch griechische Lasttiere (¢ni to Umoly-
yia).

% 1304-311 = FGrHist 621 F 1 (Bar-Kochva 2001, 18-20. 23-24). Aziza (1987, 57)
interpretiert Lysimachos’ Exodus-Version vor dem Hintergrund von Onias’ Tempelbau.
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schlag und anderen Krankheiten befallen sind und deshalb in die Tempel fliehen, um
dort um Nahrung zu betteln”. Zahlreiche Menschen werden krank — offenbar, weil sie
sich bei den Tempelbettlern angesteckt haben —, und es kommt zu einem Ernteausfall in
Agypten. Darauthin befragt Bokchoris das Orakel Ammons und erhilt die Auskunft,
»er solle die Heiligtimer reinigen von unreinen und unfrommen Menschen und diese
aus den Heiligtlimern in die Wiiste vertreiben. Die Aussétzigen aber und Leprakranken
solle er ertrdnken, da die Sonne erziirnt dartiber sei, daf3 sie am Leben seien. Die Heilig-
tiimer solle er rituell reinigen, und so werde die Erde Friichte tragen“®.

Vermutlich hat Lysimachos in seiner Version zwei urspriinglich dgyptische Fas-
sungen der Exodusgeschichte zusammengefligt, nach deren einer das Volk der Juden
aus Leprakranken, nach deren anderer es aus gottlosen und frevelhaften Menschen ent-
standen ist. Darin gleicht seine Darstellung der wohl aus Poseidonios stammenden der
Antiochos-Berater bei Diodor’’. Das Ertrénken der Aussitzigen im Meer diirfte als eine
Art Anti-Parallele zur biblischen Exodustradition konstruiert sein, nach der bekanntlich
die Agypter im Meer ertrinken. Das Motiv der Tempelbettler erscheint bei Lysimachos
dagegen als ein neues Element, das eher vor griechischem als vor dgyptischem Hinter-
grund verstidndlich wird, denn die Assoziation von Juden mit Bettlern kommt in der
griechischen wie romischen Literatur auch sonst vor: Artemidor nennt in seinem
Traumdeutungsbuch ,Synagoge‘ in derselben Rubrik mit ,.Bettlern, Jammergestalten
und Landstreichern® — wovon zu trdumen Minnern wie Frauen Kummer und Ungliick
verheifle, denn niemand gehe in die Synagoge, auBer wenn er Sorgen habe™. In rémi-
schen Satiren finden sich bettelarme Juden, die die ehrwiirdigen und heiligen Plétze des
Alten Rom jetzt in Beschlag nehmen’’, und judische Miitter, die ihre Kinder zum Bet-
teln schicken'”. Der Mathematiker Kleomedes tadelt das Sprachniveau des Philoso-
phen Epikur unter anderem mit dem Vergleich ,,wie mitten aus der Synagoge und de-
nen, die bei ihr betteln, eine Judensprache, schlecht geprégt und noch viel niedriger als

S 1305 /8Y81 yop mt BOKXOpS(DQ rou Atyumw)v Baolkewg 0V GOV r(ov IOU-
Satmv, Aenpoug dvtog Kol \umpoog Kol GALGL VOST|LGITOL TIVEL EX0VTOG £1C T 1epa
Karacpsuyovrag parmrsw rpO(pnv

%1306 ta 18pa KaSocpou an’ avSpconoav avayvov KOLI 6DGGEB®V gkBalovia
ocmoog £K TOV 1EpBV ng ronoug spnpoug, To0G 88 \umpoog KOLL ksnpoog BuSLom
mg 700 nAlov ayavamoovrog émi T tovteV (0T, Kol ta lepa dyvical, Kol ovto
MV YAV KaPTOPOPNTELY.

°7 Bar-Kochva 2001, 16-18. 21-23; Berthelot 2003, 110-111.

A5 npooeuxﬁ Kol pstoﬁtal Kol TAVTEG &vSpconm npoimou Kai oiKrpoi
Kol TE‘E(DXOI ATV Kol (ppovu&x Kot rnKsBova rng WOXIG KOLI av6p1 KOl yovaikl
TPOAYOPEVOLGL: TOLTO HEV YOp OVBELG GNEIGLY £1¢ TPOGELYNV UT OVY1 @povTilev,

% luvenal I1I 13—14.
1% Martial XII 57,13.
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die Kriechtiere“'’". Dahinter scheint das Vorurteil und der Vorwurf hervor, Juden seien
nicht nur selbst arm und ungebildet, sondern z6gen durch ihre Wohltitigkeit auch noch
Bettler an, so daf} ihre Synagogen einen Sammelpunkt flir unerwiinschte soziale Rand-
gruppen bildeten'®.

Lysimachos’ Pharao Bokchoris 148t also die von Lepra und Ausschlag Befallenen
im Meer ertrdnken, die anderen in der Wiiste aussetzen. Dort ausgesetzt, entzliinden sie
bei Anbruch der Nacht ein Feuer und Lampen; die folgende Nacht iiber fasten sie und
flehen die Gotter um Rettung an (I 307-308). Lysimachos scheint hier, ausgehend von
dem, was unter Nichtjuden an Kenntnis tiber die jiidischen Kultbrduche verbreitet
war' ", eine Art Aition fiir die Sabbatfeier konstruieren zu wollen. Am folgenden Tag
rdt ihnen ,.ein gewisser Moses®, sie sollten sich auf den Weg in bewohntes Land ma-
chen, und des weiteren ,habe er sie aufgefordert, weder irgendeinem von den Men-
schen wohlgesonnen zu sein noch <irgendjemandem> das Beste zu raten, sondern das
Schlechtere, und die Tempel und Altdre der Gétter, auf die sie triafen, zu zerstéren®' ™,
Die anderen heiflen das gut und machen sich unter Strapazen auf den Weg durch die
Wiiste (1310-311):

.. Kol T00¢ T avSpmnoug UBplC,ovrag Kol Ta lepa cukwvrac, Kou gunpn-
caviag gA8elv gig v vov Tovdaiav npocayopsuopsvnv Kncathg e
TOALY Evtab9a Katolkelv. 10 88 doTv rouro Ispocuka ano tng EKELVMV
BLQSSGEwg wvopaoSm Uorspov 5 auroug spramGavrou; Xpovw Stah-
roEat TV ovop.(xcnow nPOC TO <un> OveldilecHatl, kal TNV TE TOALV
Tepocdivpa kal avtove Tepocoivpitag npocayopevesdat. '

In seiner Version der Exodus-Geschichte stellt Lysimachos die Juden nicht nur als gott-
lose Frevler dar, sondern sucht sie auch als Ratgeber zu diskreditieren. Das Motiv er-
scheint dann in popularisierter Form in der rémischen Satire, wo von einem ,,Geheim-
buch® die Rede ist, in dem Moses seinen Anhingern die Vorschrift hinterlassen habe,
niemandem aufler den eigenen Religionsgenossen den Weg oder eine Wasserstelle zu

'Y Theoria Kyklike 11 1 ... 1 8& arco pEoMS TG npoosoxng Kol 1@V én’ onm:oug
TPOCALTOVLVIOV, Iou&xma TIVOL KOl TOPOKEYOPOYMEVD, KOl KOTO TOAD TOV £p-
nETAOV TanE1VOTEPQL.

192 Cf. Hengel 1971, 172; Daniel 1979, 52-53; Feldman 1986, 33; 1998, 93.

' Cf. Sevenster 1975, 131-132; Schifer 1997, 89-91; Williams 2004, passim; Labow
2005, 323-324.

ST 309 Movshy tiva .. napoucsksbcac&}a{ e adtoig pnte depoSncov TVl
£OVOETV pnra ‘EClplG‘COL GUpBOUAsUsw diha to yeipova, 9edv T vaovg kol Bo-
HoUG, 01¢ AV MepLTUXMO1Y, AVOTPETELY.

1% Menschen miBhandelnd und Tempel pliindernd und verbrennend, seien sie schlief3-
lich in das Land gekommen, das jetzt Judaea heifdt, hitten eine Stadt gegriindet und sich dort
niedergelassen. Die Stadt sei wegen ihrer Vorliebe <fiir Tempelraub> Hierosyla genannt wor-
den. Nachdem sie zu Macht gekommen seien, hitten sie spater den Namen gedndert, um nicht
Ziel von Tadel zu werden. Die Stadt werde Jerusalem und sie selbst Jerusalemiten genannt.*
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weisen'". Durch die feindselige Etymologie, die Lysimachos fiir den Namen der Stadt

Jerusalem bietet, suggeriert er in pseudowissenschaftlicher Weise, historisch zuverlds-
sige Informationen iiber die Frithgeschichte und den wahren Charakter der Juden ans
Licht zu bringen'"”.

Die durch die Juden bedrohte Religion ist bei Lysimachos nicht speziell die dgyp-
tische, sondern vielmehr die allgemeine Religion hellenistischer Zeit, die ihren sichtba-
ren Ausdruck im offentlichen Raum in Altdren und Tempeln findet. Die jidischen
Tempelzerstorer diirften ihre Existenz in seiner Ursprungsgeschichte der Juden einer
Riickprojizierung des Vorgehens der Hasmon&er gegen die hellenistischen Kulte in ih-
rem Herrschaftsbereich verdanken'®. Entsprechende, beim Erreichen des Gelobten
Landes zu befolgende Anweisungen finden sich tatsichlich im Deuteronomium'”. In
der Abschiedsrede, die Iosephos Moses in den Antiguitates halten 1463t, verbietet dieser
dagegen ausdriicklich Blasphemie gegen fremde Gétter und Tempelraub: ,,Keiner soll
die Goétter verunglimpfen, die andere Gemeinwesen verehren, noch darf man fremde
Heiligtiimer ausrauben noch die Weihgabe irgendeines Gottes wegnehmen*''’. Tose-
phos aktualisiert damit gewissermaflen das Deuteronomium, das zwar die Zerstdrung
fremder Heiligtiimer gebietet, etwas von dort flir sich zu nehmen jedoch strengstens
untersagt (7,25), fur die Diaspora-Situation. Es ist nun nicht mehr von den Kulten der
Volker im Gelobten Land die Rede, sondern von den Géttern, die die anderen moAeic
verehren''". Diesen gegeniiber wird Toleranz gefordert.

1 Tuy. XIV 102-104 ... tradidit arcano quodcumque uolumine Moses / non monstrare
uias eadem nisi sacra colenti / quaesitum ad fontem solos deducere uerpos. Gegen dieses
Vorurteil schreibt Tosephos (c. Ap. 11 211): 1AM 88 TPOEIPNKEV, (I)v 1M HeTAdos1G EGTLY
avayKala nact Tconpsxew tmg SSOuavotg TEUp, U&Dp, rpoqmv oéoug (ppo@:w
ATOPOV T TMEPLOPAV, EMIEIKELC SE KOl TG TPOG TOLG TOAEULIOULG KPLIEVTOAG £ivat
(cf. ant. IV 276) (Hata 1987, 193; Feldman 1990, 124-125).

197 In Wirklichkeit diirfte es sich bei der griizisierten Form des Stadtnamens Jerusalem zu
Teposorvpa um ein bewufit gebildetes Compositum handeln, dessen erster Teil igpo- den
Charakter Jerusalems als Tempelstadt hervorheben, dessen zweiter dagegen einen Zusammen-
hang mit den ,.beriihmten Solymern* Homers (Il. VI 184) herstellen soll (Hengel 1976, 165—
166). Judisch-hellenistische Autoren etymologisieren den griechischen Namen wiederum, in-
dem sie ihn von ,,Heiligtum Salomons* (Euseb. praep. ev. IX 34,13 = Eupolemos F 2 Holla-
day: iepov Zoloudvoc) oder ,Heiligtum des Asyls™ (Ios. ant. VII 67: Zokopo aus §im =
aocodieta) herleiten (Hadas 1981, 115).

"% Bar-Kochva 2001, 23; Berthelot 2003, 109.

19975 100¢ Popovs avtdv Kadeheite kol oG OTHAGS oD@V GLVTPIYETE KOl
ta Ghom adT@Y EKKOWETE Kal TG YALTTA TOV Ye®V adTAV KotakadoeTe TUPT.

o IV 207 Bkaocpnuslm) 8e undeig SEOUQ oug mokelg dAlat vouilovot unde
GUAGY iepa Eevikd, und’ av &novopoacuévov 7§ Tivi 9ed Keluniiov Aappoverv.
Bereits Philon von Alexandria hat das biblische Gebot zu einem allgemeinen Verbot des
Tempelraubes umformuliert (Hypothetica F 1 = Euseb. praep. ev. VIII 7.4) (Hata 1987, 193;
van der Horst 1998, 128-129).

" Delling 1956, 264-265. Zur Formulierung cf. Plat. Apol. 24 b 9.
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In seiner Kritik an Lysimachos versdumt Iosephos nicht, darauf hinzuweisen, daf3
der differierende Name des herrschenden Konigs — Amenophis bei Manetho und Chai-
remon, Bokchoris bei Lysimachos — nicht gerade zur historischen Glaubwiirdigkeit der
judischen Ursprungsgeschichte, wie sie sich bei diesen Autoren dargestellt findet, bei-
tragt (I 312). Doch ist es wohl kein Zufall, daB3 die beiden K6nigsnamen, mit denen die
antijiidischen Versionen der Exodusgeschichte verbunden werden, sich auch in wohl
aus oppositionellen Kreisen der dgyptischen Priesterschaft stammenden apokalypti-
schen Texten finden!'?: So erscheint im sogenannten Orakel des Lammes, einem demo-
tischen Text, der wohl zunédchst die Herrschaft der Perser zum Thema gehabt hat und
dann auf diejenige der Ptolemaier aktualisiert worden ist, Pharao Bokchoris als Emp-
finger der von einem Lamm prophezeiten Unheilsbotschaft von der Agypten bevorste-
henden Zeit der Fremdherrschaft'”®. Im sogenannten Tépferorakel, einem wohl im 2.
Jahrhundert v.Chr. entstandenen, auf mehreren Papyrosfragmenten in griechischer
Sprache tberlieferten Text, ist Amenophis der Pharao, an den sich eine von einem Top-
fer vorgetragene Unheilsprophezeiung richtet, die in verschlisselter Sprache von der
Herrschaft der Ptolemaier spricht''*: So wird der Kénig iiber Agypten von einer von
,Typhoniern® — dies die in der Prophezeiung fast durchgehend fiir die Griechen ver-
wendete Bezeichnung — neugegriindeten Stadt (Alexandria) aus herrschen, deren Ein-
wohner die <dgyptischen> Gétterbilder einschmelzen und einen selbstgemachten Gott
(Serapis) daraus fertigen werden'”®. Von diesem Text existiert auch eine antijiidische
Rezension''®, die die Aufforderung enthilt, ,,geh also auf die Juden los®, da sonst ,.die
Gesetzesbrecher und <schon einmal> aus Agypten Vertriebenen gemiB dem Zorn der
Isis <wieder> das Land des Helios bewohnen werden“''”. Wie bei Chairemon besteht

"2 Yoyotte 1963, 138; Gabba 1989, 653; Assmann 1996, 441-442; 1997, 15. 21; 1998,
ST

"> Huss 1994, 163-165.

"* Koenen 1968, 186-187; cf. 1984, 13; Huss 1994, 165-179.

5P Col. 1 Z. 1-4 dpEer 8t tfic Alybmtov [eioPale el v ngopévn[ ] morv,
ftig toug 8eovc [Ex kat]vod yovebcaco 181ov mi[ajopo  Eaut] mown[oet
18pJudeica de Umo @V Tu[eloviwy ... (Koenen 1968, 199; cf. 2002, 169).

"8 Der Text (CPJ 520) ist auf einem Papyrus aus dem dritten Jhdt. n.Chr. iiberliefert. Ei-
ne Entstehungszeit der Prophezeiung in der zweiten Hilfte des zweiten Jhdts. v.Chr. — wohl
aus Anlal des Tempels, den der jiidische Priester Onias, nachdem seine Familie das Amt des
Hohen Priesters in Jerusalem verloren hatte, einer biblischen Prophezeiung folgend (Jes.
19.18-21), als Verbiindeter der ptolemaiischen Herrscher im vopuog von Heliopolis erbaute —
ist wahrscheinlich (Bohak 1995, passim; Koenen 2002 184-185).

" p, Z. 4-10 énerBe odv Tov[dalotc. ;,m aoic mv] onv TOLLY EPTUOV YEVE-
c%atl. [t0 yap paytcrov Gov l&p]OV <w>au<p>n {nnov éotal dvoun[udtov te
gotan (?) TARlpec. Kal Avtl Tch(pnm)v ol mapavopotl [kal ol nporapov] gE Alydm-
tov exBeBinuévol kata yorov Toidog [tnv HAlov moAl]v katoikncouvct. Der Text
folgt der Neuedition Koenens 2002, 162—163 (cf. auch Koenen 1968a, 257-258; Bohak 1995,
33-34).
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auch in diesem Text ein Zusammenhang zwischen Isis’ Zorn und dem Aufenthalt der
Juden in Agypten.

Im Motiv der Antireligiositdt und des typhonischen Charakters der Fremdherr-
scher weisen die antigriechischen und die antijidischen Konzeptualisierungen somit
enge Parallelen auf''®, was wiederum darauf hindeutet, daf letztere Produkt einer Ag-
gressionsverschiebung sind. Den Griechen war diese dgyptische Strategie offenbar so
wenig bewulit, daB3 sie die xenophoben antijtidischen Konzeptualisierungen unbesehen
als historisch zuverldssige alte dgyptische Tradition akzeptierten und in ihre eigenen
literarischen Werke tibernahmen. Neben Lysimachos sind hier Hekataios von Abdera
und die bei Diodor referierte Rede der Antiochos-Berater zu nennen. In den bei diesen
griechischen Autoren tradierten Versionen der Exodus-Geschichte tiben die Juden je-
doch anders als in denen der graeco-dgyptischen Schriftsteller interessanterweise kei-
nerlei Herrschaft {iber Agypten aus, sondern werden ganz im Gegenteil aufgrund von
Fremdheit oder Krankheit von dort vertrieben und befinden sich damit in einer durch
duflerste Schwiche und Rechtlosigkeit gekennzeichneten Sozialposition.

b) Buch II: Insoziabilitit und Ritualmord

Das zweite Buch seiner Schrift Gegen Apion beginnt Iosephos mit einer Kritik antijtidi-
scher Passagen im Werk des Didymos-Schiilers und alexandrinischen Grammatikers
Apion, der wihrend des Pogroms gegen die alexandrinischen Juden zu den Anfiihrern
der antijiidischen Partei gehort hatte und spéter als Lehrer in Rom tdtig war. Die von
Iosephos kritisierten antijiidischen Abschnitte fanden sich wohl in Apions flinf Biicher
umfassenden Aigyptiaka, vermutlich insbesondere in deren viertem Buch''. Apion
scheint darin in Bezug auf die Juden drei Themen behandelt zu haben: Eine historische
Darstellung ihres Auszugs aus Agypten mit antijiidischer Tendenz, eine Anklage gegen
die Juden Alexandrias, die vermutlich vor dem Hintergrund der Auseinandersetzungen
um deren Rechtsstatus zu sehen ist, und eine Diffamierung der judischen Religion im
allgemeinen (II 6).

Fir seine Kenntnis der Moses-Geschichte beruft Apion sich auf die Autoritit
dgyptischer Altester, denen zufolge Moses ein Heliopolitaner gewesen sei, der nach
Absolvierung einer griindlichen dgyptischen Ausbildung Synagogen eingerichtet und
die Sonnenuhr erfunden habe'”’. Indem er die Gebetsrichtung &gyptischer Juden vom

'8 van Henten/Abusch 1996, 282-284; Koenen 2002, 185.

""" Troiani 1977, 50; van der Horst 2002, 210-211.

2" 11 10-11 = FGrHist 616 F 1 Mmcng, ¢ TKOLGE TToPCL m)v npecBUrspmv TV
AIYUTETI(DV v Hktonokltng, og notplolc £9ect Karnyyonpsvog mSptovg TpOs-
£LYOG avnysv su; moug stxav n nohg naptﬁokoug, npog ot(pnktmr‘r]v e TEO(GOLQ ame-
OTpEPEV” 0368 yop KOLI Hhoo keital mWOAIG. AvTl 8 oﬁslmv sctncs Klovag, U(p
oig MV smunmpa mcoc(pn, oxia & avdplaviog en’ adTNV SlaKelnevn, ®G OV €V al-
9ep1 to0t0Vv Gel TovV Spopov Mhim cupmepinorel. Sonnenuhren scheinen tatsichlich zur
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heliopolitanischen Sonnenkult herleitet und Moses als Heliopolitaner darstellt, 143t
Apion das Judentum als Ableger der dgyptischen Religion erscheinen, bestreitet ihm
damit Alter und Originalitit und bringt die Juden mit den Agyptern in Verbindung, d.h.
mit der Bevolkerungsgruppe, die in der Gesellschaft des romischen Agypten die unter-
ste soziale Stellung einnahm'?'. Fiir die ,gyptischen Altesten, auf die Apion sich da-
bei als traditionsgarantierende Autoritit beruft, hat Iosephos nichts als Spott iibrig'*.
Allerdings fithrt Philon von Alexandria zu Beginn seiner Moses-Biographie jlidische
Alteste an, deren Uberlieferungen ihm neben den biblischen Mosesbiichern als Quelle
dienen'?. Apions 4gyptische Alteste diiften somit eine analoge Rolle als Traditionsga-
ranten der im Widerspruch zur jiidischen stehenden dgyptischen Mosesiiberlieferung
spielen, die Apion als die historisch zuverldssigere propagieren will. Denn gerade die
Fremden in der Regel nicht zugénglichen miindlichen Traditionen erscheinen geeignet,
im Diskurs interethnischer Rivalitét fiir Authentizitdt zu biirgen.

Moses hat Apion zufolge die Leprakranken, Blinden und Lahmen aus Agypten
herausgefiihrt'**. Die Kombination von Aussétzigen mit Blinden und Lahmen im Kon-
text eines Zuges durch die Wiiste scheint zundchst wenig Sinn zu ergeben, will man
nicht annehmen, daf hinter Apions Moses ein apokalyptischer Prophet hervorscheint,
der einer exemplarischen Gruppe von Erlésungsbediirftigen'”’ das durch den Auszug
aus Agypten symbolisierte Heil bringt'*®. Apion konnte hier eine genuin jiidische Tra-
dition eschatologischer Ausrichtung verwendet und historisiert haben.

In Zusammenhang mit der Wiistenwanderung nennt Apion als anziigliches und
duflerst gehdssiges Aition fiir den Sabbat, dafl am siebten Tag ,,geschwollene Scham-

Ausstattung hellenistischer Synagogen in Agypten gehért zu haben (CIJ 1531; Hengel 1971,
171-172).

"2 Cf. Reinach 1895, 126; Gager 1972, 123; Assmann 1998, 65.

1218 14 ou(oucou 68 enot TV npeoBorspmv on Mmcng v HXlonoklrnc,
Sn}\ov on vewtspog usv oY cxotog, ékelvolg 8e miotedoag T0ig 1o TV Nitkioy
EMIGTAUEVOLS ADTOV Kol ouyysvousvmg

122 vit. Mos. 14 ... t& nspt oV aVSpcx unvbow poSav avto KK B{Bkmv 0V ie-
p(ov dc Savudcia pvnpsta tng 0100 oocptong anokérotne, KOLl napa Tvov ano
700 sSvoug npaoBUtapwv T yocp kgyopsva rotg avaywu)cmopspotg Gel GLVVPOL-
vov kol d1o To0T E80&0 LAALOV ETEPMV TaL MEPL TOV Plov aKplecat

11 15 = FGrHist 616 F 4a ... gnot 10v Mwofv é€ayoyelv 1o0g Aenpdviog Kal
TLELOLG KoLl TOG BOGELS MEMPMUEVOVC.

125 Cf Lk. 7,22 =Mt. 11,5.

126 Mehrere judische Propheten, die ihre Anhéngerschaft in die Wiiste flihren oder zu
fiihren planen, sind fiir das 1. Jhdt. n.Chr. historisch bezeugt: Theudas will seine Anhdnger aus
Judaea tiber den Jordan fiihren (los. ant. XX 97; cf. Act. Ap. 5,36); unbenannte Propheten fiih-
ren die Menge in die Wiiste, weil Gott ihnen dort ,,Zeichen der Freiheit” zeigen werde (los.
bell. I 259 = ant. XX 167-168); ein Prophet aus Agypten fiihrt seine 3000 Anhénger aus der
Wiiste auf den Olberg (Ios. bell. I 261-262; Act. Ap. 21,38; cf. Ios. ant. XX 169) ein unbe-
nannter Prophet verspricht denen, die thm in die Wiiste folgen wollen, cotnpiay ... kol
naviay kKok®v (los. ant. XX 188). Jonathan, ein jiidischer Weber aus Kyrene, fiihrt seine
Anhiénger in die libysche Wiiste (Ios. bell. VII 438).
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driisen* die Juden zur Rast gezwungen hitten, was wohl im Sinne des bei Meleagros
von Gadara (Anth. Pal. V 160,3-4) erwihnten copfatikoc ... mo3oc zu verstehen
sein dirfte. Dieses Aition beruht vermutlich auf einer von Apion selbst erfundenen
Etymologie, die in pseudowissenschaftlicher Manier als ein weiterer Beweis fiir die
dgyptische Herkunft der Juden dienen soll'”’.

Die Ursprungsgeschichte des jiidischen Gesetzes gibt Apion im wesentlichen kor-
rekt wieder: Moses sei auf den Sinai-Berg gestiegen und habe sich dort flir vierzig Tage
verborgen, danach habe er den Juden ihre Gesetze gegeben (IT 25)'**. Vermutlich hat
Apion also auch hier auf jiidische Traditionen zuriickgegriffen.

Apions drei Hauptvorwiirfe gegen die alexandrinischen Juden lassen sich folgen-
dermafien referieren: Sie wiirden nicht dieselben Gotter verehren wie die Alexandri-
nerm, sie seien iiberall zu finden und wiirden untereinander immer zusammenhalten —
weshalb er ihnen auch die Schuld an den alexandrinischen Unruhen anlastet'”’ — und sie
stellten keine Kaiserbilder auf'’' — was die Judengegner wihrend des Pogroms unter
der Herrschaft Caligulas in den alexandrinischen Synagogen mit Gewalt durchfiihr-
ten'>*.

Apion behauptet, im Jerusalemer Tempel werde ein Eselskopf verehrt'*>, und un-
terstellt den Juden zudem, Ritualmord und Kannibalismus zu praktizieren'**: Antiochos
Epiphanes habe, als er den Tempel in Jerusalem pliinderte, dort einen griechischen Ge-
fangenen gefunden, der als Menschenopfer geméstet worden sei, und diesen damit kurz
vor dem fiir die Opferung festgelegten Tag gerettet. Der Gefangene selbst habe ihm die
Auskunft Gber den Opferbrauch gegeben, ,,sie wiirden einen griechischen Fremden er-
greifen, diesen ein Jahr lang mésten und in einen bestimmten Wald fithren. Dort wiir-

bl 71 = FGrHlst 616 F 4c oSonavrsg, yap gnov, eE_, npepmv odov Boquvocg
soxov Kot 61a ‘COLDTT]V my aitiav m eBSopn np.spa avgnaocavro codevteg elg
mv 1PV mv vov Tovdaiav Asyouavnv KOl EKOAEGOV TNV TMUEPLY oaBBatov
cwloviec v Alyomtiov yA@tTav: 10 yap Povpdvog diyog kakovolv Alydmriot
caBBo (van der Horst 2002, 221).

128 Cf. Ex. 24,16-18 (Gager 1972, 124; Aziza 1987, 64).

12911 65 = FGrHist 616 F 4g sed super haec, , quomodo ergo", inquit, , si sunt ciues,
eosdem deos quos Alexandrini non colunt?“ Dieselbe Position wird von den Biirgern der
kleinasiatischen Stddte vertreten (Ios. ant. XII 125-126).

B011 68 = FGrHist 616 F 4g is autem etiam seditionis causas nobis apponit ... cur omnes
nos culpat ubique positos eo quod noscamur habere concordiam? (cf. Cic. pro Flacc. 28,66)
(Troiani 1977, 34).

111 73 = FGrHist 616 F 4g itaque derogare nobis Apion conatus est, quia imperatorum
non statuamus imagines.

12 Phil. c. Flacc. 41-42; Leg. ad Gaium 134-137.

LRI 80; cf. auch II 112-114. Zur ,Onolatrie¢ cf. Bickermann 1927, 256-264; Heine-
mann 1931, 29-30; Lévy 1978, 73-75; Bori 1990, 104-113; Bar-Kochva 1996a, passim; van
Henten/Abusch 1996, 284-288; Schifer 1997, 55-62.

411 89-96 = FGrHist 616 F 4i. Als Quelle Apions vermutet Bickermann (1927, 182—
187) im Zusammenhang mit der Entweihung des Jerusalemer Tempels durch Antiochos IV.
Epiphanes enstandene seleukidische Propagandaliteratur.
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den sie diesen Menschen tdten, seinen Leichnam ihren Riten gemif als Opfer darbrin-
gen und von seinen Eingeweiden kosten. Bei der Opferung des Griechen wiirden sie
einen Eid schwéren, Feindschaft gegen die Griechen zu halten, und dann die Uberreste
des sterbenden Menschen in irgendeine Grube werfen*'*.

Ritualmord in Verbindung mit Eselskult zu praktizieren, wirft auch der nur aus der
Suda bekannte Autor Damokritos den Juden vor. Thm zufolge fangen die Juden alle drei
bzw. sieben Jahre einen Fremden ein und zerreiBen ihn in kleine Stiicke'*’. Bei Apion
handelt es sich dagegen um ein alljghrlich stattfindendes Ritual, das mit einem Eid-
schwur verbunden ist. Das Motiv des Kostens von den Eingeweiden eines gemeinsam
dargebrachten Menschenopfers gehort geradezu zur Topik der Darstellung politischer
Verschwérungen in der antiken Historiographie'*’ und der Praxis von Réuberbanden in
der Romanliteratur'*®. Die Tradition, die derartige Greueltaten den Bukoloi, quasi my-
thischen im Delta-Gebiet des Nils beheimateten dgyptischen Banditen, zuschreibt, geht
vielleicht schon auf hellenistische Zeit zuriick'*’. Wihrend man auBerhalb der graeco-
rémischen Kultur stehenden Barbaren zutraute, Ritualmorde als Bestandteil ihres Kul-
tes offen zu praktizieren, behauptet Apion von den Juden, sie misteten ihr Opfer heim-
lich im Inneren ihres Tempels, zu dem Nichtjuden der Zutritt bekanntlich verboten war.
In dieser Konzeptualisierung zeigt sich, dal Apion die Juden als Feinde im Inneren sei-
ner eigenen Kultur betrachtet'*’. Der Vorwurf heimlichen Ritualmordes, meist verbun-
den mit Kannibalismus, wurde in der Antike haufiger gegen Minorititen erhoben,
durch die die antike Mehrheitsgesellschaft sich in ihrer Identitdt bedroht fiihlte und die
sie deshalb zu marginalisieren wiinschte'*'.

122 11,951 et compraehendere quidem Graecum peregrinum eumque annali tempore sa-
ginare, et deductum ad quandam siluam occidere quidem eum hominem eiusque corpus sacri-
ficare secundum suas sollemnitates, et gustare ex eius uisceribus, et iusiurandum facere in
immolatione Graeci, ut inimicitias contra Graecos haberent, et tunc in quandam foueam reli-
qua hominis pereuntis abicere.

. Suda s.v. Aocpor{plrog = FGrHist 730 F 1 ... napl Tovdaiov, &V @ ENoLv 611

XPLGTAV GVoL qu;on?mv npocsxuvouv KOl KOTO EMTOETIOV éevov dypeoviec mPOGE-
QEPOV, KOl KATO AEMTO TGS GApKag d1EEaivov, Kal obtmg avipovv. In einer Varian-
te des Exzerpts (Suda s.v. Tovdag) findet sich kata tpietiav (Dolger 1934, 206).

7 Diod. XXII 5,1; Sall. Cat. 22,1-2; Plut. Poplicola 4; Cicero 10; Cass. Dio XXVII
30,3; cf. Stat. Theb. V 159-163 (Bickermann 1927, 174-176; McGowan 1994, 431-433; Ri-
ves 1995, 72-73).

138 Achilleus Tatios 111 15,4-6; Lollianos Phoinikika P. Colon. inv. 3328 B. 1 recto (p.
338-339 Stephens/Winkler).

13 Cass. Dio LXXI 4,1. Die iiber Bukoloi und iiber Juden in Umlauf befindlichen
Schauergeschichten weisen frappierende Ahnlichkeiten auf. So scheint auch Cassius Dio eine
Quelle verwendet zu haben, die den Aufstand der Bukoloi im 4gyptischen Delta und den
Diaspora-Aufstand der Juden in dhnlich drastischen Farben schilderte (Bertrand 1988, 139—
142; Alston 1999, 131-133. 146; cf. Henrichs 1970, 32-35).

"0 Rives 1995, 71-72.

! McGowan 1994, 434-435.
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Doch damit nicht genug erwdhnt Apion einen Eid der Juden, ,beim Gott, der
Himmel und Erde und Meer erschaffen hat, keinem Fremden wohlgesonnen zu sein, am
wenigsten aber den Griechen®, gleich noch ein weiteres Mal offensichtlich als allge-
meinen Bestandteil des jiidischen Kultes'**. Auch dieser Eid ist insbesondere gegen die
Griechen gerichtet, dartiber hinaus jedoch gegen jeden Nichtjuden. Die nédchste Paralle-
le fiir die xenophobe Haltung bietet wohl der Eid, den Cato dem Alteren zufolge die
griechischen Arzte schwéren, mit ihrer Medizin alle Nichtgriechen — darunter natiirlich
auch die Romer — zu téten'”. Apions Fiktion ist deshalb von besonders verleumderi-
scher Perfidie, weil sie in der Schwurformel eine authentische jiidische Gottesbezeich-
nung enthilt'*’. Realititselemente gezielt in selektiver Weise zu verwenden und durch
Dekontextualisierung zu manipulieren, ist im iibrigen eine tibliche Technik, Propagan-
da Glaubwiirdigkeit zu verleihen'®.

Wie die von ihm behauptete dgyptische Abstammung der Juden dienen auch der
Ritualmord an einem eigens zu diesem Zwecke gefangenen Griechen und die antigrie-
chischen Eide Apion dazu, den ungriechischen, ja geradezu griechenfeindlichen Cha-
rakter der Juden zu ,beweisen‘'*°. In seiner Widerlegung dieser Verleumdung weist Io-
sephos deshalb darauf hin, da3 sich schon viele Griechen dem jtidischen Kult ange-
schlossen hédtten — der somit so ganz und gar ungriechisch nicht sein kann — und von
diesen nicht einmal diejenigen, die wieder abgefallen seien, je Derartiges tiber die Ju-
den behauptet hitten'*’.

Das politische Mifigeschick der Juden und ihre Unterwerfung unter fremde Herr-
scher dient Apion als Beweis dafiir, daB3 sie weder gerechte Gesetze haben noch Gott
verehren, wie es sich gehore'*®. Zudem hitten die Juden keine bewundernswerten Man-
ner hervorgebracht'*. Apion wirft ihnen dariiberhinaus vor, daB sie domestizierte Tiere
opfern, daf3 sie kein Schwein essen und daf3 sie beschnitten sind'®’. Die beiden letzteren
Bréuche finden sich jedoch auch bei den Agyptern, das Opfer domestizierter Tiere da-
gegen bei allen Vélkern aufler bei diesen. losephos kann diesen Vorwurf deshalb leicht

211 121 = FGrHist 616 F 4] katayeddetal 8t kol Spkov MUGV ©OF OUVLOVIOV
10V 9€0V TOV TOINGAVTA TOV OVPAVOV Kal TV YRV Kal v Sdiaccay undevi ed-
voneely dAloeVim, nakicta 8t EAANGLY.

"3 libri ad Marcum filium F 1 lordan = Plin. nat. hist. XXIX 7,14-15: iurarunt inter se
barbaros necare omnis medicina, sed hoc ipsum mercede facient, ut fides iis sit et facile dis-
perdant. nos quoque dictitant barbaros ...

144 Cf. Ps. 145,6. Die von Apion fingierte Formulierung gleicht zudem der von Epheben-
eiden (cf. Bickermann 1927, 172-173; Stern 1974, 414).

143 Cf. Lloyd 1982, 34.

146 Cf. Pearce 1998, 85. Im Hintergrund steht vermutlich der Konflikt um das alexandri-
nischej)olis-Biirgerrecht (cf. Honigman 1997, 67-68).

711 123-124 (Barclay 1996, 365).

" 11 125 = FGrHist 616 F 4m prjte vopoic fpdc xpfoar Sikaiolg unte tov
Seov evoefeiv we mpoohkev (cf. Cic. pro Flacc. 69).

Y11 135 = FGrHist 616 F 4n.

11 137 = FGrHist 616 F 4o.
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gegen Apion zuriickwenden. Er ist fiir ihn Beweis, daB3 dieser in Wirklichkeit nur ein
Pseudo-Grieche ist, der seine dgyptische Herkunft aus Scham zu verleugnen sucht'",

Als nichstes faBt Iosephos Vorwiirfe zusammen, die er unter anderem auf den be-
reits im ersten Buch einer Kritik unterzogenen Lysimachos und den als Rhetoriklehrer
Ciceros bekannten Apollonios Molon von Alabanda zuriickfithrt: Moses sei ein Zaube-
rer und Betriiger, die judischen Gesetze wiirden Schlechtigkeit und keine Tugend leh-
ren'””. Die Behauptung iiber Moses diirfte darauf basieren, daB dieser in der religiosen
Subkultur der Magie wirklich als grofler Magier galt und Zauberbiicher unter seinem
Namen kursierten'>.

Apollonios Molon habe den Juden zudem vorgeworfen, sie seien Gottlose und
Menschenhasser, sie seien feige, und dann wiederum — offenbar ohne den Widerspruch
zu bemerken — sie seien verwegen und unverniinftig, sie seien von allen Barbaren die

mifratensten und hitten als einzige keine fiir das Leben niitzliche Erfindung beigetra-

gen"; die Juden wiirden Menschen mit anderen Gottesvorstellungen nicht akzeptieren

und keme Gemeinschaft mit denen haben wollen, die andere Sitten pflegen als sie
selbst'”’.,

Apollonios scheint die graeco-dgyptische Exodusgeschichte nicht gekannt, son-
dern eine auf der Bibel basierende juidisch-hellenistische Geschichtsdarstellung ver-
wendet zu haben, aus der ein die Patriarchen betreffendes Fragment bei Eusebios {iber-

BUII 138-139. Demselben Argumentationsziel dienen auch Tosephos’ Angaben zur

Biographie Apions (II 29-32. 143-144). Die griechische Identitit in Frage zu stellen, die anti-
judische Alexandriner wie Apion flir sich beanspruchen, ist im iibrigen eine iibliche Argumen-
tationstaktik der jiidischen Seite (Goudriaan 1992, 86-90; Pearce 1998, 92-93: Barclay 2004,
118-121).

P21 145 = FGrHlst 728 T 3a OV pev (og yonta Kol anatsmva 81&[300\} OVTEG,
TOUG VOpOULE B8 Kokiag MUV Kol oVSeU18G GPETNS PUCKOVTES E1Val S130GKAAOVG.

'3 Heinemann 1933, 363; Gager 1972, 134-161; 1994, passim; Hengel 1976, 139; 1989,
203; Graf 1996, 12—14; Ameling 2003, 81. Wie Moses so stehen auch die zeitgendssischen
Juden in dem Ruf, der Magie michtig zu sein (Gager 1983, 107-111; Simon 1986, 340-356;
Feldman 1990, 122). Thre grofiten Konkurrenten darin sind die dgyptischen Priester — eine
Konkurrenz, die in der biblischen Geschichte vom Zauberwettstreit zwischen Moses und den
Magiern des Pharao (Ex. 7,8-12) geradezu vorgeprigt scheint (Bloch 1999, 147-150; 2003,
249-251). Bei der Selbstprasentation als mit Magie begabtes Volk handelt es sich im {ibrigen
um eine Strategie, mit einer Situation politischer Machtlosigkeit umzugehen (Férster 2001,
bes. 216).

i I 148 = FGrHist 728 F 3a ... notE pév ¢ d8éoug Kal uloaVSpdmOUg Lo180-
pet, nora & ocu Selhiay Muiv OVE\SIC&I Kou roupnalw £6T1V OmOL to}»uav Katn-
yopel kol dmdvotay. 7\.8\{81 8& kol deuesTdTOLE Elval TV BapPBdpov kol Sio Tod-
10 undev ei¢ tov Bilov ebpnpuo couBsBKncS\al HovouG.

133 11 258.= FGrHlst 728 . T.3d . 6vv,um napaéaxoueSa roug akkatg TPOKATEL-
AnuuEvoug 8oEatg mept SSOU ans KOLVOVELY £3Elopey TOiC Kad ETEpay GLVN-
Serav Bilov CAV TPOGIPOLUEVOLC.
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liefert ist'*®. Apollonios’ Vorwiirfe gegen die Juden sind vor dem Hintergrund der grae-

co-orientalischen Historiographie zu sehen, in der Angehdrige der orientalischen Hoch-
kulturen in griechischer Sprache darzulegen suchen, dafl gerade ihr Volk durch kultu-
relle Leistungen und Erfindungen, die die anderen Vélker von ihm tibernommen haben,
wesentlich zum Fortschritt der Menschheit beigetragen habe, wenn nicht gar als Urhe-
ber aller Kultur iiberhaupt anzusehen sei'>’. Moglicherweise handelt es sich bei Apol-
lonios’ Darstellung um eine Gegenreaktion auf die mosaische Idealstaat-Utopie des wie
dieser auf Rhodos lehrenden Stoikers Poseidonios von Apameia, in dessen Kulturtheo-
rie niitzlichen Erfindungen hoher Wert beigemessen wird'*®.

III. ,Dreipfennig-Juden‘:
Antijudaismus in den Acta Alexandrinorum

Die Romer hatten den in ihrem Reich lebenden Juden Privilegrechte gewahrt, die die-
sen das Leben nach ihrem Religionsgesetz gestatteten und erm(jglichten159. Bald nach-
dem Agypten rémische Provinz geworden war, wurde die dortige Bevolkerung einer
Laographie (Looypagio) genannten Kopfsteuer unterworfen, von der auBer rémischen
Biirgern nur die griechischen Biirger von Alexandria, Ptolemais und Naukratis ausge-
nommen waren'®’. Einer solchen Steuer unterworfen zu sein, stellte nicht nur eine fi-
nanzielle Belastung, sondern dariiber hinaus auch eine soziale Deklassierung dar'®'. Die
alexandrinischen Juden strebten deshalb unter Berufung auf ihre Ansiedlung durch
Alexander den GroBen'®* danach, denselben Status wie die im Gymnasium organisier-
ten griechischen Politen und damit Befreiung von der Laographie zu erlangen. Damit
gerieten sie in eine Situation verschirfter Konkurrenz zu diesen, fiir die eine steuer-
rechtliche Gleichstellung der Juden die Nivellierung — und somit den Verlust — ihrer

138 braep. ev. IX 19,1-3 = FGrHist 728 F 1 (Troiani 1977, 55-56; Gabba 1989, 646—647;
Berthelot 2003, 144-145).

7 Oden 1978, 120-121; Droge 1989, 4-8.

¥ S0 Bar-Kochva 2000, passim; cf. Berthelot 2003, 147-148. Gabba (1989, 647) meint
dagegen, die Quelle von Strabons Exkurs iiber die Juden (d.h. Poseidonios’ Schrift) sei als
Gegenreaktion auf Apollonios Molons entsprechende Schrift entstanden. Philon von Alexan-
dria nennt in seiner bis auf Ausziige bei Eusebios verlorenen Schrift Hypothetica als einen der
Griinde fiir den Auszug der Juden aus Agypten ihre neuen und groBartigen Ideen (Euseb.
praep. ev. VIII 6,1 Tpog & £T1 Kol VEOTNTL GPOVNUOTMOV EVIEIPOUUEVOV UEYOA®G)
und verteidigt zudem Moses gegen diejenigen, die ihn ,.einen Zauberer und Wortekobold
schmiahten* (Euseb. praep. ev. VIII 6,2 odtm kol £A0180povv yonmta kKal KEPKMTOL
LOYOV).

"** Tcherikover 1957, 6-10; Stemberger 1990, 6-12; Giovannini 1995, 52-55.
1% Zu den Einzelheiten betreffs der Laographie cf. Tcherikover 1957, 59-64.
' Cf. Tertullian apol. 13,6 (Pearce 1998, 81-82).
e Honigman 1997, 66.
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privilegierten sozialen Stellung bedeutet hitte'®. Im Selbstbild der griechischen Politen
Alexandrias, das die Wahrung ihrer Exklusivitdt zu verlangen schien, dirfte auch die
seit den Perserkriegen verbreitete Konzeptualisierung, die die Welt in zur Freiheit ge-
borene Hellenen und zur Sklaverei geborene Barbaren — zu denen Juden wie Agypter
gehorten — einteilte'®, von Bedeutung gewesen sein. Der Konflikt entlédt sich nach
Herrschaftsantritt (37 n.Chr.) des philhellenischen Kaisers Caligula 38 n.Chr. in einem
Pogrom, den die alexandrinische Bevolkerung, aufgehetzt durch fiihrende Personlich-
keiten des Gymnasiums — unter diesen Apion, Chairemon, Isidoros und Lampon — und
unter billigender Duldung des noch von Tiberius eingesetzten und sich nach dessen Tod
in politisch prekérer Lage befindenden romischen Statthalters Flaccus gegen die Juden
Alexandrias veriibt. Direkter Ausloser der gewalttdtigen Ausschreitungen ist vermutlich
der Besuch des Herodesnachkommen Agrippa, der, von seinem personlichen Freund
Caligula soeben zum jiidischen Ko6nig ernannt, auf dem Weg in sein Herrschaftsgebiet
in Alexandria Station macht'®’. In Zusammenhang mit den Unruhen begibt sich eine
judische Gesandtschaft unter Fithrung Philons, der in diesem Zusammenhang die
Schrift Gegen Flaccus, die Gesandtschaft zu Gaius (sc. Caligula) und drei weitere, je-
doch verlorene Memoranden verfaBt hat'®®, und eine griechische Gesandtschaft unter
Fiihrung Apions zum Kaiser. Caligula gewshrt zwar eine Audienz, trifft aber wohl kei-
ne Entscheidung. Vermutlich halten sich beide Gesandtschaften zum Zeitpunkt seiner
Ermordung noch in Rom auf und wenden sich nun an seinen Nachfolger Claudius'?.
Dieser sucht schlieflich die inzwischen zu biirgerkriegsahnlichen Zustdnden eskalierte
Situation in Alexandria zu entschérfen, indem er Isidoros und Lampon als Hauptver-
antwortliche fiir die antijiidischen Gewaltausbriiche hinrichten 1a8t'*®.

Fragmentarisch auf Papyrus erhaltene Pamphlete, die sogenannten Acta Alexan-
drinorum, geben Einblick in die Propaganda und das Weltbild der mit dem alexandrini-
schen Gymnasium assoziierten judenfeindlichen Kreise. Es handelt sich um fiktive Pro-
tokolle, die politische Fiihrer und Gesandtschaften der alexandrinischen Griechen vor
romischen Amtstrdgern und Kaisern zeigen. Die Ausgestaltung der ,protokollierten
Verhandlungen zu einzelnen vor allem aus Dialog bestehenden Szenen zeigt den Ein-
fluB von Mimos und Roman. Moglicherweise hat die Hinrichtung der Gymnasiarchen
Isidoros und Lampon den Anstof8 zur Entstehung der Gattung gegeben'®. Vier solcher
Texte sind vor dem Hintergrund der 38 n.Chr. vom Gymnasium initiierten antijiidi-
schen Ausschreitungen und ihrer Folgen situiert: Der erzdhlchronologisch erste zeigt

19 Bergmann/Hoffmann 1987, 22-24. 27; Collins 2005, 18.

'* Hadas 1981, 22-25; Hengel 1976, 77-90; 1989, 170-186.

165 7Zum Verlauf des Pogroms cf. Lévy 1978, 61-63; Bergmann/Hoffmann 1987, 2946;
Alston 2002, 224-229; 1997, passim.

1% Tcherikover 1956, 182—-183; van der Horst 2003, 5-6. 11-16. 45-47.

17 Hennig 1975, 322-323.

18 Cf. Bergmann/Hoffmann 1987, 46; Barclay 1996, 72.

1% Musurillo 1954, 247-266. 273-277; Tcherikover/Fuks 1960, 59; Hennig 1974, 435
440; Alston 2002, 225-226.
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Isidoros in Begleitung zweier anderer alexandrinischer polis-Patrioten namens Diony-
sios und Aphrodisia bei einem Treffen mit dem romischen Statthalter Flaccus im Sera-
pis-Heiligtum von Alexandria (CPJ 154), der zweite sehr fragmentarische (CPJ 155)
Isidoros als Gesandten vor Kaiser Caligula, der dritte (CPJ 156 ¢ und P. Oxy. 3021)""
Isidoros und Balbillos als Gesandte vor Claudius im Beisein Konig Agrippas, der als
Firsprecher der Juden auftritt, der vierte (CPJ 156 a. b. d) Isidoros und Lampon, die
Agrippa vor Claudius anklagen wollen, stattdessen aber am Ende selbst hingerichtet
werden.

Die Fragmente der erzdhlchronologisch dritten und vorletzten Akte (P. Oxy. 3021
und CPJ 156c) enthalten einen Abschnitt aus einer Verhandlung iiber die Rechtsstel-
lung der Juden in Alexandria, in dem Isidoros auf die Argumente, die Agrippa offen-
sichtlich im verlorenen Teil zugunsten der Juden vorgebracht hat, mit einem schweren
Vorwurf gegen diese antwortet und damit wiederum einen Wortwechsel zwischen
Agrippa und Balbillos provoziert (CPJ 156¢, 22-32):

Totdmpoc: ... evk[oA® avtoic 6Tt Klol OAnvV v oikovuevny [$elovct
T0paG|oeLV. ... oUK glolyv AA[eEavdpedoiv] opotonaleic, tponm g Al-
yont[lwv ....] oUk €161 1601 T01¢ QOpov TeA[obo1;]

‘Aypinnac [Atly[ontliolg éstnoav @dpovg [o]i dpylovteg ...] ... tovTOlg
8& ovdelc.

BoABLhoc 18e ént nnAilkny woaumv 7 9efog adtod 1 ... 7"

Ohne auf Isidoros’ Vorwurf einzugehen, behauptet Agrippa, anders als die Agypter sei-
en die Juden niemals einer Verpflichtung zur Steuerzahlung unterworfen worden. Dies
ruft sogleich Balbillos’ emporte Gegenreaktion hervor: Sein Gott miisse es wohl gewe-
sen sein, der Agrippa zu einer solch unverschamten Liige verleitet habe. tOApa — die
hier sicherlich negativ konnotiert ist und mehr oder weniger Unverschédmtheit meint —
hat auch Apollonios Molon den Juden zum Vorwurf gemacht (Ios. c. Ap. II 148). Nach
Balbillos” Meinung ist es der Gott der Juden, der seine Anhénger in besonderem Mafe
zu solchem Verhalten inspiriert. An dieser Stelle bricht das Fragment ab.

Die soziale Bedeutung des ,Griechentums® tritt hier im Kontext der Verpflichtung
oder Nicht-Verpflichtung zur sozial deklassierenden Zahlung der Laographie deutlich
hervor. Von daher wird unmittelbar verstindlich, warum die Juden, deren Staatswesen
tiber Jahrhunderte hinweg in unmittelbarer Nachbarschaft zu Agypten bestand und die
trotz aller Verschiedenheit in den religiosen Anschauungen Sitten wie die Beschnei-

"% Der erst nach Erscheinen des Corpus Papyrorum Judaicarum publizierte P. Oxy. 3021
scheint zusammen mit CPJ 156¢ zu einer von CPJ 156 a. b. d verschiedenen Akte zu gehéren
(Hennig 1975, 319-325; cf. auch Tcherikover/Fuks 1960, 67).

171" Isidoros: ... Ich erhebe gegen sie Anklage, daB sie die ganze bewohnte Welt in Auf-
ruhr bringen wollen. ... Sie sind nicht wie die Alexandriner, sondern nach Art der Agypter ...
Sind sie nicht denjenigen gleich, die die Steuer zahlen? Agrippa: Den Agyptern haben die
Herrschenden Steuern auferlegt, ... diesen aber niemand. Balbillos: Sieh an, zu welcher
Frechheit <ihn> sein Gott oder ...*.



Juden und Judentum in der griechischen Literatur 85

dung, das Verbot der Kindesaussetzung und die Vorstellung von einer Notwendigkeit
der Aufrechterhaltung ritueller Reinheit mit den Agyptern teilen'”, sich im politisch-
literarischen Diskurs gegeniiber Griechen und Rémern mit allen Mitteln von dieser in
ihrem eigenen Land deklassierten und verachteten Volksgruppe zu distanzieren suchen
und stattdessen Teilhabe an der griechischen Kultur fiir sich reklamieren'”. Bei den
Griechen besteht jedoch eine gewisse Tendenz, Angehdrige beider Kulturen zusammen
zu sehen'”*. So nennt der Epikureer Diogenes von Oinoanda in einer auf der Agora sei-
ner Heimatstadt inschriftlich publizierten Abhandlung Juden und Agypter gemeinsam
als Beispiel dafiir, da3 Gottesfurcht nicht vom Unrechttun abhalte, denn diese beiden
Vélker seien von allen zugleich die religidsesten und die frevelhaftesten'”. Der Passus
macht deutlich, wie geldufig antijiidische und antidgyptische Vorurteile in der kaiser-
zeitlichen Gesellschaft waren.

Die vierte Akte (CPJ 156 a. b. d) zeigt Isidoros und Lampon bei dem vergeblichen
Versuch, den judischen Konig Agrippa, den wichtigsten Interessenvertreter der alex-
andrinischen Juden, im Beisein anderer romischer Aristokraten bei Kaiser Claudius an-
zuklagen'”®. Claudius erscheint von Anfang an fiir Agrippa und gegen die Griechen
voreingenommen und will Isidoros untersagen, etwas gegen diesen vorzubringen, den
er ausdriicklich als seinen Freund bezeichnet (CPJ 156b, 11-12). Isidoros reagiert dar-
auf mit einer offenen Beleidigung Agrippas: ,,Mein Herr Caesar, was liegt dir an einem
Dreipfennig-Juden wie Agrippa? (CPJ 156b, 17-18 x0pté pov Kaicap, ti [uéhet
cot unep ‘Aypin]mov Tovdaiov tprmPBoireiov;) Claudius zeigt sich davon jedoch
wenig beeindruckt. Im dritten Fragment der Akte sieht Isidoros’ Gefdhrte Lampon
schon seinen Tod voraus (CPJ 156d, 2-3). Denn Claudius wirft Isidoros — und implizit
wohl auch dem in Alexandria als ,,Schreibrohrmérder (Phil. ¢. Flacc. 132 koiapo-
GoaktnV) beriichtigten Lampon — den Justizmord an vielen seiner Freunde vor (CPJ
156d, 4). Auf diesen schweren Vorwurf erwidert Isidoros véllig ungeriihrt, er habe im
Auftrag des damaligen Herrschers Caligula gehandelt und stehe nun auch Claudius fiir
Derartiges zur Verfligung (CPJ 156d, 5-7). Doch weif3 Claudius diese Art von Herr-
schertreue offensichtlich nicht zu schitzen, sondern hilt sie fiir ein Zeichen von

72 Hdt. 11 104,2-3; Phil. spec. leg. I 2 (Beschneidung); Diod. I 80,3 (Verbot der Kindes-
aussetzung). Seit Antoninus Pius sind dann die Juden und die dgyptische Priesterschaft die
einzigen Personengruppen im rémischen Reich, denen das Praktizieren der Beschneidung er-
laubt ist (Gordon 1990, 241-242).

7 Besonders Philon von Alexandria verwendet ,die Agypter® fiir gewohnlich als negati-
ve Kontrastfolie fiir seine Konzeptualisierung jiidischer Identitdt (Niehoff 2001, 45-74).

1% Barclay 2004, 114 117.

12 1022201V, evocpysc; e Gm,lstov 100 anav SUVOLGSOLL 700G 980\)(; npog 70
AMEPUKELY TASIKNUOTA TO IooSou(nv Kot ALYUTE‘CI(DV E9VN" TAVTOV Yop OVIEG EKEL-
VOl 316180l LOVESTATOl TAVTOV €161 piapwtatol (Smith 1998, 132; cf. 141-142;
2000, 69-70; 2003, 83-85).

'7® Lukaszewicz 2000, 60-61.
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schlechtem und k&uflichem Charakter und stellt infolgedessen Isidoros’ ehrbare Ab-
kunft in Frage CPJ 156d, 7-12:

Kiawdioc Kalicap: dopardc [k povsikic &1, Ioidmpe.

Io18wpog: [¢Y]d pev ovk eipt SobAog 0USe povsikng [Lilog, dAa Stacm-
pov morewg [[AeEav[pleifog] yvuvaciopyog. oL b &x Zorounlg tifg
Tovdafiag v]iog [amdlBAntog’”.

Isidoros’ Argumentation suggeriert, das Amt des alexandrinischen Gymnasiarchen im-
pliziere selbstverstandlich die ehrbare Abstammung seines Inhabers — anders als das
des romischen Kaisers. Diesem, der ja wiederholt Juden als seine Freunde bezeichnet
hat, wirft Isidoros nun vor, er sei selbst der ,,verworfene Sohn“ einer solchen. Bei der
,Judin Salome® diirfte es sich wohl #hnlich wie bei dem ,,Dreipfennig-Juden® um eine
Cliché-Figur handeln. Fragmente eines Mimos, in dem ein wohl eher derber Spaf3 auf
Kosten eines Juden gemacht wird, sind tiberliefert'’®. Der ,Jude Apellas® galt in Rom
als sprichwortlicher Inbegriff der Leichtgliubigkeit'”. In einer Satire, in der eine rémi-
sche Dame unter anderen eine jidische Wahrsagerin konsultiert, werden die Juden als
»Traumverkdufer zu Rabattpreisen® charakterisiert'®’. Der Name Salome evoziert zu-
dem den Klatsch tiber die Frauen des herodianischen Kénigshauses, der in Geschichten
wie der vom Tanz Salomes seinen Niederschlag gefunden hat'®'. Die von Isidoros for-
mulierten Beschimpfungen scheinen also ein verbreitetes antijiidisches Vorurteil vor-
auszusetzen, das auf der Darstellung ,typischer Juden® im populdren Mimos basieren
konnte. Die konkrete Beleidigung gegen Claudius ist wohl in der Behauptung zu sehen,
seine wirkliche Mutter sei eine jiidische Wahrsagerin oder Ténzerin (0.4.) gewesen, und
nicht einmal diese habe ihn haben wollen, sondern den unerwiinschten Sohn einfach
weggeworfen“'®2.

Auf den Wortwechsel zwischen Claudius und Isidoros hin erkennt Lampon, daf3
ihre Sache verloren ist, und wendet sich an seinen Gefihrten mit den Worten: ,,Was
bleibt uns denn anderes iibrig, als einem Herrscher das Feld zu iiberlassen, der nicht bei
Verstand ist? (CPJ 156d, 14-15 11 yap dlro éxopev M mapa[plpovodvit Bact-

177" Kaiser Claudius: Du stammst wirklich von einer Musikantin, Isidoros! Isidoros: Ich

bin kein Sklave und auch nicht einer Musikantin Sohn, sondern Gymnasiarch der berithmten
Stadt Alexandria. Du aber bist ein verworfener Sohn der Jiidin Salome!* (Lukaszewicz 2000,
60: “The emperor’s remark has the following meaning: you certainly are a son of a musician
[i.e. of a whore], since you behave like a prostitute, offering your services to anyone.”)

'8 CPJ 519 (Kerkeslager 1997, passim).

% Hor) Saf 1:5,160:

" Tuv. VI 546-547 aere minuto / qualiacumque voles Iudaei somnia vendunt.

¥ Mk. 6,21-28 u. Tos. ant. XVIII 136.

152 Ergénzt man stattdessen v]iog [Uno]BAntog — was ebenfalls moglich ist (cf. Musuril-
lo 1954, 20; Tcherikover/Fuks 1960, 81) —, dann hétte Claudius’ jiidische Mutter ihr unge-
wolltes Kind nicht ausgesetzt, sondern schlauerweise der romischen Kaiserfamilie unterge-
schoben.
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Lel tomov 8180vat;) Das Fragment endet damit, daB Claudius die Hinrichtung der
beiden anordnet.

Eine spétere der ,Akten‘ (CPJ 157) erzdhlt, wie sich eine griechische und eine ji-
dische Gesandtschaft, eine jede in Begleitung ihres Rechtsbeistandes und ,,ihrer jewei-
ligen Gotter (CPJ 157,17-18 éxactol Bactalovieg tovg 181ovg $eot)c), aus Alex-
andria nach Rom aufmachen, um dort vor Trajan zu erscheinen. Dem Pamphletisten ist
daran gelegen, die Griechen als Opfer romischer Ungerechtigkeit und Tyrannei zu stili-
sieren. In seiner Darstellung steht Trajans Gattin Plotina auf Seiten der Juden und ver-
sucht allenthalben, fiir diese Einflu3 zu nehmen. Auch Trajan selbst ist deshalb von An-
fang an parteiisch fiir die Juden voreingenommen: Die judische Gesandtschaft begriifit
er duBerst wohlwollend, den Griechen verweigert er dagegen die Erwiderung ihres
Gruf3es, und konfrontiert sie sogleich mit Vorwiirfen wegen ihres Verhaltens gegen die
Juden'®. Im néchsten Bruchstiick findet sich folgender Wortwechsel zwischen Trajan
und Hermaiskos, dem Sprecher der Griechen und Helden der Akte (CPJ 157,41-50):

Eppmclcog ginfev] Al Avmovpeda G110 GLVESPLOV Gov én)ﬁGQn
OV AVOG1OV IouSoucov Kaicap einev: 18e 6SU‘CSpOV ool key(o Epum-
oKe: OLUSOLSO)Q anoxplvn nsnotSwg o) Gaaoroo yével. ‘Eppaickog eimev:
1 aoSaScog ommcptvopcxl LEYIOTE OLD’COKpO.‘E(Dp, S18akov ue. Koucsap el-
eV on 0 cuvsSptov pov Tovdalwv anomcag EppoucsKog oUKOLY xo-
LemdV EGTL 10 ovoua oV Tovdalmv; OQelAel OOV MAAL TOIC GEALTOD
Bon9eiv kal un toic dvosiotg Tovdaioilc cuvnyopeiv. s

Indem Trajan selbst zugibt, dafl die Bezeichnung ,Judenversammlung® kein Kompli-
ment fiir einen kaiserlichen Beraterstab ist, setzt er seine zuvor gezeigte projtidische
Haltung ins Unrecht. Die vom Pamphletisten unterstellte Sympathie des Kaisers fiir die
,Freveljuden® erklért nicht nur dessen tyrannisches Verhalten gegentiber den alexandri-
nischen Griechen, sondern erscheint gar als Verrat an der graeco-romischen Reichskul-
tur, der die Juden nach Meinung ihrer Gegner nicht angehéren. Als addquate Reaktion
auf diese frevelhafte Haltung Trajans geschieht dann auch sogleich ein Gétterzeichen:
Das von der griechischen Gesandtschaft zur Audienz mitgebrachte Serapisbild beginnt

% CPJ 157,35-37 yaupetiCeté pe oc G510t Tuyrdvovifec] Tod xalpsly toladtal
yorema toluncavielc] Tovdaiotg;

18 Hermaiskos sprach: ,Doch wir bedauern, dal deine Ratsversammlung voll ist von
Freveljuden.® Caesar sprach: ,Schau, zum zweiten Mal sage ich es dir, Hermaiskos, du ant-
wortest hochfahrend im Vertrauen auf deine Abkunft.© Hermaiskos sprach: ,Wieso antworte
ich hochfahrend, grofter Herrscher? Sag es mir!‘ Caesar sprach: ,Weil du meine Ratsver-
sammlung zu einer Judenversammlung gemacht hast.* Hermaiskos sprach: ,Ist nicht die Be-
zeichnung ,Juden® etwas Schlimmes? Du miiBtest also deinen eigenen Leuten helfen und nicht
fiir die Freveljuden eintreten.©



88 MARTINA HIRSCHBERGER

zu schwitzen, was in ganz Rom allgemeine Bestiirzung ausldst'®. Hier bricht der Text
der ,Akte‘ ab. Welche historischen Ereignisse darin reflektiert sind, scheint unklar'®®
Papyri enthalten Hinweise, daf3 unter der Herrschaft Trajans in Alexandria erneut anti-
jiiddische Unruhen stattgefunden haben'®’. Am Ende seiner Regierungszeit bricht be-
kanntlich der jiidische Diaspora-Aufstand aus, infolge dessen brutaler Niederschlagung
die groBe Synagoge in Alexandria zerstort wird und das dgyptische Judentum fur tber
ein Jahrhundert fast vollig erlischt'®®.

I'V. Universalismus und Apologie des Gesetzes:
Antijudaismus im Spiegel der jiidisch-hellenistischen Literatur

In der Jiidischen Archdologie schildert Iosephos, wie Nikolaos von Damaskos, Ge-
schichtsschreiber und Sekretdr des jiidischen Konigs Agrippa, in einem Streit zwischen
Griechen und Juden der jonischen Stidte Kleinasiens das Wort zur Verteidigung der
Juden ergreift. Streitpunkte sind die Weigerung der Juden, Gerichtstermine am Sabbat
wahrzunehmen, die bei den Griechen keinerlei Entgegenkommen findet, und die Zah-
lung der Tempelsteuer nach Jerusalem, die die Griechen lieber fiir die Belange der lo-
kalen Heimat-poleis verwendet sdhen und deshalb einfach zu diesem Zweck konfisziert
haben'”’. Nikolaos’ in diesem Zusammenhang gehaltene Rede enthlt eine wenn auch
implizite, so doch deutliche Replik auf die Vorwlirfe gegen das Judentum, die den poli-
tischen wie literarischen Diskurs der Zeit bestimmt zu haben scheinen — Insoziabilitat,
Fehlen der klassischen Doppeltugend Frommigkeit und Gerechtigkeit, mangelnde
Transparenz und Altehrwiirdigkeit des judischen Gesetzes und Unsinnigkeit der Sab-
batobservanz (Ios. ant. XVI 42—44):

890)\/ 1€ TOV npsrspmv cxncvapomov LEV OLSEV actw SUGSBT] e TCO.V-
TOL Kol tn cmCOUGn 61Kmocuvn cuyKQSwmwpava Kol oUTe ourmcpomo—
peSa to napayyskuata 016 Xp(opaSoc TPOC TOV Btov onopvnpaow mg
aucaﬁatag KOLI OV VI poOTivoY amtnésupatmv rnv T8 EBSOUNYV TV
npapwv owuspav ™ padnoet tdvV nusrsp(ov £90V Kol vopou Kockon
usv odv, gav 858’50@11 t1g, kol kad adta ta £9m, mokato 8 Muiv, Kav
un TioLy SOKn.

L CRIRIS745055 (Musurillo 1954, 164: “Hence the meaning intended by the author
would seem to be a divine confirmation of Hermaiscus’ statement, accompanied by a threat of
divine vengeance on Rome, should Trajan reject the Alexandrians’ plea.”).

"% Musurillo 1954, 164—168; Pucci Ben Ze’ev 1989, 44.

¥ Pucci Ben Ze’ev 1989, 31-40.

188 Puks 1953, passim.

'8 Tos. ant. XVI 27-28 (Barclay 1996, 268-274).

24 ..... an unseren Gesetzen ist nichts Menschenfeindliches, sondern alles ist religios und
durch Bewahrung der Gerechtigkeit geheiligt. Und wir verbergen auch nicht die Weisungen,
die wir als Dokumente unserer Religiositdt und Alltagspraxis fiir unsere Lebensfiihrung ge-
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Die Probleme, die sich aus dem Zusammenleben von Menschen mit unterschiedlichen
Gottesvorstellungen und unterschiedlicher Kultur ergeben, scheinen den hellenistischen
Juden durchaus bewuf3t gewesen zu sein: So Ubersetzt die Septuaginta, indem sie einen
grammatischen Plural in einen semantischen verwandelt, das Gebot ,.Du sollst Gott
nicht ldstern mit ,,Du sollst keine Gotter lastern'®!. In seinem nur in armenischer
Ubersetzung {iberlieferten exegetischen Werk Fragen und Antworten zu Exodus fiihrt
Philon dies weiter aus, wobei er einerseits das Gesetz gegen den Vorwurf der Intoleranz
verteidigt, andererseits aber auch seine judischen Rezipienten zu einem seiner Ausle-
gung entsprechenden Verhalten ermahnt, das anderen keinen Anlaf3 zu Tadel gegen die
Juden oder ihre Religion geben solle. Philon erinnert deshalb an die verbreitete antiji-
dische Meinung, das Gesetz der Juden sei darauf ausgerichtet, Kultur und Religion der
anderen zu zerstdren. Die auszulegende Schriftstelle scheint thm eine klare Widerle-
gung dieses Vorwurfs. Das Gesetz sollte vielmehr eine Quelle des Friedens sein'®.

Seine Erkldrung des Verbotes, Muttertier und Junges am selben Tag zu opfern
(Lev. 22,28), das seiner Auslegung zufolge der Einiibung von MéBigung und humanem
Verhalten gegeniiber allen Lebewesen dient, beschlieSt Philon mit einer Verteidigung
des Gesetzes tiberhaupt (virt. 141):

£T1 TOLVLV TO eV aSvog sm piocovdponio 610@(1/»?»81:(00(1\/ ToUg 8¢ VO-
Hovg ag oqm(ra Kol oucowcovnra napayygkhovmg ouuocoSwocxv ot Set-
vol GUKO(DOLVT(XI QovepPDS OUTME TAV UEV VOUMV EAEOL UETAS1EOVIOV
Kol Todg oV Speppdiov ayéhaic. '

Menschenfeindlichkeit kann man den Juden auch deshalb keineswegs vorwerfen, weil
ihr Gottesdienst und ihre Verehrung des einzig wirklichen Gottes, an den sich eigent-
lich alle Menschen halten miiiten (spec. leg. I 165), der ganzen Menschheit zugute
kommt — ja gewissermafen stellvertretend fiir diese stattfindet'”*. Dem jiidischen Got-

brauchen. Den siebten Tag halten wir fiir das Studium unserer Sitten und unseres Gesetzes
frei. ... Schon sind unsere Sitten, wenn es jemand priifen mdchte, aus sich selbst heraus, und
sie haben bei uns hohes Alter, auch wenn das einigen nicht so scheinen mag.*

P LXX Ex. 22,27 9gov¢ ob kakokoynoeic (= Vg Ex. 22,28) (Delling 1956, 263-264;
1987, 86; Tcherikover 1974, 352; Hengel 1976, 133; 1989, 199; van der Horst 1998, passim;
Gruen 1998 67; Sterling 2005, 136-137).

HS cf. auch spec. leg. I 53; vit Mos. II 205; Tos. ant. IV 207; c. Ap. IT 237.

»Sollen sie jetzt noch unser Volk der Menschenfeindlichkeit zeihen und unseren Ge-
setzen vorwerfen, sie propagierten Absonderung und mangelnde Soziabilitdt — diese schreck-
lichen Verleumder! Wo doch unsere Gesetze so offensichtlich Mitgefiihl lehren — sogar mit
den Herden der Weidetiere!* (cf. auch Hypothetica F 1 = Euseb. praep. ev. VIII 7,19; c. Flacc.
121) (Delling 1987, 17; Berthelot 2003 248- 249)

o spec. leg I 167 810 ko SGUpagzw anapxstm pot, mog ‘CO)\,H(JJCH Tiveg am-
owSpogmow 100 £8voug Kamyopew 0 rooou)m stpnrou Kowo)vmg Kol sovotag
e Tcpog <roog> nowtaxou navrag OnepBoii), ©OC TOg TE soxou; Kot eoprag Kol -
apyag VLTEP 0D KOLVOD YEVOUG TAV Avpdnmv émitelelv Kal TOV Sviag dvia Se0v
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tesdienst und dem Tempel in Jerusalem kommt somit universale Bedeutung und dem
judischen Volk die Funktion universalen Priestertums zu (spec. leg. I 163). Der judi-
sche Hohe Priester bringt seine Gebete und Danksagungen nicht nur fiir das gesamte
Menschengeschlecht, sondern fiir den ganzen Kosmos dar und zeigt sich darin als wah-
rer Kosmopolit'”.

Das Judentum beschreibt Philon als eine Philosophie, deren Studium vor allem der
Sabbat diene (vit. Mos. II 216):

ap’ ob Kol elcsn VOV (pt?»ocoqooocl TAG 8[360}10.1@ IouSouot ™mv rrou:pt—
ov gomocso(plcxv ‘COV Xpovov £KETVOV avaSavrag amcsrmm Kol 98(,0[)10( OV
nepl UGV roc yop KOL‘EOL TOAELG npoccomnpla at arepov £6T1v 1 S1800-
Karelo (ppovnoemg cht cxv6pewcg Kol cmcppoouvng Kou SLKatochng au-
cefelog 16 Kol OG10TNTOC KOl oupnacng GpeTnG, N KOTOVOEITOLL Kol
KatopBodtal T e dvipodneta Kol Yeia;’

Die Sabbatruhe besteht also keineswegs in nutzloser Untidtigkeit, sondern dient der
Vermittlung sdmtlicher philosophischer Tugenden und somit der ethisch-moralischen
Erziehung. Der Vorwurf, die Arbeitsenthaltung am Sabbat komme der Faulheit entge-
gen, scheint so verbreitet gewesen zu sein, daf3 sich sogar ein hellenistisches Synago-
gen-Gebet gegen eine solche Interpretation der Sabbatruhe verwehrt'”’. Die ,,Betrach-
tung der Natur” kann in diesem Zusammenhang nur das Studium des als Schopfungs-
prinzip verstandenen judischen Gesetzes meinen, das damit zur Grundlage jeder Er-
kenntnis und Voraussetzung flir den individuellen Erwerb der Tugend wird'®®.

Seine Rezipienten, die sich aufgrund der Absonderungsgesetze bei anderen unbe-
liebt und im Fall benétigter Hilfe verlassen ﬁihlenlgg, trostet Philon damit, daf das jiidi-

Sepamebely VMEP Te £0LTOD Kal TV GAAMV, 01 TOC OQelAOHEVAC AGTPELNC OmO-
dedpakact (Hegermann 1973, 347-348; Amir 1987, 58— 60)

i spec. leg. 197 6 6:9 r(BV Tovdaimv apxtspeug ov uovov onep cxnow‘cog av-
Spmna)v ysvowg oc?»kon KOLL Urrop BV tng (pocrsu)c pspow yng, USarog, aepog, -
poc, rag e aoxag Kol rag aoxocptcnoug TOLlE1TAl, TOV KOGUOV, Omep £GTL Talig
ainSelatc, £avTOL TATPIdA elval vouilov.

1% _Seither und bis jetzt philosophieren die Juden an den siebten Tagen ihre traditionelle
Philosophie und widmen diese Zeit dem Wissen und der Betrachtung der Natur. Denn was
sind die Synagogen in den Stddten anderes als Lehrhduser der Vernunft, Tapferkeit, Beson-
nenheit, Gerechtigkeit, Frommigkeit, Heiligkeit und aller Tugend, durch die die menschlichen
und gottlichen Dinge erkannt und geordnet werden?

%7 Const. apost. VII 36,4 coBBatiCelv éveteirm, ob mpdpasty apylac d18ovc,
AL’ dpopuny edcePelog ... di1dackalioag xapiv eig dyoliiopa eBSopddog. Seine
Beschreibung der sabbatlichen Thora-Auslegung in den Hypothetica beschliefit Philon mit der
rhetorischen Frage (Eus. praep. ev. VIII 7,14): apa ool dokel TabTA GPYOVLVIOV Elvail
KAl 00 TOVTOg EPYOL HaAAOV dvaykaiov avtoic; (cf. spec. leg. 1T 60) (Sevenster 1975,
129-130; Delling 1987, 25; Schifer 1997, 86-88).

% Cf. Sterling 2005, bes. 150-151.

FICE3INIKIE 8 45T
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sche Gesetz deshalb so streng sei, weil es dazu anleite, die hochste Tugend zu erlan-
200

gen” . Die grofle Menge der Menschen lebe dagegen ganz unphilosophisch nur ihrem
Vergniigen. Stoische cipetr| wird hier gegeniiber epikureischer n8ovn als das hochste
Lebensziel propagiert. Was diese betrifft, erscheinen die Juden als philosophische
Avant-Garde, deren Lehre und Lebenspraxis den anderen zu streng ist. Aufgrund ihrer
nicht zuletzt nach Maf3stdben der griechischen Philosophie vorbildlichen Lebensweise
sind sie so zwar von den anderen abgesondert, gehéren dafiir aber in besonderer Weise
Gott, dem Lenker des Kosmos, an. Anders als die Gegner der Juden dies sehen wollen,
dient das jiidische Gesetz mit seinen Absonderungsvorschriften somit keinem engher-
zigen ethnischen Partikularismus, sondern einem Leben in Tugend, wie die kosmopoli-
tisch-universale Lehre der Stoa sie versteht. In seiner Genesis-Auslegung mahnt Philon
seine Rezipienten, auch Fremden und Menschen anderer Weltanschauung von der ei-
genen Weisheit zugute kommen zu lassen, und stellt ihnen keinen Geringeren als Abra-
ham als Vorbild fiir ein solches Verhalten vor Augen®'. Der jiidische Stammvater er-
scheint als stoischer Weiser, der sich durch seine alle Grenzen von Volkszugehorigkeit
und Weltanschauung tiberschreitende kosmopolitische Menschenliebe auszeichnet.

In seinem Traktat Uber loseph spricht Philon im Rahmen einer allegorischen Aus-
legung von dem einen Naturgesetz, das er den sekundéren, nur aufgrund von menschli-
chem Opportunismus entstandenen verschiedenen Gesetzen der einzelnen Staatswesen
als das urspriingliche und eigentliche gegeniiberstellt (28-31):

nPoGINKN YAp £GT tng ro KDPOG AMAVI®V avnppavng q)ucscog n Kato
Snuoug nolitelio. n uav /cxp peyakonollg 88 O KOGUOg £0T1 KOLL ;.110(
xpiTa nohrsux Kol vopco Evi Xoyog 8¢ scsn (pucso)g npocroucrmoq uev
av npoucrzov anayopsu‘cmog 8¢ dv oV rcomrcov at 68 Koo ronoug a0-
Tat Tcokstg omsptypaq)m ts glov aplSpo) Kol oA meug LPOVTOL 51a—
(pspoucoug Kol vopou; OUXL 101¢ adtolC, Al */czp mxp akkotg £9n K(ll
vomua naps&,sopnueva Kol npocsraSatpavcx aitiov 6& 0 aumrov Kou
aKowo)vnrov oV uovov Ekknvwv npOC BapBapOUg 1 BapBapwv npog
E?\knvag, GAAG KOl TO EKOTEPOL YEVOLC 1810 TPOG TO opocpukov e19” g
£o1Ke Tal avouﬂoc oan(opsvm raansg ncuxa@oomv £ot1 8’ M mheov-
g&w Kol 1 Tpog akknloug onmcs‘cm 81 ag ovk apKacSevrsg 101¢ mg
PUGEMC E}scpotg T Boéowtoc copcpspsw KOIVT] T01¢ OUOYVWOUOG LY opl-
Xotg TabTO VOUOUG 8718(DT]}JLGCLV BoTe e1KOTMC MPOCYTNKaL pariov ol
Kot péPog mokttelat w1Gg TS Kata TV evoty. 2

" spec. leg. IV 179 (Amir 1987, 62).
0l quaest. Gen. III 62 (zu Gen. 17, 27).

..Denn ein Zusatz zur Natur, der das Wesen aller Dinge inhérent ist, sind die Verfas-
sungen der einzelnen Staatswesen. Ein grofer Stadtstaat ist diese Welt, und eine einzige Ver-
fassung und ein einziges Gesetz gelten in ihr: Die Ratio der Natur schreibt vor, was man tun
muf, und verbietet, was man nicht tun darf. Die Staaten aber in den einzelnen Regionen sind
unbeschreiblich an Zahl und gebrauchen verschiedene Verfassungen und auch nicht dieselben
Gesetze, sondern ein jeder hat selbsterfundene und zusitzliche Sitten und Gebrduche. Der
Grund dafiir ist die Absonderung und Ungeselligkeit nicht nur der Griechen gegeniiber den
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Philons Rede vom Adyoc thc @UGewmc, der vorschreibt, was zu tun, und verbietet, was
zu unterlassen ist, suggeriert auch hier recht deutlich die Gleichsetzung des mosaischen
Gesetzes mit dem kosmischen Naturgesetz der Stoa”. Dieses — so darf man wohl
schlieBen — ist das in der peyaromoric der einen Welt fiir alle Menschen giiltige, das
tiberall anderswo durch eine von Gier und gegenseitigem Miftrauen motivierte Gesetz-
gebung Uberlagert, bei den Juden aber bewahrt worden ist. Es sind also gerade nicht die
Juden, sondern die ,,Griechen und Barbaren®, die sich von der urspriinglichen Gemein-
schaft aller Menschen abgesondert haben. So findet das auf Initiative von Ptolemaios
Philadelphos vorgebrachte Anliegen, das jiidische Gesetz ins Griechische zu tibertra-
gen, gottliche Billigung, ,,damit die Mehrheit oder sogar die Gesamtheit der Menschen
Nutzen habe, indem sie philosophische und {iberaus schone Anordnungen zur Besse-
rung ihres Lebens befolge“*”. Philon scheint in der griechischen Ubersetzung ein ent-
scheidendes Offenbarungsereignis gesehen zu haben, durch das das universale Gesetz
des Schépfergottes auch den Nichtjuden zuginglich gemacht worden ist. Uberhaupt
scheint dem jtidischen Philosophen eine Vision universalen Friedens auf der Grundlage
des jlidischen Gesetzes vorgeschwebt zu haben®®. Adam, der Urvater der Menschheit,
war nach Philons Auffassung der einzige, der in Wahrheit ,Kosmopolit® genannt wer-
den kann, da er Gott nahe war und in Frieden mit der Schopfung oder — in Philons poli-
tischer Terminologie ausgedriickt — da er in der Welt gemé&B ihrer politeia lebte, die das
gottliche Gesetz und deshalb zugleich ,naturgemaf‘ ist. Wir, seine Nachkommen, tra-
gen in gewisser Weise noch immer, wenngleich auch in schwacher Form, die Potentia-
litdt dazu (opific. mundi 142-145).

Ahnliche Gedanken wie bei Philon finden sich auch bei Iosephos: Als Grundan-
liegen der judischen Gesetze stellt losephos Gerechtigkeit, die universale Grundlage

Barbaren und der Barbaren gegeniiber den Griechen, sondern sogar noch einer jeden der bei-
den Gruppen untereinander fur sich. Dafiir machen sie, wie es scheint, Scheingriinde verant-
wortlich, ... und verschweigen die Wahrheit. Es ist aber die Gier und das gegenseitige Mif3-
trauen, weshalb sie nicht mit den Satzungen der Natur zufrieden sind, sondern das, was einer
Interessengruppe gemeinsam gut scheint, zum Gesetz erheben. Daher werden die einzelnen
Verfassungen zu Recht Zusitze genannt, wo es doch von Natur aus nur eine einzige gibt.”

2% Cf. vit. Mos. 11 48,52 (Borgen 1997, 144-153; Krauter 2004, 403-404. 416-418).

4 vit. Mos. 11 36 ... {vo. 10 mAeloTov 7§ Kol 1O cLumay ¥Evog avpdnmv des-
A9 zpnoduevov eic émavopSnoty Blov @LA0GOPOIC Kol MOyKUAOLS S1aTAyHOCT
(cf. 20-21) (Hegermann 1973, 348-349; Barraclough 1984, 538-541; Zeller 1987, 81-82;
Borgen 1997, 140—144; Krauter 2004, 406-407).

205 virt. 119-120 tobto 8¢ uocMGron Bouksrm Sia nocong Mg VOpoSamag 0
lepdTartog npocpnmg KOL‘COLGKSUOUCSlV ouovoww KOlV(DVlOLV ouogopocovnv KpaL-
o nS(Dv aé 0)% OLKLOLI Kol ToOlelc £9vn Te Kol ydpatl Kal 1o cwwtcxv avSpomwv
ygvog 81(; 'cnv ocvo)tonm) TCpOS)\SOlSV su&uuowav arA’ ocxpl psv 00 Tcocpovrog
1ot eioclv suxon yevncstou 3¢, cog ve apou)tov 7'(8190) Kol spyon ouusoSematon
rou 9eo napacxovrog o)csnsp smmouc; Kapnoug SU(poplOLV apsroug, ®V un apot-
poatpey ol OV mo3ov adTdV GyedOV Gmo TPATNG NATKING TEPLPEPOVIEG.
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menschlichen Zusammenlebens, heraus™. Denn wenn diese Gesetze nur richtig befolgt

werden, leiten sie zu Wohlwollen und Freundschaft gegentiber allen Menschen an.
Nichtjuden sollten deshalb die von ihrer eigenen verschiedene Lebensweise der Juden
nicht als Fremdheit beurteilen, da dahinter im Grunde dieselben Werte stiinden wie hin-
ter der der Griechen und aller Menschen iiberhaupt. losephos spricht davon, zwischen
Juden und Nichtjuden Versohnung schaffen und die Griinde fiir den gegenseitigen Haf3
der Extremisten beseitigen zu wollen’”’. Doch ist ihm die Problematik der Umsetzung
seiner hier formulierten Ideale durchaus bewuflt. Der ,Haf3‘ der judischen Extremisten
diirfte sich fiir ihn daraus erklédren, daf3 diese — anders als sie wohl selbst von sich mei-
nen — eben gerade nicht ,auf reine Weise‘ in den Gesetzen bleiben, da sie nach lose-
phos’ Anschauung deren wirklichen Sinn, Gerechtigkeit zu schaffen und so als Grund-
lage fiir ein freundschaftliches und wohlwollendes Miteinander der Menschen zu die-
nen, nicht verstanden haben. In seiner Nacherzdhlung der Geschichte Lots tadelt Tose-
phos Fremdenfeindlichkeit und die Verweigerung der Gemeinschaft mit anderen”
Verbrechen, das gottliche Strafe nach sich zieht.

Der Tempel in Jerusalem soll, wie losephos es Konig Salomon in seinem Einwei-
hungsgebet formulieren 146t, nicht den Juden allein, sondern allen Menschen Zugang
zu Gott gewéhren (ant. VIIT 116-117):

als

TadTy 8g ovy, EBpaLotg uovov SSOpou nocpon csoo ™mv Bon@stav elvat
G(pa}»mmv GALGL KAV GO ngpomov rng oncoupsvng TIVEC GQIKOVTOL
Kav onoSevSnnoroov npootpsnopsvm Kol w)gaw Tivog aya3ob Mnoc—
pouvrsg, 6og ocormq £T1KO0G ysvopsvog oUteg yap Av uaSotsv navrsq
4t oL uav aorog gBovAndng nocp muv chrac}caucchnvm GOl TOV 01—
KoV, npstg & ovk anavSpmnot mv (poow scpev ovd’ oumorpm)g npog
roug oux ouocpokoog sxopav GALGL MAGL KOLVNV rnv ano ool Bondetav
Kol TV 1AV Gyadadv dvnotv vmdpyety N9eincauey.””

206 ant. XVI 177-178 0 S{Kouov 8¢ mac1v dv\‘}pdmmg 6uo{wg émmésboum ho-
GlTEAEGTATOV OV Emmm T8 Kol BapBapo1g, o) mhelcTov ol rtonp npw vouot )o—
YOV EYOVIEC GMAG1Y npag, el KOLSOLp(DQ aupsvopav OLU‘COlg, suvoug Kol (pmoog an-
spyod;ow:m 510 kol tadta map’ angcov muv anmtnrsov (og 680\/ oUK &V 10
Stapopd OV amméﬁgouocrwv owcsSou ‘CO akkorplov oc?»k &v 10 rtpog Komoxaya—
Slav Emideimg £xe1v: TODTO Yap KOLVOV Gmact Kol povov 1Kavov S1achiely Tov
OV avponmv Blov (cf. Philon spec. leg. IT 63) (Dihle 1968, 13-16. 31-36; Noethlichs
1996, 79).

207 ant. XVI 175 am&ak)\arrmv oL yEVY, Kol TAGC EUTEQUKLING TOIG GAOYLGTOLG
NUAV Te KAKEIVOV plcoug aitiog Unaéatpoupsvog

2% ant. 1194 gival te picdtevol kol toc mpdg dAkovg Opiiiog extpéneoPat
(Schifer 1997, 171-172; Feldman 1998, 246).

28 ,.Nicht fiir die Hebréer allein bitte ich dich um diesen Beistand, wenn sie sich verfeh-
len, sondern auch wenn von den Enden der Erde Menschen kommen, woher auch immer sie
sich dir zuwenden, und darum flehen, etwas Gutes zu erlangen, erhore sie und gewihre es ih-
nen! Denn so konnen alle erkennen, daf3 es dein eigener Wille war, dal} dein Haus bei uns er-
richtet werde, wir aber weder einen menschenfeindlichen Charakter haben noch uns abwei-
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Wie schon der Gebetsbeginn zeigt, in dem Salomon der Gottheit vollige Bediirfnislo-
sigkeit attestiert (ant. VIII 111 anpocdesc yap 10 9eilov andvimv), ist der von den
Juden verehrte Gott hier als philosophischer Universalgott gefafit. Wenn er also die
Gebete der Nichtjuden erhort, werden diese nach Iosephos’ Meinung erkennen, daf3 er
die Juden ausgezeichnet hat, indem er seine Wohnung bei ihnen zu nehmen wiinschte,
und das judische Erwidhlungsbewuftsein somit weder auf Vermessenheit beruht noch
hochmiitige Ablehnung der anderen impliziert, sondern ganz im Gegenteil allen Men-
schen die Moglichkeit verschafft, dafl ihre Bitten erhért werden. losephos’ Argumenta-
tion beruht im wesentlichen darauf, daf3 er die abstrakte, apersonale und bediirfnislos
selbstgentigsame Gottheit, die in den Systemen der griechischen Philosophie Seins-
grund oder letzte Ursache ist, mit dem personalen Gott der Juden gleichsetzt, der einen
Tempel hat, in dem man zu ihm beten kann.

Seinem priesterlichen Interesse entsprechend hofft Iosephos, durch eine ausfiihrli-
che Darstellung des von Moses wihrend der Wiistenwanderung eingerichteten Kultes
die Behauptung, die Juden seien ein gottloses Volk, zu zerstreuen (ant. III 179-180):

9aouacsta & av Tig rwv (xVSp(mm)v rnv npog Nuaég omexSetav nv g
SchaUM(;ovrmv mm)v 0 9810\/ onep adtol GERElY nponpnvrm 61(1‘[8‘[8-
Ksn«mw ECYMKOTEC. €1 Yap Tig rng cKnvng Karavoncsla ‘CT]V nn&w Kou
100 lepemg 1001 TNV oroknv 16 1e okelm, 01¢ mepl TNV LSpOUleOLV
xpwueSa OV 18 vouo9etnv sopnoat Seiov avdpa KOLL pcxroumg m,locg
UTtO TV a}\lmv Tag Bkaccpnmag aKouovrou; £KOGTAL YOp TOLTOV 81(; ano—
ptpncw Kol d1atdmeoty TV Shmv, el T1¢ deSovac £96hol Kol peta
GLVECEMC GKOTELY, eVPNTEL yayovora.2

Tosephos schreibt hier nach der Zerstérung des Tempels mit einer Eindriicklichkeit tiber
das Zeltheiligtum — das diesen im biblischen Bericht {iber die Wiistenwanderung aitio-
logisch vorwegnimmt und sozusagen vertritt — als ob der jiidische Tempelkult noch be-
stiinde. Die liturgische Feierlichkeit dieses Gottesdienstes miifite in seinen Augen auch
Andersgldubige von der Gottesfiirchtigkeit der Juden tiberzeugen. Zudem wohnt diesen
Dingen — fiir die Verstindigen erkennbar — ein erhabener kosmischer Symbolismus in-
ne. losephos’ ganze Argumentation beruht freilich auf der Annahme, daB3 ,die Gottheit*,

send gegen Menschen verhalten, die nicht zu unserem Volk gehoren, sondern wiinschen, daf3
dein Beistand und der Nutzen an den Giitern fiir alle gemeinsam da sein moge™ (Cohen 1987,
422; Delling 1987, 17; Feldman 1998, 119. 614-615; Berthelot 2003, 323).

21 -Man kann sich wirklich nur tiber die Feindseligkeit der Menschen wundern, die sie —
da wir ja die Gottheit verachteten, die sie verehren wollen —, beharrlich gegen uns hegen!
Denn wenn sich jemand die Konstruktion des Zeltheiligtums vergegenwirtigen und die Ge-
winder und GefidBe des Priesters betrachten wollte, die wir fiir die Liturgie verwenden, dann
wird er finden, daB unser Gesetzgeber ein géttlicher Mann war und wir zu Unrecht von den
anderen Schmahungen zu héren bekommen. Wenn es ndmlich jemand unvoreingenommen
und mit Verstand betrachten mgchte, wird er finden, daB jedes dieser Dinge der symbolischen
Darstellung des Alls dient.*
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der die Verehrung von Juden wie Heiden gilt, im Grunde genommen ein und dieselbe
ist.

Wie bei Philon sind auch bei Iosephos Universalismus und Apologetik eng mitein-
ander verkniipft. So bietet er im letzten Abschnitt seiner Schrift Gegen Apion in einem
apologetischen Enkomion eine auf das populdrphilosophische Weltbild gebildeter Grie-
chen und Romer zugeschnittene Version des Judentums, die im tibrigen einen allge-
meinen Wertekonsens zwischen jiidischer und griechisch-romischer Kultur voraus-
setzt’'': Moses gelangt aufgrund seines Schicksals und seiner Taten zu der Einsicht,
unter gottlicher Fithrung zu handeln, und mdochte seine Auffassung, man musse alles
nach dem Willen Gottes tun, auch der Menge mitteilen. Darin gleiche er im iibrigen
griechischen Gesetzgebern wie Minos, die ihre Gesetze ja auch auf Gétter und Orakel
zurlckfihrten — nur dafl seine Gesetze besser sind! Denn Moses richtet keine der bei
den Griechen verbreiteten Staatsformen ein, sondern eine Theokratie, da ja Gott die Ur-
sache alles Guten sei und nichts ihm verborgen bleibe (II 160—166). losephos’ Darstel-
lung des auf Moses’ Gesetzgebung gegriindeten jidischen Gemeinwesens verrit deut-
lich den Einflul der staatstheoretischen Schriften Platons. Das Judentum wird in die
Kategorien griechischer Staatsphilosophie gefa3t, das mosaische Gesetz als Losung der
Frage nach dem Idealstaat geboten®'?. Unter reichlicher Verwendung philosophischen
Fachvokabulars schreibt Iosephos Moses so folgende Gottesvorstellung zu (II 167):

gva youv aurov anscpnvg Kol Qyévnrov Kol npog oV a161ov ¥pOVOV ow—
aALO1OTOV, rtoncs'r]g 158(1(; 9vn‘mg KOAAEL Slacpepovwc Kol SUVOHEL HEV
NUiv yvopipov, omoiog 8¢ kat oVGloV 6TV AyVOGTOV.

Die Weisesten der Griechen, d.h. Pythagoras, Anaxagoras, Platon und die Stoiker, ha-
ben Tosephos zufolge diesen Gottesbegriff von Moses iibernommen’'*. Doch sei es al-
lein Moses gelungen, durch die Festlegung detaillierter Regeln und die Verpflichtung
zum Gesetzesstudium, der besonders der Sabbat diene, die theoretische Konzeption
auch in die Realitit umzusetzen (IT 173-175). Die zeitgendssische jiidische Kult- und
Lebenspraxis erscheint somit als nichts anderes als die Verwirklichung der héchsten
Ideale griechischer Philosophie, die die Griechen selbst nur theoretisch hochhalten®"”.
Und anders als in der griechischen Philosophie gibt es bei den Juden keinen Deismus

' Balch 1982, 114-122; Barclay 1996, 364-365.

12 Amir 1978, 14; 1985-88, 101-105; Schaublin 1982, 335-341.

43 Als einen nun zeigte er ihn auf, unentstanden und auf alle Zeit hin unverénderlich,
sich durch Schonheit von jeder sterblichen Vorstellung unterscheidend, uns zwar in seiner
Wirkkraft erkennbar, unerkennbar aber seinem Wesen nach* (Amir 1987, 60).

" Die Idee, die griechischen Geistesgrofien hitten ihre Weisheit aus der mosaischen Of-
fenbarung geschopft, 148t sich zuerst bei Aristobulos von Alexandria fassen (F 3—4 Holladay)
und erfreut sich im hellenistischen Judentum groBer Beliebtheit (Hadas 1981, 121-122; Eddy
1961, 233-235; Méleze-Modrzejewski 1990, 106; Pilhofer 1990, 164—172; Droge 1996, 127-
129; Gruen 1997, 86-87).

'* Feldman 1960, 219-220; Amir 1978, 16.
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oder Atheismus, der moralisch bedenkliche Konsequenzen nach sich ziehen konnte (II
179-181). So stellt losephos — Jahre nach dem Ende der wenig idealen Hierokratie des
zweiten Tempels — das Judentum als eine von Priestern gelenkte theokratische Ideal-
staat-Utopie dar, die nach Moses’ Gesetzen eingerichtet ist (II 184—189). Seine Darstel-
lung suggeriert, dal3 alle zeitgendssischen Juden nach den Gesetzen eines philosophi-
schen Idealstaates leben. Und da es jedem, der wolle, freistehe, an dieser Lebensweise
teilzuhaben, zeichnen sich die Juden ganz im Gegensatz zu vielen anderen Staatswesen,
die keine Fremden dulden, durch Menschenfreundlichkeit und GroBherzigkeit aus (II
DSA0 6ONREL:

In den Darstellungen der Juden und des Judentums bei griechischen Schriftstellern las-
sen sich im wesentlichen zwei Konzeptualisierungen erkennen, eine positive, die die
Juden als ,Philosophenvolk® idealisiert und als Projektionsfliche fiir jeweils aktuelle
philosophische Ideale verwendet, und eine negative, in der die judische Kultur als
unangepalit und abweisend empfunden und die Juden deshalb als Feinde der eigenen
griechischen Kultur oder Menschenfeinde tiberhaupt angesehen werden. Dabei wird das
jeweilige Vorurteil durch entsprechende pseudo-historische Konstruktionen der jiidi-
schen Ursprungsgeschichte, deren Rahmen zumeist eine gegen die jiidische gerichtete
Exodus-Tradition dgyptischer Provenienz bildet, aitiologisch zu objektivieren versucht.
Neben diesen eher in Kreisen mit intellektuellem Anspruch verbreiteten Konzeptuali-
sierungen und z.T. mit diesen vermischt, finden sich auch Zeugnisse populdrer Xeno-
phobie, die vor allem in Mimos und Satire ihren Niederschlag gefunden zu haben
scheint.

Das in der jidisch-hellenistischen Literatur entworfene Bild des Judentums zeigt
die von den Verfassern empfundene Notwendigkeit, sich mit verbreiteten Fremdkon-
zeptualisierungen auseinandersetzen zu miissen. Antijudaismus wird abgewehrt, positi-
ve Vorstellungen wie die von den Juden als Philosophenvolk jedoch rezipiert und in
das eigene Selbstbild integriert. Dem z.T. mit weiteren absurden Verleumdungen ver-
bundenen antijiidischen Vorwurf der Fremden- oder Menschenfeindlichkeit begegnen
Philon und losephos mit einem positiven Entwurf der eigenen Identitit, in dem Men-
schenfreundlichkeit und Gerechtigkeit eine besondere Rolle zukommt. Dies impliziert
zugleich die Parainese zu einem diesem Selbstbild entprechenden Verhalten.

Kult und Lebenspraxis des Judentums werden von Philon und losephos als Ver-
wirklichung universal giiltiger Werte beschrieben. Wihrend Philons Universalismus
sich aus den philosophischen Grundlagen seiner Exegese ergibt, scheint universalisti-
sche Konzeptualisierung jiidischer Identitét bei losephos vor allem dem Ziel zu dienen,
nach den katastrophalen Folgen des Jiidischen Aufstandes die grundsitzliche Kompati-
bilitdt von Judentum und griechisch-rémischer Kultur aufzuzeigen. Durch ihre univer-

2 Cf bes. II 261 nustg 8¢ 1o PEV TOV AAAOV anoov ovK a@loopev roug UEV-
101 ustsxsw TOV MUETEPMV Boulopsvoog Mo dexoueSo. Kal 10010 AV £1N TEK-
unptov, oipat, eriavponiag duo kol peyahoyuyiog (Berthelot 1999, 116-120).
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salistischen Konzeptualisierungen der judischen Tradition tberschreiten die beiden
wohl bedeutendsten Vertreter der jiidisch-hellenistischen Literatur den Horizont
graeco-orientalischer Apologetik mit einer eigenen Gesellschaftsvision.

Diisseldorf Martina Hirschberger
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