PSEUDOPHILOSOPHEN BEI LUKIAN
IATROMAGIE UND TERATOLOGIE
IN DEN ,LUGENFREUNDEN®

Unter der Devise eines skeptischen Rationalismus ist Lukian von Samosata in der
Mehrzahl seiner satirischen, von geddmpften Tonen spottischer Ironie oder auch
scharferen Hieben gezielter Polemik geprégten Schriften gegen Auswiichse, Entar-
tungen, Verfilschungen und traditionelle Verkrustungen auf dem gesamten Gebiet
rhetorischer, literarischer, religioser und philosophischer Aktivitdten seiner Zeit, des
zweiten Jahrhunderts n.Chr., zu Felde gezogen'. Dabei spielt der Begriff des yed-
doc, des nicht der Wahrheit Entsprechenden, eine erhebliche Rolle. Einige seiner
Werke enthalten ihn bereits in ihren Titeln: Im Wevdoloyiotng wendet sich der Au-
tor, selbst mit der Redekunst durchaus vertraut, gegen den Rigorismus hyperattizis-
tischer Rhetorik®. Der "AAéEavSpoc 7 Wevddpovtic entlarvt die Gaukeleien und
Tauschungsmandéver des ,Liigenpropheten* Alexander von Abunoteichos®. Mit dem
Yevdoocopiotg | ToAotkiotng mokiert sich der gebiirtige Orientale, der das Grie-
chische erst auf der Schule erlernt hatte, gleichwohl aber die formalen Feinheiten
der Epideixis bestens beherrschte, wie die Mvica, sein Enkomion auf die Fliege, er-
weist?, iiber die stilistischen Spitzfindigkeiten und Empfindlichkeiten gegeniiber
sprachlichen VerstB8en® in den Erzeugnissen der sogenannten ,Zweiten Sophistik .
Seine 'AANOR Amynuarto sind, wie er selbst am Anfang betont, ,,in Wahrheit un-
wahr* (ver. hist. 1, 4 dAnBedow Aéyov 811 yeddopor) und entwerfen die illusioni-
ren Bilder romanhafter phantastischer Reisen’, bewegen sich persiflierend auf den
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sium 86, 1979, 42-44.
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Spuren der mowkida webdopata (ver. hist. 1,2) von Dichtern, Geschichtschreibern
und Philosophen der Vergangenheit®.

Philosophen aller drei Hauptschulrichtungen (Stoiker, Peripatetiker, Akademi-
ker) der lukianischen Gegenwart sind in seinen ®1Aoyevdeig 1| 'Anictdv unter an-
deren um das Krankenbett des Eukrates, eines ihrer Zunftgenossen, versammelt, um
dem von Podagra Geplagten ihre Teilnahme zu bekunden und ihn durch Gespriche
aufzumuntern. Doch sie sollten wohl, einschlieBlich des Patienten, besser als Pseu-
dophilosophen betrachtet werden, da sie allesamt, laut Auskunft des vom Autor in-
stituierten Gewéhrsmannes Tychiades’ an seinen Dialogpartner Philokles, statt tief-
griindiger Betrachtungen iiber Sinn und Stellenwert korperlicher Leiden und ihre
Relativierung durch die Kraft des vodg sich — Eukrates allen voran — darin gefielén,
Gmicta kol pubddn auszukramen und moAAo tepdotio kol GAAGKkoTo vorzubrin-
gen (Philops. 5).

Nicht ohne Absicht und mit rhetorischem Spiirsinn fiir die Pointe hat Lukian
seine Darstellung nach dem Muster des platonischen Dialogs mit Rahmenkomposi-
tion angelegt und um den fuBkranken Eukrates ein Szenarium gleich dem der Ker-
kerszene des ,Phaidon‘ aufgebaut'®. Aber die Schmerzen an den Beinen des Sokra-
tes rithrten nicht von der Gicht her, sondern von seinen Fesseln. Nachdem sie ihm
kurz vor seinem Tode abgenommen worden waren, 1aft ihn Platon die durch das
Zuriickstromen des Blutes in die abgestorbenen Glieder den vorhergehenden kor-
perlichen Schmerz allméhlich ablosende Annehmlichkeit aussprechen (60 bc), tibri-
gens durchaus im Einklang mit dem eigenartigen Umstand, da} sich — angesichts
seines bevorstehenden gerichtlich verordneten Hinscheidens — der um ihn versam-
melten Schiiler und Freunde schon vorher ein seltsames stimmungsmaBiges Ge-
misch von Freude und Trauer beméachtigt hatte (59 a). Und wiahrend der ebenfalls
absichtlich von Lukian mit einem an ,Sokrates® anklingenden Namen ausgestattete
Eukrates samt seinen Besuchern sich in superstitiésen Rezepten und abenteuerli-
chen Geschichten von lbernatiirlichen Remedien oder magischen Prozeduren aller
Art ergeht, fiihrt der platonische Sokrates angesichts der bevorstehenden Exekution

8 Jones (wie Anm. 3) 53. - Zu Homer s. W. Fauth, Mythische Metamorphosen in der
homerischen Dichtung, in: Poetica 7, 1975, 235-268; D. Page, Folktale in Homer’s Odyssey,
Cambridge/Mass. 1973; zu Hesiod s. E. Heitsch (Hrsg.), Hesiod, Darmstadt 1966 (WdF 44);
zu Herodot s. W. Aly, Volksmirchen, Sage und Novelle bei Herodot und seinen Zeitgenos-
sen, Gottingen 1921, 228-263; vgl. W. Fauth, Zum Motivbestand der platonischen Gygesle-
gende, in: RhM N.F. 113, 1970, 1-42; zur alten Komodie s. W. Fauth, Kulinarisches und
Utopisches in der griechischen Komédie, in: WSt 86 (N.F. 7), 1973, 54-61.

9 Uber die Symbolik des Namens im Zusammenhang mit der Tyche bei Lukian s. Jo-
nes (wie Anm. 3) 46. 51. — Nach J. Schwartz, Biographie de Lucien de Samosate, Bruxelles
1965 (Collection Latomus 83), 146 reprasentiert Tychiades die Position des von Lukian ge-
schitzten Epikureismus. — Nicht zuginglich: B. Galerkina, Les conceptions philosophiques
de Lucien, in: DVI 98, 1966, 166-172.

10 Vgl. Jones (wie Anm. 3) 46-47; J. Bompaire, Lucien écrivain. Imitation et création,
Paris 1958, 309-310.
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durch den Schierlingsbecher mit den Anwesenden ein Gesprich iiber die Unsterb-
lichkeit der Seele und die Haltung von ,,wahren Philosophen‘ (0pfd¢ @1Aocopodv-
teg) zum Tode als dem Ende aller leiblichen Beschwerden (67 e). Nach dem Trunk
des Giftes mit seiner eigentiimlichen Wirkung des allméihlichen Erkaltens und da-
mit Gefiihlloswerdens der Glieder von den Fiilen her erteilt er seinen Schiilern den
Auftrag, dem Heilgott Asklepios als dem Erloser von allen physischen Leiden ein
Dankopfer darzubringen (117 d—118 a)'!.

Die ethisch fundierte, dialektisch-kritische Suche nach der Wahrheit bis zum
letzten Augenblick im ,Phaidon‘, durch einen mit grofen Jenseitsvisionen ausge-
statteten SchluBmythos tiberhoht, hat wenig gemeinsam mit dem rationalistischen
Wahrheitsfanatismus des Tychiades in den ,Liigenfreunden‘ Lukians. Denn hier
wird im Rahmendialog zwischen jenem und Philokles das zum Abwenden von
Schaden oder Gefahr eingesetzte yeddog, die pragmatisch angewandte Liige, akzep-
tiert, ja sogar gelobt, wobei die listigen Tarnungen und Irrefithrungen des homeri-
schen Odysseus'? als Paradigma dienen; verdammt werden dagegen die Erfinder
und Erzahler fiktiver Begebenheiten, die ohne praktischen Nutzen die Liige hoher
schitzen als die Wahrheit (Philops. 1)13, anscheinend aus ,,Unverstand (&voia),
wie Philokles meint (Philops. 2). Doch zu ihnen zdhlen eben auch verstdandige und
wegen ihrer Einsicht angesehene Leute, dabei weniger die erwdhnten ,Philosophen®
des Eukrates-Kreises, sondern vielmehr die alten Dichter und Geschichtschreiber:
Homer, Herodot und Ktesias mit ihren Imaginationen von Giganten, Mischwesen,
verwandelten Gottern und Heroen.

Das Wort yebdog oder yedopo erhilt demnach einen anderen Begriffsgehalt:
Es handelt sich nicht um Liige im Sinne von zweckbestimmtem Verhehlen oder
Verdrehen der Wahrheit, sondern um mythische Inventionen aus Lust am Fabulie-
ren ohne irgendeinen Nutzeffekt. Die Empdrung des Tychiades hat also keine mora-
lischen Ursachen, sondern richtet sich gegen die ®1hoyevdeig als Vertreter der
Thaumasiologie und Deisidaimonie in einer Epoche weltanschaulicher Konfusio-
nen. Zwar hatte schon Platon Kritik an Homers Mythologie (wie an der des Aischy-
los) geiibt (Polit. IT 383 a-c; III 386 c-387 c; X 598 d-599 ¢), aber eben unter
ethisch-piddagogischer Perspektive, ohne sich zu scheuen, selbst zum Verfasser gro-
Ber mythischer Panoramen zu werden, um Metaphysisches und Eschatologisches
aussagbar zu machen'®, und Aristoteles (Poet. 1452 a, p. 16-17 Kassel) rechnet die
Erzdhlung von der Statue des Mitys in Argos, die den an dessen Tod Schuldigen be-
strafte, indem sie ihn beim Betrachten umfallend erschlug, zu den ,besseren My-
then®, weil er das Paradoxon der schauderhaften und zugleich wundersamen Bege-

11 E. Schmalzriedt, Phaidén, Kindlers Literatur Lexikon VI, Weinheim 1981, 7432
—7433.

12 vgl. W. Eisenberger, Studien zur Odyssee, Wiesbaden 1973 (Palingenesia 7), 330.

13 Allgemein zu Lukians Kritik an den Philosophenschulen V. Gazza, Luciano di Sa-
mosata e la polemica sulla filosofia, in: RIL 138, 1955, 373-414.

14 W . Hirsch, Platons Weg zum Mythos, Berlin/New York 1971.
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benheit ausdriicklich sanktioniert'>. Der Tychiades des Lukian muB dagegen den
Bericht des Eukrates von den gespenstischen Umtrieben, aber auch heilsamen Fa-
higkeiten der Statue des korinthischen Feldherrn Pellichos in seinem Hause (Phi-
lops. 18-19) zu den deipoto kol aArdékota pvBoroynuata (Philops. 37) rechnen,
von mirakelauskramenden Greisen gutglaubigen Halbwiichsigen aufgetischt, so dafl
sie fiir den Rest ihres Lebens der Damonenfurcht verfallen sind®.

Aber die Aretalogien und Teratologien driicken eben der paradoxographischen
und romanhaften Literatur jener Spatepoche ihren Stempel auf'’, und die pronon-
cierte Antipathie des Tychiades ihnen gegeniiber erscheint mit ihrer unverblimten,
aggressiven Ausdrucksweise tiberzogen im Vergleich zu den leiseren und leichteren
Tonen skeptischer Relativierung der Mar von einem der Apotheosis des Herakles
auf dem Oita assimilierten Aufflug des gelduterten Philosophen zum Himmel in Lu-
kians ,Hermotimos* (7-8. 70-71)'%. Sie dhnelt mehr dem im ,Ikaromenippos* aus
der heiter-satirischen Seifenblase vom dddalischen Flug des Kynikers Menippos
von Gadara durch den Luftraum iiber die Stationen der Himmelskorper bis zum Sitz
des Zeus entwickelten Unterfangen, von olympischer Warte das leere und wider-
spriichliche Geschwitz der Philosophen iiber das Weltgebdude zu priifen und ad ab-
surdum zu fithren (Icarom. 4-9. 29-32)!°. Denn dort wird mit Hilfe eines lingst sei-
ner religiosen Basis, somit auch seiner Existenzgrundlage beraubten mythischen
Gotterensembles in rigoroser Schérfe der Nimbus jener entlarvt, die sich Philoso-
phen nennen, obwohl sie — nach dem Urteil des Lukianischen Zeus — nichts anderes
sind als ein yévoc ... dpyov @1Advikov kevddoEov 0E00AOV DTOALYVOV DTOUWPOV
(Icarom. 29). Wenn ndmlich Menipp, der geistige Ziehvater Lukians, in seiner Apo-
rie beziiglich des Kosmos, seiner Entstehung und seiner Ordnung die angeblichen
Koryphéen unter ihnen um Rat anging, mufte er erleben, daB sie, statt seine Unwis-
senheit zu beheben, 1hn vollends verwirrten mit ihrem Gerede von Elementen, Ur-
griinden, Atomen, Materien und Ahnlichem mehr, wobei jeder dem anderen wider-
sprach, gleichwohl aber versuchte, ihn fiir seine jeweilige Anschauung einzuneh-
men (Icarom. 5)20.

15 K. Kerényi, Die griechisch-orientalische Romanliteratur in religionsgeschichtlicher
Beleuchtung, Darmstadt 1962, 5 u. Anm. 25; vgl. O. Weinreich, Antike Heilungswunder
GieBlen 1909 (RVV §, 1), 137-161.

16 vgl. Bompaire (wie Anm.10) 465. 498. - Zur Pellichos-Episode s. Jones (wie
Anm. 3) 49 mit Verweis auf heilende Statuen (Lucian. deor. conc. 12; Pausan. 6,5,4-9.
11,2-9; Athenag. leg. 26,3—4; C.P. Jones, Neryllinus, in: CPh 80, 1985, 40-45).

17 Kerényi (wie Anm. 15) 4-5 u. Anm. 22.

18 V. Longo, Luciano e I’Ermotimo, Genua 1964.

19 1. Bruns, Lucians philosophische Satiren, in: RhM 43, 1888, 190-196; R. Helm, Lu-
kian und Menipp, Leipzig/Berlin 1906, 80-114. — Uber das Verhiltnis Lukians zu Menipp s.
Jones (wie Anm. 3) 152-153. — Uber die gedankliche Verwandtschaft mit den ,Philopseu-
deis* beziiglich der &ricta s. Schwartz (wie Anm. 9) 71.

20 Vgl. Helm (wie Anm. 19) 80-114.
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Geht es hier um das Abwerten haltloser und kontroverser kosmologischer Spe-
kulationen von bramarbasierenden Vertretern diverser philosophischer Schulrich-
tungen (Icarom. 29), wobei das abstoBende, verwahrloste AuBere ihren verstiegenen
Faseleien tiber ,Gott und die Welt* addquat erscheint, so sind Eukrates und seine
Giiste als ebensolche Vertreter auf das inferiore Niveau von magischer Quacksalbe-
rei, von Spuk- und Wundergeschichten abgesunken. Obwohl sich der Arzt Antigo-
nos unter ihnen befindet (Philops. 6), gibt der Peripatetiker Kleodemos bei der An-
kunft des Tychiades bzw. unmittelbar danach ein Rezept gegen Podagra aus dem
Reservoir des vulgiren Heilzaubers?! zum besten, indem er empfiehlt, mit der lin-
ken Hand den Zahn einer nach ritueller Vorschrift getdteten Spitzmaus aufzuheben
und, in ein Stiick frisch abgezogener Lowenhaut gebunden, um die kranken Fiile zu
wickeln; das werde den Schmerz unverziiglich beseitigen (Philops. 7). Wenn der
Stoiker Deinomachos dagegenhadlt, es miisse vielmehr das Fell einer jungen, jung-
fraulichen Hirschkuh sein, so 16st das zwar einen Disput zwischen beiden hinsicht-
lich der iatromagischen Potenz des Lowen einerseits, der grof3eren Schnelligkeit des
Léwen oder der Hirschkuh andererseits aus??, verbleibt aber, nachdem man sich
eingedenk der Autoritiit eines ,,weisen Libyers (Aifvg avnp cogdg) auf den Lo-
wen geeinigt hat, gleichwohl innerhalb des naiven Blickfeldes eines magischen
Analogieprinzips, wonach der Mausezahn als Symbol des nagenden Schmerzes von
dem ihn umhiillenden Fell des schnellfiiBigen Tieres eingebunden und geschwind
davongetragen wird>*.

Das Verfahren der ,Entfernung* gilt in der Antike trotz individueller Varianten un-
verindert: Neben apotropdischen Spriichen gegen FuB- und Gliederschmerzen?*
gibt es Anweisungen zum Kurieren von Magenweh durch in Schaf- oder Ziegenfell
gewickelte, aus der linken Seite des Maules genommene Hydnenzdhne (Plin. nat.
hist. 28,95 p. 79/71 Konig) oder von Liahmung durch den in Gazellenhaut eingebun-
denen Schwanz einer Riesenschlange (Plin. nat. hist. 30,91 p. 1701171 Konig)®,

21 Vgl. H.D. Betz, Lukian von Samosata und das Neue Testament. Religionsgeschicht-
liche und parinetische Parallelen (TU 76), Berlin 1961, 150. — Ahnliche Rezepte bieten die
Zauberpapyri (PGM VII 194-214. 219-222; K. Preisendanz-A. Henrichs, Papyri Graecae
Magicae 2, Stuttgart 1974, 8-10).

22 Einzelheiten bei O. Herzig, Lukian als Quelle fiir die antike Zauberei, Wiirzburg
1940, 20-22.

3 Annequin (wie Anm. 3) 53-54.

2 Varro, de re rust. 1,2,27; Marc. Emp. de medicam. 15,101; vgl. W. Fauth, Carmen
Magicum. Das Thema der Magie in der Dichtung der romischen Kaiserzeit, Frank-
furt a.M./Berlin/Bern 1999 (Studien zur Klassischen Philologie 114), 16-18.

25 Mehr oder weniger gut vergleichbare Stellen aus der Rezeptsammlung des
Plinius Maior (nat. hist. 28-30) verzeichnet Jones (wie Anm. 3) 47 und n. 6.
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Und wenn bei Lukian Hermes die Kurzsichtigkeit des Charon mit einem als Inkan-
tation (érwdn) verwendeten Zweizeiler aus Homers ,Ilias® (5, 127-128) behebt
(Char. 6-7)*%, es also dem Helios (Eur. Hec. 1068-1069) in der magischen Medizin
gleichtul27, so 148t das ,,tragikomische Drama* (Wieland) Moddypo die zur macht-
vollen Goéttin emporstilisierte Gicht versichern, weder gottliche Arzte noch von
Menschenhand zubereitete Pharmaka vermochten ihr beizukommen, sollten auch
alle nur denkbaren Mixturen und Dekokte, darunter solche von Spitzmausen, gegen
sie aufgeboten werden:

£Yous1 pOVoVG, LUYOAGS, SOVPOS, YOAC.

Batpdyovg, aivag, Tpoyeldeovg, GAodneKoc.

nolov pétaAlov o¥ nenelpactal fpotoic,

tig 001 xvAde, molov 0¥ BEvEpov ddkpv;

{dov ardviov 6otd, vedpa, dépuata,

otéap, aipa, pbekog, odpov, drdratoc, yéha®

(Lukian. Podagr. 163-168).

Wihrend also Lukian an anderer Stelle und in einer anderen, poetischen Dik-
tion die angeblichen Heilmittel aus der Hexenapotheke auf witzige, hyperbolische
Weise abqualifiziert, bildet unter den philosophischen ,Liigenfreunden’, die es nun
ihrerseits fiir &voie (Philops. 8) haiten, wenn Tychiades derartige Zauberlieder und
-praktiken als Medikamente in Frage stellt, nur der Arzt Antigonos eine rithmliche
Ausnahme mit seinen der medizinischen Kunst entsprechenden, jedoch von Eukra-
tes anscheinend kaum beachteten diitetischen Empfehlungen?. Die anschlieBende
Streiterei zwischen Kleodemos und Deinomachos einerseits, dem alle Quacksalbe-
rei als nutzlos ablehnenden Tychiades andererseits (Philops. 8-10) bringt zutage,
daBl die selbstgefalligen Jiinger des Aristoteles und des Zenon borniert genug sind,
alten Weibern das Vertreiben von Fieberanfillen, das Beseitigen von Geschwiiren
und das Heilen von Tumoren zuzutrauen30, daf3 der unerschrocken und mit sarkasti-
scher Scharfe dagegenhaltende, tiberlegen sich diinkende Skeptiker aber alles das
als , Altweibermirchen® (Philops. 9), ypawv pd0or*!, verwirft.

26 J B. Bauer, Die SATOR-Formel und ihr Sitz im Leben, in: ADEVA-Mitteilungen 31,
1972185

27 Herzig (wie Anm. 22) 19-20 u. Anm. 55; W. Fauth, Helios Megistos. Zur synkretisti-
schen Theologie der Spatantike, Leiden/New York/Ko6ln 1995 (Religions in the Graeco-Ro-
man World 125), XX; vgl. R. Heim, Incantamenta Magica Graeca, in: JbklPh Suppl. 19,
1892, 496.

28 IV p. 8 MacLeod. Vgl. G. Petzl, Lukians Podagra und die Beichtschriften Kleina-
siens, in: Metis 6, 1991, 131-145.

29 Auch Galen. de simpl. med. temp. 6 (11,792-793 Kiihn) verwirft Zaubermittel in der
Medizin. Vgl. Jones (wie Anm. 3) 47.

30 J.C. Baroja, Die Hexen und ihre Welt, Stuttgart 1967, 40—41.

31 Der Ausdruck ist, genau genommen, inkorrekt; denn ,Altweibermirchen® als erfun-
dene Geschichten alter Frauen gehoren nicht in den Heilzauber, sondern in den Bereich der
Kinderstube (,Ammenmarchen‘) und sind mit ihrem Zweck der Unterhaltung oder der Ab-
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Damit ist der Anschluf3 an den Pseudos-Begriff wiederhergestellt; denn das An-
preisen von Hexenspriichen und das Vertrauen auf Vettelsalben oder -sudeleien be-
deutet dem Verfechter der Ratio Betrug beziehungsweise Selbstbetrug, weswegen
die ,Philosophen* diesem groteskerweise vorwerfen, nicht an Gétter zu glauben
(Philops. 10), weil er die Wirksamkeit ,heiliger Namen* (1ep®v dvoudtev) nicht
anerkenne, obwohl Tychiades deutlich genug mit der Wendung 8vouo Beonésiov §
pnow BapPBapiknv (Philops. 9) auf die nomina abscondita obskurer Zauberfor-
meln gezielt hatte®?, die medikative Macht des Gottes Asklepios und seiner ,S6hne*
aber durchaus anerkennt (Philops. 10)**.

Die anschlieend von dem Akademiker Ion vorgetragene Wundergeschichte
(Philops. 11) unterbricht den heftigen Wortwechsel fiir eine kurze Weile, halt the-
matisch aber insofern Kontakt zum Vorhergehenden, als sie das Kurieren eines
Schlangenbisses und die Vertilgung von giftigen Nattern zum Gegenstand hat (Phi-
lops. 11-12): Die durch das Gift einer Schlange an Fuf} und Bein des Winzers Mi-
das hervorgerufenen Krankheitssymptome gleichen bis zu einem gewissen Grade
der Gicht, doch besteht infolge des septischen Charakters der von Schwellung, Ver-
farbung, Fdulnis und Atemnot begleiteten Intoxikation unmittelbare Lebensge-
fahr>*. Bei Ailian (de animal. 1,54) heif3t es, man kenne zwar Tranke gegen Schlan-
genbiB, der einer dgyptischen Kobra (donig) sei jedoch unheilbar, und schlimmer
als dieses Untier sei lediglich eine Giftmischerin vom Schlage der Medeia und der
Kirke, da jenes durch sein Zubeif3en vergifte, diese aber allein schon durch magi-
sche Beriihrung zu toten vermochte®®. Danach erscheint es nur folgerichtig, wenn
zum Sanieren der lebensgefahrlichen Affektion des Knechtes auf dem Gut von Ions
Vater ein Magier, und zwar ,,ein Chaldéder aus Babylon* (Philops. 11 &vdpa Ba-
Buidviov 1@V XoAdalwv), herbeigeholt wurde; noch naher hitte es allerdings wohl
gelegen, sich an einen solchen aus dem Lande des zuvor als Experten herangezoge-
nen Libyers zu wenden, da der Exkurs des neunten Buches von Lucans Biirger-
kriegsepos das Grenzgebiet Libyens als den Tummelplatz aller von Medusa her-

schreckung phantastisches yeddo¢. Er wire nur angebracht, wenn damit ,Marchen tber die
Heilkiinste alter Weiber gemeint wire; aber das wiirde voraussetzen, daf die alten Frauen
Fabeleien (udBot) = Liigen (yebdn) iiber ihre magischen Fihigkeiten selbst verbreiten wiir-
den.

32 yvgl. A. Abt, Die Apologie des Apuleius von Madaura und die antike Zauberei, Gie-
Ben 1908 (RVV 4,2), 115-117; Herzig (wie Anm. 22) 9-10.

33 Annequin (wie Anm. 3) 49-50. — Zur Verbindung von Magie und gottlicher Hilfe ge-
gen Gift von Schlangen und Skorpionen s. A. Moret, Horus Sauveur, in: RHR 72, 1915,
213-287.

34 W. Morel, Iologica, in: Philologus 83, 1928, 345-389; J.A. Oliver, Snakes in Fact
and Fiction, New York 1959; Betz (wie Anm. 21) 34; W. Richter, Schlange, Der Kleine Pau-
ly. Lexikon der Antike 5, 1975, 13-16.

35 Vgl. Betz (wie Anm. 21) 36-37; Fauth (wie Anm. 24) 117.
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kommenden Giftschlangen beschreibt (de bello civ. 9,700-733)%. Aber der Chal-
dder, eigentlich der bekannten Gilde von Astrologen und Wahrsagern zuzu-
rechnen?’, vermochte laut Ion nicht nur das Gift aus dem Bein des Midas vermittels
einer Beschworung und eines um den Ful gebundenen Splitters vom Grabstein
einer verstorbenen Jungfrau®® zu extrahieren, sondern bei anderer Gelegenheit nach
einer kathartischen dreifachen circumambulatio®® des Feldes mit Feuer und Schwe-
fel sowie dem Aufsagen von sieben heiligen nomina apocrypha aus einem alten
Zauberbuch (Philops. 12)*° das gesamte solchermaBen herbeigezogene Reptilienge-
ziicht durch Anhauchen zu verbrennen*!. Ein solches Verfahren des Herbeiziehens
und Verbrennens findet sich iibrigens auch in der von Hieronymus verfaf3ten legen-
darischen ,Vita des heiligen Hilarion® (c. 39), wo der bejahrte Gottesmann fiir eine
menschen- und tierverschlingende Riesenschlange (boas) einen Scheiterhaufen er-
richten 14Bt, zu Christus betet, dann das Monstrum herbeiruft und hinaufzukriechen
zwingt, Feuer legt und es vor aller Augen auf dem Holzsto3 zu Asche vergliihen
14Bt*2.

36 W. Ehlers (Hrsg.), Lucanus, Bellum civile. Der Biirgerkrieg, Miinchen 1973, 556;
vgl. O. Phillips, Singing Away Snakebite. Lucan’s Magical Cures, in: M. Meyer-P. Mirecki
(Eds.), Ancient Magic and Ritual Power, Leiden/New York/Koln 1995 (Religions in the
Graeco-Roman World 129), 391-400. — Ubersicht iiber die griechischen (und #gyptischen)
Schlangennamen bei Chr. Leitz, Die Schlangennamen in den dgyptischen und griechischen
Giftbiichern, Wiesbaden 1997 (AbhMainz 1997, 6).

37 Th. Hopfner, Griechisch-Agyptischer Offenbarungszauber II 1, Frankfurt a.M. 1924
(Amsterdam 1983), 25-28 (Lit.); Herzig (wie Anm. 22) 23. — Der Zusammenhang von Astro-
logie und Magie dargestellt bei F. Cumont, Die orientalischen Religionen im romischen Hei-
dentum, Darmstadt 1959%, 162-177.

38 Vgl. E. Fehrle, Die kultische Keuschheit im Altertum, Gieflen 1910 (RVV 6), 54-55;
Herzig (wie Anm. 22) 24.

3% A. Hildebrandt, Circumambulatio, in: Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft fiir
Volkskunde 13/14, 1911, 3-5; S. Eitrem, Opferritus und Voropfer der Griechen und Romer,
Kristiania 1915 (Hildesheim/New York 1977), 21-22; E.F. Knuchel, Die Umwandlung in
Kult, Magie und Rechtsbrauch, Bonn 1919; W.Pax, Circumambulatio, RAC 3, 1957,
143-152; W. Brashear, Zauberformular, in: APF 36, 1990, 64 (Lit.).

40 Herzig (wie Anm. 22) 10; Betz (wie Anm. 21) 154 Anm. 4; O. Bocher, Dimonen-
furcht und Damonenabwehr, Stuttgart/Berlin/Koln/Mainz 1970 (BWANT 90), 175.

41 Herzig (wie Anm. 22) 24-25; Betz (wie Anm. 21) 174-175; Bocher (wie Anm. 40)
220; Jones (wie Anm. 3) 48 (mit Hinweis auf die Parallele bei L. Radermacher, Lucian Phi-
lopseudes Cap. 11 und 24, in: RhM N.F.60, 1905, 315-317); vgl. Bompaire (wie Anm. 10)
458; M.P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion 2, Miinchen 1961, 521; Brashear
(wie Anm. 39) 54-55 (Lit.).

42 PL 23,29-54; M. Fuhrmann, Christen in der Wiiste. Drei Hieronymus-Legenden, Zii-
rich/Miinchen 1983, 72-73 (Ubs. u. Lit.); vgl. R. Reitzenstein, Hellenistische Wundererzih-
lungen, Leipzig 1906, 3—4; H. Kech, Hagiographie als Unterhaltungsliteratur. Studien zum
Phinomen des Erbaulichen anhand der Monchsviten des hl. Hieronymus, Goppingen 1977,
G. Baudy, Die Wiederkehr des Typhon, in: JbAC 35, 1992, 70.
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Die von beiflender Ironie durchtrankte Reaktion des Tychiades auf die Reminiszenz
des Ion an den viperbezwingenden Babylonier provoziert Kleodemos zu einer Ant-
wort, welche die Heilung seines eigenen friiheren Unglaubens (Philops. 13), also
gewissermaflen seine Konversion zur Wunderglaubigkeit aufgrund der Autopsie
eines fliegenden, iiber das Wasser und durch das Feuer spazierenden Hyperbo-
reers*® mit der Aufzahlung von dessen weiteren magischen Kunststiicken rechtfer-
tigt, ihm zufolge samt und sonders anldflich eines Liebeszaubers dargeboten (Phi-
lops. 13—14). Damit erscheint der Bezug zur Ausgangssituation aufgegeben, es sei
denn, man wollte den Zustand des Verliebten als Krankheit definieren**. Jedenfalls
behauptet der Peripatetiker, sein ehemaliger Schiiler Glaukias, infolge der Leiden-
schaft fiir die schone Chrysis im Studium arg behindert, habe sich hilfesuchend an
ihn gewandt, und er habe ,,den hyperboreischen Zauberer” (t0v ‘YrnepBbpeov
ékelvov nudyov) gegen entsprechende Bezahlung dazu gebracht, folgende geheimen
Handlungen vorzunehmen: nach Ausheben einer Grube bei Vollmond um Mitter-
nacht® den unlidngst verstorbenen Vater des Glaukias heraufzuzitieren*®, damit er —
wenn auch widerstrebend — der Liaison zustimme, ferner die unterweltliche Hekate,
von Kerberos begleitet, aus der Tiefe und umgekehrt die himmlische, nacheinander
dreierlei Gestalt (Frau — Kuh — Hund)*’ annehmende Selene aus der Héhe herabzu-
holen®®, schlieBlich einen kleinen Eros aus Lehm zu formen und ihn mit dem Auf-
trag entfliegen zu lassen, die Chrysis herzubringen. Nachdem diese unverziiglich
erschienen sei und die Liebeswiinsche des Glaukias bis zum Anbruch des Tages er-

43 E. Rohde, Psyche 2, Darmstadt 1961, 90-91; Herzig (wie Anm. 22) 11; Betz (wie
Anm. 21) 166-168; vgl. R. Parker, Miasma. Pollution and Purification in Early Greek Reli-
gion, Oxford 1983, 209.

44 Liebe als Krankheit: W. Fauth, Hippolytos und Phaidra I, Wiesbaden 1958 (Abh.
Mainz 1958, 9), 14-16; H. Funke, Liebe als Krankheit, in: 3. Kolloquium der Forschungs-
stelle fiir europdische Lyrik des Mittelalters, Tiibingen 1990, 11-30; D. Martinez, ‘May she
neither eat nor drink’: Love Magic and Vows of Abstinence, in: M. Meyer-P. Mirecki (Eds.),
Ancient magic and Ritual Power, Leiden/New York/Koln 1995 (Religions in the Graeco-Ro-
man World 129), 356-357.

45 Zum Mond in der Magie s. Abt (wie Anm. 32) 197-199; S. Lunais, Recherches sur la
Lune I: Les auteurs latins, Leiden 1979 (EPRO 72), 223-229.

46 Nekromantie bei Vollmond: Heliod. Aeth. 6,14. Vgl. Herzig (wie Anm. 22) 16-17 u.
Anm. 44. — Zur Totenbeschworung bei Lucan s. W. Fauth, Die Bedeutung der Nekromantie-
Szene in Lucans Pharsalia, in: RhM N.F. 118, 1975, 338-340; bei Apuleius s. zuletzt
W. Fauth, Magie und Mysterium in den Metamorphosen des Apuleius, in: Chartulae. Fest-
schrift fiir Wolfgang Speyer, Miinster 1998 (JbAC Erg. Bd. 28), 136. — Reichhaltige Literatur
zum Nekydaimon bei Brashear (wie Anm. 39) 53-54.

47 Jungfrau-, Rinder- und Hundekopf bei der (mit Selene verschmolzenen) Hekate:
PGM IV 2118-2123. K. Preisendanz-A. Henrichs, Papyri Graecae Magicae 1, Stuttgart 1973,
136.

48 Hekate-Selene im erotischen Zubringezauber: PGM IV 2708-2784. Preisendanz-
Henrichs (wie Anm. 47) 158-161.
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fiillt habe, sei beim Hahnenschrei zur Morgenréte der ganze magische Spuk ver-
schwunden und auch Chrysis wieder fortgeschickt worden®. Auffillig ist hier die
nekroddmonische, infernale und nachtlich-diistere Einfarbung des magischen Spek-
takels —, eine Art Vorklang zu dem ab Kap. 22 aufkommenden hypochthonischen
Szenarium.

Im Vergleich zu dieser tellurischen und uranischen Phantasmagorie nimmt sich der
Einsatz einer ,,niitzlichen syrischen Hexe® (xpnotiun eapupoxic, ZVpo 10 yévog) in
den ‘Etaupixol Aidroyor Lukians (4,4) weit weniger aufwendig aus, nicht nur in
materieller Hinsicht, sondern auch, was die rituelle Praxis angeht: Zu den Begleitre-
quisiten ihrer énwdal gehoren lediglich etwas Salz, sieben Obolen, ferner Schwefel,
eine Fackel und ein Mischkrug Wein, von der Hexe selbst getrunken, sowie ein Ob-
jekt aus dem Besitz des Mannes (Kleider, Schuhe oder Haare); das wird aufgehédngt
und mit dem Schwefel gerduchert; das Salz wird ins Feuer gestreut, dazu die Na-
men der beiden erotischen Kontrahenten (Phanias und Bakchis) gesprochen (4,5).
Dann schliefit sich unter Schwingen eines Zauberrades die Inkantation an, beste-
hend aus fremdartigen, schaudereinfloBenden Namen®. Der Erfolg stellt sich so-
gleich ein, indem Phanias sich mit Phoibis, seiner neuen Geliebten, entzweit und
wieder der Bakchis zuwendet, die nun, um 1hn fiir immer der Rivalin abgeneigt zu
machen, nach Anweisung der Syrerin buchstiblich, wenn auch ,verkehrt, in deren
FuBstapfen tritt, um damit gleichsam ,auf sie zu treten‘ (émiBéfnxd cot xol
brepdva eipl)’.

Die syrische Hexe der Lukianischen ,Hetdrengesprache® erhalt in den ®iAo-
yevdeic herkunftsmiBig ein (allerdings kostspieligeres) mannliches Aquivalent, ei-
nen ,,Syrer aus Palédstina® (Philops. 16 ZOpov tov éx ¢ lahaistivng), von den
Pseudophilosophen als Sachverstidndiger fiir die Technik des Befreiens der Besesse-
nen und Mondsiichtigen von ihren Dimonen prisentiert’2. Die mit einem Dialog
zwischen dem Hexenmeister und dem griechisch oder barbarisch redenden bosen
Geist liber dessen Herkunft, Identitdat und die Weise seines Eindringens in den Kor-

49 Siehe insgesamt Herzig (wie Anm. 22) 15-19 Anm. 50 mit Hinweis auf L. Raderma-
cher, Cyprian der Magier, in: ARW 21, 1922, 233-234.

50 vgl. M. Siebourg, Ein gnostisches Goldamulett aus Gellep, in: BJ 103, 1898, 141;
W.M. Brashear, The Greek Magical Papyri: an Introduction and Survey; Annoted Bibliogra-
phy, ANRW II 18,5, Berlin/New York 1995, 3429-3438.

sl Herzig (wie Anm. 22) 12-15 (Lit.).

52 Vgl. Abt (wie Anm. 32) 272-273; J. Tambornino, De antiquorum daemonismo, Gie-
Ben 1909 (RVV 7,3), 16. 38-39. 67-68; Herzig (wie Anm. 22) 22-23; Bocher (wie Anm. 40)
169; W.D. Smith, So-called Possessions in Pre-Christian Greece, in: TAPhA 96, 1965, 403
—426, hier 409; R. Kotansky, Greek Exorcistic Amulets, in: M. Meyer-P. Mirecki (Eds.), An-
cient Magic and Ritual Power, Leiden/New York/Koln 1995 (Religions in the Graeco-Roman
World 129), 246 und n. 7 (Lit.).
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per verbundene Austreibung fiihrt wieder naher an das Phdnomen der Krankheit
heran, wobei Merkmale der Epilepsie (Verdrehen der Augen, Schaum vor dem
Mund) sich mit solchen der geistigen Verwirrung (glossolalisches Stammeln) ver-
binden, wird aber, dem Vorgehen des Syrers (Inquisition, Beschworung, Dro-
hung)> und dem leibhaftigen Ausfahren des rauchschwarzen Teufels®* nach, dem
Bereich des auch aus christlichen Quellen bekannten Exorzismus zuzuweisen
sein®, wie ihn die Mpa&ig yevvoio éxBdirovsa daipovag des Pariser Papyrus
(PGM IV 1227-1250) vorfiihrt®®, wihrend der scharfe Blick und der Befehl des
Apollonios von Tyana den Damon eines sich absonderlich gebardenden und wirres
Zeug redenden jungen Mannes ohne weitere magische Subsidien dazu gezwungen
haben soll, seinen obsessorischen Geliisten zu entsagen und sein Opfer freizugeben
(Philostr. vit. Ap. 4,20)°".

Der sichtbare Exodus des Damons aus der leiblichen Hiille des von ihm okkupierten
Jinglings bildet in den ,Liigenfreunden‘ eine Art assoziatives Signal fiir den all-
mihlichen Ubergang der Gesprichs- und erzahlthematik auf das teratologische Ter-
rain der Geisterseherei (Philops. 17), so daB3 das therapeutische Moment zuriicktritt
und nur noch gelegentlich wieder auftaucht. Der von einem Araber erworbene, von
einem Galgen stammende eherne Ring samt der dazugehdrigen €énwdn TroAvdvupog
dient dem Eukrates als Amulett bei seinen angeblich hochst zahlreichen tbersinnli-
chen Begegnungen. Dem Eisenring von einer FuBfessel (PGM VII 628-641) soll
das Bild des Asklepios von Memphis (Imhotep)’® eingraviert sein und er soll, am
Zeigefinger der rechten Hand getragen, beim siebenmaligen Epiphaniegebet®® an

53 Vgl. Heim (wie Anm. 27) 476-478; Tambornino (wie Anm. 52) 77-81. 89.

54 Tambornino (wie Anm. 52) 71-72; Betz (wie Anm. 21) 55 u. Anm. 7. 155-157.

55 Orig. ¢. Cels. 7,9. Tambornino (wie Anm. 52) 16-54 (Belege). 89. 107-108; Betz
(wie Anm. 21) 11-12; K. Thraede, Exorzismus, RAC 7, 1966, 55-56; H. Biedermann, Me-
dicina magica, Graz 1972, 34; Jones (wie Anm.3) 48 —Zu NT Luk. 11,14-15 und
Mark. 12,22-24 5. R. Helms, Gospel Fictions, New York 1988, 72-73.

36 Preisendanz-Henrichs (wie Anm. 47) 114-115. Vgl. die exorzistische Prozedur des
Agypters Pibeches (PGM IV 3008-3085; Preisendanz-Henrichs [wie Anm.47] 170-171.
172-173).

57 L.V. McCasland, By the Finger of God. Demon Possession and Exorcism in Early
Christianity in the Light of Modern Views of Mental Illness, New York 1951, 115-117 (Ver-
gleich zwischen Jesus von Nazareth und Apollonios von Tyana).

58 Preisendanz-Henrichs (wie Anm. 21) 29; vgl. PGM IV 2130-2138; Preisendanz-
Henrichs (wie Anm. 47) 138-139; Herzig (wie Anm. 22) 30-31; 1. Goldziher, Eisen als
Schutz gegen Ddmonen, in: ARW 10, 1907, 41-46.

59 H. Bonnet, Reallexikon der 4gyptischen Religionsgeschichte, Berlin 1952, 322-324.

60 Siebenzahl des Logos beim Ringzauber: PGM V 448-459; Preisendanz-Henrichs
(wie Anm. 47) 196-197.
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diesen Gott zum Birengestirn ("Apxtoc) emporgestreckt werden®!, hat also attrahie-
rende Wirkung und tangiert immerhin noch die Sphére der Therapie, so wie der er-
folg- und gunstverleihende Ring mit dem inskulptierten Uroboros und Skarabdus
(PGM XII 271-282), damonisch Besessenen angesteckt, die augenblickliche Flucht
des Unholds (td 8aipdviov) veranlaBt®?. Prophylaktische, beschwirende und apo-
tropdische Macht kann also dem magischen Metallrequisit innewohnen —, jedenfalls
nach der Uberzeugung aller von Tychiades so sehr verachteten und verspotteten
Zaubergldubigen.

Die von Eukrates unmittelbar an seine mit dem schiitzenden Eisenring verbun-
denen Gespenstervisionen angeschlossene, oben bereits erwiahnte Begebenheit von
der in seinem Haus umherwandelnden Bildsdule des Pellichos (Philops. 18-20)
setzt die zunehmende Tendenz zur ,Ghost-Story* fort, wenn auch der korinthische
,Heros dem Eukrates ein rezidivierendes Fieber vertrieben, sich demnach als Arzt
betitigt haben soll (Philops. 19)%3, andererseits den afrikanischen Haussklaven, ei-
nen frechen und pietatlosen Dieb seiner Opfergaben, angemessen zu peinigen wubte
(Philops. 20)®*. Sogar der anfangs beim Erortern der Podagra-Behandlung relativ
verniinftig gezeichnete Arzt Antigonos schwenkt nun auf diese Linie ein, indem er
versichert, bei ihm zuhause gehe die Bronzestatue des Hippokrates ldrmend um und
richte schlimmes Durcheinander unter seinen Arzneivorrdten und -behiltern an,
wenn einmal die vor ihr brennende Lampe nicht nachgefiillt oder das gewohnte
jahrliche Opfer vergessen worden sei (Philops. 21). Mit der Pervertierung des be-
riihmten Mediziners zum ,Poltergeist* hat der kaum merkliche Ubergang von der
Iatromagie zur Gespenstermdr einen sinnfilligen Ausdruck gefunden.

Die der Angabe des gichtgeplagten Hausherrn gemal fiinf Jahre zuvor erfolgte
personliche Waldbegegnung mit der gigantischen, fackel- und dolchbewehrten, von
ihren schwarzen, struppigen Hunden begleiteten Hekate, einem drachenfiiigen und
schlangenhaarigen Monstrum von anndhernd dreihundert Fuf Hohe (Phi-
lops. 22-24)%, gehort ganz der letzteren Kategorie an, wird aber dabei noch ange-
reichert durch den apotropdischen Effekt des vom arabischen Zauberer erworbenen,
nunmehr nach innen gedrehten ehernen Ringes (Philops. 24), der die Unterweltsgot-
tin dazu bringt, eine riesige Kluft zu 6ffnen und darin zu verschwinden®®, dafiir aber

61 Uber das Barengestirn in der Magie s. W. Fauth, Arktos in den griechischen Zauber-
papyri, in: ZPE 57, 1984, 93-99.

62 Preisendanz-Henrichs (wie Anm. 21) 77; vgl. weitere Stellen tiber Ringe in der Zau-
berei bei Herzig (wie Anm. 22) 29-30.

63 Statuen im Aberglauben: Nilsson (wie Anm. 41) 524-525.

64 Betz (wie Anm. 21) 177-179 (mit Parallelen). Vgl. M. Schuster, Der Werwolf und
die Hexen, in: WSt 48, 1930, 168-171; Jones (wie Anm. 3) 49.

65 Vgl. E. Kiister, Die Schlange in der griechischen Kunst und Religion, Giefen 1913
RV Vil3:2), 1 I5EANm 5

66 Rohde (wie Anm. 43) 83 Anm.; Reitzenstein (wie Anm. 42) 4-5; Betz (wie Anm. 21)
56; Bocher (wie Anm. 40) 93; vgl. Jones (wie Anm. 3) 50. — Der von Gyges gefundene Zau-
berring (Plat. Polit. III 359) stammt aus einem Heroen- oder Konigsgrab und macht, nach in-
nen gedreht, seinen Trager unsichtbar (Fauth [wie Anm. 8] 34-35).
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den Blick in den Tartaros freizugeben, so da3 dem vom Rande des Abgrunds hinun-
terspahenden Eukrates eine Hadesschau, mithin ein visionéres Erlebnis zuteil wur-
de, vom feurigen Phlegethon iiber den acherontischen See und den Kerberos bis zu
den Totenseelen, einschlieBlich der des eigenen Vaters und seines philosophischen
,Urahnen‘ Sokrates.

Nachdem der phantasiereiche Erzéhler seine Zuhorer in kindliches Erstaunen
iber die unglaubliche GroBe des Hekate-Kolosses versetzt und es dabei noch fertig-
gebracht hat, mit dem vagen Hinweis auf die Prasenz des Sokrates in der Unterwelt
den langst verlorengegangenen Kontakt zur seriosen philosophischen Tradition dem
Anschein nach wieder herzustellen, glaubt sich der Akademiker Ion ironischerweise
berechtigt, aus diesem Jenseitsgemalde die Bestatigung fiir die Richtigkeit von Pla-
tons Seelenlehre abzuleiten (Philops. 24). Einer solchen naiven, der Lacherlichkeit
nicht entbehrenden Pritention schlieBt sich folgerichtig ein @hnlicher Erlebnisbe-
richt des Kleodemos an, der — bezeichnend genug — von einem Krankheitszustand
mit hohem Fieber zu einer Katabasis an der Hand eines wei3gekleideten jugendli-
chen Jenseitsboten (Hermes ?) und zur Todesprognose fiir den Nachbarn des Peri-
patetikers fiihrt. Lukian hat hier sehr geschickt einen letzten Riickgriff auf das
Krankheitsmotiv mit der Augentduschung des Fieberwahns als Ausloser der Unter-
weltsreise und damit verbundener fataler Vorerfahrung eingebracht (Philops. 25),
um die Perspektive noch starker auf nachtliche, gespenstische, hypochthonische,
mantische, schatten- und traumhafte Impressionen innerhalb seiner narrativen Kette
von tépato auszurichten. Die infernalen Gesichte des Kleodemos involvieren aufler
den klassischen Biiflern Tantalos, Tityos und Sisyphos den Hollenherrscher Pluton
selbst, umgeben von Aiakos, Charon, den Moiren und Erinyen, beim Totengericht;
sie miinden in seiner Remission zur Region der Lebenden mit den wundersamen
Folgen der eigenen Genesung vom Fieber und der Moglichkeit, den von Pluton ver-
hingten bevorstehenden Tod des Nachbarn Demylos zu prophezeien®’, so daB die
morbide Transition ins Schattenreich sowohl einen therapeutischen als auch einen
divinatorischen Effekt erbringt.

Der mit einem solchen Kolorit versehenen Episode aus den ®1loyevdelg 1aBt sich
die vom chaldédischen Magier Mithrobarzanes, einem Schiiler und Nachfolger des
Zoroaster, inszenierte nekromantische Katabasis des Menippos (Lucian. Menipp.
6-11)%® an die Seite stellen. Sie weist allerdings zusitzlich zahlreiche rituelle Prali-

67 Reitzenstein (wie Anm. 42) 5-6 (mit Parallelen); vgl. Rohde (wie Anm. 43) 364
Anm.; W. Fauth, Katabasis, Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike 3, 1969, 152-153; W. Ax,
Timons Gang in die Unterwelt, in: Hermes 119, 1991, 177-178.

68 Helm (wie Anm. 19) 63-79; J. Kroll, Gott und Holle, Leipzig/Berlin 1936 (Darm-
stadt 1963), 477-478; vgl. Bompaire (wie Anm. 10) 364; Betz (wie Anm.21) 84-86;
W. Fauth, Dardaniel (PGM LXII 12-16), in: ZPE 98, 1993, 71. — Die Andersartigkeit agypti-
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minarien und Préaparationen auf (Menipp. 7-8): FluBfahrt auf dem Euphrat, Blutop-
fer von Schafen in eine ausgehobene Grube, Berufung der unterweltlichen Gotter
und Damonen durch den Magier (Menipp. 9) sind erforderlich, bis der Boden sich
offnet, das Gebell des Kerberos horbar und das chthonische Interieur sichtbar wird,
darunter das Schlof} des Pluton, Rhadamanthys und der Nachen der schmerzgeplag-
ten Abgeschiedenen samt seinem Fihrmann (Menipp. 10)°. Auf der Asphodelos-
wiese von den zwitschernden Schatten der Toten umschwirrt, gelangen Mithrobar-
zanes und Menipp schliellich zum Richterthron des Minos, von den Straf- und Ra-
chegeistern eingerahmt, wo unter dem Strom der in Ketten vorgefiihrten Stinder
sich auch die zinsraffenden Reichen heranschleppen, mypol kol npoydotopeg xai
nodaypol (Menipp. 11).

Mag der Anklang der modaypoi an den gichtfiifigen Eukrates der ,Liigenfreun-
de® beabsichtigt sein oder nicht —, der Exotismus des Beschworers, die finsteren
Verrichtungen der Nekromantie, das Elend der von Wunden und anderen korperli-
chen Miseren gepeinigten Ankommlinge im Orkus, die schwirrenden Schatten und
die angeketteten Delinquenten vor dem Tribunal des Minos ergédnzen hinldnglich
die oben genannte Perspektive der ®1hoyevdeic, welche sich nach dem Fieberge-
mailde des Kleodemos vom Besuch des Totenreichs der Tiefe nun umgekehrt mit
der Wiederkunft einer Toten zur oberweltlichen heimischen Behausung fortsetzt
(Philops. 27)’°. Die Manifestation der verstorbenen Frau des Eukrates, eines Ge-
spenstes also, erfolgt sinnigerweise gerade dann, als der Hausherr, auf seiner Kline
ruhend, zum Trost fiir den schmerzlichen Verlust Platons Abhandlung iiber die See-
le (16 mepl woxng 100 MMAdtwvog Bifiiov) liest. Die erneut mit dem philosophi-
schen Ahnenerbe kokettierende interne und familidre Gruselgeschichte des
,Pseudosokrates‘ wird hinsichtlich der teratologischen Tendenz weiter verstarkt
durch die Eroffnungen des unmittelbar danach eintretenden und den Zirkel der
Mochtegern-Philosophen erweiternden Pythagoreers Arignotos (Philops. 29-31)
iber seine aretalogische Leistung des Bezwingens und Bannens eines furchterre-
genden und tiberaus ruhestorenden Gespenstes im menschenleeren Haus eines ge-
wissen Eubatides nahe dem Kraneion von Korinth (Philops. 31): Zu mitterndchtli-

scher und gnostischer Jenseitsreisen verdeutlicht K. Rudolph, Zweierlei Jenseitsreisen. Die
altagyptische Nachtfahrt der Sonne und die gnostisch-mandaische Jenseitsreise der Seele, in:
C. Fluck-L. Langner-S. Richter-S. Schaten-G. Wurst (Hrsgg.), Divitiae Aegypti. Koptologi-
sche und verwandte Studien zu Ehren von Martin Krause, Wiesbaden 1995, 271-278. — Den
Hintergrund mesopotamischer Magie beleuchtet E. Reiner, Magic Figurines, Amulets and
Talismans, in: A.E. Farkas-P.O. Harper-E.B. Harrison (Eds.), Monsters and Demons in the
Ancient and Mediaeval World. Papers presented in Honor of Edith Porada, Mainz 1987,
27-36.

69 Kroll (wie Anm. 68) 370. 477-478.

70 Vgl. Rohde (wie Anm.43) 363 Anm. 3; Betz (wie Anm. 21) 162; Jones (wie
Anm. 3) 50.
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cher Stunde allein beim Licht einer Lampe seine mitgebrachten apokryphen dgypti-
schen Biicher lesend, erlebte er das Nahen des gréaBlichen, schwarzbehaarten Da-
mons, welcher versuchte, den Weisen zu schrecken, indem er nacheinander die Ge-
stalt eines Hundes, eines Stieres und eines Lowen annahm. Doch der trieb ihn mit
der Kraft einer dgyptisch formulierten @pixwdestdn énippnoig in den dunkelsten
Winkel des Hauses, wo er versank, um am folgenden Tage ebendort auf Geheif3 des
Arignotos als klappriges Skelett ausgegraben und an anderer Stelle wieder der Erde
libergeben zu werden, so daB das verwunschene Haus fortan frei von jeglichem Gei-
sterschreck blieb’!. Ahnliches kehrt iibrigens bei Plinius Minor (ep. 7,27) wieder’?,
und auch die von dem Neupythagoreer Apollonios angeordnete Steinigung eines
pestverursachenden ddmonischen Wesens in Ephesos, zunichst unter der Hiille ei-
nes alten, blinzelnden Bettlers verborgen, danach aber als feurig-blickender 16wen-
grofier Hund sichtbar werdend (vit. Ap. 4,10)"%, 148t sich vergleichen, nicht minder
die Entlarvung der Empuse zu Korinth durch den beriihmten Zunftgenossen des
Arignotos (vit. Ap. 4,25)™.

Die kathartische Prozedur der Geisteraustreibung durch den Thaumaturgen mit
ihrer zumindest latent heilsamen Konnotation sto3t zwangslaufig auf die Ablehnung
des rigiden Anwalts der Ratio: Demgemal wartet Tychiades konfrontierend mit sei-
ner personlichen Fassung der auch bei Plinius Maior (nat. hist. 30,8-9) bezeugten
Legende vom kryptischen Aufenthalt des Demokrit von Abdera zwecks arkaner
Studien in einer abseits gelegenen Gruft’ auf, wonach der den letzteren dort heim-
suchende schwarzgewandete und schéadelgesichtige Spuk nur ein Schabernack jun-
ger Leute gewesen sei und ihn nicht im mindesten irritiert habe (Philops. 32). Nach-

71 Betz (wie Anm. 21) 163; vgl. 169; Bocher (wie Anm. 40) 74. 81. 86. 101. 153. 169.

72 Herzig (wie Anm. 22) 26-27; vgl. Reitzenstein (wie Anm. 42) 4; Rohde (wie
Anm. 43) 363 Anm. 3.

73 Moglicherweise wird hier auf das magische Phanomen des ,Bosen Blicks* ange-
spielt. Vgl. dazu R. Schlesier, Zauber und Neid. Zum Problem des bosen Blicks in der grie-
chischen Tradition, in: Chr. Elsas u.a. (Hrsg.), Tradition und Translation. Zum Problem der
interkulturellen Ubersetzbarkeit religiéser Phdnomene. Festschrift fiir Carsten Colpe, Ber-
lin/New York 1994, 96-112; Th. Rakoczy, Boser Blick, Macht des Auges und Neid der Got-
ter, Tibingen 1996 (Classica Monacensia 13) und dazu W. Fauth, in: Gnomon 71, 1999,
719-720 (Lit.); s. ferner Fauth (wie Anm. 24) 191-193.

74y, Mumprecht (Hrsg.), Philostratos, Das Leben des Apollonios von Tyana. Grie-
chisch-Deutsch, Miinchen/Ziirich 1983, 362-367. 402-409; vgl. Rohde (wie Anm. 43) §3.
407. 410; F. Gasco, Magia, religion e filosofia. Una comparacion entre el Philopseudés de
Luciano e la Vida de Apolonio de Tiana de Filostrato, in: Habis 17, 1986, 271-281;
G. Fernando, Arignoto el Pitagorico (Luciano, Philopseudes 29 ss.), in: Gerion 9, 1991,
195-198 (Identifikation von Arignotos und Apollonios von Tyana).

75 E. Diels-W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker 2, Dublin/Ziirich 1966'%, 217
(nr. 688,13); R. Wiinsch, Der Zauberer Dardanus, in: ARW 14, 1911, 319-320; F. Pfister,
Der Reliquienkult im Altertum, GieBen 1909/12 (RVV 5,1. 2), 504; W. Speyer, Biicherfunde
in der Glaubenswerbung der Antike, Géttingen 1970 (Hypomnemata 24), 72-73; Fauth (wie
Anm. 68) 59-60.
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dem er aber kein Gehor bei den teratomanen Kontrahenten gefunden hat, bekommt
er sogleich von Eukrates einen die von Arignotos eingefiihrte agyptophile Note ver-
tiefenden Reisebericht aufgetischt iiber dessen Nilfahrt bis nach Koptos zum Emp-
fang eines Versorakels aus dem singenden Mund des Memnon’® und iiber sein Zu-
sammentreffen mit dem memphitischen Priester und Geheimwissenschaftler Pan-
krates, einem friiheren Lehrer des Arignotos (Philops. 33-34). Hier findet sich ne-
ben der mantischen Komponente (Memnon) die des hypogidischen Aufenthalts
(Pankrates soll dreiundzwanzig Jahre unter der Erde gewohnt haben und dort von
der Gottin Isis selbst in die Geheimnisse der Zauberei eingefiihrt worden sein)’’,
das Reiten auf Krokodilen und die Macht liber andere Wassertiere nach dem Vor-
bild des Horus’® und nicht zuletzt jener Konnex zwischen griechischer Philosophie
und der magischen Esoterik Agyptens’®, welcher nicht wenige der seltsamen Bliiten
spatantiker Teratologie und Thaumasiologie erklért. Ein vom Geruch der Heiligkeit
und dem Nebel des Okkultismus umgebener Agypter imponierte laut PGM IV
2444-2455 sogar dem romischen Kaiser Hadrian: Pachrates, der Prophet von Heliu-
polis, demonstrierte ihm einen Zwangzauber, beruhend auf einem Rauchopfer an
die Mondgottin (Selene-Aktiophis = Isis Hathor)® und imstande, innerhalb einer
Stunde alle moglichen damonischen Maichte herbeizuholen, innerhalb von zwei
Stunden schwere Krankheiten zu verursachen, innerhalb von sieben Stunden den
Tod zu bringen, aber auch Traume zu senden und herbeizufordern, bewéhrt und be-
staunt in einer groen Anzahl nie versagender Darbietungen, die seine iibermensch-
liche magische Potenz eindrucksvoll vor Augen fiihrten®'.

76 Vgl. Philostrat. vit. Ap. 6,4. Mumprecht (wie Anm.74) 482-485; Fauth (wie
Anm. 27) XXIX. Siehe ferner J. Nickell, Looking for a Miracle. Weeping Icons, Relics, Stig-
mata, Visions and Healing Cures, New York 1993, 45-46.

77 Abt (wie Anm.32) 109 u. Anm. 1; vgl. Reitzenstein (wie Anm. 42) 39. —Isis als
Zauberin: M. Miinster, Untersuchungen zur Géttin Isis, Berlin 1968 (Miinchener Agyptologi-
sche Studien 11), 192-196; R K. Ritner, Egyptian Magical Practice under the Roman Empi-
re, ANRW II 18,5, Berlin/New York 1995, 3343-3344. Vgl. Herzig (wie Anm. 22) 27-28;
Fauth (wie Anm. 46) 136.

78 Abt (wie Anm. 32) 127; Herzig (wie Anm. 22) 11; Betz (wie Anm. 21) 174-175. -
Horus auf den Krokodilen: F. Chabas, Horus sur les crocodiles, in: ZAS 6, 1868, 99-106;
K. Parlasca, Herakles-Harpokrates und Horus auf den Krokodilen, Akten des XXIV. Interna-
tionalen Orientalistischen Kongresses Miinchen 1957, Wiesbaden 1959, 71-74; R.K. Ritner,
Horus on the Crocodiles, in: W.K. Simpson (Ed.), Religion and Philosophy in Ancient Egypt
(Yale Agyptological Studies 3), New Haven/Conn. 1989, 105-111.

79 Vgl. Bompaire (wie Anm. 10) 458-459; Jones (wie Anm. 3) 51.

80 W. Fauth, Gotter- und Damonenzwang in den griechischen Zauberpapyri, in: ZRGG
50, 1998, 53; ders. (wie Anm. 61) 93-94. 96-98.

81 Preisendanz-Henrichs (wie Anm. 47) 148-149; vgl. Abt (wie Anm. 32) 227. 318-
319; Herzig (wie Anm. 22) 49-50; Jones (wie Anm. 3) 49-50.
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Die dem dgyptischen Priesterpropheten Pachrates zugesprochenen Fahigkeiten des
Dimonenzwanges®?, des Krankheit und Tod verursachenden Schadenzaubers®,
aber auch der Oneiromantie® erginzen bestens das von Lukian skizzierte, die Per-
son der Pankrates umgebende dgyptische Milieu —, unabhingig davon, ob die bei-
den Personen identisch sind oder nicht®®. Dariiber hinaus 148t sich das Krankheits-
und Todesmotiv mit den zuvor in den ®1Aoyevdeic thematisierten korperlichen Af-
fektionen (Gicht, Geschwiire, Fieber) verbinden®®, das der Traumweissagung wie-
derum mit dem am Schluf3 der Schrift einbezogenen Orakelwesen (Philops. 38-39).
Zum Didmonenzwang gehort hingegen die nach dem Reisebericht des Hausherrn
von Pankrates beherrschte Technik des Gewinns eines dienstbaren Geistes
(81dxovog)®’ aus einem verwandelten, anthropomorph gestalteten leblosen Gegen-
stand (Philops. 35-36)%. Was indes bei Lukian infolge der Unfihigkeit des Eukra-
tes, den durch drei dem Meister abgelauschte magische Silben heimlich aktivierten
und zum Wasserholen aufgeforderten Besen oder Morserstofel wieder in den ur-
spriinglichen Zustand zu versetzen, die Ziige einer Farce annimmt, stellt sich
PGM 143-129 ganz anders dar®. Es prisentiert sich als exklusive Unterweisung
des agyptischen Tempelschreibers Pnuthis®®, wie man nach einer Vorschrift aus ein-
schldgigen Biichern die Gotter dazu bringen kann, das Erlangen eines ndpedpog zu
gewidhren: Nach umstindlichen Gebeten und Opfern zum Salut an die Sonne, nach
dem Gravieren und Umhéngen eines vom Sonnenfalken iiberbrachten ldnglichen

82 Abt (wie Anm. 32) 118-123; Fauth (wie Anm. 80) 41-59. Vgl. L. Kékosy, Zauberei
im alten Agypten, Leipzig 1989, 38-39. 90-91. 108-116.

83 Vgl. C. Zintzen, Zauberei, Zauberer, Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike 5, 1975,
1467. 1470; Fauth (wie Anm. 80) 42-43; ders. (wie Anm. 24) 18-21. 25-27.

84 E. Stemplinger, Antiker Volksglaube, Stuttgart 1948, 36-37; C. Zintzen, Mantik, Der
Kleine Pauly. Lexikon der Antike 3, 1969, 970-971 (Lit.); K. Seligmann, Das Weltbild der
Magie, Eltville 1988, 69-71. Vgl. P. Frisch, Die Traume bei Herodot, Meisenheim am Glan
1968 (Beitrage zur Klassischen Philologie 27), 62-63.

85 Vgl. Jones (wie Anm. 3) 49-50. — Zu Lukian in Agypten s. J. van der Leest, Lucian
in Egy6pt, in: GRBS 26, 1985, 75-82.

86 Vgl. Tambornino (wie Anm. 52) 63-64. — Die Spriiche gegen die Fiebererreger des
Osiris (Sro, Kai, Tepie) bei J. Osing, Der spitgriechische Papyrus BM 10808), Wiesbaden
1966 (Agyptische Abhandlungen 33), 46-80. 82—-112. 114-126.

87 Vgl. Reitzenstein (wie Anm. 42) 5. — Nach Iren. adv. haer. 1,13-22 war der Gnosti-
ker Markos praktizierender Magier und besa3 einen ,dienstbaren Geist* (P. Hayman, Was
God a Magician? Sefer Yesira and Jewish Magic, in: JJS 40, 1989, 231).

88 Vgl. Radermacher (wie Anm. 49) 234; Herzig (wie Anm. 22) 28-29.

89 Preisendanz-Henrichs (wie Anm. 47) 5-13; Reitzenstein (wie Anm. 42) 5 Anm. 3.

90 H.D. Betz, The Formation of Authoritative Tradition in the Greek Magical Papyri, in:
B.F. Meyer-E.P. Sanders (Eds.), Jewish and Christian Self-Definition 3: Self-Definition in
the Graeco-Roman World, Irchester 1982, 163; vgl. Herzig (wie Anm. 22) 28. — Zauberkun-
dige agyptische Priester: Th. Hopfner, Orientalisch-Religionsgeschichtliches aus den griechi-
schen Zauberpapyri Agyptens, in: Archiv Orientalny 3, 1931, 332.
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Steines, nach abendlichem Hymnos und Myrrhenrauchgrufl an die Mondgottin er-
hélt der Adept das gewiinschte Zeichen in Form eines Sternes, der zerflieBend als
gerufener und gesandter Bote den Willen der Gétter kundtut®’. Diesen gottlichen
Boten gilt es anzufassen, anzureden und zu beschworen, daf er stdndig zugegen und
in allem gehorsam sei. Der Adyog aber lautet: €& @ilov oe népedpov, evepyétny
Beov Lrnpetovvid pot; bg Gv einw, Téxog, Th off duvauel K1on Eyyatog, vol vad,
@aivé pot, Beg (1 88-90).

Der exakt formulierten Subordination muf} eine ebenso korrekte ,Entlassung*
entsprechen, wenn die jeweils auf drei Stunden bemessene Frist der Dienstbarkeit
verstrichen ist. Pnuthis zufolge hat sie zu lauten: ydpet, xOpie, Bet udxkop, drov
dmvexdg ov elg, ¢ Boorer (194-95). Das mag grundsitzlich mit der Notwendig-
keit magischer Desaktivierung des holzernen Dieners bei Lukian iibereinstimmen,
bewegt sich aber auf einem anderen, weitaus hoheren Niveau. Der Parhedros des
Pnuthis ist kein durch Hexerei menschendhnlich gemachtes und mobilisiertes Werk-
zeug, sondern ein Bedg pdxap, substantiell ein tvedua déprov (197), jedenfalls ein
tibermenschliches Wesen, das Verfiigen tiber ihn somit eine exzeptionelle Moglich-
keit, daher tepa Afqyig (196) genannt. Die ihm aufgetragenen Tatigkeiten reichen
demnach weit iiber das monotone, mechanisch wirkende Agieren eines seelenlosen
Domestiken hinaus. Er tragt zwar auch Wasser (I 104), bringt Feuer und schafft alle
verlangten Lebensmittel herbei, aber die Palette seiner Kompetenzen ist weitgefa-
chert; sie reicht, wie allgemein in der Magiegz, auf alle denkbaren Gebiete hiniiber:
Er richtet ein kostbares, palastartiges Ambiente fiir das Gastmahl her samt dem da-
zugehorigen edlen Wein und der notwendigen (damonischen) Dienerschaft; er halt
Schiffe an und 148t sie wieder weiterfahren, hemmt eine Vielzahl boser Genien,
zahmt wilde Tiere, bricht die Zahne der Reptilien, 146t Hunde verstummen und ein-
schlafen, verwandelt seinen Herrn in alle beliebigen Kreaturen des Wassers, der Er-
de und der Luft, tragt ihn in die Hohe und 148t ihn wieder in die See fallen, er kann
Fliisse und Meere verdichten, so daB sie nach Belieben begehbar sind; auf Wunsch
wird er den Schaum des Meeres verfestigen, Sterne herabziehen, Warm in Kalt ver-
wandeln und umgekehrt, Lichter entziinden und wieder ausléschen, Mauern zum
Wanken bringen und in Brand setzen; in allem nur Erdenklichen wird er — dhnlich
dem ,Flaschengeist® orientalischer Marchen — seinem Meister dienstbar sein. Da-
rum kann dieser als poaxapie pdoto g tepag poyetag (I 127) apostrophiert wer-
den, der alles vollbringende Geist aber als 6 xpdtictog ndpedpog (I128) und 6
névoc kOprog 100 aépog (I 129)%.

91 Die Damonen als &yyelo: R. Sheppard, Pagan Cults of Angels in Roman Asia, in:
Talanta 12/13, 1980/81, 77-101; A. Magris, Aufklérerischer Platonismus: Kelsos und Origi-
nes, in: Chartulae. Festschrift fiir Wolfgang Speyer, Miinster 1998 (JbAC Erg. Bd. 28), 236
u. Anm. 45.

92 Vgl. P. Schifer, Jewish Magic Literature in Late Antiquity and Early Middle Ages,
in: JIS 41, 1990, 81-82; P. Schafer-S. Shaked, Magische Texte aus der Kairoer Geniza I, Tii-
bingen 1994 (Texte und Studien zum antiken Judentum 42), 237-239.

93 Fauth (wie Anm. 27) 88-89. — Vgl. ferner L.J. Ciraolo, Supernatural Assistants in the
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Das hieratisch-mystische Kolorit des Vorgangs, die Herkunft des Geistes aus
hoheren Sphiren, seine Gottahnlichkeit, seine Epiphanie als Gestirn weisen auf die
uranisch-astrale Ebene von Sonne und Mond als Ausgangsort der Begliickung des
zauberkundigen Sterblichen mit einem omnipotenen Helfer. Ein solcher kann aber
auch in der "Ayoyn Iitvog Baciléwg (PGM IV 1928) von dem Sonnengott aus der
Tiefe der Erde erbeten werden, wenn dieser auf seiner Nachtfahrt die Region der
Toten bertihrt. Es handelt sich dann um den Geist eines gewaltsam Gestorbenen
(IV 1950), und der versierte Konig hat dessen Schadel in Besitz, so daB der Neky-
daimon auf Geheif3 des lichten Gottes zu mitterndchtlicher Stunde unter Zwang her-
aufkommen muf, um die Wahrheit zu verkiinden (IV 1974) und alles Erwiinschte
mitzuteilen, ohne etwas Boses gegen den Herbeirufenden zu sinnen, so wie Helios
liber dessen Beschworungen keinen Groll empfinden moge. Vielmehr soll der To-
tengeist mitteilen, auf welche Weise, in welchen Bereichen und wie lange er die
Funktion des népedpoc ausiiben kann (IV 1980)°*.

Es geht folglich um eine Synthese von Parhedros-Tatigkeit und Nekromantie.
Der subterrane Charakter der letzteren haftet aber auch durchweg den zum Ab-
schluf der ®1hoyevdelg angefiihrten Orakeln und Prophezeiungen (Philops. 37)
an®>. Nachdem Tychiades den Vorwurf erhoben hat, die Erzahler der vorangegange-
nen abstrusen Schauergeschichten erfiillten die Kopfe junger Menschen ihr Leben
lang mit jeder nur denkbaren Art von Aberglauben®, beeilt sich Eukrates, diese
Diskriminierung durch den Hinweis auf Zukunftserdffnungen aus gruftartigen Hei-
ligtimern oder aus dem Mund einer von chasmatischen Dampfen enthusiasmierten
Jungfrau®’ abzuwehren. DaB er dabei — gleichsam beilaufig und unwillkiirlich — auf
einen Ring mit dem eingravierten, bei Gelegenheit prophetisch sich artikulierenden
Bild des Apollon zu sprechen kommt (Philops. 38), ist typisch fiir seinen einge-
fleischten Hang zur Magie, wo ja nicht nur, wie sich oben gezeigt hat, der Ring eine
Rolle spielt, sondern auch Apollon selbst iiber das Medium seiner sakrosankten
Pflanze, den Lorbeer, néachtlich weissagen soll (PGM VI 27-28), weil es dem Delier
angeblich angemessen ist, nachts durch Traumorakel die Wahrheit kundzutun
(VI47)%®. Die dunkle Prozedur des apollinischen Traumorakels entspricht der
Inkubationsatmosphire’ hypogiischer Heilstitten des Apollonsohnes Asklepios,

Greek Magical Papyri, in: M. Meyer-P. Mirecki (Eds.) Ancient Magic and Ritual Power, Lei-
den/New York/Kéln 1995 (Religions in the Graeco-Roman World 129), 279-295.

94 Fauth (wie Anm. 27) 90. 224-225; vgl. Radermacher (wie Anm. 49) 234.

95 Vgl. E. Rohde, Psyche I, Darmstadt 1961, 115-125. — Zum Orakelwesen im zweiten
Jahrhundert n.Chr. s. Betz (wie Anm. 21) 57-58.

96 Vgl. Theophr. char. 16; P. Steinmetz, Theophrast, Charakteres, Miinchen 1962, 179.

97 Vgl. W. Fauth, Pythia, RE 24, 1963, 515-547. — Zu den Orakeln bei Lukian s. Bom-
paire (wie Anm. 10) 460.

98 Preisendanz-Henrichs (wie Anm. 47) 198-200.

99 Vgl. W.Fauth, Orakel, Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike 4, 1972, 325;
J.S. Hanson, Dreams and Visions in the Graeco-Roman World and Early Christianity,
ANRW II 23,2, Berlin/New York 1980, 1397-1398.
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etwa in dem von Eukrates erwihnten kleinasiatischen Pergamon (Philops. 38)'%®.
Das ebenfalls von ihm genannte Patara mit dem dyevdeg pavteiov des Apollon Pa-
troos im heiligen Hain'®' besaB zwar keine unterirdische Lokalitat, jedoch durch
den nichtlichen Einschluf} der Priesterin im Tempel des Gottes die diistere Note der
von PGM VI bewahrten apollinischen Oneiromantie. Der weissagende Heros Am-
philochos von Mallos schlieflich (Philops. 38) war schon durch den mythischen
Vater Amphiaraos'®? vom Typus her festgelegt: Gleich seinem prophetischen Kon-
kurrenten Mopsos soll er lebendig in der Erde gehaust und den Schlafenden im

Traum die Zukunft enthiillt haben'®.

Abschliefend ist zu konstatieren: Lukians Schrift hat Dialogform wie viele seiner
Opuscula. Es sind sogar gewisse, wenn auch bewuflt verfremdete Anklange an Pla-
tons ,Phaidon‘ fiir die Ausgangssituation intendiert104, allerdings nur, um die inhalt-
liche Diskrepanz desto deutlicher hervortreten zu lassen. Das in der Nacherzahlung
des Tychiades reflektierte Streitgesprach tiber die Existenz oder Nichtexistenz ma-
gischer und teratologischer Phdanomene entbehrt der sachlich begriindeten Argu-
mentation, da die ,Liigenfreunde‘, obwohl sie sich Philosophen nennen, lediglich
mit novellistisch und zugleich thaumasiologisch disponierten subjektiven Erlebnis-
schilderungen aufwarten, ihr Gegner Tychiades wiederum keine grundsétzliche, ra-
tional fundierte Widerlegung des Geister- und Wunderglaubens liefert, sondern sich
auf ebenfalls subjektive, ironische und sarkastische, in jedem Falle aber abwertende
Erwiderungen beschrénkt.

Bei der Abfolge der einzelnen phantastischen Episoden ist keine Systematik zu
erkennen; vielmehr entsteht der Eindruck einer lockeren, gleichwohl recht ge-
schickten Komposition mit dem Tenor eines unverbindlichen, von Assoziationen
und Reminiszenzen fiktionaler Phantasie gelenkten und inspirierten, durchweg rhe-
torisch gefarbten Redeflusses, der — wenn auch durch skeptische Einwiénde und po-
lemische Proteste stindig konterkariert —den Faden irrationaler Fabelei unbeirrt
und scheinbar endlos fortspinnt. Inhaltlich findet sich ein buntes Konglomerat aller
moglichen einschlagigen Vorgéange. Es fallt aber doch auf, da viele der gerithmten
Magier und Wundermanner exotischer Herkunft sind (wie der Autor selbst) und daf3

100 W Fauth, Asklepios, Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike 1, 1964, 645-647. Vgl.
allgemein S. Herrlich, Antike Wunderkuren, Berlin 1911, 28-33.

101" G. Radke, Patara, Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike 4, 1972, 544.

102 Rohde (wie Anm. 95) 115. 119; Herrlich (wie Anm. 100) 25-28; W. Fauth, Amphi-
araos, Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike 1, 1964, 309.

103 Rohde (wie Anm. 95) 116 u. Anm. 2. 186.

104 vgl. E.Schmalzriedt, Philopseudes & Apiston, Kindlers Literatur Lexikon VI,
Weinheim 1981, 746.
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insgesamt eine diistere, von Krankheit, toxischer Schiddigung, Damonenzwang, Tod
und Totenerweckung, Gespenstererscheinung, Katabasis und Hadesschau gekenn-
zeichnete, vom Aufenthalt im Grab bis zu subterraner Mantik reichende Skala von
Tonen und Themen dominiert.

Der Disput findet keinen Abschlu3. Er wird abgebrochen, da Tychiades es vor-
zieht, die von Eukrates inszenierte nepi 1o xpnotfpia tpayodio (Philops. 39) nicht
weiter anzuhoren, sondern sich mit der Empfehlung verabschiedet, die Wunder-
stichtigen mochten doch die Gotter selbst um Nachschub von weiterem Mythenstoff
angehen, wenn ihnen der Vorrat an menschlichen Vorkommnissen nicht mehr aus-
reiche. Die Pseudophilosophen spulen demnach ihr Marchengarn auf Dauer unver-
drossen weiter ab. Tychiades aber — eine letzte Pointe Lukians — fiihlt sich nach
dem Besuch bei diesen Leuten verwirrt und krank, wie nach dem Genuf3 ungegore-
nen Weines eines Brechmittels bediirftig; da er nur noch tépata xai daipovag kol
‘Exdtag zu sehen meint, wiinscht er sich eine ,vergessenbringende Arznei‘
(AnBedavdv t1 edpuaxov). Sein Zuhorer Philokles aber hat das Gefiihl, es ergehe
ihm wie einem, der durch den Bif3 eines vom tollwiitigen Hund Angefallenen selbst
infiziert worden sei, weil Tychiades, év Evkpdtovg dnyBeilc brd ToAAdV yevoud-
twv (Philops. 40), ihn bei seinem Report mit dem Gift der Lyssa versehrt und seine
Seele mit Damonen erfiillt habe. Die von Krankheit, Gift, Besessenheit und Fieber
liber weite Strecken getrankte Situation des narrativen Kerns hat somit auf den Rah-
mendialog iibergegriffen, und Tychiades kann nur noch seiner Uberzeugung von
Wahrheit und Vernunft als den einzig geeigneten Remedien gegen solche Verseu-
chung Ausdruck geben.

Das mag zum Ende recht apodiktisch klingen. Gleichwohl kam es Lukian si-
cherlich nicht darauf an, als engagierter Anwalt einer antimagischen Weltsicht auf-
zutreten. Es geniigte ihm, zur Erheiterung seines literarischen Publikums die Uber-
spanntheit und Beschrinktheit gewisser Zeitgenossen deutlich werden zu lassen, die
Anfilligkeit auch gebildeter Kreise fiir Magie und Mirakel aller Art mit der radika-
len Einseitigkeit hartndckiger Vernunftverfechter satirisch zu konfrontieren. Die ge-
legentliche thematische oder motivische Berithrung mit einigen Passagen der grie-
chischen Zauberpapyri erscheint — angesichts eines in etwa gemeinsamen zeitlichen
Rahmens — immerhin bemerkenswert. Allerdings werden von ihnen die magischen
Praktiken und Formeln ernstgenommen und dementsprechend bestimmten sozialen
Schichten ernsthaft offeriert, wiahrend bei Lukian hinter den Extravaganzen des
eifrigen Disputs die tiberlegen sich gebende spottische Distanz eines weder der Phi-
losophie sonderlich verpflichteten noch fiir die Auswiichse des Wunderglaubens im
mindesten empfanglichen Geistes spiirbar wird.

Géttingen Wolfgang Fauth



