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Scham und Schonheit

Ein Aspekt der Knabenliebe als literarisches Motiv in den
Sokratikor Logot

LIJUAN LIN (Peking)

Abstract — As a literary genre prevailing in the fourth century BC in classical
Greece, the so-called Sokratikoi 1.ogoi are endowed with fictional character-
istics. This paper concentrates on a common literary motive with respect to
pederasty in the Sokratikoi Iogoi, namely, shame and beauty of boys. Draw-
ing examples from Xenophon, Plato, and Aeschines, I try to illustrate how
this motive is used in the writings of the Socratics, what kind of social con-
text lies behind it, and how it is related to philosophical themes.

Keywords — Socratic literature, shame and beauty of boys, Xenophon, Plato,
Aeschines

Die Entwicklung der Sokratesforschung in den letzten hundert Jahren be-

rechtigt uns dazu, die Aussage des Aristoteles tiber den fiktionalen Charak-

ter der Sokratischen Dialoge ernst zu nehmen.' Wenn die Sokratikoi 1.ogoi in
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Als enge Freunde und Anhinger des Sokrates haben die Sokratiker nach seinem
Tod ein neues literarisches Genus erfunden, um Sokrates darzustellen und seine
Gedanken weiterzuentwickeln. Dieses literarische Genus wird von Aristoteles als
,Sokratischer Dialog™ (didAoyog Zokpatikog), oder ,,Sokratische Prosaschrift
(Moyog Zwkportikog) bezeichnet und zur Poesie gerechnet, vgl. Arist. ITept tomt@dv
Fr. 3 Ross; Po. 1 1447a28-b13; Rh. 3,16 1417a19-21 = SSR I B 1-3. Somit verfi-
gen alle Sokratischen Dialoge, also nicht allein die vollig erhaltenen Dialoge Pla-
tons, sondern auch die fragmentarisch erhaltenen Dialoge der anderen Sokratiker
wie Aischines (SSR VI A), Antisthenes (SSR V A), Eukleides (SSR II A) und
Phaidon (SSR III A), ebenso wie die Sokratischen Memoiren Xenophons, von
vornherein schon iiber einen fiktionalen literarischen Charakter. Vgl. dazu Joél
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erster Linie als eine Gattung fiktionaler Prosaliteratur betrachtet werden
konnen, dirfte es naheliegen, weiter anzunehmen, dass in diesen Dialogen
gemeinsame Motive existieren koénnten, die bei den Sokratikern besonders
beliebt sind und daher auch hiufig gebraucht werden.” In der vorliegenden
Arbeit versuche ich zu zeigen, dass die Verbindung von Knabenschonheit
mit der innerlichen Tugend der Zurtickhaltung eben ein solches Motiv bei
den Sokratikern, vor allem bei Xenophon, Platon und Aischines, 1st.

Am Anfang von Xenophons Symposion wird die aullere Schonheit des
jungen Autolykos als ,,etwas Konigliches® geschildert, und zwar in einer
besonderen Verbindung mit zwei inneren Tugenden, nidmlich aidmg und
COPPOGUVN:

AVvTOAVKOG pEv obv mopd Tov matépa xobéleto, ol & GAAot, domep eikdq,
katekMOnooy. e00Vc pev odv évvoncoc Tig T yryvoueva Nyhoat’ av eOoet
BaotAikdv Tt kdAhog eivar, GAA®S Te Kol Gv pet’ oidodg kol cmepocHvNC,
xaBdnep AvtOALKOG TOTE, KexThiTol TIg 00To. (Smp. 1,8)

Autolykos setzte sich neben seinen Vater, die andern aber lagerten sich wie Gb-
lich. Wenn man riickschauend die Vorginge beobachten wiirde, mufte man auf
jeden Fall zugeben, dass die Schonheit etwas Konigliches habe, besonders

1893; Robin 1910, 26; Maier 1913, 27 Anm. 1; Deman 1942; Dupréel 1922; Gigon
1947; Magalhaes-Vilhena 1952, 12f.; Adorno 1970; Momigliano 1971, 46f.; Patzer
1979; id. 1987; id. 2006, 42-46; id. 2012, 135-139; Vander Waerdt 1994, 1-19;
Montuori 1988; id. 1992; Clay 1994; Kahn 1990; id. 1996; Déring 1998; id. 2010
Dorion 2000; id. 20006; id. 2010.

Aus der sogenannten holistischen Perspektive sind die Sokratischen Schriften in
dieser Arbeit zu untersuchen. Zur holistischen Perspektive der Sokratikoi Logoi vgl.
Rossetti/Stavru 2008; eid. 2010; De Luise/Stavru 2013. Eine schéne Begriindung
tir diese Forschungsmethode bietet Rossetti 2004, 82: ,,... most dialogues were
written in the space of few decades and almost only in Athens on the part of ca. a
dozen of direct pupils of Socrates who knew each other well; moreover, authors
often tried to give an idea of approximately the same cultural atmosphere. It fol-
lows that not only authors, but also a number of customary readers of the time,
were surely aware that each dialogue was part of a larger set of similar writings of
a new kind and, za., had to win the comparison with other Sokratikoi logoi in order
to be appreciated. As a consequence it is simply certain that the whole has affect-
ed the parts since the ideation phrase of almost every new /ggos.*
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wenn sie jemand in Verbindung mit Scham und Besonnenheit besitzt, wie Au-
tolykos damals.’

Diese Stelle weist uns prima facie darauf hin, dass die dullere Schonheit
idealerweise von inneren Tugenden nicht zu trennen ist. Dies entspricht
auch dem alten Ideal einer Kongruenz von aullen und innen bei den
Griechen.* Besonders auffillig ist aber, dass allein admg und coepocivn
als die fir den schonen Knaben passenden inneren Tugenden gefordert
werden. Die Kombination der beiden Worter ist insofern verstandlich, als
thre Bedeutungen einander eigentlich sehr nahe stehen: Obwohl
cOEPocLVN (cooppoovvn) urspringlich den ,,gesunden Sinn® auf intellek-
tueller Ebene bezeichnet, entwickelt der Begrift spater auch die Bedeutung
,woelbstbeschrankung® und gehért somit zu den verwandten Begriffen von
a1dmg, die zunichst als eine zurlickhaltende Haltung, also Scham, Eht-
furcht, Schiichternheit usw., zu verstehen ist.> Durch die Kombination der
beiden Worter wird hier offenbar die zurtickhaltende, gehorsame und be-
scheidene Haltung des schonen Knaben Autolykos hervorgehoben und
unterstrichen.’

Den in dieser Arbeit verwendeten Zitaten aus dem Xenophontischen Symposion
liegt die leicht modifizierte Bux-Ubersetzung zugrunde.

Zur engen Verbindung zwischen koérperlicher Schonheit und innerlicher Exzel-
lenz bei den Griechen vgl. Erler 2000, 60f. Dass Korperkraft und Schonheit ent-
sprechende innere Qualititen vermuten lassen, wird schon durch allgemeinene
Ausdriicke wie kaAdg k&yoBog angedeutet. Zu kohog kdyaBdg allgemein vgl. Jith-
ner 1930, 99-119; Classen 1959, 138-150; Wankel 1961; Dover 1974, 41-45 apud
Stemmer 1985, 503 Anm. 9. Zur Harmonie zwischen Leib und Seele bei den
Griechen vgl. Classen 1959, 146 Anm. 2. Kohog kdyoBdg wird bei Xenophon
mehrmals als etwas Konigliches beschrieben, vgl. Huf3 1999, 92.

Zur Bedeutung von aidag im allgemeinen vgl. Erffa 1937; Cairns 1993. In Bezug
auf die Bedeutungsentwicklung von cowgpocsivn vgl. Erffa 1937, 127; North 1966,
3-5. Uber die enge Beziehung zwischen aiddg und cweposivn vgl. North 1966,
6f.; Cairns 1993, 104. 126-130. Die Gleichsetzung und der dhnliche Gebrauch der
beiden Begriffe lassen sich auch in anderen antiken Werken finden, vgl. z.B. Hom.
1. 21,462tt.; Then. 479ff.; Th. 1,84,3; Isoc. Areopagiticus 48; PL. Chrm. 160e; Prt.
322¢-323a; Phdr. 253d; Plt. 310d-311b; Lg. 635e-650b usw. Andere Belegstellen
vgl. HuB3 1999, 95. Bemerkenswert ist auch Charmides’ zweite Definition von
cwepocvvn in Platons Charmides, in der cogpoovvn eben mit aidwg gleichgesetzt
wird (Chrm. 160e-161b).

Zu den anderen Belegstellen von aidag und coepooivvn bei Xenophon vgl. Huf3
1999, 93f. Mit Recht meint Hul3, dass a1dag bei Xenophon im Allgemeinen ,.ein
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Dass die Zuordnung der beiden Qualititen zu Autolykos nicht willkiir-
lich 1st, lasst sich gleich im folgenden Text sehen. Es ist erstens zu be-
obachten, dass Autolykos ganz selten am Gesprich teilnimmt und im gan-
zen Symposion ziemlich passiv erscheint. Somit wird seine Beschreibung
als zuruckhaltende Personlichkeit durch das lange Schweigen bestatigt.
Zweitens verraten auch die wenigen kurzen Aussagen Autolykos’ und seine
Haltung dabei gleich seine Schiichternheit und seinen Gehorsam: Als sein
Vater meint, er set auf seinen Sohn sehr stolz, und ein anderer weiter sagt,
Lykon sei offenbar auf den ruhmvollen Sieges seines Sohns stolz, reagiert

(113

er schichtern: ,,Und Autolykos sagte errotend: ,Nein, witklich nicht“* (ko
6 AvtdAvkog dvepuBpidcog elme: Mo Al” 0Ok &ymye, 3,12); danach als er an
der Reihe 1st zu dullern, worauf er selbst stolz sei, zeigt er sich ebenso
sanftmiitig und gehorsam: ,,Der (Autolykos) aber antwortete: ,Auf den Va-
terl* und lehnte sich dabei an ihn*“ (6 & einev- 'Emi 16 motpi, kol Suo;
gvexAlOn avt®, 3,13). Auch eine Bemerkung des Sokrates bestitigt den
Gehorsam des Autolykos gegeniiber seinem Vater: Als Lykon Autolykos
fragt, ob er die von Sokrates zitierte Dichtung des Theognis tber richtige
Ausbildung gehort habe, kommentiert Sokrates mit den folgenden Worten:
,,Ja, bei Gott ... und er handelt auch danach® (vai po Al ... xail xpfitadl ye,
2,5). Sokrates’ Betonung von Autolykos” Besonnenheit taucht tbrigens in 8,8
wieder auf: ,,... der allen seine Kraft, Abhartung, Tapferkeit und Besonnen-
heit zeigt* (... TOOW EXOEIKVOLEVOL POUNV TE KO KOPTEPLOY KOl OvOpeloy
KO COOPOGUVNV).

Eine dhnliche Verbindung von Schonheit und zurtickhaltender Hal-
tung bei Knaben kommt auch in den Eingangsszenen zweier Platonischer
Frihdialoge vor, namlich im Charmides und 1m Lysis. Charmides, den da-
mals alle fur den Schonsten hielten (154ab) und der von den Anwesenden
sogar wie ,,ein Gotterbild” (GyoApo, 154c) betrachtet wird, sei nach Mei-
nung seines Vormundes Kritias auch ,,der Besonnenste” (cwgpovéstorog,
157d).” Die Prufung des Charmides auf seine cw@poovvn hin bildet dann
auch das zentrale Thema des ganzen Dialoges, dessen Untertitel deswegen
von den antiken Grammatikern als nepl co@pocvvng angegeben wurde. Im

schickliches Verhalten junger Menschen, Bescheidenheit, Enthaltsamkeit und res-
pektvolle Unterordnung® bedeutet, vgl. S. 94.

Den in dieser Arbeit verwendeten Platonzitaten liegt die leicht modifizierte
Schleiermacher-Ubersetzung zugrunde.
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tfolgenden Gespriach wird die zuriickhaltende Haltung des Charmides auf
ganz dhnliche Weise wie die des Autolykos in Xenophons Symposion darge-
stellt: Nachdem Sokrates Charmides’ edle Abstammung gelobt hat, indem
er ihn als ,,in allem der erste® (elg mavta TpdTOV, 1582) bezeichnet, und ihn
dann fragt, ob er wirklich, wie Kritias gesagt hat, iiber die Besonnenheit
verfiige, errotet (GvepuOpidoag, 158c) Charmides. Diese Schiichternheit
lasst ihn dann sogar schoner als vother erscheinen (npdtov pev €1t kaArlov
gpavn, ibid.) und sie wird auch als fur seine Jugend sehr passend angesehen
(kol yop 10 aioyxuvinAlov® ovtod tf fAwkiq érpeyev, ibid.). Die Schiich-
ternheit und die Zurtckhaltung des Charmides werden ferner durch eine
Rethe weiterer Handlungen bestatigt: Vor Sokrates” Frage: ,,Was behaup-
test du, dass die Besonnenheit ist nach deiner Vorstellung™ (t{ @ng eivo
cwepoovvny kota Ty onv 80Eav, 159ab) scheint Charmides ganz zoger-
lich zu sein: ,,Anfinglich nun war er bedenklich und wollte gar nicht recht
antworten® (Kol O¢ 1O Hev TpdTOV Mkvel Te Kol ov movy 1felev
anoxpivacBot, 159b); nachdem seine erste Antwort widetlegt und er zu ei-
nem zweiten Versuch aufgefordert wird, antwortet er wieder nicht sofort
auf die thm gestellte Frage: ,,Hierauf hielt er an sich und tberlegte sehr wa-
cker die Sache bei sich® (ko1 0¢ €nioymV KOl TEAVL GVOPIKAG TPOG EAVLTOV
dwaokeyapevog, 160e). Die zuriickhaltende und respektvolle Haltung des
Charmides wird ferner durch seinen Gehorsam gegeniiber seinem Vor-
mund Kritias unterstrichen: Auf Kritias” Aufforderung, dass er Sokrates
tfolgen solle, erwidert er: ,,Gewil ... werde ich thm folgen und nicht von
thm lassen. Es wire ja auch arg von mir, wenn ich dir, meinem Vormunde,
nicht gehorchte und nicht tite, was du befiehlst“ (g dxoAovBncovtog ...
Kol UM GmoAelyouévov. deva yop v motoiny, €1 un weBoiunv col td
EMLTPOT® KO Un Totoiny o keAevelg, 176bc).’

Eine gleichartige Verbindung von Schénheit mit der inneren Tugend
der Zurickhaltung bei Knaben findet man ferner am Anfang des Lyss.
Auch dort wird die Schonheit des Lysis geschildert, und zwar ebenfalls im
Verein mit seiner Tugend: ,,Um diese her standen andere zusehend, deren
einer dann auch Lysis war, welcher dastand unter den Knaben und Junglin-

Aloyovn und ihre verschiedenen Formen sind ebenfalls mit oidwg sehr eng ver-
wandt. AloyOvesBat und aideloBan sind schon bei Homer auf ganz dhnliche Wei-
se gebraucht, vgl. Cairns 1993, 138¢.; Erffa 1937, 120. 202.

> Val. auch Chrm. 162b: Charmides lichelte (breyéda, aber nicht &yéAw).
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gen, bekrianzt und durch sein Aussehen sich auszeichnend vor allen, nicht
etwa nur schon zu heilen verdienend, sondern schon und edel.“" Worin
besteht nun die Tugend des Lysis? Eben auch in seiner zurtickhaltenden
und respektvollen Haltung, die wir im folgenden Text gleich beobachten
konnen: Als Lysis sieht, dass Sokrates und seine Freunde dort sitzen, will er
zwar zu ihnen gehen und mit ithnen ein Gesprich beginnen, handelt aus
Unsicherheit und Scham jedoch nicht sofort: ,,Lysis aber sah sich haufig
um nach uns und hatte offenbar gro3e Lust, sich zu uns zu gesellen. Solan-
ge nun war er verlegen und zogerte, allein heranzukommen; Hernach kam
Menexenos wahrend des Spiels aus dem Vorhofe herein, und als er mich
und den Ktesippos gewahr ward, kam er, um sich zu uns zu setzen. Als ithn
Lysis sah, folgte er ihm und setzte sich ebenfalls zu uns neben den Mene-
xenos.“"" Als die Untersuchung zwischen Sokrates und Menexenos in eine
Aporie gerat und Sokrates fragt, ob die jetzige Untersuchung sich als prob-
lematisch erwiesen hat, verrit Lysis’ Reaktion darauf offensichtlich seine
Schiichternheit und Bescheidenheit: ,,So dunkt es mich wohl, o Sokrates,
sagte Lysis, und wie er es gesagt, so errotete er. So dass das Wort thm
schien wider Willen entschliipft zu sein, weil er mit ganzer Seele darauf
achtete, was gesprochen ward. Und so hatte er offenbar auch, als er zuhor-
te, immer getan®.”” Hier wird die Zurtckhaltung des Lysis auch mit seinem
Lerneifer in Verbindung gebracht, der von Sokrates besonders hochge-
schatzt wird: ,,Ich also, teils weil ich den Menexenos zur Ruhe kommen
lassen wollte, teils auch in der Freude uber seine Liebe zur Weisheit, wand-

1" 206e-207a: tovtoug 8¢ mepiéotacov GAlo Bempodviec. v 81 kol 6 Avoig NV, Kol

ELOTNKEL &V TOTC oG TE KO VEOVIGKOLG EGTEPOVMUEVOC KOl TV OWv SLopEpav,
00 10 KoAOC givor pévov GEtog dkodoat, dAN’ &t kahdg te koryoBdc. Zur Schon-
heit des Lysis vgl. auch Ly. 204b-e.

207ab: meptoTpepdpevoc odv 0 Avoic Oapd éneckonelto Mg, kol SHitoc Mv
¢mBupdv TpoceADely. Témg Hev oV ATOPEL Te Kol Mdkvel HOVOC TPostévo, Emetta
0 Mevé€evog éx the adAfic netald notlov eloépyetar, kol O e1dev €lé Te Kol TOV
Kmowmnov, fiet mapaxoabilnoduevoc: i8dv odv oadtov 6 Adolg elmeto wod
cvunopekodéleto peta 100 MeveEévov.

213d: ovk #potye Sokel, @ Todkpotec, Fon, 6 Adotc, kol duo elnmv Hpudplocev:
£80Kel Yap pot dkovt’ ohTov €keevyey 10 AeyBev S0 10 5pOdpo. TPosEEY TOV
vodv 1olg Aeyopévolg, dfilog 8’ v kal Ste fxpodto oVtmg éxwv. Vel auch Ly.
211a: todto pév ob ot épelc, ® ADGL TAVTOE Yop TPocelyeg TOV vodv. (Sokra-
tes:) ,,Dieses kannst du ihm ja sagen, o Lysis, denn du hast sehr genau achtgege-
ben.*

11
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te mich zu Lysis, und die Rede an ihn richtend, sagte ich ...“." Es wird

somit klar, dass Sokrates diese zuriickhaltende und respektvolle Haltung

sogar fur ein Zeichen der Liebe zur Weisheit, also der Philosophie halt."

Wenn sich eine solche Verbindung von Knabenschénheit und ihrer

inneren Tugend der Zurtckhaltung sowohl bei Xenophon als auch bei Pla-

ton findet, scheint es naheliegend, weiter zu fragen, ob es auch parallele

Texte in den Werken der anderen Sokratiker gibt. Die Antwort scheint po-

sitiv zu sein, wenn wir ein Fragment von Aischines” Miltiades in den Blick

nehmen, das sicherlich auch am Anfang des Dialogs stand:"

13

14

Aloyivov Zoxpotikod © 00tdg ¢ott MATtddng 6 Zmmooydpov, 0¢ Tolg Hev dv
floker OAdpumLo Kol Kpelttav v Todg mdvovg movadv 7| tadotpifng éntdrtay -
ékel O¢ petlovg moldog ovTOd Kol TPEoPUTEPOVC  KOTEUOYESHTO KO
drywvilopevog DEp 100 6TEPAVOL Gkov VO T0D modotpifov €ERYON - EtL B¢
ER1TPOTOL ODTOV £YEVOVTO OVTE TOIC ODTOG MAKLOG £XOVTEG 0VTE TOVG ODTOVG
TPOTOVE * Kol TOVTOV GRMAVIOV TV KOTAKOOC. Todaymydg adtd NkoAovbet od
Tavy omovdolog kKol ToLT® 0VOEV mwmote MVovTIOON. Tadto pev moudi Gvti
aOtd Emitethdevton émel 8¢ pepdxiov fipyeto yiyvesOou, clwmdv KoAOv
Hynoato eivor cecltdmnTol odTd MoAAov 1) Tolg xoAkolg Gvdplact. Tod
ohUOTog 0DTH KaAOV £80Ket elvor émueAeloOon - émpuepéAnton To0T00, HoT’ ETt
Kol Vv 1OV MAklotdv aplota €xet 1o odpa. (SSR VI A 77 = Stob. 2,31,23 p.
205f. Wachsmuth)

Dies ist Miltiades, des Stesagoras Sohn, der als Knabe in Olympia auftrat und im
Aushalten von Anstrengungen sogar seinen Turnlehrer Gbertraf, der sie thm auf-
erlegte. Dort kimpfte er groBere und altere Knaben, als er selbst war, nieder
und, als er mit ihnen um den Kranz in die Schranken treten wollte, lie3 er sich
nur ungern von seinem Turnlehrer hinausfihren. Dazu fihrten noch Leute tber
thn die Aufsicht, die ihm weder im Alter noch im Charakter ahnlich waren: die-
sen allen gehorchte er. Ein nicht sehr tiichtiger Erzieher pflegte ihn zu begleiten,
aber auch gegen ihn war er niemals widerspenstig. Das war sein Tun und Trei-
ben im Knabenalter. Als er aber ins Junglingsalter eintrat, hielt er es fir einen
schonen Grundsatz zu schweigen, und er war schweigsamer als Standbilder aus
Erz. Es schien ihm auch als ein schéner Grundsatz, auf seinen Koérper Sorgfalt
zu verwenden, und er hat dies in solchem Mal3e getan, dal3 er noch jetzt unter

213de: éyd odv PovAduevog tév te MevéEevov dvomadoon kol ékelvov Nobeic Ti
@ocopiq, obtm petaolmv Tpog oV Adoty rotodunv Todg Adyoug, kol elmov: ... .
Vgl. unten Anm. 40.

Vgl. Patzer 1974, 278.



106 LIJUAN LIN

seinen Altersgenossen sich am besten konserviert hat. (Ubers. Nestle, leicht mo-
difiziert)

Offensichtlich werden hier die zuriickhaltende Haltung des Knaben
Miltiades, namlich sein Gehorsam gegentber seinen Vormiindern (egal,
welchen Alters und Charakters sie sind) und gegentiber seinem Padagogen
(obwohl dieser kein guter Padagoge 1st), auf spezielle Art und Weise her-
vorgehoben, und zwar auch hier in einer perfekten Verbindung mit seiner
korperlichen Schonheit, die er auch im Jinglingsalter am besten zu wahren
weill — eine Verbindung, die sich auch bei Platon und Xenophon findet,
und die uns schon bekannt ist.'® Wahrscheinlich zieht sich das Thema
Schweigen17 weiterhin durch Aischines’ ganzen Dialog, wie wir durch ein
dem verlorenen Miltiades zugeschriebenes Fragment'® erfahren kénnen:

TOVTOOD UEV OOV T® VE® KOGUOG AGQOANG 0Ty 1 clonh, udiioto 8 dtov
GKoVOV E€TEPOV UN ovvropattntot und’ EEvAaxtii mpog Ekaotov, GAAL KAV O
Adyoc N un Aaw dipectog dvéynton koi mepiuévn modoacBot 1ov Stodeyduevov,
kol Tovcopévoy un evBéng émPalin v dvtippnow, GAL’, og Alcyivng enot,
droheinn ypovov. eite mpocBelval Tt BodAorto T0Tg Aedeyuévolg O elpnkag, €ite
uetaBécbon kol doelelv. (SSR VI A 78 = Plu. Aud. 39bc)

Bei einem jungen Menschen ist es immer ein sicheres Zeichen des Anstandes,
wenn er zu schweigen versteht, dass er nicht, wihrend er einem andern zuhort,
in Aufregung gerit oder gegen jedermann wiederbellt, sondern dass er, auch
wenn ihm in der Unterhaltung ein Wort nicht gefallt, sich ruhig verhalt und war-
tet, bis der andere ausgesprochen hat. Hat dieser dann ausgesprochen, so soll er
auch nicht sogleich eine Erwiderung gegen ihn loslassen, sondern, wie Aischines
gesagt hat, ein Weilchen zuwarten, ob der, welcher gesprochen hat, vielleicht zu
dem Gesagten noch etwas hinzufiigen, etwas daran andern oder etwas davon zu-
riicknehmen méchte. (Ubers. Nestle, leicht modifiziert)"

' Vgl. Patzer 1974, 273.

""" Ein berithmtes Thema bei Aischines, vgl. Dittmar 1912, 184 Anm. 25: , Dass die
Erorterung des Aischines iiber das ciwnav ein berihmtes Stiick war, lehrt die
Anekdote (bei Stob. 3,34,10 p. 684 Hense), die ihr ihre Entstehung verdankt:
Aloyivov. Aloyivng 6 Texpoatikog émumAnydeilg 011 Zokpatel E0X0AOKOG CLOTY
‘00 YOp novov© eine ‘Aéyetv énabov mopd Tokpdret, GAAL Kol Grmmave.

Schon nach Hermann soll dieses Fragment Aischines’ Miltiades-Dialog zuzu-
schreiben sein, vgl. Hermann 1850, 29.

19 Vgl. auch SSR VI A 78f. = Aristid. De quattuor p. 324 Dindorf.

18
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Es scheint insofern kein Zufall zu sein, dass dasselbe Thema bei drei
wichtigen Sokratikern, also Xenophon, Platon und Aischines, auf ganz
ahnliche Weise auftaucht. Mit Recht darf man sich deshalb vorstellen, dass
die Verbindung von Schonheit mit der inneren Tugend der Zurtickhaltung
bei Knaben eigentlich ein haufig gebrauchtes Motiv bei den Sokratikern
war. In den Sokratikoi 1.0g0i namlich, besonders in der Schilderung der Ein-
gangsszene eines Sokratischen Gespriches, wird oft ein Knabe vorgestellt,
der sowohl tuber wunderbare dullere Schonheit als auch tUber innere Tu-
gend verfigt; seine Tugend duBlert sich aber zunichst in seiner zurtickhal-
tenden und respektvollen Haltung, also Schweigsamkeit, Schiichternheit,
Bescheidenheit und Gehorsam — kurz, a1dmg und cw@posuvn.

— Die Wichtigkeit der zuriickhaltenden Haltung besonders fiir Knaben
lasst sich in der Tat in zahlreichen antiken Werken bestitigen. Die altes-
ten Beschreibungen dazu kann man schon bei Homer finden: Sowohl
aidig (Od. 3,24)* als auch coopposdvn (Od. 4,158-160)*" werden dem
Knaben Telemachos zugeschrieben. Bei Euripides werden beide Kna-
ben: Achilleus in der Iphigeneia in Anlis> und Hippolytos im Hippolytos™,

2 (TnMépagoc:) oidig & ad véov &vdpa yepoitepov #EgpéecBou. (Telemachos:)

,Scheue mich auch, als junger den ilteren Mann zu befragen® (Ubers. Hampe).
(Mewsiotpotoc:) dALd cadppov éoti, veuesoator &8 évi Boud / ©8° A0GV 10
npdtov énecPoliog dvagaivey / Gvto 6éBev, 100 vl Beod dg tepmdued’ adO.
,Freilich ist er (Telemachos) besonnen; er haf3t es tief im Gemiite / Grad so beim
ersten Kommen mit Worten um sich zu werfen, / Eben vor dir, dessen Stimme
uns freut wie die einer Gottheit (Ubers. Weiher).

7.B. 821-824: (Axihhelc:) @ motve’ aidde, tvde tiva Aeboom mote / yuvalka,
nopenv evmpenty kexmuévny; / (KAvtoapiotpo:) od Badud o’ Hudg dryvoely, oig
un mapog / mpootikeg: aivd 8’ 61t oefeig 10 cmepovelv. (Achilleus:) ,,O heilige
Scham! Was seh ich? Welch ein Frauenbild / In wiirdevoller Schonheit Glanz er-
blick ich hier? (Klytaimnestra:) Mich wundert dein Verkennen nicht: du sahst
mich nie / Zuvor, und schon ist, dal du fromme Scheu bewahrst.“ Siehe auch
833: (AyAhedg:) Tl oNig; éym oot de€idv; aidoined’ av / Ayauévov’, el yodouev
®v uf pot Béuic. (Achilleus:) ,,Wie sagst du? Dir ich meine Hand? Ich miifite wohl
/ Agamemnon scheuen, beriihrt’ ich, was mir nicht geziemt (Ubers. Donner).
Z.B. 73-81: (InndAvtoc:) col 1ovde mAextov otépavov €€ dxkmpdtov / Aeludvoc, ®
Séomotva, xooufoag eépm, / #v0’ otte mounv &0l épPety Potd / ot NADE o
oldnpog, GAN’ dxnpatov / uéAlcoa Asudv’ fpwvn Oépxeton, / Aidog O¢
notaploct knrevel dpocolg / Gootg Odaktov undev GAL’ €v T @voel / 10
COPPOVELY eIANYEV €¢ TOL mOvT’ Ael, / TovTolg OpénesBa, Tolg kakolot 6 ov B,
/ G, @ @i Séomova, ypuoéag koung / avddnua SéEon ye1pog evoePode dmo.
(Hippolytos:) ,,So nimm denn diese Blumen, die zum Kranz / Ich dir auf unbe-
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durch aidw¢ und cw@pocvvn charakterisiert. Aus vielen anderen antiken
Ubetlieferungen erfahren wir weiter, dass aiddg und cwepocsvvn in der
Tat einen der wichtigsten Teile der griechischen Jugenderziehung bilden:
In den Anecdota Graeca finden wir, dass die zehn Aufseher, unter deren
Leitung die Knaben in Athen damals standen, nicht anders denn als
coepovictol bezeichnet wurden und dass ihre Pflicht gerade darin be-
stand, sich um die Besonnenheit der Jungen zu kiimmern (énepelodvto
8¢ 1fc coepocvvng tdV £eRPwv);* in Aristophanes’ Wolken werden

coepocvn und aidwg als Gesetz und Pflicht in der vorbildlichen Ju-

5

genderziehung der ilteren Zeit beschrieben;® nach Demokrit um-

schlieBt aidwg zuallererst Tugend und ist deshalb auch insbesondere
bedeutsam fiir die Knaben;* auf dhnliche Weise werden aidd¢ und
coepocvvn von Isokrates” als unentbehrliche Tugenden fiir die Kna-

ruhrter Wiese brach, / Wo nie ein Hirt die Herden weiden datf, / Wo keine Sichel
klingt, wo nur im Lenz / Die Biene durch die lichten Auen schwirmt; / Der
Keuschheit Gottin wissert sie mit kithlem Quell. / Nur wer im allertiefsten Her-
zen rein ist, darf / Hier ernten — andere haben hier kein Recht. / Nimm, liebste
Herrin, fur dein goldenes Haar / Hier diesen Kranz aus einer frommen Hand!*
(Ubers. Buschor). Ferner vgl. auch 998. Zu anderen Belegstellen in Bezug auf
Hippolytos’ coppocivn vgl. Cairns 1993, 314 Anm. 177.

Vel AG p. 301,7-10 Bekker.

Nu. 961f.: (Atkorog Adyog:) Ae€m totvuv v dpyaiov todetov wg diéketto, / Ot
gyd T dixoar Aéywv fivBouv kol coepocivn vevouisto. (Anwalt der guten Sa-
che:) ,,So verkiind ich euch denn, wie vor alters es stand um die Zucht und die
Bildung der Knaben, / als ich in der Blit), als Vertreter des Rechts, und die Be-
sonnenheit erstes Gesetz war.” Ferner vgl. auch 993-995: kot 10v Odxwv toig
npecsPutépolg VravictacBor mpocioDoty, / kol uf TePl TOVG GOVTOD YovEng
OKOLOVPYELY, GAAO Te Undev aioypov molely, 0Tl ThHe aidodg HEAAELS ThyoAl’
avanAdrtew. ,,Und vom Sitze dich schnell zu erheben, sobald sich ein wiirdiger
Alter dir nihert. / Deine Eltern krinkst du durch Unart nie und bestehst in jeder
Versuchung, / Weil fiir heilige Pflicht du es achtest, ein Bild der Scham aus dir
selber zu schaffen® (Ubers. Seeger).

Fr. B 179 Diels/Kranz: 100 adt0d. T é€mtikdg T un movelv toideg aviévieg ovte
vpoupot’ &v pdBotev obte novoiknv oVte dymvinv ovd’ Snep pdAioto Ty dpeTnVv
ouvéxet, 10 aideloBot. pdAo yop €x To0TmV ELAel yiyvesBor M aidag. ,,Wenn man
die Knaben nicht zum Arbeiten frei 1403t, so werden sie weder Lesen und Schrei-
ben erlernen, noch Musik, noch Sportkampf, noch, was vor allen Dingen die
Tuchtigkeit (Tugend) umschlieSt: Ehrfurcht haben; denn gerade aus diesen
Ubungen pflegt die Ehrfurcht (Bescheidenheit) zu erwachsen® (Ubers. Diels).
Areopagiticus 48f.: ... &AL’ év 101g émndedpocty Euevov, v oig étdyOncav,
Bovpdlovieg xai {nhodvieg TovG &v ToVTOIC TPMTEDOVTOG. OUT® & EQevyov Thv
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ben empfohlen; nach Xenophon spielen oidwg und cmepocivn eine
wichtige Rolle in der Ausbildung der Knaben sowohl in Sparta® als auch

in Persien”— mit seiner zuriickhaltenden Haltung wird der junge Kyros
als ein Vorbild fiir alle Knaben dargestellt.”

dryopdv, ot el kol mote O1eABelv dvayxocOelev, petor moAARg oidodc ol
COPPOGULVNG £POLVOVTO TOVTO TOLOVVIEC. OQVTEElV O Tolg Tmpeofutépolc 1
AodopnoocBot dewvotepov évolov 1 viv mepl tovg yovéog é€ouaptely. ,,Sie
blieben vielmehr bei den Beschiftigungen, die ihnen aufgetragen wurden, voll
Bewunderung fiir die darin Besten und voller Eifer, es ithnen nachzutun. Die Ago-
ra aber mieden sie so, dass sie, wenn sie diese einmal Giberqueren mussten, es of-
fensichtlich voller Scheu und Zuriickhaltung taten. Alteren Menschen zu wider-
sprechen oder diese gar zu beschimpfen, hielt man fir eine groBere Unver-
schimtheit als man heute Verfehlungen gegen die eigenen Eltern ansieht* (Ubers.
Ley-Hutton). Siehe auch unten Anm. 45.

Vgl. X. Lac. 3,4: npog 8¢ tovto1g 10 aideloBot ioyvpdg uedoat BovAduevog
a0TOTG Kol €v talg 0001 eénetalev €viog pev Tob uortiov Tm XeElpe €xewv, o1y
d¢ mopetecBon, mepiPAémey 8¢ undopol, GAA’ odTO. TG TPO TAOV TOdDV
opav. &vBa M kol dfAov yeyévntor 8tL 10 Gppev VA0V Kol €l TO GOPPOVETY
loyvpdtepdv éott [tdV] thg Onlelog gooeme. ,, Des weiteren verordnete er, um
thnen schamhaftes und bescheidenes Auftreten fest einzupragen, dass sie in der
Offentlichkeit ihre Hinde unter dem Gewand halten, schweigend gehen und nicht
umherblicken, sondern ihre Augen nur auf das richten sollen, was vor ihren Fu-
BBen liegt. Dadurch wurde zugleich offenkundig, dass das mannliche Geschlecht in
Bezug auf die Besonnenheit stirker ist als die weibliche Natur (Ubers. Rebenich).
Vgl. auch X. Lac. 5,2-6.

Die zurtickhaltende Haltung des jungen Kyros — als ein Vorbild fir Knaben —
wird in der Kyrupaedia von Xenophon ausfihrlich beschrieben, und zwar auf ganz
dhnliche Weise wie er tiber Autolykos, wie Platon tber Charmides und Lysis und
wie Aischines tiber Miltiades geschrieben hat, vgl. X. Cyr. 1,4,4: dg 8¢ npofjyev
a0TOV 0 YpdVoG ovV 1@ ueyéder eic Wpav tod npdonPov yevécsBar, év tovTE M T01¢
Hev Adyolg povotépolg €xpiito kol T ewvii ovyottépa, aidodg &’ évertuniato
Wote wol épuBpaivesBon Omdte ocuvvtvyyxdvolr 7Tolg mpeoPutépolg, kol 1O
oKVAOKDSES TO OOV Opoiwg TpooTintely 0vkéD” dpolme Tpometec elyxev. ovTm oM
flovyaitepoc pev My, v 8¢ talg ouvovsiolc mhumov énlyopic. kol yop dco
drayovilovtor moAldxig NAkeg npog GAANAOLG, ovy O kpelttwv N1del OV, Tadta
TPOVKOAETTO TOVG GLVOVTOS ... ,,Als er aber mit der Zeit grofer wurde und all-
mihlich zum jungen Mann heranwuchs, redete er seltener und mit ruhigerer
Stimme. Er wurde so schiichtern und zuriickhaltend, dass er sogar errétete, wenn
er mit den Alteren zusammenkam, und sein bedenkenloses Vertrauen zu allen
Menschen ging allmihlich zuriick. So wurde er zwar ruhiger, blieb aber im Um-
gang mit anderen durchaus liebenswiirdig. Denn in den unter den jungen Leuten
tblichen Wettkimpfen forderte er seine Kameraden nicht heraus, wenn er wusste,
dass er besser war, sondern lie3 sich nur auf die Disziplinen ein, bei denen er ge-
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— Der Grund, warum die zuriickhaltende Haltung vor allem fir Knaben

30
31

empfehlenswert ist, ist auch fur uns heutzutage nicht schwer zu finden:
Im Vergleich zu den Erwachsenen sind Kinder oft von gréeren Be-
gierden erfullt, lassen sich leichter in Aufregung versetzen und sie bege-
hen auch ofter Fehler; aidmg und scmepocvvn konnen ihnen daher hel-
ten, fehlerhaften Handlungen vorzubeugen und nach dem Vorbild der
Erwachsenen tiichtige Blirger zu werden.” Auffallend ist jedoch die fur
uns ungewohnliche Wertschatzung dieser Qualititen bei Knaben von
Seiten der Griechen. Die jugendliche Scham in der Seele ist hier sogar —
wie Grasberger meint — ,,der wichtigste Faktor fiir die sittliche Erzie-

nau wusste, dass er schwicher war® (Ubers. Nickel). Vgl. ferner X. Cyr. 1,2,8:
d1dackovol 8¢ Tovg THId0G KOl cOPpocLVNY © uEya 0& cvuPoArdetar eig 10
novBdvely cogpovelv adtovg 0Tt kol Tovg TpesPutépovg OpdGLY AV TOGOLY
Nuépav cmepovag didyoviog. O018dckovst 8¢ ovtovg kol meibBesBon tolg
apyxovot - peyo 8¢ kol €ig 10010 cvuPfdAdetat OtL OpdGL TOVG TPesPuTEPOVG
nelBopévoug tolg &pyovoy ioyvpdc. ,.Sie lehren die Knaben aber auch Beson-
nenheit. Das Lernen der Besonnenheit wird dadurch ganz besonders gefordert,
daB3 die Knaben auch die Alteren den ganzen Tag in Besonnenheit verbringen se-
hen. Sie lehren sie auch den Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit. Das wird auch
dadurch sehr gefordert, daB sie sehen, wie die Alteren der Obrigkeit bedingungs-
los gehorchen (Ubers. Nickel).

Fir weitere Beispiele zu diesem Thema vgl. Grasberger 1875, 72-75.

Vagl. Isoc. Areopagiticus 43: andviov pév ovv éppéviilov 1@v ToAtdv, udAicta
O¢ TV VEWTEPOV. EOPOV YOP TOVE TNALKOVTOVS TUPUYMOEGTUTH OLOKELUEVOVG
kol mAeiotov Yépoviog ¢mBuuidy, kol Toc Yuyxoc ovTdv ndAtoto dopocBivor
deopévog emiuedelong KaA®V ETITNOLLUATOV KOl TOVOLS NOOVOG E€Xovoty * &v
uévorg yop Ov tovTolg fupelvor  tovc  EhevBépoc  teBpappévoug kol
neyaloepovelv eibiouévouc. ,,Unsere Vorfahren nun bemiihten sich zwar um alle
Biirger, insbesondere aber um die Jugendlichen. Denn sie sahen, daf} junge Men-
schen sehr labil sind und eine Fulle unstillbarer Sehnstichte haben, dal3 ihre Ge-
miter am meisten gebandigt werden mif3ten, indem sie sich guten Beschiftigun-
gen widmen und Mihen unterziehen, die Freude machen. Allein bei solchen Be-
schiftigungen namlich durften Menschen ausharren, die frei erzogen und daran
gewohnt sind, groBziigig zu denken® (Ubers. Ley-Hutton). Vgl. ferner auch Arist.
EN 4,15 1128b15-20: o0 mdon & mAwkilg 10 ndbog dpudler, GAla i véq.
oiduebo yop Selv Tovg TAtkovTOLS oidfpovag eivor St 1O mdber {dvrtog
ToALG Gpaptdvery, Vo The aidodg 8¢ koAlbechot kol érovoduev TV LEv Vv
T0v¢ aidnuovog, npesPotepov & 00delg Gv Erouvéseley 0Tl ooyLVTNAOG. ,,Wir
meinen namlich, dass der Jugendliche schamhaft sein musse, weil er im Affekt
lebt und viele Fehler begeht, die Scham aber hindert ihn daran. Also loben wir,
wer in der Jugend schamhaft ist, von einem alteren Menschen indes wird man dies
nicht rithmen* (Ubers. Rolfes).
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hung“.32 Im Vergleich zu heute werden von den griechischen Kindern
weit mehr Gehorsam und mehr Zurtickhaltung gefordert. Dies darf man
wahrscheinlich zum Teil auf die griechische Organisation der Gesell-
schaft zuriickfithren, in der die erwachsenen mannlichen Birger die
Hauptrolle spielten.” Alle anderen Mitglieder, die in der Gesellschaft ei-
ne unterlegene Rolle spielen — in der Tat nicht allein die Knaben, son-
dern auch die Frauen — sollen dementsprechend Gehorsam und Zu-
rickhaltung iben.”

Die Tatsache, dass in den Sokratikoi L.ogoi die zuriickhaltende Haltung
der Knaben insbesondere mit ihrer Schonheit in Verbindung gebracht
wird, weist uns direkt auf einen anderen eigenartigen Aspekt der griechi-
schen Jugenderziehung hin, nidmlich die Knabenliebe. » Sowohl die
Schonheit als auch die zurtickhaltende Haltung erweisen sich als passen-
de Qualititen des jungen Geliebten (€pmuevog), der im Vergleich zu sei-
nem Liebhaber (¢paothg) eine relativ untetlegene und passive Rolle in
der Liebesbeziehung spiel‘c.36 Dennoch ist die sogenannte griechische

Vgl. Grasberger 1875, 73.

Vgl. North 1966, 5.

Nach Conford ist cwgpocvn in der damaligen populiren Auffassung ,,the special
virtue of all those members of society who are not adult male citizens — viz.,
nodeg under age, and women®, vgl. Conford 1912, 252. Ferner siche auch North
1966, 131 Anm. 24: ,,Whatever else it may become, sophrosyne throughout Greek
literature is always the virtue proper to the young and of course to women — i.e.,
to all those members of society of whom obedience is required. Zu zahlreichen
Uberlieferungen hinsichtlich ai8dg und cwepostvn als passende Tugenden fiir
Frauen im antiken Griechenland vgl. Cairns 1993, 120-125. 185-188. 305-340;
Conford 1912, 251-253.

Zur griechischen Knabenliebe vgl. Dover 1978; Patzer 1983; Reinsberg 1989, 163-
215. Zur Knabenliebe als Erziehung vgl. Marrou 1957, 47-60.

Atdag und cwepoovvn sind vor allem fir die Knaben als Geliebte angemessene
Tugenden, vgl. Golden 1984, 313; Cairns 1993, 315. Sobald ein Knabe ein wirkli-
cher Mann geworden ist, passt cm@poovvn im Sinne von Schichternheit und Ge-
horsam zu ithm nicht mehr, vgl. Conford 1912, 257f. Ein Beispiel dazu liefert Eu-
ripides’ Hippolytos: Hippolytos bleibt unpassender Weise immer noch zurtickhal-
tend, auch wenn er schon erwachsen ist, vgl. oben Anm. 23; Cairns 1993, 317. Ein
weiteres Beispiel dafiir, dass die zurtickhaltende Haltung dem Liebhaber nicht an-
gemessen ist, stellt Hippothales in Platons Lysis, dar der sich im Gesprich mit
Sokrates tber seine Liebe zu Lysis voll von Scham und Zuriickhaltung zeigt (Ly.
204bc. 205ab. 207b). Seine uibertriebene Scham ist ein Hindernis fir ihn, ein ech-
ter Liebhaber zu werden, der in der Liebesbeziehung eine leitende Rolle spielen
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Knabenliebe keineswegs allein im Sinne von sexuellem Kontakt zu ver-
stehen. Mit threm sittlichen Anspruch konnte sie sogar ,,die schonste
Erziehung® (koAlict modeio)’ sein: In der Knabenliebe hat sich der
Liebhaber als Mentor zunichst dazu verpflichtet, seinen jiingeren Part-
ner in die Rolle des erwachsenen Mannes und des tiichtigen Biirgers
einzufithren.” Dass die Verwirklichung dieses Ziels Gehorsam des jun-
gen Geliebten erfordert, ist offensichtlich. Die Tugenden der Zurtick-
haltung, in erster Linie Scham und Besonnenheit, zeigen sich in diesem
Kontext als die unentbehrlichen Qualititen und die innerliche Schoénheit
des idealen Geliebten. Die Wichtigkeit der oidwg wird manchmal so
stark hervorgehoben, dass sogar behauptet wird, ohne aidng konnte es
iiberhaupt keine Schénheit des Geliebten geben.”

Bemerkenswert ist auch, dass speziell in den Platonischen Dialogen

der zurtickhaltenden Haltung der Knaben eine neue Bedeutung hinzuge-

37
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soll und muss. Dadurch dass Sokrates ein elenktisches Gesprach mit Lysis durch-
tihrt, das ihn demttigt und zur Ordnung bringt, versucht Sokrates dem Hippo-
thales zu zeigen, wie man seinen Geliebten richtig behandeln soll (Ly. 210e).
Wenn nicht im Sinne von Schiichternheit und Gehorsam, sind aidw¢ und
cowepoovvn jedoch im Sinne von Schamgefiihl vor Unrecht und Zurtckhaltung
vor rebus Veneris fir die erwachsenen Birger und Liebhaber schatzenswert, dazu
vgl. auch unten Anm. 46. Zum Bedeutungsfeld von co@poovvn vgl. Rademaker
2005, 251-287.

Vgl. X. Lac. 2,13.

Vgl. z.B. die Rede des Pausanias in Platons Syzposion, besonders 183d-185c.

Vgl. ein Fragment von Lykophronides, das sich in Ath. 13,564b p. 243 Kaibel fin-
det: kol yop 10 Toloov Toldwv fpov, og kol 6 Apictmv Een, 60ev kol kaletoBon
TOVG £pOUEVOVE GVVERN Toudud. Tpdg dANBelay Ydp, koBdmep enot KALopyog év
M TPOTO TOV Epwtik®dv, Avkoepovidnv elpnkévol enotv + obte Totdog Oppevos
ovte mopBévav / 1OV xpvooedpmv 00dE yuvoukdv PobuvkdArtmv / koAdv TO
npdomrov, €0V U kOGUIOV TEELKY. / T yop aidog avBog émoneipet. ,,Denn es
entspricht der Wahrheit, was Lykophronides geau3ert hat, wie Klearchos im ers-
ten Buch seiner ,Liebesgeschichten® bemerkt: Denn weder eines Knaben Antlitz
noch das der mit Gold / geschmiickten Madchen oder das der Frauen, deren
Briiste voll, / ist schon, wenn es nicht sittsam ist. / Die Sittsamkeit legt ja den
Keim fiir neue Bliite” (Ubers. Ley-Hutton). Auffallend ist auch ein Fragment von
Aristoteles zum Thema oidwg der Geliebten, das an derselben Stelle bei
Athenaios Uberliefert wird: kol 6 ApioTtotédng 8¢ £¢n T0VC £pOGTOC €1 0VOEV
dALo 10D chUoTOC TRV Epouévov dmoPAénety 1 Tovg deBaluove, év olg Ty oidd
Kotolkely. ,, Aristoteles hat erklart, dal3 die Liebhaber auf nichts anderes am Kor-
per ihrer geliebten Personen schauen als auf die Augen, in denen die anstindige

Gesinnung ihren Sitz hat*“ (Ubers. Friedrich).
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tigt wird: Sokrates hillt die zurtickhaltende und respektvolle Haltung des
Lysis fir ein Zeichen der Liebe zur Weisheit, also der Philosophie (Ly.
213d), die in der Lage ist, den Jungen bei der Wahrheitssuche weiter zu hel-
ten. Sowohl Lysis als auch Charmides gehoren zu den bescheidenen und
lerneifrigen Knaben, mit denen Sokrates gern philosophische Diskussionen
fihrt.” Im Fall der anderen Knaben, die nicht bescheiden, sondern eher
hochmitig sind, Alkibiades zum Beispiel, versucht Sokrates hingegen
durch seine elenktische Kunst bzw. Liebeskunst sie zum Bewusstsein ihrer
Unwissenheit und zu Scham zu bringen, damit sie gewissermallen auch ei-
ne zuriickhaltende Haltung vor der Wahrheitssuche erreichen kénnen.”

Y Der Charakter der Gesprachspartner spielt daher eine wichtige Rolle im Sokrati-

schen elenchos, vgl. z.B. Schmid *2000; Teloh 1986, 11-14; Seeskin 1987, 3. Zu ihn-
licher zurtickhaltender und respektvoller Haltung vgl. auch Hippokrates im Proza-
goras (Prt. 312a), Nikias und Laches im Laches (La. 188b. 189b), Glaukon in der Po-
liteia (R. 474ab). Eine solche Haltung finden wir aber niemals bei den Sophisten
oder ihren Schiilern in den Platonischen Dialogen, eher im Gegenteil: Die Plato-
nischen Sophisten sind meistens sehr stolz. Im Gesprich zielen sie oft vorrangig
darauf ab, sich vor den Anwesenden zu zeigen und Lob zu ernten (Gorgias im
Gorygias 458bc; Protagoras im Protagoras 317cd; Kritias im Charmides 162c. 169c;
Hippias im Hippias Maior 281a. 282de und im Hippias Minor 364a; Thrasymachos
in Politeia 335b. 336b. 338a. 338¢); auch ihre Schiiler sind auf dhnliche Weise un-
belehrbar und ungehorsam, z.B. drgert sich Menon, als seine zwei Definitionen
der Tugend von Sokrates widerlegt werden, vgl. Men. 79e-80b; Polos versucht
durch Lachen Sokrates zu widerlegen, vgl. Grg. 473e; Kallikles reagiert auf ganz
teindliche Art und Weise auf Sokrates’ Frage und will schlieB3lich sogar die Fragen
nicht weiter beantworten und ldsst somit — Giberhaupt beispiellos in den Platoni-
schen Dialogen — Sokrates alleine das Gesprach zu Ende bringen, vgl. Grg. 497bc.
498d. 505c. 506c.

Vgl. PL. Smp. 216ab: nérovBa 8¢ npog todtov pudvov avBpmrwv, 6 00k Gv Tig ototto
év £uol évelval, 10 aioyvvesBort Gvtivodv: éym d¢ Todtov udvov aicyvvopor. ,,Und
mit diesem (Sokrates) allein unter allen Menschen ist mir begegnet, was einer
nicht in mir suchen sollte, dass ich mich vor irgend jemand schimen (10
aioybvestar) konnte; indes vor diesem allein schime ich mich doch.* Ferner sie-
he auch Ap. 29de; Alc. 1 127d; Sph. 230b-d; Tht. 167d-168b. Wie Sokrates durch
seinen eenchos den hochmitigen Alkibiades zur Scham bewegt hat, wird auch von
Aischines beschrieben, vgl. SSR VI A 51,6f.: kAdewv Bévia v xepoAnyv éni to
yovoto dBvuncavia, / og 008’ éyyvg Ovia Td OeuiGTOKAEL TV TOPOGKELRV.
,»Alkibiades brach in Tranen aus und legte den Kopf auf meine Knie ganz nieder-
geschlagen, dal3 er an Geschicklichkeit sich entfernt nicht mit Themistokles ver-
gleichen konne®; 52,1-3: cum se Aleibiades adflictaret lacrimansque Socrati supplex esset, ut
sibi virtutem traderet turpitudinemque depelleret ... ,,er bat mich flehentlich, ich moge
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Scham und Besonnenheit stellen in diesem Sinne einen unentbehrlichen
Teil des Charakters der echten Wahrheitssuchenden dar.”* Es ist deshalb
kein Wunder, dass in der spateren Po/iteia die zuriickhaltende Haltung nicht
allein zu den Zielen der ersten Phase der jugendlichen Erzichung gehort,”
sondern auch als erforderliche Qualitit der zukinftigen Philosophen ge-
wurdigt wird. ™

Eben die zuriickhaltende Haltung, die traditionellerweise als Tugend
der Knaben und bei Platon insbesondere als Zeichen der Liebe zur Weis-
heit betrachtet wird, wird in den Sokratikoi L.ogoi mit der Schonheit der
Knaben in Verbindung gesetzt — eine Verbindung, die wahrscheinlich als
ein hiufig gebrauchtes Motiv bei den Sokratikern betrachtet werden darf.”

13

ihn tichtig machen und von seiner schmihlichen Unzulidnglichkeit befreien ..
(Ubers. Nestle).

Dass Sokrates Schweigsamkeit hochschitzt und sie als einen Hinweis auf perfekte
Intelligenz bezeichnet, wurde auch in der arabischen Literatur des Mittelalters
zahlreich tUberliefert. Dazu vgl. Haskin 1944, 77-87; Alon 1991, 156-159.

Heroen und Gotter dirfen den Knaben gegentiber nicht als jammernd, lachend
oder unbesonnen dargestellt werden, vgl. Pl. R. 387d-392a, besonders 388d: et
yop, ® @ike Adeiuavte, T0 TolodTO, MUV Ol véor omovdfy dikovolev kol uh
xotoyel@ev og avabiong Aeyopévav, oxoAfj av tontov yé tig GvBporov Gvia
avaglov fiynoato Tovtwv Kol EmmAnetey, el kol €nlol adT®d To1oVToV 1 AEyewv 1
TOely, OAL’ 0VOEV OloYLVOUEVOS O0VOE KOPTEPDY TOAAOVS €ml GUIKPOIGLY
rofnuacty Bprivoug av Gdot kol 0dvppovs. ,,Denn, lieber Adeimantos, wenn der-
gleichen unsere Junglinge ernsthaft anhoren und nicht dariiber lachen als tber
ganz unwirdige Rede, ist es kaum mdglich, dass einer sich selbst, der doch nur ein
Mensch ist, solcher Dinge unwert halten und sich selbst strafen sollte; wenn ihm
etwa in den Sinn kime, dergleichen zu reden oder zu tun; sondern ohne sich zu
schimen oder sich zurlickzuhalten, wiirde jeder uns auch iiber geringe Ereignisse
gar viel Jammer und Wehklagen vorsingen.” Zum Schweigen des Jingeren vor
den Alteren vgl. ferner R. 425b. In den Nomoi mahnt Platon die Eltern, mouciv 8¢
aldd xpn mOAANV, 00 xpvoov kotaAeinew (,,man mull den Kindern vielmehr Eht-
turcht in groB3er Fille und nicht Gold hinterlassen®), vgl. Lg. 729b.

Dass die philosophische Natur mit Milde (t0 fjuepov) eng verbunden ist, wird
mehrmals in der Politeia erwihnt, vgl. R. 410e. 486b.

Nicht allein in den Sokratikoi 1.ogoi lasst sich dieses Motiv finden. In der Lobrede
tir Euagoras hat Isokrates ebenso die korperliche Schonheit und die innere Tu-
gend der Zurtckhaltung des jungen Euagoras in Zusammenhang gebracht, und
meint, dass sie ,,Menschen in diesem Alter am besten anstehen®: nolg puev yop ov
€oye KAALOG KOl POUNV Kol GwEPOcHVNY, drep TV &yobdv TpenmdéotaTo TO1C
TNMKOVTOLG €6TIV. KL TOVTMV UOPTLPUG OV TIG TOINCALTO, THS UEV COOPOGVVNG
T0V¢ ovunondevBéviog TV ToArtdy, T00 8¢ KdAAoVg drovTac ToLC VTG, ThHC
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Scham und Schonheit 11§

Die mit aidmg und cowepocvvn verbundene Schonheit, also die besonnene
Schonheit, ruft dann eine wunderbare Wirkung bei ithren Liebhabern und
den anderen Anwesenden hervor. Die sittsame Schonheit bringt weiter be-
sonnene Liebe (cogpwv €pwg) hervor, die dann auch bei den Anwesenden
Ehrfurcht und Scham verursacht.* Deshalb stellen Liebe (¥pm¢) und
Freundschaft (piAio) ein Hauptthema in den jeweils folgenden Gesprichen
in Xenophons Symposion und in Platons Lysis dar. Der Fall in Platons Char-
mides scheint etwas anders gelagert zu sein: Hier ist die zurtickhaltende Hal-
tung der Knaben, also co@pocivn selbst, das Hauptthema des weiteren
Dialogs geworden. In beiden Fillen geht es aber wesentlich um die richtige
Erziehung der Jugend, die wohl auch das Thema in Aischines’ Miltiades

8¢ paunc Gmavtoc Tovg Aydvoc év 0lc EKEVOG TV MAKIOTOV EKPOTIGTEVGEY.
»ochon als Kind besall er Schonheit, Kraft und Besonnenheit, Vorziige, die Men-
schen in diesem Alter am besten anstehen. Als Zeugen fir diese seine Vorzige
konnte man zunichst fiir seine Besonnenheit diejenigen unter den Biirgern anfih-
ren, die mit ihm erzogen worden sind, fiir seine Schonheit die, die ithn gesehen
haben, fur seine Kraft alle Wettkimpfe, in denen Euagoras seinen Altersgenossen
tiberlegen war® (Isoc. Evagoras 22, Ubers. Ley-Hutton). Dies sollte als ein Hin-
weis darauf angesehen werden, dass dieses Motiv auch in anderen antiken Litera-
turen gebraucht wurde. Die Knaben, die sowohl tuber korperliche Schonheit als
auch uber die innere Tugend der Zuriickhaltung verfigen, sind Vorbilder fiir alle
Knaben und ideale Geliebte im antiken Griechenland.

Vel. X. Smp. 1,9f.: €nerta 1@v Op@vTev 00OELG OVK EMOOYE TL TNV Yoynv LT’
£kelvov. 01 UV YE GLOTNPOTEPOL £Y1YVOVTO, 01 OE kol €oyNuUortilovto Tmg. TavTeg
Hev odv ol ék Bedv Tov katexduevot dErobéatol Soxodoy eivart ... ol &’ Hrd Tod
chPpovog Epwtog EvBeot Té te Supoto. PLAOPPOVESTEPMC £XOVGL KO THY QOVNV
TPQOTEPOV TOLODVTOL Kol TOr oxnpata eig 1o édevbepiatepov dyovoty. ,,Auller-
dem war unter den Schauenden keiner, auf dessen Seele er nicht irgendeinen Ein-
fluf3 ausgetibt hitte. Die einen wurden schweigsamer, die anderen gaben es zum
mindesten irgendwie durch Gesten zu erkennen. Alle, die von einem Gotte be-
seelt sind, scheinen das Anschauen wert zu sein ... wer aber von einer besonne-
nen Liebe begeistert ist, hat gitigere Augen, eine sanftere Stimme und die edelste
Haltung.* Das Schamgefiihl vor den Geliebten kann den Verliebten weiter helfen,
schone Taten zu vollbringen und alle anderen Giiter zu erreichen — dies wird in
beiden Symposien, sowohl Platons als auch Xenophons, erzahlt, vgl. PL. Smp. 178c;
X. Smp. 4,15. In beiden Symposien wird auch bemerkt, dass ein Heer aus Liebha-
bern und Lieblingen am wehrhaftesten wire, denn sie hitten die meiste Scheu et-
was Schindliches zu tun, vgl. PL. Smp. 178e-179a; X. Smp. 8,32-34. In Bezug da-
rauf, wie Scham dem Liebhaber dabei helfen kann, der Anziehungskraft der sinn-
lichen Lust zu widerstehen, vgl. Pl. Phdr. 254b-e.
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darstellt.” Somit ldsst sich klar erkennen, dass in allen diesen Werken das
anfiangliche Motiv der zuriickhaltenden Haltung und Schonheit der Kna-
ben im Lauf des Dialogs allmahlich auf eine philosophische Ebene geho-
ben wird, und zwar in unterschiedlichem Mal3: Der Aischineische Sokrates,
der sich allein aus den erhaltenen Fragmenten rekonstruieren lasst, ver-
sucht wahrscheinlich durch seine Liebeskunst, besonders durch die Kraft
seiner Personlichkeit,”™ den Knaben Miltiades zu erziehen; der Xenophon-
tische Sokrates, nachdem er kurz tuber Salben, Tanzen und seine Kuppler-
kunst gescherzt hat, redet weiter Uber die im Vergleich mit der koérperli-
chen viel hoherwertige seelische Liebe, jedoch immer noch im Rahmen der
traditionellen Tugendlehre; es ist letztlich der Platonische Sokrates, der mit
den Knaben in Bezug auf ihre traditionellen Qualititen und das damit zu-
sammenhingende Erosthema ein rein philosophisches Gesprich fithrt —
gefragt sind jetzt die Definitionen von co@pocsvn und ¢iiia, ohne die das
Streben nach der witklichen Liebe, also der Liebe zu dem Wesen der
Schénheit, dem Géttlichen und dem wahren Seienden, verlorene Miihe ist.*”

lijuanlin@pku.edu.cn
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Nach Hermann soll das Thema des Miltiades die jugendliche Erziehung gewesen
sein, vgl. Hermann 1850, 12. Diese Vermutung wird auch von zwei Fragmenten
aus POxy. 39 2890 (SSR VI A 79. 80) unterstiitzt, die wohl zum Miltiades gehoren
(nach Lobel 1972, 47-50), vgl. Patzer 1974, 279-285. Nach Hirzel wird im Miltiades
eine Diskussion Uber cwepoovvn durchgefithrt, vgl. Hirzel 1895, 134. Richtige
Erziehung erweist sich vermutlich auch als das zentrale Thema der Dialoge des
Aischines insgesamt, vgl. Doring 1998, 206.

¥ Val. Patzer 1987, 3.

¥ Vagl. PL. Phdr. 254b. 246e. 247e.
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